UNIVERZITA KARLOVA V PRAZE
Katolicka teologicka fakulta

Katedra biblickych véd

Terezie Strettiova

MILOSRDENSTVI U PROROKU

Diplomova prace



Vedouci prace: Josef Hiebik, Th.D., S.S.L.

PRAHA 2008

De¢kuji Panu za jeho milosrdenstvi, vedoucimu prace Josefu Hiebikovi Th.D., S.S.L.

za laskavé, trpélivé a moudré vedeni a svym sestram a blizkym za modlitby a podporu.



Prohlasuji, ze jsem diplomovou praci vypracovala samostatné a v seznamu literatury a

prament uvedla veskeré informacni zdroje, které jsem pouzila.

V Praze dne 4. kvétna 2008



OBSAH

1 POJEM MILOSRDENST VI ..o, 7

1.1 277, NEZNE MILOSRDENST V..., 11
1.2 70, LASKA A ZBOZNOST........oooiiirreiiinneeecssseesssseeesssesesesseen 20

1.3 7307, SMILOVAT SE, MILOST ..ottt 27
1.4 DALST VYRAZY ...t 29
1410 a ‘7?3?'!, JTEOST @ SOUCTL.....ceeiiiiiiiiiiiiiiiieieeeeeeeeeeeeeee e 29
1.4.2 213, uSettit ZIEhO, POLESIL.....uviiiiiiie ittt e 30

143150 a JIN€ VYTazy Pro OdPUSIENT.......ceeviiiriiiieeeiiee et 31

1.5 ROZDILNOST A SYNONYMITA.....cooomriirirrrineineiseeesesissesssseesssesssneees 33

1.5.1 ROZATINOSE. ¢ttt et et 33
1.5.2 SYNONYMILAL..ccuutiiiiiiieeeiiie e e etee ettt e et e e ettt eeebeeeesebeeesteeeesssaeeensseeeensneeensnns 34
1.5.3 RECKE CKVIVALEIILY ...t 35

1.6 SOUHRN LEXIKALNI CASTL ..o oo 37

2 LITERARNI ROZBOR TEXTU ..o 38
2.1 KDO JE BUH JAKO TY? Mich 7; J12,13-14 e, 38

2.2 PRITOMNOST SOUDU. ... 40



2.2.1 Soud a milosrdenstvi, OZ 1-3; 4,1-3 ..o 40

2.2.2 Bozi milosrdné nitro, Oz 11,1-9; Jer 31,15-20.....c.c.cuuumeeeieiiiiiiiiiiiiiiieeeeeeenn, 46
2.2.3 Chci milosrdenstvi! Oz 6,1-6; Zach 7,9; Mich 6,8..............coooovvviiiviiiiiiiiinnnn. 49
2.2.4 Individuélni princip, Ez 18,20; Iz 57,1-2.....ccoriiiieiiieeeeeeeeeeee e 51
2.2.5 V nepokoji pamatuj na slitovani! Hab 3,2.........ccccoooiiiiiiiiniiiiiceee 53
2.3 OBRAZY MILOSRDENSTVI. ..ot 55
2.3.1 Poust’ - obraz nevésty, Jer 2,2-3; 31,2-3, EZ 20.....ccccvveiieiiieeieeeeeeee 55
2.3.2 Exodus - syn a sluzebnik, Mal 3,13-18; 1z 43,1-4.....cccocviieeiiieeieeeieeee. 57
2.3.3 Jeruzalém - matka a jeji déti, [z 49,14-26........ccccovviiviiiiiieeieeieee e 59
2.3.4 NaS Otec jsi ty! 12 63,7-19.cc.iiiiiiiiie e 61
2.4 PRISLIBY MILOSRDENST V..ot 66
2.4.1 Konkrétni ptislib milosrdenstvi, 1z 30,18-19.......ccccvvieiiiiiiiiiieiieeieeee. 66
2.4.2 Spravedlivy sluzebnik, 1z 52,13-53,12.....ccccciiiniiiiiieeiieeeeeeeee e 68
2.4.3 PotéSeni Jeruzaléma, IZ 54,1-10.......cccoomiiiimiiiiiiiieieeeeeeeeeeeeee e 76
2.4.4 Nova smlouva, Jer 31,31-34; EZ 36,24-28.......ceeeeieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 79
2.5 SOUHRN LITERARNI CASTL...oovuuieiiiiriieieise e 81

3 TEOLOGICKY POHLED........coriirieerreireeireeeseessesssessssessssesssesssessssas 81

3.1 OBRACENI SRDCE.........ciiiiiiieiirioeiseiesiseiseeseesesee s 81
3.2 POZNANI MILOSRDNEHO PANA.......ccooiiiirieirieiieeieeisssesesisesisenens 83
3.3 BOZI A LIDSKE MILOSRDENSTVI.....o.ovuiiiiiiniineneieneineeeeeieeieens 85
3.4 SOUHRN TEOLOGICKE CASTL...cooourvuiiriiiieiecieeieeineesseiseeissieessecenns 87



Prehled ZKratek .........cc.oiiiiiiiiiie e 90
SezZNam IEETAtUTY .....oeiiiiiiiiciie ettt e e ebee e e s reeeeneaeeenenns 91
ANGICKA ANOLACE ...eooveiieiiieiie ettt nnees 96



UvVOD

Tématem préce je milosrdenstvi ve starozdkonnich prorockych knihach. Uvod kratce
nastini vyznam slova milosrdenstvi v ¢estin€, dale vymezi, které knihy Starého zakona

budou predmétem zkoumani a nastini ptedbézny plan prace.

Slovo milosrdenstvi se sklada ze dvou slozek: mily a srdce. Machkv Etymologicky
slovnik na zakladé¢ hlaskové podobnosti a shodného obsahu uvadi, Ze praslovansky
koten milv pochézi z t¢hoz kotene jako tecké pilog (*bhilo-s). ,,Ve slovansting je
vyznam mily sice ptivodni, dostal vSak v jistych Gtvarech odstin laskyplného soucitu
s ubohym nebo hiiSnym. Tim se prave 1i8i od [ubw liby, lubiti milovat, kde toho
odstinu neni.*: Z toho je mozno usoudit, Ze milosrdenstvi obsahuje odstin soucitu. Je
mozné, Ze ve vyvoji pojmu sehrdl roli rany vliv kiestanstvi na nés jazyk. Druhd ¢ést
souslovi, srdce pochazi z praslovanského s»rdwuce a je indoevropského ptivodu. Koten
mohl znit *kerd, odkud se odvozuje fecké xapdio, latinské cor, ale 1 anglické heart,
némecké Herz aj. Machek poukazuje na to, Ze stafi povazovali srdce za sidlo duse a
organ citu, rozhodovani a jednani, podobné jako i ledviny a jatra. Slovo milosrdny

pochazi ze staroslovénského milv-swvrdv, které je pfekladem latinského misericors.

Ve spole¢nosti plivodné formované kiest'anstvim se konani skutkdt milosrdenstvi
béhem déjin institucionalizovalo v charitu. V tom miiZe spocivat jeden z diivoda, proc¢
doslo v cestin€ k postupnému pieneseni vyznamu milosrdenstvi na dobroc¢innost.
Kromé toho lze pozorovat jesté jiny posun: ziZeni vyznamu slova milosrdenstvi na
oblast citového vnimani. Naznacené ziizeni a rozpad vyznamu dosvédcuje i slovnik,
odrazejici jazyk soucasné generace, ktery u vedlejs$iho hesla milosrdenstvi lakonicky
uvadi pouze dva ptiklady: ,,potrestat bez milosrdenstvi slitovani, milosti; —
prokazovat milosrdenstvi milosrdné skutky.*: Zakladni vyznam pojmu, ktery
etymologicky souvisi s lidskym srdcem a jeho schopnosti milovat, se zfejmé& z&asti

vytratil, z¢asti pfenesl na jina slova.

Cilem této prace je ukazat bohatstvi a mnohovrstevnost biblického pojem

milosrdenstvi v rdmci prorockych knih. Zasady exegeze uvadi konstituce Dei Verbum.



Protoze Bih mluvi v Pismu lidskymi slovy, je tfeba zkoumat, co chtéli svatopisci
skutecné fici, tj. vzit v tivahu, jaky literdrni druh pouzivaji, ke komu se primarné
obraceji, co chtéji posluchactim sd¢lit. Déle je tieba ptihlizet k obsahu a jednoté celého
Pisma a vykladat je v souladu s tradici cirkve podle analogie viry (srov. Rim 12, 3).
Mc¢titkem vykladu je vira cirkve a Pismo se ma ¢ist a vykladat v t¢émze Duchu, v

jakém bylo napséano.:

Pfedmétem zkoumani budou knihy prorokii. Hebrejsky a kiestansky kanon se v tomto
bod¢ lisi. Kiest'anska Bible fadi mezi proroky ¢tyii velké (Iz, Jer, Ez, Dan) a dvanact
malych prorokt (Oz, JI, Am, Abd, Jon, Mich, Nah, Hab, Sof, Ag, Zach, Mal), pfi¢emz

déleni na velké a malé proroky souvisi jen s délkou spisu, nikoliv s jeho vyznamem.

vvvvvv

vvvvvv I

Soudct, Samuelovy a Kralovské) a potom zadni (tj. pozdé&jsi ¢i piSici) proroky (Iz, Jer,
Ez) a dvanact malych prorokli ve vySe uvedeném potadi. Kniha Daniel v hebrejském
kdnonu mezi proroky neni. Jelikoz Daniel svou formou, obsahem i dobou vzniku vic
odpovida apokalyptice nez proroctvi, fadi jej hebrejska Bible mezi spisy, stejné jako

Jeremiastv plac. Proto 1 tato prace se zabyva jen proroky hebrejského kanonu.

Prace ma tfi ¢asti: sémantickou, literarni a teologickou. Prvni ¢ast rozebira hlavni
hebrejské koteny vyjadiujici pojem milosrdenstvi, zkouma jejich vyznam s vyuzitim
etymologie a postupuje od obecného pojmu k specifickému vyznamu u prorokt. Druha
cast je vénovana literarnimu rozboru nékterych biblickych textl. Posledni, tfeti ast se

zamys$li nad milosrdenstvim u proroki z teologického hlediska.



1 POJEM MILOSRDENSTV{

Pismo od pocatku mluvi o Bozi milosrdné lasce k ¢lovéku, poc¢inaje darem Zivota pies
odpusténi po padu az po piislib spasy, opakované potvrzovany darem smlouvy. Lidska
zkusenost s Bozim milosrdenstvim je daleko star$i nez snaha vyjadrit ji slovem. Jeden
z nejkrasnéjSich textli se nachazi v samém jadru vypravéni o daru smlouvy na Sinaji;

zazniva také na mnoha jinych mistech, zvlasté u proroki a v zalmech.:

°Kdyz Hospodin kolem [Mojzise] pfechazel, zavolal: ,,Hospodin, Hospodin! Biih plny
slitovani a milostivy, shovivavy, nejvys milosrdny a véry, 'ktery osvédéuje
milosrdenstvi tisiciim pokoleni, ktery odpousti vinu, pfestoupeni a hiich; avSak vinika
nenechava bez trestu, stiha vinu otcli na synech i na vnucich do tfetiho a ctvrtého

pokoleni.” (Ex 34,6-7)

V literarni kompozici pfibéhu o uzavieni smlouvy slouzi text k propojeni dvou tradic,
mladsi elohistické a star$i jahvistické. Aby neznamy redaktor umoznil zachovat oboji
podanti, ,,pojal jahvistickou smlouvu z Ex 34 jako obnoveni elohistické smlouvy

z Ex 24, ktera byla poruSena vzpourou Izraele, kdyZ se klanél zlatému teleti.: Kapitoly
32-34 zachycuji rozpor mezi Bozi svatosti a lidskou hiiSnosti. Bih 1 Mojzis stfidave
reaguji na lidsky hiich hnévem a odpusténim ve spolecném zapase o zachranu lidu.
Mojzis je solidarni s Bohem (proziva s nim jeho hnév i milosrdenstvi) i s lidmi
(ptfimlouva se za n¢€ a chce nést jejich trest). Svaty Blh se vzdaluje, ale na jeho prosby
slibuje, ze zlstane se svym lidem ve stanu. Mojzi$ vi, ze Bih mu prokazal zvlastni
milost a zné ho jménem, a proto se osméluje prosit, aby i on smél poznat Boha osobné.

Bih MojziSovi zjevuje své nitro (Ex 34,6-7).

Vyznam textu je zdlraznén okolnosti, ze jahvisticky pramen nikde jinde neuvadi
zjeveni Boziho jména, pouze fiké, Ze se zacalo vzyvat od doby, kdy Blih vlozil Evé

do klina jiného potomka misto zabitého Abela (Gn 4,25-26). Elohisticky pramen uvadi
zjeveni Boziho jména v epizod¢ s hoticim kefem: Bth je, ktery je,- Bih Abrahdmiv,
Izakav a Jakobiv, je pro svij lid, vidé€l jeho bidu v Egypté, slySel jeho upéni, zna jeho
bolesti a sestoupil, aby ho vysvobodil (srov. Ex 3,7-8.13-15). Zjeveni Boziho

milosrdenstvi v Ex 34,6n tak maze hrat roli jednoho z teofanickych vrcholi Exodu:



prvni (hotici ket, Ex 3) zjevuje Bozi ptiklon k trpicimu lidu, druhy (teofanie

pii uzavieni smlouvy, Ex 19 - 24) ukazuje Bozi svatost a tfeti (obnoveni smlouvy,
Ex 34) jeho milosrdenstvi. Schéma je zvyraznéno vloZenim dvoji verze mladsich
piedpist o svatyni, poprvé po teofanii na Sinaji (Ex 25-31) a podruhé po teofanii
pii obnoveni smlouvy (Ex 35-39). Biih se zjevuje nejprve jako ten, ktery se sklani
k lidu v jeho fyzické bidé, potom jako svaty a vyvyseny, a nakonec jako ten, jehoz

milosrdenstvi ptfekonava propast hiichu.:

I kdyZ nazory na dobu zapsani formule Ex 34,6-7 a jeji vsazeni do Exodu se rizni, je
zfejmé, Ze prinejmensim jeji prvni ¢ast (v. 6b) odrazi tradici, kterd je pravdépodobné
daleko star§i nez sdm text. Spieckermann dospé¢l na zéklade rozboru paralelnich mist k
zaveru, ze rizné ,,obsahové predobrazy v piedexilnim proroctvi, pfibuzné formulace
predevsim v zaltafi 1 rozmanité pozdéjsi doklady dosvédcuji, Ze formule milosrdenstvi
je nemyslitelnd bez ptedchozi tradice sahajici az do doby pied exilem* a pozdéji
napsal, ze ,,hymnické formulace Boziho trvalé¢ho ptiklonu k ldsce ma za sebou déjiny
sahajici az do kanadnskych myth.*: Jiny autor upozornil na zné€lost a asonanci prvnich
dvou slov el-rachiim w“chaniin, ktera zvukové i obsahem piipominaji islimské ar-
rachmdn w"ar-rachim.: Bozské tituly s el- se obecné povazuji za jedny z nejstarsich.
Je téméf jisté, Ze jadro Ex 34,6 tedy tvofi staré zvolani viry, jez vyjadfovalo déjinnou
zkuSenost Izraele s Bohem a samo ji bylo ptetvareno, jak o tom svéd¢i paralelni mista
(napft. znéni v J1 2,13; Jn 4,2 vypousti druhou ¢ast o trestu a naopak rozviji motiv

milosrdenstvi).

Podivejme se nyni na text z hlediska piekladu. Je-li kazdy preklad zaroven vykladem,
tim vice to plati o piekladu ze semitského jazyka. Zatimco evropské mysleni
formované filosofii tihne k abstrakci a pracuje s pfesnymi pojmy, semitské mysleni je
konkrétnéjsi a opira se o hldskové koteny, z nichz vytvari slova. Uved'me pro srovnani

nékolik ¢eskych prekladl Bozich ptivlastkll z Ex 34,6b-7a.

CEP: (1) plny slitovani, (2) milostivy, (3) shovivavy, (4) nejvys milosrdny a vérny,

(5) osvédcuje milosrdenstvi tisicim pokoleni, (6) odpousti vinu, pfestoupeni a htich...
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CKP: (1) milosrdny, (2) milostivy, (3) shovivavy, (4) velmi laskavy a vérny,

(5) prokazuje milosrdenstvi tisictim, (6) odpousti vinu, zlo¢in a hfich...

JB: (1) laskavy a (2) slitovny, (3) pomaly ke hnévu, (4) bohaty milosti a vérnosti,

(5) svou milost uchovava tisictim, (6) strpi vinu, ptestupek 1 htich...

Vzhledem k pravdépodobnému liturgickému kontextu formule se jesté podivejme,
jak si s pfivlastky poradil basnik Vaclav Ren¢. Porovname dva verSe dvou riznych
zalmti, kde hebrejsky origindl v obou ptipadech piesné za sebou cituje slova z Exodu

34,6a: MR O3 (4)D'BR TN (3) 1M (2) DI (1) Hebrejské piiviastky a

jejich pteklady jsou rozepsany v tabulce na nasledujici strance.

Ex 34,6 (BHS) 7 86,15 (Ren¢): 7 103,8 (Reng)
=kinty milosrdny vlidny

MmN shovivavy laskavy

oBR N laskavy shovivavy
(MRRY)TONT27 vérny milosrdny

Uvedené ptiklady svéd¢i o tom, Ze jednotlivé piivlastky v Ex 34 jsou témef
synonymni. Jejich nahromadéni ma zfejmé zdiraznit vypoveéd, Ze ,,Bih je
milosrdenstvi, milost, trpélivost, vlidnost, vérnost, shovivavost,*“: ¢imz se jiz ptfedjima
novozakonni zjeveni, ze ,,Blh je laska® (1 Jan 4,8). Goldingay s trochou nadsazky

nazyva toto misto ,,klasickou formulaci izraelské systematické teologie.*=

Nasledujici podkapitoly by mély ukazat, Ze slova, jeZ v Ex 34,6b stoji vedle sebe
téméf jako synonyma, maji plivodné svilj osobity vyznam, ktery dodava hebrejskému
pojmu jeho mnohovrstevnost. Rlizné teologické slovniky uvadéji pod heslem
milosrdenstvi hlavé koteny r-ch-m QM7, ch-s-d e, ch-n-n 1M=a nekdy 1 chus O,
ch-m-1 D1 a n-ch-m QM= U nekterych proroki je Casty 1 kofen odpustit, s-/-ch Moo a

synonyma. Rozbor kofent bude postupovat smérem od obecného pojmu ke zvlastnimu

11



uziti. VEtsi pozornost bude vénovana koteni r-ch-m 27, které je z hlediska tématu

vvvvvv
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1.12%277, NEZNE MILOSRDENSTVI

Podstatné jméno rachamim 2177 je plurdl nazvu pro matetské lino rechem 7).
Singular @77 znamena d€lohu, popt. jiné Zenské organy, varianta racham B0 mize
metonymicky oznacovat zenu, divku (vazba sg. s dualem, YDRT7 877, Sd 5,30).
Slovo @217 je stary typ pluralu segolat, tvofeny ptiponou2° — od pivodniho tvaru
*rachm Q177). Pivodn€ oznacoval ttroby jako sidlo citu milosrdenstvi.« Funkce

pluralu je zde abstrahujici a zesilovaci.»

Déloha chrani vznik nového Zivota,: je privilegovanym mistem Boziho piisobeni. Blih
zavira a otevird 1ino.» Jeremids vi, ze Blih ho znal a posvétil, jesté nez ho utvofil

v lané (1,5), ale ve chvili, kdy s nim zapasi o smysl svého zivota a povolani, vyjadiuje
sviyj zmatek vycitkou, pro¢ ho nezabil uz v liné,» pro¢ se mu jeji lino (M7 fJer
20,17) nestalo hrobem. Oproti pozehnani nebes a propastné tiné, prst a liina» stoji

u Ozease kletba neplodného lina a vyschlych prst.z Bih ujistuje zbytek svého lidu, ze

na rozdil od model, které se museji nosit, jsou oni uz od ltina neseni (1z 46,3).

Pivodni vyznam 22177

07 ptvodn€ znamena utroby jako sidlo citu a zaroven silnou emoci. Je to n€zny
cit, ktery vychazi z niterné jednoty mezi rodici a détmi nebo mezi sourozenci a chrani
zivot slabsiho.» @277 je natolik silny a pfirozeny cit, Ze Salomoun podle né;
spolehlivé poznal pravou matku (1 Kral 3,26). Vyznam slova v kontextu zivota a smrti

je patrny v piibehu o Josefovi, proto se kratce zastavime u nékterych jeho momentt.

Jakob trpi zalem nad ztratou Josefa. Posild své syny do Egypta. Podruhé s nimi musi
jit i Benjamin. Otec ho nechce pustit. Ruben se zarucuje Zivotem svych synt,> ale otec
odmita: , Jeho bratr je mrtev, zlstal sdm. Kdyby pfisel o zivot, uvalili byste na mé
Sediny zal a piivedli mé do podsvéti (v. 38). Znovu ho zada Juda: ,,Pust’ toho chlapce

se mnou, at’ miizeme jit. Tak ziistaneme nazivu a nezemieme - ani my ani ty ani nasi
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malicci.” (43,8) Otec Izrael nakonec svoli, donucen hladem, a vyprovazi odchazejici
syny pozehnanim: Sam Bih v§emohouci ("YU 53) at’ vas obdaii pred tvaii toho muze
slitovanim (8"2177) [...] Ted’ zistanu Gpln€ bez déti!* (v. 14) Povzdech vyjadiuje
nejen otcovu bolest, ale 1 védomi hrozici smrti pii ztraté potomstva. Kdyz se Josef
setkava s Benjaminem, zjiine mu nitro néhou, 1MAN7T 171233, rychle se vzdali a
rozplace se ve své komurce.» Mezi kliCové pojmy piibéhu patii zivot a smrt (Casta
pfipominka smrti Josefa; otec se citi ohroZen smrti; Benjamin je synem Récheliny
smrti); bratrstvi (néZny cit mezi syny téZe matky - Jakob nazyvé jen Rachel svou
Zenou, ktera mu porodila dva syny, 44,27; bratrské pouto zahrnujici odpusténi, 45,24);
DM sestupujici od Boha skrze lidi (na piimluvu otce prostrednictvim jeho

milovaného syna, srov. Gn 37,3).=

D M7 znamena tedy pivodn€ stav, ktery je zaroven t€lesny i citovy. Tyz stav
ptipisuje Ozeds Bohu, kdyz chee vyjadiit jeho otcovsky vztah k Izraeli: srdce se ve
mné bourt, nitro jihne néhou, 213 17123 (11,8).= Jiny prorok se dovolava Bozi
otcovskeé lasky, o niz vi, Ze je siln€j$i nez lidské otcovstvi: kde je rozechveni tvého
nitra (Y1), tvé nézné milosrdenstvi (1N 7)? Ty jsi prece nas Otec! [Abraham ani...]
Izrael nas nezna. (I1z 63,15-16). Antropomorfismem je zde vyjadiena hluboka
teologicka pravda, ze pivodcem 02177 je Biih a lidské milosrdenstvi ma na ném jen

podil, proto je tfeba jej o né prosit.» Jen Bith dava ¢lovéku milosrdenstvi pred tvari

druhého (Jer 42,12).
Dalsi vyvoj pojmu Q177

Milosrdenstvi neni jen cit, ale 1 postoj zaméteny k ¢inu. Aby ¢lovek byl schopen jednat
milosrdné, Blih sam se k nému sklani s milosrdenstvim (Zach 1,16), dava mu je jako
dar (Oz 2,21) a 7z4da od né&j milosrdné jednéani (Zach 7,9). Proto Edom stiha kletba, Ze
bez milosti pronéasledoval svého bratra me¢em (Am 1,11).2 Bih miZze svému lidu
milosrdenstvi na ¢as odejmout (Jer 16,5), ale hnéva se na Babylon, Ze nem¢l slitovani

ani se starci (1z 47,6), kdyZ mu vydal Izraele do rukou. Jako vychovavajici otec
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nechéva Blh na sviij lid kratce dopadnout disledky jeho jednani, ale pak ho zahrnuje
jesté vetsim milosrdenstvim (D‘(?"TZ! oMan7 Iz 54,7), takze prorok chvali jeho
dobrotu, jiz svym syniim vSechno vynahradil (Iz 63,7). Habakuk vi, ze Bith nepfestava
milovat, 1 kdyZ se hnéva, a proto ho prosi: V nepokoji pamatuj na slitovani! (Hab 3,2;

vazba pielu s infinitivem 217).

Sledovali jsme putovani metafory 837« od matefskeho lina pies milosrdenstvi silné

emotivné zabarvené az po milosrdny postoj, ktery je uklddan Izraelitim jako mravni
povinnost. Postoj bratrské lasky pozdéji Deuteronomium vztahne na vSechny bratry,
syny Izraele, v€etné cizinci Zijicich mezi nimi, se zvlastnim zfetelem na socialné slabé
vrstvy. Tento vyznam se objevuje u prorokt (srov. Zach 7,9-10). Na podobném

zékladu stoji 1 smluvni bratrstvi, patef ,,nepsan¢ho prava mezinarodnich vztahi.*:
Vyznam korene v Sirsim kontextu

07 je spolecny semitsky koten, jehoz vyznam se v jednotlivych jazycich mirné lisi,
ale v podstaté Ize fici, ze zahrnuje celou §ifi vztahti od milosrdenstvi pies zalibeni az
po lasku ve vSech jejich vyznamech, véetné pratelstvi jako politického terminu.z Ve
Starém zékon¢ se sloveso vyskytuje nejcastéji ve vyznamu milosrdenstvi, laskyplného

ptiklonu vyssiho k niz§imu, mocného k slabému, matky k ditéti, Boha k ¢loveku.

Neékteré texty z Pisma vSak pfipoustéji u kofene QM7 vétsi vyznamovou §ifi. Napiiklad
Amos 1,11 a Ozeas (symbolickéd jména v kap. 1 - 3 a vers 2,21) ziejme souviseji se
smlouvou, politickou (Am) nebo néabozenskou (Oz).x Zalm 18,2 vyjadiuje slovem
87, vokalizovanym jako gal, lidskou lasku k Bohu (miluji ¢, 217IR).= V piipadé
Sd 5,30 kontext naznacuje uZiti metonymie 277 v sexualnim az vulgarnim smyslu
(,,kus Zzenské* pro potéSeni). Schmuttermayr proto zkoumal kofen 27 pomoci jinych
semitskych jazyk a zjistil, Ze napt. v Z 18,2 je mozné povazovat MT za pivodni s
tim, Ze masoreti vokalizovali sloveso jako zékladni kmen snad proto, aby ho

vyznamové odliSili od ostatnich mist, kde 27 znamend soucitnou lasku od vyssiho k

niz$imu. Studiem mimobiblickych textd autor zjistil jednak, Ze ,,ndlezy v riznych
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ptibuznych jazycich, svéd¢€ici o existenci ‘Sirokého’ spole¢ného semitského slovesa
rhm, umoznuji vyslovit domnénku o stejné Sirokém okruhu vztahti u 27 jako

u vyznamove blizkého 2R, a to ve velmi rané fazi vyvoje,*“= jednak naznacil jiny
mozny pristup k pochopeni vyznamové §ife sloves od kotfene 2M7. Podle mnohych

jsou tato slovesa denominativa, odvozena od segolat, to znamend, ze gramaticka
kategorie pielu, v niz se v Pismu nej¢astéji vyskytuji, nemusi znamenat pro jejich
vyznam nic vic nez prave jen to, ze vznikla jako denominativa.= Protoze piel neni
jedinym kmenem, jimz se odvozuji denominativni slovesa - existuji i denominativa v
qalu, nifalu a Casto v hifilu - miize se tato charakteristika vztahnout i na ono jediné

misto v Pismu, kde se vyskytuje 219 v galu (Z 18,2).»
Odvozené slovesné kmeny

Kofen 217 se v Pismu vyskytuje nejcastéji v odvozenych kmenech piel a pual. Jejich
funkci v hebrejstin€ se dosud nepodatilo piesné urcit. Podle tradi¢niho vysvétleni jde o
aktivni (piel), resp. pasivni (pual) formu intenzivniho slovesného tvaru. Tento vyklad
(vetsi intenzita vyznamu) je piijatelny tam, kde ma sloveso 27 silny citovy naboj.
Piel podle Joliona miiZe mit 1 jiné vyznamy, z nichZ u 27 1ze nejsnaze rozpoznat jiz

zminény denominativni vyznam a také faktitivni vyznam: milosrdenstvi plisobi
obnoveni laskyplného vztahu, ktery byl naruSen.* Podle Jenniho oznacuje zakladni
kmen 27 ¢. vnitini smysleni ¢i postoj vici nékomu, kdezto 27 pi. ucinek takového

vnitiniho postoje v konkrétnim jednéani.»

Za predpokladu, ze slovesa od kofene 27 jsou denominativa, mize hrat urcitou roli

pii urovani vyznamu slovesa otazka, jestli je tu jesté patrny vztah k ptivodnimu
jménu, popt. v jakém semasiologickém vztahu je odvozené sloveso vii€i jménu.““e

Napt. Dahood navrhuje vokalizovat nékteré tézko prelozitelné vyskyty O™ na zéklade
ptedpokladaného denominativa 217 s vyznamem byt pocat, nosen v luné.» Jednim

z nich je 1 nésledujici vers z [zaidSe, kde Biih pfirovnava svou lasku k Izraeli k lasce
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matefské. Podle masoretské vokalizace je tvar QTN zavisly infinitiv pielu (ve vztahu

ke slovesu zapomenout M2W) a poCateéni 1 ma privativni funkci.

Cozpak miize zapomenout Zena na své pacholatko,

neslitovat se Q11 nad synem vlastniho Zivota? (Iz 49,15a CEP)

Dahood zde navrhuje ¢ist s upravou vokalizace participium, odvozené piredponou 12 od

denominativniho slovesa M7 s bezprostrednim vyznamovym vztahem k d€loze Q7:

Cozpak miize zapomenout Zena na své pacholatko,

rodicka BIT1 na syna ve svém lan€? (srov. Iz 49,15a, BHS, pozn. ad loc)=

I kdyby nékteré zapomnély (pl.), ja na tebe nezapomenu. (Iz 49,15b CEP)

Predpokladané participium 2721 je ptirozené zZenského rodu, nema tedy koncovku

feminina. Vysledny obraz je silngj$i a v syntaxi vynika paralelismus, srov. Jer 2,32:
MiZe panna zapomenout na své Sperky,
nevésta na svij svatebni pas? (CEP)

Sloveso zapomenout v hebrejstiné znamena aktivné odlozit, dat stranou, dat pry¢. Blh
nemuze takto na svijj lid zapomenout.= Mlize na chvili poodstoupit do pozadi, nechat

jej, aby se poucil z vlastnich chyb, ale nikdy ho nepfestava milovat.

Ve vétsing vyskytl pielu se vSak uz neptredpoklada ptimy sémanticky vztah ke jménu,
od n&jz sloveso patrn€ vzniklo. ,,Souvislost s @77 neni zcela jasna,”« uvadi vyznamny
slovnik. Jisty badatel dokonce povazuje slovesa za denominativa od 217 - citlivého

mista v ¢loveku, a jako zakladni slovesny vyznam uvadi byt citlivy, soucitny,

dobrotivy (,,weich sein,* dosl. byt mekky).=
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Proroci ¢asto vyjadiuji slovesy od kmene 27 pi. odpoustéjici Bozi lasku, jez se stale

znovu sklani k svym détem. Staci, aby Efrajim vyznal své pochybeni, a Biih ddva plny
prichod svému otcovskému milosrdenstvi. Jeremias 31,20 dodava vyraziim plnou silu,
kdyz pouziva vazbu infinitivu s imperfektem, kterou neni snadné ptelozit. Doslova:
paméti pamatuji 137N 7'31; milosrdné se smilovavam NN Q7. CEP preklada:
»Znovu a znovu si ho pfipominam; [proto je mé nitro nad nim zneklidnéno;] slituji,
slituji se nad nim*. Uprostied paralelismu se otevird jakoby vhled do oteviené¢ho
Boziho nitra. Pie/ Q7 Casto vytvaii emfatické konstrukce: vedle opakovani (Jer
31,20) je to paralelismus antiteticky (Iz 60,10) a synonymicky (i né¢kolikanasobny);
podmétem slovesa i fady sloves je vétSinou Bih (Iz 14,1; Mich 7,19; Jer 30,18; Ez

39,25 aj.).

Kdyz Izrael stale znovu porusuje smlouvu s Bohem svych otct, neuvédomuje si, ze
tim ohrozuje zakladni vztah, na némz zavisi jeho existence. Proto Bih vol4 usty
prorokd, ze uZ se nad nim nesmiluje (Iz 9,16; 27,11; Jer 13,14), Ze ho vyda do rukou
nepratel, ktefi nebudou znat slitovani (Iz 13,18; Jer 6,23; 21,7; 50,42), Ze se od svého
lidu vzdali (proto symbolickd jména Nemilovana a Cizdk, a po obnoveni smlouvy
Milovana a Miyj lid, Oz 1-3).« Naro¢ny postoj Boha, ktery dava svym syniim svobodu,
ale nepfestava je celym svym nitrem milovat, zakousSeji proroci jako cosi
rozporuplného. Ozeas sdili drama milosrdné Bozi lasky ve svych nejblizSich
rodinnych vztazich. Zacharias se obraci k Bohu s prosebnou otdzkou: Jak dlouho se
jeste nesmilujes? (Zach 1,12) a na konci fady apokalyptickych vizi dostava odpoved’:
Jiz jsem se smiloval! (Zach 10,6).= Po kazdém trapeni proroci vzdy znovu ohlaSuji
svému lidu, Ze Bith mu prokaze milosrdenstvi (Iz 30,18; 49,13; 54,8; 55,7; Jer 12,15;
33,26 aj.). Ani v exilu se Izrael nemusi bat, protoze Bih mu da milosrdenstvi 317
tim, ze se nad nim smiluje 27 sdm babylonsky kral a ptivede jej zpét do jeho zemé

(Jer 42,12). Proroci vidi, Ze déjiny Izraele 1 narodi tidi svou moci nikoli vladcové, ale

milosrdny Biih.
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Ten, ktery se zjevil MojziSovi jako Milosrdny (rachum 2377), se Gsty prorokti zjevuje
svému lidu jako Ten, ktery ¢ prokazuje milosrdenstvi (m’rachméch JaNIM 1z 54,10,
resp. ten, ktery jim prokazuje milosrdenstvi, m’rach‘mam QNN 1z 49,10); podobny
vyznam ma i piidavné jméno m’rachém QM v 7 116,5. Prvni piivlastek, 2717, je

z gramatického hlediska pasivni adjektivum v intenzivni formé, plivodné asi slovesné
participium 27 ¢. s vyznamem vyjadiujicim stav jako vysledek predchozi ¢innosti
(spiSe neZ pasivitu).= Druha fada piivlastki (5127212 atd.) jsou participia odvozen¢ho
kmene pielu s osobnimi ptiponami a vyjadiuji milosrdenstvi jako staly zpiisob jednani.
Privlastek 2317 se vyskytuje u proroki jen jako soucast liturgické formule (J1 2,13;

Jon 4,2; srov. Ex 34,6a). Zda se, ze pisatelim i jejich posluchac¢tim byla natolik

daveérné zndmad, Ze umoziovala polemické vyhroceni (Jonas).

Shrnuti casti 1.1

Sloveso &M pi., pu. se vyskytuje u prorokl ¢asto,» hlavné u Iz, Jer, Oz, ale 1 u jinych

proroki vyjma Nah a Mal. V nékterych textech jesté ztetelné vystupuji pivodni
fyzické konotace pojmu. Sloveso se u prorokil vyskytuje jen v odvozenych
intenzivnich kmenech a vyznam byva zesilen opakovanim, emfatickymi vazbami

a paralelismy. Subjektem slovesa je zpravidla Bth sdm, tfebaze nékdy piisobi
prostiednictvim lidi; mize jim byt také otec ¢i matka, ale 1 pak se jedna o metaforu

Boziho jednani.

Vyznam je Castéji kladny nez zaporny; i v zdporném smyslu byva subjektem Biih,
ktery mtize jednat skrze lidi. Objektem mtize byt jedinec, zvlasté pokud jde o pivodni
emotivni vyznam, nebo narod, kmen apod. U proroki se vyskytuje pouze kolektivni
pfedmét, 1 kdyz mize byt reprezentovan napt. patriarchou kmene. Jmenné formy se

vztahuji k Bohu. Matefské 1ino je privilegovanym mistem BoZziho tvofeni. Blih

pusobi, Ze se v nitru (BoZim ¢i lidském) rozhoti 2¥177 a ¢lovek nalezne milosrdenstvi
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pted tvari druhého. Od Boha pochézi i milosrdny postoj, ktery uklada svym lidskym

syntim.

Pomineme-li vyraz d€loha a vlastni jména bez zvlastniho symbolického vyznamu,

Vvt w

knih Daniel a P1a¢ vic neZ polovina (54:42).= Casty vyskyt v pfimé feci ziejmé souvisi

s literarni formou proroctvi.
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1.2 70m7, LASKA A ZBOZNOST

Chesed 7017 je puvodni hebrejske jméno, jez se vyskytuje v Pismu pomérné Casto,
zpravidla v singularu.» Z gramatického hlediska se slovo ¢asto vyskytuje v ustalené
vazbe€ prokazat 9T (komu), ale 1 samostatn€ se zajmennymi sufixy. Vyznam slova je

natolik specificky, ze ho nelze snadno vyjadfit. Pii jeho urCovéni na zaklad¢ Pisma se

muzeme opfit o vysledky dlouholeté odborné diskuse.=

Slovo 71217 je hojné zastoupeno v narativni literatufe, Zalmech a chronistickem dile.
U proroki se vyskytuje méné Casto, ale ve zvlastnim smyslu: proroci spolu se
sapiencialni a poexilni literaturou pfisp€li k rozsiteni vyznamu 1017 z pratelské lasky
na milosrdenstvi a zboznost. Neni znama etymologie slova ani jisté paralely

v semitskych jazycich.» Za pivodni prostfedi 0T se povaZuje prostiedi rodiny,
kmene, naroda; pozd¢jsi vyvoj prohlubuje a rozsifuje vyznam slova v teologickém

a nadbozensko-etickém sméru.
Zakladni vyznam v oblasti mezilidskych vztahu

Segolatum™Or pivodné vyjadiuje konkrétni pomoc blizkému clovéku, ktery se ocitl v

tizivé nouzi. Skutek je dobrovolny a pouze mravné zavazny, nikoli pravné ¢i jinak
vynutitelny; je to pomoc v zivotné dilezité véci, kterou nemtize poskytnout nikdo jiny
neZz ten, kdo je o ni pozadan. Zpravidla se tak déje v ramci urcit€¢ho vztahu.s

U blizkych vztahtl, ktere stoji na vzajemné lasce a vérnosti, se prokazovani 017 jaksi

ptedpoklada: patii sem manZzelstvi (Abram Zadéa Séru o laskavost, Gn 20,13),
ptibuzenstvi (sluzebnik zada u ptibuznych Abrahdma o manzelku pro Izdka, Gn 24,49;

Rut 3,10 aj.),= vztah pana a sluzebnika (2 Sam 3,8, kde se 017 tyka i Clentd rodiny).

Ve vztazich, kter¢ nejsou ditvérné ani blizke, se prosba o 70T obvykle zaklada na
n¢jakém piedchozim skutku, ktery je (mohl by byt) charakterizovan jako 70T (Josef

zada ¢isnika o pomoc, kdyz mu pfedtim dobie vylozil sen, Gn 40,14; umirajici David
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74da Salomouna, aby ¢&inil 701 synim Barzilaje, ktery prokazal T0M jemu, 1 Kral
2,7). 701 mize byt doprovazeno smlouvou ¢i ptisahou, ale neni to obvyklé. Smlouva
a I0n v pivodnim vyznamu slova se vyskytuji vedle sebe jen zfidka, v politickém
kontextu.= Vzacny piipad je vztah Davida a Jonatana, kdy oboji, smlouva i 7017,
prameni z jejich ptatelstvi, jeZ ma lidsky 1 politicky rozmér.2 Sémantickou blizkost
79 a smlouvy vSak prozrazuje jejich vyskyt v podobnych kontextech a pozd&jsi

vyvoj slova 017,

Mezi pivodni charakteristické rysy 01T patfi: nouze blizniho, zodpovédnost, svoboda

a jedine¢na moznost pomoci. Svoboda skutku pramenti z toho, ze ten, kdo kona 7017,
je ve vyssi pozici nebo ve vyhodnéjsi situaci nez ten, kdo o tuto pomoc zada. Vyznam
slova piivodné oznacujiciho konkrétni skutek miize byt zvl. v politické oblasti rozsifen
na trvaly zplsob jednéni, zahrnujici vétsi pocet lidi, pfi¢emz dochazi i k
vyznamovému zobecnéni.= Roz8ifeni 1 zobecnéni hraje dillezitou roli v teologickém

uziti 77017,
Teologické uziti - Biih jako jednajici subjekt

Biih prokazuje 710 jednotliveim, kter€ si vyvolil za své piatele, zejmena patriarchiim
(Jakob: Gn 32,12; Josef: Gn 39,21-22b), ktefi spoléhaji na jeho pomoc a zachovavaji
mu vernost. Lidé vzyvaji BoZi 017 pii louceni jako zaruku, Ze kdyby se uz nesetkali,
Bith da 797, které si navzajem dluzi (2 Sam 2,6;15,20; Rt 1,8). Podobny vyznam
maji liturgické formule,* oslavujici Boha jako toho, ktery hojn€ €ini 71077. Hojnost
70m se chape jako rozsifeni vyznamu slova aZ k milosrdenstvi.« Pivodné se 1017
tykalo jen vztahu vzajemné vérnosti, jehoz naruseni znamenalo ztratu jakéhokoli
mravniho naroku na T9m. Teologické uziti u patriarchlt ma jeste rysy tohoto vyznamu,

ktery odpovidal starému rodovému pojeti Boha.«
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Pozdéji, zvlaste v liturgickych formulich, Zalmech apod., se teologicky uzus rozsituje
v dvojim smyslu: misto jednotlivce stoji cely narod, misto podminky vérnosti ptichdzi
bezpodmine¢né odpusténi. Rozsifeni vyznamu se odrazi v lexikalni rovin€ i novym
pojmem rav (bohaty) chesed, T2N~27, ktery presahuje 0T prave tim, Ze zahrnuje
odpusténi.= Kdybychom ptirovnali smlouvu mezi Bohem a Izraelem ke smlouvé mezi
suverénnim panem a vazalem,= Biih je natolik velky a mocny Pén, Ze ani vzpoura ho
neohrozi, muze si ,,dovolit* odpustit. Izrael ztratil mravni ,,narok* na dalsi ochranu

a pomoc, ale Buh doplfigje to, co chybi z lidske strany, hojnosti svého 7017,
Skutky zbozZnosti - Buth jako cil lidského jednani

V poexilni proze se slovo 017 tiikrat vyskytuje v novém vyznamu, ktery Ize souhrnné
oznacit skutky zboznosti (vzdy pl. chasdé >70m). Nehemjas (13,14) pfipomina Bohu
zbozné Ciny, 7017, jez vykonal pro jeho dim. V 2 Kron 35,26 je fe€ o JosiaSovych
701 a z kontextu vyplyva, Ze se jimi mini obnoveni chramu, zajisténi chramove

sluzby a obnova slaveni velikonoc.

Salomounova modlitba pii posvéceni chramu (v chronistické recenzi) konéi prosbou,
aby Biih pamatoval na chasdé david 17 3707 (2 Kron 6,42; srov. 1z 55,3). Za
ptedpokladu, Ze vazba neni zcela jednoznacna,* kontext ptipousti dvoji vyklad: bud’
muze jit o Davidovy skutky pfiprav na stavbu chrdmu (genitiv) nebo o Bozi ptisliby
Davidovi (dativ), které se z¢asti napliuji posvécenim chramu, z¢asti se jejich dovrseni
teprve ocekava (viz 2 Sam 7,15). Vazba mize byt umysIné dvojznacna, aby
zahrnovala oboji vyznam (srov. podobnou dvojznacnost staré ¢eské genitivni vazby
laska Pane). Obrat se vyskytuje jesté jednou u DeuteroizaiaSe (Iz 55,3), kde je spojen s

ptislibem vécné smlouvy. Neni dolozen diive nez v exilni a poexilni dobé¢.

Dvoji vyznam 7017 u prorokii

U proroki se vyskytuje slovo 191 vZdy ve vztahu k Bohu, a to bud’ jako k piivodei

nebo jako k cili 707, Prvni vyznam - Biih jako ptivodce T - odpovida teologickému
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uziti. Druhy vyznam - Biith jako cil 077 - se n€kdy pieklada ,,zboznost,* ale v jiném
smyslu nez v poexilni préze. Skutky nejsou zbozné proto, Ze by se tykaly chramu, ale
protoze vychazeji z poznani Boha (Jer 9,23). Nejde o konkrétni minulé skutky jako

napf. u Nehemidse, nybrz o konani dobra jako zivotni styl.

Charakteristické je v prorockych spisech prolinani teologického smyslu a zboZnosti.«
Zboznosti se mini jednani, v jakém ma Biih zalibeni (Jer 9,23), protoze je mu vlastni
(Mich 7,18) a o¢ekava je od lidi (Zach 7,9) spiS nez obéti (Oz 6,6). Takové jednani je
plodem obraceni (J12,13; Oz 12,7) a pokorného chozeni s Bohem (Mich 6,8), je
Bozim darem (Oz 2,21), o n&jz je tieba prosit (Oz 10,12). K vyznamu slova T patfi
dobré skutky, vérnost, spravedlnost, jak doklad4 fada synonym i antonym (srov. Oz
4,1-2; Zach 7,9-10). Lidi, ktefi tak jednaji, nazyva prorok chasidy 'TOI'["!DJ?_{ ve versi
Iz 57,1, jehoz eticka vypovéd’ s dvojim opakovanim paralelniho slova spravedlivy

P 1817 na zacatku 1 na konci verSe je blizka sapiencialni literatufe. Ta vSak rozviji
motiv odplaty zboznosti u Boha, u prorokii téméf neptitomny; pro né je motivaci k

jednani v duchu 791 Bozi zalibeni, srov. Iz 53,10-11.¢

91 mize znamenat i lasku k Bohu (Jer 2,2) jako odpoveéd’ na Bozi lasku k Izraeli

(Jer 31,3).= Jestlize Bih vytyka svému lidu, Ze jeho laska 01T je nestala (Oz 6,4), pak
tato vytka zahrnuje oboji rozmér - lasky k Bohu i bliznimu. Snad pravé v tomto smyslu
1ze chépat 1 nejasny vers z [zaiaSe (40,6), Ze vSichni lidé (dosl. vSechno télo), jsou jako

trava a jejich O™ je jako polni kviti, kdeZto slovo Pan¢ trva naveéky. V protikladu

k lidske slabosti stoji Bozi slovo jako zaruka stalosti 71017«

Adjektivum 017 se o Bohu uziva v Bibli jen jednou, u JeremiasSe (3,12), kde Bih
tika: nerozhnévam se, nebot jsem milosrdny - ki chasid “ni "3 O™ 2. Vyraz lze
vidét v souvislosti s ozvénami liturgické formule (Jer 32,18) a zalmu dikivzdéani (Jer
33,11). U IzaiaSe 77017 paraleln€ s M7 (Iz 54,8.10) vyjadiuje stalost nézn¢ho

milosrdenstvi, zdliraznénou adjektivem veécny, ve vécné lasce jsem se nad tebou
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smiloval P07 D‘?W T9M2. Jonasiv Zalm vzyva Boha jako zosobnéné
milosrdenstvi, s pfiponou, jez je ptivlastituje lidem (Jon 2,8).» Ti se vSak o né¢ mohou
sami pripravit (srov. Jer 16,5), @217 a 701 patii mezi dary, které Bih na cas odnima

spolu se svym pokojem.

OzeaSova a zaroven BoZi soudni pfe s nevérnou manzelkou (Oz 1-3) vrcholi tim, Ze
Ozeas ptijimé neveérnou Zenu zpét a Bith uzavira novou smlouvu s Izraelem. Dava své
nevesté vénem O a BYAMT spolu se spravedlnosti a pravem, aby je mohla pouzivat

navzdy (2,21). Jeremias pozd¢ji dovede tuto myslenku az k piekvapivému obrazu: dar

nového srdce jako nezbytny predpoklad k poznani Boha a Zivotu podle nové smlouvy

(Jer 31,31.40). Pfislib nové smlouvy a 710mT n€kdy stoji vedle sebe, ale smlouva ma
jiné konotace nez dfive: je charakterizovéana jako smlouva pokoje (Iz 54,10), vé¢na
smlouva (Iz 55,3); neni spojovéana s MojziSem, ale s Noemem (Iz 54,8-10) a patriarchy
- Bozi 1077 vici Jakobovi a Abrahamovi ma vyznam smlouvy (Mich 7,20; srov. Iz

63,16). Chasde David 77 2700 u Izaiase (55,3) se vztahuje k celému narodu, ne uz

jen k Davidovu domu (ale viz t€z 1z 16,5 - Davidiv trin bude upevnén v T0mM).

Shrnuti casti 1.2

Hebrejské slovo IO souvisi s meziosobnimi vztahy a oznacuje ptivodné konkrétni
¢in nebo trval€ jednani, jimz (situan¢) vyse postavend osoba pomaha osob¢ (situacng)
nize postavené, pfiCemz skutek je jen mravné zavazny a ten, kdo ho prokazuje, ma

svobodu rozhodnout se jinak.

Charakteristické rysy svétského uziti do jisté miry pretrvavaji i v teologickém uziti.
Trebaze 01 se tyka jen vztahu vzdjemné vérnosti, Bih svému lidu odpousti jeho
nevernost a obnovuje vztah hojnosti svého 0. Vyznam slova se rozsifuje, zahrnuje i

odpusténi a bliZi se milosrdenstvi. Vyznamovy posun se odrazil v lexikalni roviné tim,
Ze vznikl zvlastni teologicky termin @727, V poexilni proze se objevil novy

vyznam, pl. *700, zbozne skutky pfi obnove chramu.
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Proroci uzivaji 7101 v dvojim smyslu: teologickém (viz vyse) a nabozenském, ktery se
1181 od zboznych skutktli v poexilni proze tim, Ze je obecny, neoznacuje konkrétni Ciny,
a ma vztah k etické rovin¢ mezilidskych vztahti. U prorokil, na rozdil od sapiencialni

literatury, je motivaci k 9N témet vyhradn€ Bozi zalibeni. V prorockém uZiti slovo

01 zahrnuje cely Dekalog i novou smlouvu jako Zivotni cestu ¢loveka s Bohem.

Z hlediska vyskytu neni slovo 71977 nijak typické pro knihy prorokii - mnohem Castéji

se vyskytuje v narativnich knihach, Zalmech a sapiencialni literatufe - nicmén¢ proroci
rozvinuli specificky vyznam slova blizky lasce a zboznosti. Teologicky a lidsky aspekt

se do zna¢né miry prolinaji a spolecné usti v pojem nové smlouvy.
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1.3 13037, SMILOVAT SE, MILOST

Kofen 131 ma paralely v semitskych jazycich.» Sloveso chanan a1 vyjadruje laskavy

piiklon projeveny skutkem= se zvlastnim zietelem k osob¢ pfijemce a daru. Jméno 7
puvodné oznacuje krasu vyzatujici z nitra. UZiva se jen singular, vzacné s pfiponou,
jez se vztahuje k nositeli J71.» Vazba najit milost v nécich ocich znamena, ze se vnittni

krasa ¢lovéka stane zjevnou druhému, jimz je vZdy nékdo vySe postaveny; u Jer 31,2
osoba neni jmenovana, ale z kontextu vyplyva, Ze je ji Bih. Postfehnout vnitini krasu
druhého uz je Bozi dar, coz vyjadtuje obrat dat nékomu milost pred neci tvari.» Odtud

Ize vyvodit teologicky vyznam 77, jimZ je milost (lat. gratia, srov. adverbium chinndm

Q3 zdarma, lat. gratis, 1z 52,3.5; Jer 22,13; Ez 6,10; 14,23; Mal 1,10).

Chanan 1317 g. znamena prokazat n€komu prizen jako odpovéd’ na projevenou nebo
zjevnou potiebu; ,,nékdy by se témét dalo nahradit slovesem odpovédet. “= Casto se
poji s BT ve vyznamu smilovat se (viz Ex 33,19); z prorokt ho uziva jen Am 5,15
(neobvykly soudni kontext); [z 26,10; 27,11 (v negat. smyslu); 33,2 (imp. smiluj se
1237); 30,18-19 (emfaticka vazba) a Mal 1,9. Vedle galu se uziva hitpael s vyznamem
prosit o smilovani (Oz 12,5), vzacné nifal (Jediny vyskyt Jer 22,23 upet). Od hitpaelu
je odvozeno slovo ¢'chinna NANE, prosba o smilovani, ale i smilovani. Pouze

u Jer 16,3 se nachazi jméno ch’nind 1IN, g., milosrdenstvi.z Vedle obou deverbativ
se vyvijel paraleln¢ dvoji vyznam J7: milost a krasa, aZ se druhy vyznam
osamostatnil: ve zvolani 7T J1T Zach 4,7 1ze jeSt€ vnimat oboji.» Abstraktni plural
tachanunim 2300 vyjadiuje prosby o smilovani (Jer 3,21; 31,9) a spolu s J77 tvofi
dvojnasobny piivlastek ve vazb€ duch milosti a proseb o smilovani, @300 7 17,
kde je patrné dvoji zaméteni milosti: dar a osobni dispozice.» Jen o Bohu se uziva adj.
channin 1717, nejCastéji paraleln€ s DI v ustalené vazbe (Jn 4,2; J1 2,13, jiné€ pofadi

nez v Ex 34,6).

27



Shrnuti casti 1.3

Kofen 131/ neni u proroku pfilis Casty, snad proto, ze ,,milost nemiZe koexistovat se
soudem.“» Vyskytuji se zde rizné slovesné a jmenné tvary, z toho 1337 jen u Jer 16,3.
Vyznam kotene tihne k osobé& piijemce, k jejimu plivabu a nouzi, jez ji disponuje

k piijeti milosti, o niZ prosi (737N, @2MND). Chybi zde rys vzéjemnosti a trvani, 131
je spontanni odpovédi na potiebu druhého. Bih je milostivy (3337), dava milost (J17).

Koften se uziva obvykle v ustalenych vazbach, u prorokli ptevlada teologicky vyznam.
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1.4 DALSI VYRAZY

1410 a ‘7?3!'1, litost a soucit

Sloveso chus O (jen q.), litovat, soucitit, usetiit vyvolava predstavu placicich o¢i

(ustalena vazba se subjektem oko). V Pismu se vyskytuje prevazné v teologickém
vyznamu, nejcastéji se zdporem. Je otdzka, zda velka koncentrace slova u prorokt

(15 z 24 mist), zvlasté u Ezechiela (9), souvisi s dalsi vyraznou oblasti vyskytu:
pravnimi zdkazy.» Existuji domnénky, Ze slovo pfeslo do soudni praxe jako termin pro
zmirnéni trestu nebo mélo homileticko-pareneticky vyznam a Ezechiel, snad sam knéz,
ho pouzil v proroctvich zkézy Jeruzaléma (Ez 24,14 aj.). I jini proroci timto slovem
vétSinou vyjadiuji dopadajici Bozi trest; vyjimecné i Bozi slitovani jako uplné

vvvvv

2,17).

Se slovesem D se obvykle poji synonymum ch-m-/ S, jez znamend emocionalni
soucit projeveny ¢inem (Jer 15,5), n€kdy ve smyslu usetrit (Iz 9,18).= Sloveso se
vyskytuje se zaporem jako charakteristika krutosti neptatel (Hab 1,17 aj.)= nebo
nevyhnutelnosti Boziho trestu (Zach 11,6; 1z 30,14; Jer 50,14; 51,3; popt. téz Iz 9,16? S
emendaci v *BHS), vzacné&ji i v kladném smyslu: Bih je shovivavy jako otec k synu,
ktery mu slouzi (Mal 3,17); slitovava se pro své jméno (Ez 36,21); vykupuje svij lid
svou laskou a slitovnosti, chemla TTBTDH (Iz 63,9; jméno je doloZeno jen zde a v

Genezi 19,16). Jiné deverbativum, machmal ‘9?_3???_3 (Ez 24,11 par. s T1211), oznacuje

chrdm jako predmét hluboké touhy a litosti.

1.4.2 @M, usettit zlého, potésit

Koften n-ch-m 211 se vyskytuje u prorokli jen v odvozenych slovesnych kmenech ni.,

pi. a pu. a jako deverbativni jméno. Vyznam intenzivnich kment je potésit, byt

potésen. Reflexivni kmen ma celou $if1 vyznamt, které spojuje dvoji ditraz: rozhodnuti
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a emoce. Rozhodnuti se u proroki tyka trestu, pfivolaného hiichem. Bih mtize
spravedlivy trest zrusit (2MJ), kdyz lidé zméni své chovani,» na ptimluvy prorokas
nebo aby je trest zcela neznicil. Jindy Bith nechéava trest dopadnout, coz muize byt také
vyjadieno slovy pomsty.« Zvéstny titul Nahum 2372 uvadi proroctvi pomsty nad
neprateli. ,,Slovesu 2MJ ve vSech vyznamech je spolecna snaha néjak ovlivnit situaci:

zménit béh udalosti [...], je-li vyznam slova zaméfen do ptfitomnosti; ovlivnit
rozhodnuti, mifi-li do budoucna; pfijmout disledky ¢inu [...] nebo naopak se od nich
emocionalné oddélit, smétuje-li do minulosti.*s Bih lituje minulého nestésti vice nez

lidé svych zlych cest.x

Nejcastéji se slovo vyskytuje u [zaidSe (typicky Deuteroizaid$iv vyraz) ve vyznamu
pot&sit (pi.), ktery znd 1 Jeremids$ a jini proroci.» Zdrojem Utéchy nejsou nikdy slova,
ale Bozi ¢iny, které méni situaci.» Koten vyjadiuje 1 lidskou snahu utésit (zvlasté po
smrti blizké osoby), ktera vS§ak miiZze byt marnd.» Ezechiel uziva vyraz ve zvlastnim
smyslu: potésit se udélem druhych (ni.).> Odvozené jméno se vyskytuje jen dvakrat ve

vyznamu blizkém milosrdenstvi.z Subjektem slova je u proroka vétSinou Biih.

143150 a jiné vyrazy pro odpusténi

Koten s-I-ch 10 se uziva jen o Bohu a vyjadiuje odpusténi hiichi, zvlasté pii
smir¢im obfadu; ptivodné se poji se synonymem k-p-r I22= a s vyrazy pro htich
(chata RO, pesa SJ!;?;;, avon 1Y), Tyto terminy proroci vétSinou neuzivaji v
puvodnim, technickém smyslu, ale vyjadiuji jimi souhrnné provinéni lidu, zv1asté
hiich nevéry a modlosluzby, ale 1 lidské bezpravi.= Kotfen M50 uziva z prorok hlavné

Jeremids, vzdy s kolektivnim subjektem. Biih hleda jednoho spravedlivého, aby mohl
odpustit v§em; pozdé&ji ohlasuje uplné vymazani hiichii pti uzavieni nové smlouvy.=
Kofen 723 znamena piikryt, smyt vinu a uziva se pouze o Bohu nebo o ritualni smirci

obéti, kterou mu ptinasi knéz.»
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Odpusténi vyjadiuje také spojeni ndsd avén 1Y N@;, nést hrich nebo vinu, hanbu.
Subjektem mitize byt Blh 1 ¢lovék.» Ezechiel zdlraziuje myslenku individuélni
odplaty, jez omezuje disledky hiichu» a Bith mu dava prorocky tikol, aby symbolicky
nesl hiich severniho a jizniho kralovstvi na pravém a levém boku svého téla; tim se jen
naznacuje, ze lid trpi ve vyhnanstvi zaslouZeng.= Bih sam nese lidskou vinu, to
Znamena, Ze ji nejen snasi, ale aktivné bere na sebe a odpousti.» U DeuteroizaidSe se
vyskytuje text, v némz nese hiich mnohych jeden spravedlivy, uzce spojeny s Bohem,

ktery splni Bozi zdmér a ospravedlni mnohé.:

Shrnuti casti 1.4

Milosrdenstvi se projevuje v oblasti fyzického a duchovniho zla soucitem a snahou
zmeénit 0dél trpicich, jak v mezilidskych vztazich, tak i ve vztahu Bih-¢loveék. Fyzické
zlo vyvolané hiichem oznacuje Pismo jako trest. Bih ma soucit se svym lidem, kdyz
trpi (1.4.1), snazi se odvratit zlo, které ptisobi hiich, nebo poskytnout u¢innou utéchu,
jestlize zlo uz dopadlo (1.4.2). Duchovniho rozméru viny se tyké odplata za htich.
Clovék miize byt s druhym solidarni jen do uréité miry; Ezechiel klade diraz na to, Ze
kazdy nese sviij vlastni htich. Bih vSak Gpln¢ odstraniuje hiich svym odpusténim, na

némz dava clovéku aktivni podil (1.4.3).
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1.5 ROZDILNOST A SYNONYMITA VYRAZU
1.5.1 Rozdilnost

Rozdily mezi jednotlivymi vyrazy se tykaji polarity mezi citovym a volnim prvkem,
tvaroslovi, frekvence vyskytu, orientace na subjekt ¢i objekt, moznosti uziti s lidskym
subjektem, vyznamovych odstint atd. K polarité¢ mezi citovym a volnim prvkem Ize
uvést, ze nektera slova snad pivodn€ vice zdiraziuji emoci (2*2072/8M7 pi., 137117,
o1, 8M3 pi.), jina vili a ¢in (07T, BN ni, Moo a syn.); ale je tfeba zdlraznit, ze toto

rozliSeni je umél¢é z hlediska biblického pojmu milosrdenstvi, ktery zahrnuje cit i ¢in.

Z hlediska tvaroslovi ne vSechny kofeny se vyskytuji ve slovesné 1 jmenné forme.

Napf. 7017 je dolozeno jen ve jmennych tvarech, naopak O jen jako sloveso. Jméno
QM7 je pravdépodobné denominativum, jind jmena se povazuji za deverbativa: 17,
o M3Im3, MNn, TT'?T?JH—’ U nékterych sloves je dolozen jen ga/ (917), u jinych jen

odvozené kmeny (2M) pi., pu., ni., mimo proroky i itp.;8M7 pi., pu., pouze v Z 18,2

qal).

Vyskyt slov je velmi rizny: napf. jméno 017 je vzhledem k vysoke frekvenci v Pismu
u prorokti relativné vzacné, kdezto sloveso DI je obecné vzacné, ale v naprosté
vetSing se vyskytuje u proroki, a stejné hojné se u nich vyskytuje i koten QM.
Absolutni soucty naznacuji, Ze proroci vyjadiuji milosrdenstvi nejvic kofenem 2™
(50x); druhy nejcastejsi je kofen B3 (49%), dale O (26x),1aM7/1T (20%, zvl. Ja7),
DI (15x), 51, 993, 1Y RY3 (vzdy 13x) a Moo (7). Tyto tdaje viak nefikaji nic o

tom, jestli se slova vyskytuji v kladném nebo zdporném smyslu, coz byva rtizné.

v

Z rozlozeni vyskytu vyrazi u jednotlivych prorokill 1ze usoudit, Ze nejrozsifené;si je
kofen M7 (uziva ho 10 proroku), dale @M1 (9), 137/ (8), 011 (7), NY ny;, o,

Snn (5,22 3)a sl (2). Vyrazy 011 a Siam jsou typické pro Ezechiela, coz snad
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souvisi s knézskym prostiedim jeho pivodu; jen vzacné se vSak u néj vyskytuje BM7 a
viibec 137 ani 9. Vyraz 1Y K1 nejéastéji uziva [zaias a Ezechiel. 1zaias a po ném
Jeremids nejvic ze vSech prorokl uzivaji vyrazy Qm7 a @M. Pro Ozease jsou typické
kofeny M7 a TT0M7; kofen 13T/ uziva nejvic Jeremias a pak Izaias. Jméno 77 se

u prorokt vyskytuje ziidka, jeho vyznam postupné piebira 017.

Nektera slova pro milosrdenstvi jsou vice orientovana na subjekt (2M7 a TI9), jina na
objekt (JA0/1T). Nektere koteny pripoustéji lidsky 1 bozsky subjekt (@F7, 70O, 13MA7,
o, 1 X)), jiné se uzivaji jen o Bohu (91, ﬂ%O, M22). Vyznamové rozdily
vyplyvaji z etymologie a z piivodniho prostredi slov. 7017 si uchovalo jisty rys socialni
spravedlnosti jako zaruky zivota, kdezto BT, pramenici z pfirozené télesné i dusevni

jednoty subjektu s objektem, nema tak uzky vztah ke spravedlnosti a dokonce se s ni
n¢kdy rozchazi (napf. matka v zajmu ditéte). ProtoZe cilem je v obou ptipadech
zachovani zivota druhého a motivaci laska, mohou se vyrazy za urcitych okolnosti stat

synonymy.

1.5.2 Synonymita

K sblizovani vyznami doslo postupné. Proroci jsou svédky roz§ifeni vyznamu T0M az
k milosrdenstvi, slova 0T a BM7 se objevuji vedle sebe jako synonyma (Oz 2,21;
Zach 7,9). Bozi 017 je vZdycky dar. Proroci pozndvaji a hlasaji, ze samo trvani Izraele
je projevem Bozi milosrdné lasky. Proto se ve vztahu k milosrdenstvi objevuje i vyraz

milovat ahav 27R= a synonyma. Paralelné se vyskytuje i slovo obratit se, s1v 27U
(zejm. hi. zménit né¢i 0dEl), obraznd vyjadieni (neskryvat svou tvar aj.), slova
zéchrany (jesud MY, géél bX2) a vyrazy nést ndsd R (lid), dat natan 1N, poznani
(Pana) jada’a Y77, vernost emét NN, spravedlnost cedek P73, pravo L’)BWD:, dobro

2 aj.
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O sbliZeni vyznami sveédci plurdl *7017 (Iz 63,7), paralelni k 22717 (225,6;P13,22)a
pozdni spojeni chasdé rachamim Q277 701 nebo rachamé chasdé 100 M7 (1 je
sufix piivlastiiujici 3. 0s.) dolozené v kumranskych spisech (1QS 1,22; 2,1). Snad

pivodn€ prvni vyraz (017) znamenal postoj a druhy (2*2777) jeho konkretizaci, a pak

se zaménily. Paralelni vyskyt obou dvojic svéd¢i o vyrazné synonymité obou vyrazi. .

1.5.3 Recké ekvivalenty

Septuaginta pieklada 101 a nekdy 1 217 a 113737 obvykle slovem €heoc. Slovesa
1M alni pi, alei b anm pieklada slovesem gheeiv. Kromé toho uziva pro 1M
pi. aBM7 pi. sloveso oiktipetv. Postupné se vytraci rozdil mezi oiktipewv a eéheglv nebo
olktippog a Ereog.» Ekvivalentem 027 je oiktippoi, ale Bozi zachraitujici

milosrdenstvi se zpravidla pieklada €ireoc. Slova 17 a70m preklada LXX yaprc.

V pozdnim judaismu se pro 2277 ujal vyraz omddyyva, pivodné vnitinosti ritudlni
obéti, ktery se zacal uzivat pro sidlo a cit milosrdenstvi a zcela nahradil oixtippoi. Obg
synonyma uziva Novy zékon (Flp 1,8; 2,1; Kol 3,12; 1 Jan 3,17).» Pavel uziva pro
Bozi milosrdenstvi nékdy £\eog, zejména kdyZ probira d&jiny spasy (Rim 15), ale
udalost spasy je pro n¢j yapic. Zacharias zpiva o Kristu, ktery ptichazi z nitra Boziho
milosrdenstvi (cmAdyyvo €leovg, Lk 1,78), aby navstivil sviij lid.« Synoptikové uzivaji
vyraz omhdyyviCopou jen o JeziSove soucitu (Mk 6,34; 8,2) a v podobenstvich o Bozim
milosrdenstvi;» Jezi§ blahoslavi ty, kdo jsou €refjumvec (Mt 5,7 aj.) a kdyz vybizi k
nasledovani milosrdného Otce, uziva o Bohu i lidech adjektiva oixtippog (Lk 6,36).
Janovsky pojem @yémn:: neni vzdalen milosrdenstvi, jak je chdpou proroci: pouto
jednoty mezi témi, kdo maji spole¢nou piirozenost (BM7); ti, kdo jsou piijati za
vlastni, na ném maji ucast a dostavaji darem (}77) schopnost milovat (27N, srov. Dt

6,5; Lv 19,18), ktera zahrnuje i odpusténi neptatelim (teologické uZziti 7017).
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Shrnuti casti 1.5

Vyrazy, jimiz proroci vyjadiuji milosrdenstvi, maji rozdilné i spole¢né rysy. Spolecny
jim je $ir$i vyznam milosrdenstvi jako laskyplného ptiklonu k potfebné osobé ve snaze
zlepsit jeji situaci, odstranit pii¢inu nestésti, poskytnout utéchu atd.; vSechny vyrazy
spojuje citovy a volni prvek; jejich subjektem je u prorokii nejcasteji Bih a adresat
byva kolektivni. Mezi jednotlivymi slovy jsou rozdily, které se tykaji zdiraznéni citu
nebo vile, slovnich tvari a jejich pouziti, zaméfeni na subjekt ¢i objekt, moznosti uziti
o ¢loveku, vyznamovych odstint atd. V pozdnim zidovstvi mizi rozdil mezi koteny
B9, 0T a a1 (s vyjimkou I7), jak dosveédCuje spojeni Y217 27101, jez znd i Novy
zakon jako omAdyyva €leovg (Lk 1,71). Septuaginta pieklada 0 zpravidla €keog;

obvyklym ekvivalentem 22717 je pl. oiktippot a v NZ rovnéz omAdyyva.
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1.6 SOUHRN LEXIKALNI CASTI

Pojem milosrdenstvi vyjadiuji proroci nékolika riznymi koteny, které maji spolecny
zakladni vyznam, ale specifickym zplisobem ho obohacuji. Kofen 27 znamena nézné
milosrdenstvi, plivodn€ matefske lino nebo otcovské nitro. Slovo 07T, vérna laska,
ma u prorokt $ir§i vyznam milosrdné BoZi lasky, kterd lidem odpousti a jejiz
nasledovani znamena pravou zboZnost. Kofen 131 zduraziiuje, Ze milosrdenstvi je
zdarma dany dar. Bozi schopnost ,,zménit plan* pro zachranu ¢loveéka vyjadiuje koten
0O ni. Odvraceni zla pfinasi atéchu, pro niz se uziva kotfen M3 pi., pu. Milosrdenstvi
se vyjadtuje litosti nad lidskym utrpenim 931, soucitem a slitovnosti '7?31'?, ale i
odpusténim vin 722, NP RYJ a M50. Milosrdenstvi vzdy zahrnuje cit a &in. Proroci

mluvi pfedev§im o Bozim milosrdenstvi k lidem, které se projevuje skutky zachrany.
Biith zad4 milosrdenstvi od lidi, protoze je stvofil a pfijal za vlastni. Jeho milosrdenstvi

tak, jak je chapou proroci, je néZné pouto jednoty 87 i vérna odpoustéjici laska O,

ktera chce vést toho, kdo ji pfijima darem a1/, k podobnému jednani.

2 LITERARNI ROZBOR TEXTU

Druha kapitola je v€novéana literarnimu rozboru prorockych texti, které hovoti slovem
1 obrazem o milosrdenstvi. JelikoZ neni mozné probrat vSechny uryvky stejné
podrobné, jsou seskupeny tak, aby vybrané texty reprezentovaly urcitd témata. Celek
tvofi tf1 ¢asti. Po ivodnim navazani na téma vyznani viry v BoZi milosrdenstvi se
prvni ¢ast snazi vystihnout pfitomnou situaci soudu, jak ji vnimaji a vyjadiuji proroci,

druhé ¢ast zahrnuje tradi¢ni obrazy, jimiz proroci pfipominaji Bozi milosrdenstvi; tieti
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Cast se obraci k pfislibiim nadéje na vykoupeni. Vybrané texty jsou uvedeny v plném
znéni (CEP), kli¢ové pojmy i hebrejsky (BHS), zasazeny do kontextu a probrany se
zfetelem na vyznam milosrdenstvi. Ostatni texty se uvadéji jen v souvislosti

s vybranymi uryvky.

2.1 KDO JE BUH JAKO TY? Mich 7,18-20; J12,13-14

"®Kdo je Buh jako ty, ktery snimé nepravost (]ﬁSTJ N{)), promiji nevérnost

(6% KQB) pozustatku svého dédictvi! Nesetrvava ve svém hnévu, nebot’ si oblibil
milosrdenstvi (79M7). 19Opét se nad nami slituje (1M MW:), rozslape nase
nepravosti (13¥M3Y). Do mofskych hlubin vhodis viechny jejich hiichy
(DDW&EU), 20prokéie§ vérnost Jakobovi, milosrdenstvi (T97T) Abrahamovi,

jak jsi za dnti pradavnych ptisahal nasim otctim. Mich 7,18-20

MicheésSovo proroctvi, v némz se stiidaji hrozby a pftisliby, vrcholi v zavéru vyznadnim
viry v Bozi milosrdenstvi. V predchozim textu (7,8-10) se pokofena zemé (Judsko)
obraci k své nepfitelkyni (Asyrii) a nepfimo fika Bohu, Ze chce nést (RQJ) jeho hnév,
protoze proti nému hiesila (RB17), dokud on sam neurovna jeji spor. Po piiznani viny
nasleduje Bozi piislib obnovy (vv. 11-13) a obraz Boha jako pastyie svého lidu

s odkazem na exodus (vv. 14-17; srov. 6,4). Otazka nepfitelkyné: ,,Kde je [...] tvlj

Bih? (v.10) pfedjimé otazku, jiz za¢ind vyznani viry: ,,Kdo je Bih jako ty?* (v. 18).

Vyznani spojuje dvé témata: milosrdenstvi a smlouvy. V prvni ¢asti pfevazuje vyznam
odpoustejiciho milosrdenstvi, vyjadfeny sedmkrat (veetn€ prvniho 21T); druh¢ téma

(smlouva s praotci) se tyka vérnosti a vytrvaleho prokazovani milosrdné lasky (79M).

Text pouziva nezvyklym zptisobem sloveso prejit (72Y) ve smyslu prominout t&zky
prestupek (WWUB). Vyzdvihuje Bozi moudrost, ktera nezavira o¢i pfed zlem, ale dokaze

ho shovivavé piejit (neztistat u n&j).> Uplnost odpusténi vystihuje obraz vhozeni
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hiicht do hlubin mote, symbolizujici jejich naprosté zniceni.»: Zvolani ,,Kdo je Bith
jako ty?* pfipomind MojziSovu piseil. Jako Blth vysvobodil Izraele z moci vnéjSich
nepratel, kdyz ,,smetl do mote kon¢ i s jezdcem™ (Ex 15,1), tak nyni a vzdycky

vysvobozuje z moci vnitiniho nepfitele - hiichu (Mich 7,18-20).

Joel uziva znamé liturgické formule (Ex 34,6), obohacené o dalsi vyraz milosrdenstvi
(lituje zlého, viz vyse, 1.4.2) ve vyzveé k obraceni (J1 2,12-14) v ramci kajici liturgie

(J12,1-17):

PRoztrhnéte sva srdce, ne odév, navrat'te se k Hospodinu, svému Bohu, nebot’
Je milostivy (110 a plny slitovani (B77), shovivavy (RBR F7IR) a nejvys
milosrdny (701727). Jima ho litost nad kazdym zlem (F'TSTJjTj"US_J ard). "Kdo
vi, nepojme-1i ho opét litost (7131 :H(U:) a nezanecha-li za sebou pozehnani, a

zase budou obétni dary a ulitby pro Hospodina, vaSeho Boha. J/ 2,13-14

Jinak vyznivaji taz slova z ust Jonase, ktery odmité ptijmout, ze Bozi milosrdenstvi
se tyka 1 nepratel Izraele, kdyZ Cini pokani.: SpiSe neZ proroctvi je vSak kniha Jonas
pséna jako satira na proroctvi, ptesnéji feceno jako literarni utvar, jehoz zanr se

vymykd jednoznacnému zatazeni.» Ma hluboky teologicky vyznam.

2.2 PRITOMNOST SOUDU

Vystoupeni predexilnich proroklis odpovida dobé¢, kterd se navenek zdéla byt obdobim
vngjsiho blahobytu, nicméné statni struktury, kult i spolecnost byly proniknuty
krutosti, bezpravim a 1zi. Proroci probouzeji svédomi lidu, aby se vratil k svému Bohu,

zaroven vSak s Bohem zivé prozivaji jeho zdpas o lid, podobné jako Mojzi$ na Sinaji.

2.2.1 Soud a milosrdenstvi, Oz 1 - 3; 4,1
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Prvni tfi kapitoly Ozeése jsou paradigmatem proroctvi o milosrdenstvi v situaci soudu.
OzeédSovo manzelstvi symbolizuje Bozi vztah k Izraeli, ktery je ohrozen dlouhodobou
lidskou nevérou. Kapitoly 1 - 3 se déli na mensi celky: kapitola 1 (soud); 2,1-3
(ptislib); 2,4-15 (soudni pie); 2,16-25 (smlouva); kapitola 3 (trest a obnova

manzelstvi).

V prvni kapitole se ¢asto opakuje jméno Buih (6%) spolu se symbolickymi jmény déti,
na nichz Buh sty proroka (,,fekl: pojmenuj*, vv. 4, 6, 9) ukazuje soucasny stav zemg;
typickymi koteny jsou smilnit (o modlatstvi lidu, v. 2), smilovat se BT (4%) a
odpustit X1 (o Bohu). Nékolik motivi pfedznamenava celé proroctvi: spojeni Boha s
prorokem (OzeaSovo manZelstvi - Bozi vztah k Izraeli; manzelka a déti - Izrael), soud
a nevéra, milosrdenstvi a smlouva. Po vyzveé k pfijeti Gomery za manzelku je vynesen
troji soud prostfednictvim jmen. Prvni jméno pfipomind krvavy ptevrat, jimz byl
dosazen na trin Jehtl, pradédecek Jarobedma II., a ohlasuje zanik kralovstvi (vv. 4-5,
slovni hii¢ka mezi dolinou Jizreel a Izraelem); druhé oznamuje ukonéeni BoZiho
milosrdenstvi viici Izraeli (vv. 6-7, slovni hiicka mezi slovy dcera a dim); tfeti stru¢né
a diirazné ohlasuje zruseni smlouvy, coz je vyjadieno negaci slov ,,maj lid* a ,,vas

Buh*.
Milosrdenstvi je obsahem jména OzeaSovy dcery. Ve vv. 6b-7a se Ctyfikrat ozyva koten QM7

®Rekl mu: »Pojmenuj ji Loruchama (712177 85), protoze nadale nebudu
izraelskému domu milostiv (BITIR W ﬂ‘_D‘IN 8‘7); dost jsem jim promijel

RPN RD). “Domu judskému viak budu milostiv (BMTIN).“ Oz 1,6b-7a
2 ' J .

Jmeno 717 N (v. 6b) tvofi zvukovy i vyznamovy protiklad k Bozimu jménu 277 L?N
(Ex 34,6). Jméno vyjadiuje podstatu osoby: Blh je milosrdny a ¢lovek stale potiebuje
milosrdenstvi. Kdyz Blh odpira Izraeli své milosrdenstvi, je to podobné neptirozené
jako kdyz otec nazve svoji novorozenou dceru jménem 277 Ny (ta, jiz se nedostava
milosrdné otcovské lasky). Nasledujici komentar (zavér v. 6) vyznam jména potvrzuje

a zdtraziuje. Kofen 817 se objevuje i ve v. 7, nékdy povazovaném za pozdni
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dodatek. Zavér verse 6b a nasledujici ptlversi 7a maji chiastickou strukturu, kterou
tvofi dve véty hlavni, kazda se slovesem DTN (jehoz pfedmétem je poprve dim
izraelsky, podruh¢ judsky), a dvé na nich zavislé véty vedlejsi, jejichz tématem je
odpusténi a zachrana.» Vyraz dost jsem jim promijel je vyjadien emfatickou vazbou
kofene R s vyznamem odpusténi. Jméno aieinky 85 se opakuje jesté ve v. 8, ktery
oznamuje narozeni dal§iho syna. Zminka o odstaveni, ktera chybi v paralelnim versi 6,
muze mit pro moderniho Ctenare vyznam svédectvi, ze ve skutecnosti dcefi nechybéla
matefskd laska a péce. V této souvislosti je tfeba zminit, Ze vétSina modernich badatelti

pokladéa OzeaSovo manzelstvi za skute¢né, nikoli pouze symbolické.

Kofen 27 ma v daném kontextu i $ir§i vyznam lasky - zékladniho pouta mezi Bohem
a [zraelem. Loruchdma je nejen neomilostnénd; je vyloucena ze vztahu lasky.» I kdyz
Ozeésuv dialekt neobsahuje mnoho aramaismi, jeho zpisob uziti nékterych slov nese
stopy vlivu aramejS$tiny, v niZ kofen 27 znamena 1 milovat. Ozea$ pouziva tohoto
kotene k vyjadieni laskyplnych vztaht, jejichz typickym projevem je milosrdenstvi

(otec a dcera, Blih a jeho lid). Prvni kapitola vSak kon¢i slovy soudu.=

Po ohlaSeni soudu je vsunuto samostatné proroctvi (Oz 2,1-3), smétujici do
vzdalenéjsi budoucnosti (srov. idea sjednoceni Judy a Izraele v Oz 2,2), které
kompozicné vyvazuje ptedchozi soud. Piislib Oz 2,1 navazuje na Bozi ptislib
Abrahdmovi, ze jeho potomkii bude jako pisku. Znovu zaznivaji jména OzeaSovych déti,

tentokrat v pozitivnim smyslu. Jména M{j lid a Milovana 71777, dand izraelskym synim a

dceram, vyjadiuji obsah smlouvy.

*Reknéte svym bratiim: ,,Lide maj*, svym sestram: ,,Omilostn&na (1ar7).

0z 23

Autor (¢i redaktor, snad néktery z OzeaSovych zaki) nevaha stavét vedle sebe vyroky
s protikladnym vyznamem. Autorskym zdmérem je zde ziejme snaha vyjadrit, ze Bozi

soud, jakkoli definitivné vyhlaseny, neni nikdy neodvolatelny.
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Zbyvajici ¢ast 2. kapitoly (Oz 2, 4-15) rozviji téma soudni pie. ZaCina vyzvou k
détem, aby zah4jily soud proti své matce (Oz 2,4a) kvili jeji manZelské nevéte. Poté
prechdzi fe¢ do 3. os. sg.; obvinéni a hrozby se tykaji jak Zeny samotné (Oz 2,4b-5,
srov. Ez 16), tak 1 jejich syna (Oz 2,6 voln¢ navazuje na prvni kapitolu, srov. 1,6 a

slovo OMIN x5).

®Ani nad jejimi syny se neslituji @R R5), jsou to synové smilstva.
"Smilstva se dopousti jejich matka, hanebnosti jejich rodicka; ¥ika: ,,Pijdu za
svymi milenci (*37INR12), ktefi mi davaji vodu a chléb, vinu a len, ole;

a napoje.“ Oz 2,6-7

Vyraz neslituji se QTN 8D se opét objevuje, kdyz se jedné o vztah otce k syntim.
Jsou zde oznaceni za syny smilstva kvili své matce (symbolicky vyznam matky a déti
temer splyva). Vyraz moji milenci *27IR1 (sufix pfivlastiujici 1. osob€) je od kofene
milovat, ktery Ozea$ uziva témét vyhradné k oznaceni modlafrstvi, kultické prostituce,
hodovani, ale hlavné€ odklonu srdce od Boha. Slovo mlZe mit i politicky vyznam
hledani opory u mocnych sousedti. V Oz 2,7 je matka znovu obvinéna ze smilstva. Jeji
slova vyjadiuji jistotu, ze se ji dafi dobfe diky tomu, Ze uctiva i mistni bozstva (pijdu

za nimi, v. 7).

Oba nasledujici trestni vyroky zacinaji slovem proto (vv. 8 a 10). BoZi péce o lid nyni
znamena, ze cesta k modlam se stane neprtichodnou (vv. 8-9). Zamérem Cinu je pfimét
lid, aby se rozhodl vratit se k Bohu, srov. Oz 6,9 (ptijdu a vratim se) ve srovnani

s Oz 6,7. Ozeas zde nardzi na dvoji vyznam slova baal - pan (manzel) a mistni

bozstvo.

Druhy trestni vyrok se tyka odnéti plodii zemé¢, aby Izrael poznal, Ze jejich darcem je
Bih (vv. 11 a 14), nikoli pohanska boZstva plodnosti, jejichZ pfizen si chee zarudit tim,
zZe je cti spolu s Bohem (srov. vv. 12-13, nardZka na synkretismus). V. 14 hovofi o
réve a fikovniku, symbolech §tésti a hojnosti, které Izrael chape jako vysledek uctivani

baaltl, a proto musi o né pfijit.
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Soudni pfe tvofi stited Ozedse 1 - 3; tim piekvapivéji plisobi nésledujici Bozi iniciativa.
Tteti ,,proto* (Oz 2,16) spojuje text 2,16-25 s predchozimi vyroky, v tom smyslu jde o
tieti ohlasent trestu (Oz 2,8.11.16). Vyrok se hned od zacatku odliSuje od ptfedchozich
trestil diraznym ja (v. 16) ji ptemluvim. Slovo pFemluvit znamena 1 svést (prostacka,
zenu); promlouvat k srdci vyjadiuje vrouci a uptimny ton lasky. Brana nadéje (v. 17),
doslova k otevieni nadéje, navazuje na obraz vinic v tomtéz versi. Ona mi odpovi zde

vzhledem ke kontextu zifejmé ma 1 vedlejsi vyznam ,,odevzda se mi“ (jako Zena muzi).

Biih se rozhodl skrze proroka promluvit k srdci Izraele, nevérné manzelky. Vyzva

k navratu na poust’ (Oz 2,16) a zminka o vyjiti z Egypta (v. 18) symbolizuje v
Ozeésoveé teci prislib nového pocatku (srov. odpovi mi, v. 18). Piislib uvedeny slovem
,v onen den* ve v. 19 se tyka uzavieni manzelstvi a obsahuje nardzku na dvoji vyznam
slova baal. V dal§im versi (v. 20) tyZ motiv v onen den ohlasuje uzavieni prvni ¢asti
smlouvy s divokymi zvifaty a s okolnimi zemémi (odstranéni zbrani). Diky Bozi
ochrané budou déti Izraele uléhat v bezpeci. Ve versich 21-22 je uzaviena druha ¢ast

smlouvy, zasnoubenti, jez se uzaviralo v ur¢itém casovém odstupu pfed manzelstvim.

21 P y A . ,
Zasnoubim si t€ navéky, zasnoubim si t€ spravedlnosti a pravem,
milosrdenstvim “TOIT a slitovanim D372, **zasnoubim si t& vérnosti

a pozna§ Hospodina. Oz 2,21-22

Bih se nyni obraci piimo ke svému lidu jako k nevésté a slavnostnim zplisobem (troji
»zasnoubim si t&) ji slibuje obnoveni vztahu smlouvy. Jeji obsah je vyjadien dvéma
dvojicemi dart, jeZ jsou dany nevésté vénem.== Dary maji v tomto kontextu synonymni
vyznam; prvni slovo kazdé dvojice 1ze snad chépat spise jako obecny postoj, druhé
jako jeho konkrétni projevy. Smlouva se tyka Zivota ve spravedlnosti a milosrdenstvi,
pro néz jsou uzita synonyma Q721 707 Pfislib poznani Pana, jimZ smlouva
vrcholi, ma osobni a divérny ton. Jeji stalost a pevnost je vyjadiena ,,zaramovanim*
Ctyt darti smlouvy vyrazy ,,vérnost™ (v. 22) a ,,navéky* (v. 21) s podobnym

vyznamem.
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Text Oz 2,23-24 s ivodnim v onen den vyjadiuje opakovanim slova odpovédet ovoce
smlouvy: dostatek plodi zemé i1 hojnost potomstva, jez jsou Bozimi dary (tento
vyznam ma také jméno Jizreel). Ve versi 25 jsou znovu zminéna jména OzeaSovych

déti v oboji formé, zaporné (kterd je vzapéti poptena) i kladné.

»Vseji jej pro sebe do zem&, Neomilostnéné (2 mox '&5) budu milostiv
(BIR), t€m, kdo Nejsou-lid-muj, feknu: ,, Tys milj 1id*, a on fekne: ,,Mi

Boze!“ Ozeas 2,25

Troji ,,v onen den* (Oz 2,18.20.23) ohlasilo ti pfisliby, z nichZ prvni se tykal
odstranéni nevéry (vv. 18-19), druhy uzavieni dvojdilné smlouvy (vv. 20-22) a tieti
Boziho pozehnani plodnosti (vv. 23-25). Cely text Oz 2,18-25 vrcholi zvoldnim ,,M1j
Boze!* v ndvaznosti na odstranéni baalii z Gst Izraele a prvni osloveni ,,Mlj muzi‘
(vv. 18-19). Zvolani vyjadiuje naplnéni ivodniho pfislibu (vv. 16-17, ,,opét mi odpovi

jako za dnti mladi*).

Tteti kapitola je obdobou prvni: ve versi 1 se nékolikrat opakuje sloveso milovat 21K,

oznacujici jak lidské modlaistvi spojené s hodovanim, tak vzneSenou Bozi lasku k
lidu. Zena, ktera byla v 1. kapitole nazvéana ,,7enou smilstva®, coz mohlo ve
skutec¢nosti jen nazna€ovat jeji sklony, je nyni nazvana otevien¢ ,,milenkou jiného* a
,»cizoloznici*. Blh vybizi proroka, aby si ji znovu vzal, protoze tak on miluje Izrael.
Presto stanovi podminky: pozadavek vérnosti (vyjadien trojim slovesem: ziistanes se
mnou, nebude§ smilnit, nebudes patfit jinému) s odpovidajicim ptislibem ze strany
manzela. Zavazek vérnosti znamena ztratu dosavadnich jistot (pateré ,,bez* v rytmu
Staccato). Izrael se vrati ke svému Bohu a jeho dobroté v poslednich dnech (srov.

,veliky den“ v Oz 2,2).
Duvody soudu a trestu

Soud, ktery se tykal v prvnich tfech kapitolach OzeaSe nabozenské nevéry,= zahrnuje

vSechny oblasti lidského zivota: mezilidské vztahy, politiku i ekologii, jak ukazuje
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text, ktery nasleduje na zacatku 4. kapitoly (Oz 4,1-3). Zem¢ je obvinéna z nedostatku

o

*1Slyste slovo Hospodinovo, synové izraeliti! Hospodin vede pii s obyvateli
zeme, protoze neni vérnost ani milosrdenstvi (707) ani poznani Boha v zemi.

Oz 4,1

Obsah pojmu milosrdenstvi (91), ktery Gzce souvisi s vérnosti a poznanim Boha, je

dolozen vyctem tfady tézkych provinéni proti Desateru (Oz 4,2) a jejich disledkt

(v.3).

Nedostatek poznani Boha vyplyva i z vyrokd, podle nichZ pry Bith zemi opustil, nic
nevidi (Ez 9,9), nema vhled do budoucnosti lidi (Jer 12,4). Proto se pohrda jeho
slovem (Iz 30,14). Amos v soudni pfi (1,2 - 2,16) uvadi rizné zlotady od
naboZenskych (2,4.8) ptes politické (1,9) a socialni (1,6; 2,7) aZ po obecné lidské
(1,13; 2,6).=

Ozeés 10,10-15 uziva mirny zeméde€lsky obraz orby, ale predvida, ze Bih bude trestat,
jak sdm bude chtit, i rukama nepftatel. Jejich krutost vyjadiuji ustalené formule typu
neslituji se, nebudou soucitni, nesmiluji se QI x51 5?3732 X5 onnyx‘%,m které

zné (Jer 12,13; 4,3-28). Prorok pomaha odvratit trest (Am 7,3.6) nebo vyjadiuje vhled
do Bozich plant jinym zptsobem (Jer 18,23; Oz 9,14). Lidé se sami piipravuji o
sluzbu Bohu (Jer 16,13; Ez 24,21), o pokoj a milosrdenstvi (@127 1 7017, Jer 16,5), o
zivot sdm (Iz 27,11). Bith nici to, co hubi Zivot, ale nad lidmi se slitovava (Jer 12,14-
15;42,10-12). Lidé dovedou rozpoutat zlo, ne je znicit (Iz 47,11); trest musi piijit, ale
tim se hnév ukonc¢i.» Smlouva, kterou lidé uzavieli se smrti, bude zrusena (Iz 28,18;

srov. Oz 13,14).

2.2.2 Bozi milosrdné nitro, Oz 11,8-9; Jer 31,20
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$Coz bych se t&, Efrajime, mohl vzdat, mohl bych t&, Izraeli, jen tak vydat?

Cozpak bych t¢ mohl vydat jako Admu, nalozit s tebou jako se Sebdjimem?
Mg¢ vlastni srdce 1? ‘2‘7 se proti mn¢ vzepielo "?STJ 72173, jsem pohnut
hlubokou litosti 1213 371222. ’Nedam prichod svému planoucimu hnévu,

nezni¢im Efrajima, protoZe jsem Biih, a ne ¢lovek, jsem Svaty uprostied tebe;

nepfijdu s hnévivosti. Oz 11,8-9

Jedenacta kapitola Ozeése tvoii celek, ktery hovoti o Bozi lasce k Izraeli a nevéte lidu,
ktery hleda Gtocisté v Egypté, odkud ho Blih kdysi vysvobodil. Text je misty poruseny
nebo vykazuje znaky severniho dialektu, nicméné¢ smysl je zfejmy (také diky ¢etnym
aluzim na pfedchozi ¢asti OzeaSe). Zaroven s tématem BoZi lasky zazniva téma trestu,
(Oz 11,5-6.10-11), jez se prolina s tématem lasky. Oz 11,4 1ze vykladat v obojim

smyslu: tihnout DU se vyskytuje v blizkosti 27X u Jer 31,4, kde znamena trpélivé
(tahl¢) prokazovani vérné laskyT0m,= ale blizsi kontext (Oz 10,11) pfirovnava
Efraima i Judu k taZznému zviteti, zaptazenému k orb¢ (srov. Oz 4,16; kde je jiny kofen
nez 2WN). Rovnéz slova o navratu v Oz 11,10-11 nepiimo dosvéd&uji, ze k vyhnanstvi

skute¢né doslo. V kontextu 11. kapitoly proto plisobi verse 8-9 ponekud kontrastné.

Srdce predstavuje v biblické feci sidlo rozhodovani. Vedle néj stoji u Ozease 11,8¢c
vyraz pro soucit, popf. soucitné nitro @273 (n€ktefi zde navrhuji emendaci na 2277,
viz 1.1). Ob¢ slova zde maji podobny vyznam, ptedstavuji jakoby dvé kiidla
deskového obrazu: ’35 "?ITJ 7213 - obraci se ve (proti) mné mé srdee; MM 1AM22I
7 - celé mé nitro vzplanulo. Slovo celé TIT? znamena doslova spolu, jako jeden
(muZ), coZ asi souvisi s pluralovym tvarem pro nitro Y2M3; jinde, zv1asté v Zalmech, se
kofene T uziva k vyjdfeni toho nejvnitin€jsiho v ¢loveku, srov. vyraz "N ma jedina
(. duse, nitro, 7.22,20; 35,17). Jelikoz kontext Oz 11 neuvadi jiné motivy, diivodem
rozbouieni Boziho nitra mize byt jen jeho milosrdenstvi: ,,byt soucitny je Bozi

piirozenosti“.=
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ProtoZe text nezapada hladce do kontextu Ozeése, ktery jinde pfirovnava
rozhnévaného Boha k drasajicimu Ivu a hnisavé rané (Oz 5,12-14), nékteti
komentatoti vykladaji Oz 11,8-9 jako projev ustavicného zapasu mezi Bozi svatosti

a milosrdenstvim (jimz skute¢né je), v némz v tomto piipadé vitézi svatost nad
lidskymi ohledy, tj. disledny vykon trestu nad milosrdenstvim (srov. Nm 23,19; Dt
1,17). Vyklad vSak neodpovida hebrejskému textu verSe 9: neucinim, aby se rozhotel
mij hnév "BR 1177 TWUR 85 . Pokradovéni ,,jsem Bih, a ne ¢lovek, jsem Svaty
uprostied tebe; neptijdu s hnévivosti* potvrzuje vyznam odvraceni hnévu, 1 kdyz zavér
verse je asi poruseny (LXX 1 Vulgéata prekladaji nevejdu do mésta v ndvaznosti na
pfedchozi obraz znic¢eni mést v plani).= U prorokt jsou i mista, kde Bih otali s
odpusténim (protoze, jak tfika cloveéku, ,,ty sdm sis mé prestal v§imat®, Jer 15,6), ale u
Oz 11,8-9 ,,Bozi naprosta odliSnost, mysterium tremendum, misto aby vyvolavala dés a

hriizu, vysvétluje jeho milosrdenstvi.“=

Podobnym obrazem popisuje BoZi nitro Jeremids. Basnicky text Jer 31,15-22 se lisi od
ptedchoziho uryvku (Oz 11) tonem Utéchy. Situace se zménila: bezmala sto let jiz
uplynulo od padu Samati (721), ktery predvidal Ozeas.= Kapitoly Jeremiase 30-31

obraceji pozornost do budoucna, k Bozimu pftislibu nového stvoreni.

Jeremias hovoti o Rachel snad proto, Ze jeji hrob se nachazel v blizkosti mist, odkud
pochazel. Rachel, matka Josefa a Benjamina, symbolizuje severni Izrael, jehoz tradice
byly JeremiaSovi zndmé. V ivodnim versi 15 je popsan jeji usedavy plac: neda se
utésit (DU;TJ‘? MIRR), je jako matka, ktera pfisla o své syny. Buh ji odpovida, ze
vyhnanstvi je zaslouzenym trestem za skutky, které vykonala; zaroveil ohlasuje, Ze jeji
trest brzy skonci: existuje nadéje pro jeji potomstvo, synoveé se vrati domii (Jer 31,16-

17).

V dalsi casti (Jer 31,18-20) se obraci pozornost k Efrajimovi jako pfedstaviteli Izraele.
Mluvi Bih: nejprve hovoti o Efrajimové pokani, pak o n¢ ptemita v srdci. Jer 31,18
zachycuje Efrajimova slova. Vers se vyznacuje emfatickymi vazbami: zietelné jsem

slySel ("YW DY), potrestal jsi mé a byl jsem ztrestin (DM *IATD?), obrat’ mé,
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chci se vratit (TIMWRY *327WT). Pokani Efrajima je ve v. 19 vyjadieno slovy i gesty
(dosl. tlouci se do boku/stehen 577, tj. tam, odkud podle biblické antropologie vychazi

potomstvo). Dalsi ver§ vyjadiuje reakci v Bozim nitru - pfemitani a soucit (v. 20):

2Co7 je mi Efrajim syn tak drahy, dit¢ mého pot&seni? Kdykoli viak o ndm
mluvim, znovu a znovu si ho pfipominam (7Y 1272 1'31). Proto je mé
nitro nad nim zneklidnéno (ﬁ‘? DR M) Slituji, slituji se nad nim (2TIR

M), je vyrok Hospodintv. Jer 31,20

Vzpominani 1 soucit jsou vyjadieny emfatickymi vazbami; slova o zneklidnéni nitra
pfipominaji bouflivou emoci (M7 znamena i kiicet; o celém versi viz vyse, 1.1, s.

17).

V nasledujicich dvou versich (Jer 31,21-22) se Blih opét obraci k Zen¢ - Izraeli, ktera

je nyni oslovena jako izraelska panna. Jeji muz ji ve v. 22 vybizi k navratu: slovo 21U

s vyznamem jak fyzického navratu, tak duchovniho obriceni se vyskytuje v tomto
versi dvakrat a v blizkém kontextu dokonce pétkrat (Jer 31,16.18.19), je tedy pro tuto
pasaz charakteristické. Efrajimiv navrat do zemé souvisi s jeho obracenim a s Bozi
vyzvou k navratu. Oboji je BoZim dilem, jeZ ma pecet’ nového stvoteni (srov. Jer

31,22).

Uryvek Jer 31,15-22: je mozno vnimat jako dramatickou basefi, v niz se stiidaji riizné
hlasy: v. 15 (Rachelin plac), vv. 16-18a (Blih utésuje Rachel), vv. 18b-19 (Efrajim se
obraci k Bohu), v. 20 (Blh pfemitd o Efrajimovi), vv. 21-22 (BoZi vyzva k Réchel).
Stred koncentrické struktury tvoti pokani Efrajima (v. 20). Nasleduje trojdilny
rytmicky vyrok (otdzka, motivace, zavér), jimz Biih zjevuje sviij nézny cit k
Efrajimovi (v. 20), jehoz jméno se objevuje piiblizné paralelné ve 2. a 4. strof¢.
Zaverecna strofa patii opét Rachel, jez je vyzvana, aby se vratila k Bohu, svému otci a

muzi (v. 22). Basen je proniknuta mateiskou néhou a otcovskym milosrdenstvim.
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2.2.3 Chci milosrdenstvi! Oz 6,4-6; Zach 7,9; Mich 6,8; Jer 9,23

*Co mam s tebou dé&lat, Efrajime? Co mam s tebou délat, Judo? Vase zboznost
(72r7) je jak jitini oblacek, jako rosa, ktera hned po ranu mizi. >Proto jsem je
otesaval skrze proroky, ubijel jsem je vyroky svych ust; z mych soudd nad
tebou ti vzejde svétlo. °Chci milosrdenstvi (2M), ne obét, poznani Boha je

nad zéapaly. Oz 6,4-6

Uryvek doklada charakteristicky rys milosrdenstvi u prorokd, jimz je prolinani
teologického a nabozenského vyznamu (017). Kontext mluvi o BoZim soudu (Oz 5,8-
15) a ptestoupeni smlouvy (Oz 6,7-11). Biih, ktery kratce predtim (Oz 5,14-15) podle
slov proroka zautocil na sviij lid jako lev a pak se vzdalil, aby vidé¢l, jak jeho ¢in
zapusobi, se nyni k svému lidu stavi jako domlouvajici otec (Oz 6,4). Bez skute¢ného
pokani provazeného modlitbou jsou slova o navratu povrchni a neucinné (Oz 6,1-3

vyjadiuje vyzvu k pokani, ale nikoli prosbu k Bohu).

Bih nema rad ritualismus (Oz 6,6, srov. Mal 1,9-10), ale ma zalibeni v cesté pravdy

a milosrdenstvi, po niz miize ¢lovek kracet s nim:

Toto pravi Hospodin zastupli: Vynasejte pravdivé rozsudky a at’ kazdy

prokazuje svému bratru milosrdenstvi 01T a slitovani 8277, Zach 7,9

Clovége, bylo ti oznameno, co je dobré a co od tebe Hospodin Zz4da: jen to,
abys zachovaval pravo, miloval milosrdenstvi (7977 N2A7R) a pokorn€ chodil

se svym Bohem. Mich 6,8

Moudrost, moc a bohatstvi, nejvétsi hodnoty orientalnich kultur, nemaji podle proroki

u Boha cenu. Jsou to nezaslouzen¢ Bozi dary a ¢lovek se jimi nema chlubit:

Chce-li se né¢im chlubit, at’ se chlubi, Ze je proziravy a zna mne; nebot’ ja
Hospodin prokazuji milosrdenstvi TI9IT a vykondvam na zemi soud

a spravedInost; to jsem si oblibil, je vyrok Hospodintlv. Jer 9,23
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Poznani, Ze Bih je chasid 7017 (Jer 3,12), ze je 7017 lidi (Jon 2,8), umoziiuje, aby si

lidé prokazovali vérnost a lasku. Bez Boha lidské 19T vadne jako trava (Iz 40,6).

Clovek, ktery nelituje zla, je jako splaseny kuf (Jer 8,6). Biih stale znovu vola lidi, aby
se k nému vratili, ale oni ho neberou vazné (Iz 22,12-14). Jestlize se v celém mésté
nenajde ani jediny spravedlivy (Jer 5,1), jak ma Buh odpustit t¢ém, kdo ho opustili?
(Jer 5,7; Jon 2,8). Proto Bih posila své proroky, aby odvratili lidi od zla (Jer 26,3.13;
36,3) a naucili je milovat dobro (Am 5,15), a to je pokani. V ném je vztah k Bohu
nerozlu¢né spojen se vztahem k bliznimu. Dobfe to ukazuje nasledujici vers, ktery na
zacatku 1 na konci vybizi k vytrvalému ptiklonu k Bohu a uprostied k péstovani

ctnosti, které by bylo mozno vyjadiit souhrnnym pojmem solidarita. ,,Navrat’ se tedy

ke svému Bohu, dbej na milosrdenstvi 1017 a pravo, s nad€ji vytrvale ¢ekej na svého

Boha* (0Oz 12,6).

Kde chybi viile k pokédni, mize ji vyprosit modlitba s plaem a prosbami o smilovani
(Zach 12,10), jejimz vzorem je Jakobuv zapas (Oz 12,5).= Prosby jako Pane, smiluj
se! N 7MY (Iz 33,2) a USetri sviij lid! TVQS_J'L?S_J M 10 (J12,17) patii dodnes
k pokladu liturgie. Ve vztahu k Bohu je nutna upiimna ochota nechat se poucit, jinak
prosba vyzniva naprdzdno, i kdyz ji ptednasi prorok (Jer 42,2.9).= Smilovani patii i do
roviny lidskych vztaht, napt. kdyZ Jeremids prosi krale, aby ho usettil (Jer 37,20.26).
Neprojevit bliznimu soustrast zejména pfi ztraté blizké osoby se povazuje za velké zlo

(Jer 16,7), které mtize byt projevem Boziho trestu (Jer 15,5; 1z 22,4; Nah 3,7).

Na zaveér ¢asti vénované lidské odezveé na Bozi milosrdenstvi 1ze uvést vers ze ¢trnacté

kapitoly Ozease, kde se zd4, Ze lid uz pochopil, co znamena konat pokani:

ASur nas nezachrani, na ofe nevsedneme a vyrobku svych rukou nebudeme uz

fikat: ,,Na§ Boze!“ U tebe piece naléza sirotek slitovani (R17Y). Oz 14,4

Slova na konci verSe jsou protéjSkem jména OzeaSovy dcery (Oz 1,6). Bez Boha je
clovék jako sirotek bez otce; v ném naléza milosrdnou lasku, které je Bozi

ptirozenosti.
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2.2.4 Individudlni princip, Ez 18,19-20; 1z 57,1

Pozdé&jsi proroci zdlraznili osobni rozmér lidské zodpovédnosti. Ezechiel v 18.
kapitole teologicky rozebira toto téma a vychazi ptitom z tradi¢niho pfislovi o
hroznech (18,2, srov. Jer 31,29). VerSe 3-4 hlésaji princip individudlni odplaty.
Naésledujici tfi ptiklady (Ez 18,5-9.10-13.14-17) uvadéji vzdy fadu lidskych skutkd, na
néZ navazuje Bozi vynos: 1. spravedlivy jisté bude zit (v. 9), 1. kdo se dopousti
ohavnosti, nebude Zit (v. 13), III. (spravedlivy syn) nezemie pro nepravost svého otce,
jisté bude zit (17. vers, s doplnénim ve v. 18). Po nich nasleduje kratké didaktické

shrnuti prvni ¢asti kapitoly.

Shrnuti Ez 18, 19-20 navazuje na uvod 18,2-4: je dan prostor lidskym pochybnostem
(Ez 18,19, srov. v. 2) a je zopakovan princip individudlni odplaty (v. 20, srov. v. 4).

PVy viak fikate: ,,Pro¢ nepyka (N23) syn za otcovu nepravost (]13._7 )? Bude-li

syn jednat podle prava a spravedlnosti, dbat na vS§echna ma nafizeni a plnit je,
jist& bude zit. **Duse, ktera hiesi, ta umfe; syn nebude pykat za nepravost
otcovu a otec nebude pykat za nepravost synovu; spravedlnost zlistane na

spravedlivém a zviile zlstane na svévolnikovi. £z 18,19-20

Nasledujici ¢ast az do konce kapitoly (18,21-32) je vystavéna ze tii prikladi podobné
jako prvni ¢ast (Ez 18,21-23.24-26.27-29). Jestlize zamérem prvni ¢asti bylo poucent,
ze nikdo nepyka za hiichy svych rodi¢ii, pak druha ¢ast vysvétluje, ze Blih netresta

v opacném smyslu). Zavérecné shrnuti (vv. 30-32) hlasé, ze Blih bude soudit kazdého
podle jeho vlastnich cest. Vyznam tohoto teologického tvrzeni pro obraz milosrdenstvi
u prorokti je dvoji: za prvé je fe¢eno, Ze nikdo nenese vinu druhého, ale kazdy pyka za
svj vlastni htich, a za druhé je obhdjen smysl prorockych vyzev k obréceni. Nadéjny
vyznam celého pojednani vyjadiuje 1 to, Ze v obou trojicich ptikladi pfevazuji ty, které

maji kladny vyznam (prvni a posledni) nad tim, ktery mé vyznam zéporny (uprostied).
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V exilu nema smysl mluvit o Bozim milosrdenstvi tak jako dosud;= misto toho doléha
U7m2) Slovo pro¢ (V712) ve v. 19 souvisi s poznanim Boha (srov. Ez 6,7), kter¢ Izraeli

chybi (Jer 4,22).= Ezechieltv vyklad vrcholi vyzvou k obraceni a Zivotu. Biith nechce
smrt hfiSnika, ale aby zil (vv. 21-32). Ezechielova katecheze,» postavena na n¢kolika
vyznénich, jaka asi byvala soucasti nékterych liturgickych slavnosti,« stoji v uréitém
napéti k prosté zivotni zkuSenosti, jak ji vyjadiuje naptiklad text z tieti ¢asti [zaiaSe

57,1-2, z néhoz je zde citovan prvni vers:

lSpravedlivy (P*71877) hyne a neni nikoho, kdo by si to bral k srdci. Zbozni
muZzi ("TQU"WQS) byvaji smeteni a nikoho nezajima, ze byl spravedlivy
(P 1877) smeten zlem. Pokoje dosahne ten, kdo jde spravnou cestou. Odpocine

na svém lozi. Iz 57,1

Vers je vsunut do kritiky pastyit, jejichZ slepota a nezajem jsou pti¢inou toho, ze se
rozmohlo zlo. Text [z 57,1-2 se po formalni strance odliSuje od okolnich texti v pfimé

feci, které evokuji sebejisté feci pastyii (Iz 56,12) a Bozi soud nad nimi (I1z 57,3-5).

1z 57,1 se vyznacuje slovy spravedlivy (P*1817) a zbozni (O™ WIR). Prvni vyraz
v singularu s ur¢itym ¢lenem se dvakrat opakuje a vyvolava piedstavu konkrétni

osoby, kdezto druhy vyraz v pluralu mé obecnéjsi vyznam.« Adjektiva spravedlivy a
zbozny jsou chapana jako synonyma - spravedlnost stejn€ jako 9T oznacuje souhrn

vztahii k Bohu a ¢lovéku, zaloZeny na pravd¢, milosrdenstvi a vérnosti.=

2.2.5 V nepokoji pamatuj na slitovani! Hab 3,2

Hospodine, slysel jsem (‘DS:J?_NU) tvou zpravu (‘[SJDW), bojim se o tvoje dilo,
Hospodine, v tento Cas (D‘J@' 2723) je zachovej, v tento Cas je uved

v zndmost. V nepokoji pamatuj na slitovani (7120 Q17 1192)! Hab 3,2
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Je to uvodni verS modlitby (Hab 3,2-19), jiz pfedchéazi vyzva ke ztiSeni (2,20) a pateré
,beéda“ (2,4-19). Modlitba uzavira Habakukovo proroctvi, v jehoz prvni ¢asti (1,1-2,4)
klade Jeremiasiiv soucasnik Bohu smélé otazky: ,,Pro¢ mi davas vidét nicemnosti a
hledis na trapeni?*‘ (Hab 1,3) ,,Tvé o¢i jsou ¢isté, nemohou se divat na zlo, [...pro¢

v

tedy] ml¢is, kdyz svévolnik pohlcuje spravedlivejsiho? (Hab 1,17). Jisté, judskd zemé

v

se provinila, ale pro¢ ji ma trestat narod, ktery je jesté nespravedlivéjsi nez ona?

Habakuk stejné jako jini proroci vnimé aktudlni Bozi dilo jako neklid, hrozici soud,

kdy je tfeba hledat Bozi milosrdenstvi. V tento ¢as 230 2722 doslova znamena

uprostied rokti nebo také uprostied zmeén. Slyset a zprava je utvoreno od stejného
kofene (V1W): zprava je to, co je k slySeni.== Prorok vyhlizi (2,1), co mu Biith odpovi.
Vidi slovo soudu - brzky ptichod Chaldejcti: ,,ustrnete [...] nad tim, co vykonam za
vaSich dni* (1,5-6), 1 slovo spasy - ptichod Boha zachrance: ,,rozlicen po zemi kracis
[...] vySel jsi spasit sviij 1id* (3,12-13). Soud (a vyhnanstvi) i spasa, oboji je Bozi dilo,
pied nimz se prorok chvéje bazni.« Bozi milosrdenstvi se projevuje tim, ze vytrhuje z
hiichu (s tim souvisi trest) a ospravedliuje. Spravedlivy pak bude zit pro svou vérnost

(Hab 2,4).

Shrnuti casti 2.2

Proroci vidi za oponu historickych udalosti dovnitt BoZiho planu spasy, ktery je dilem
milosrdenstvi 1 tehdy, kdyz se zrovna projevuje trestem a soudem. Prorocka slova do
soucasnosti jsou nesena vyzvou k dvojimu prohloubeni: k poznani Boha jako toho,
ktery je predev§im milosrdny a k hlubSimu osobnimu zZivotu v jeho duchu. Oboji spolu
uzce souvisi: Boha Ize poznat jako milosrdného jediné tak, ze s nim ¢lovek

kazdodenn¢ kraci po jeho cesté a pfijima od né¢j darem milosrdenstvi.
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2.3 OBRAZY MILOSRDENSTVI

Obrazy Boziho milosrdenstvi Cerpaji proroci predevsim z izraelskych déjin a ze zivota.
Charakteristicky je vztah k pfitomnosti a prolindni obrazli. Budou probrany jen hlavni
obrazy po skupinach podle témat, ktera se Casto vyskytuji spolu. Jsou to: obraz pousté
a odpoustéjici nézné lasky k nevérné nevésté; exodus, povolani z Egypta a
zachranujici Bozi laska vici Izraeli - synu a sluzebnikovi; Jeruzalém, BoZzi utésné
milosrdenstvi vii¢i Zené/matce a jejim détem a konecné BozZi otcovské milosrdenstvi v

déjinach spasy jako zaruka, ze Bih bude podobné jednat 1 v pfitomnosti i budoucnosti.

2.3.1 Poust’ - obraz nevésty, Jer 2,2-3; 31,2-6, Ez 20

*Jdi a provolavej v Jeruzalémé: Toto pravi Hospodin: P¥ipominam ti zboZnost
(7®17) tvého mladi, tvou lasku (M2IN) pred shatkem, jak jsi za mnou chodila

pousti, zemi neosivanou. Jer 2,2

’Toto pravi Hospodin: Milost (J77) na pousti nalezl lid, ktery vyvazl pied
me&em. Jdu, abych p¥ines] mir Izraeli. *Hospodin se mi ukazal zdaleka:

Miloval jsem t€ odvekou laskou (7"N37IR D?W N27RY), proto jsem ti tak

trpélivé prokazoval milosrdenstvi (971 5712 (;7?3 ]3'53_]). Jer 31,2-3

Oba uryvky spojuje odkaz na poust’ jako dobu idealniho vztahu Boha a jeho lidu, ktery
Jeremias ziejmé v ndvaznosti na OzedSe prirovnava k snubni smlouvé.:» Rozdilnost
uryvkl odpovida riznym dobam jejich vzniku: kapitoly Jer 2 - 6 se fadi aZz na malé
vyjimky k nejstar§im vyrokiam, kdezto kapitoly 31 - 32, nékdy nazyvané Kniha
utéchy, pochazeji z pozdéjsi doby.« Oba texty se liS§i svym vyznamem: prvni uryvek

v kontextu predstavuje diraznou vytku (kiic do usi Jeruzaléema “3IR2 PDRAP), protoze
lid opustil Boha, svou prvni lasku. Druhy uryvek naléhaveé povzbuzuje k divéte

v milosrdenstvi Boha, ktery ani ve vzplanuti hnévu (Jer 30,23-24) svij lid neopustil a

ptipravuje mu budoucnost (Jer 30,10-11.16-22; 31,4-14.27-28.31-40). Vyznam slova
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701 v kontextu pousté pravdépodobné souvisi se smlouvou, ale pokazdé v trochu

jiném smyslu.

Slovo 7217 v Jer 2,2 se poji se slovem mladi a vytvaii paralelu k snoubenecké lasce.
Jsou-li oba vyrazy minény jako synonyma, coz je pravdépodobné vzhledem k blizkosti
syntaktické 1 vyznamové, pak by snad bylo moZno chapat prvni dvojslovi jako vérné
pratelstvi z mladi, zatimco druhé dvojslovi oznacuje snoubeneckou lasku. Oba vyrazy
charakterizuji vzdjemny vztah Boha a Izraele v dob¢ putovani pousti. Diiraz je poloZen

v tomto piipadé na lidského partnera, 1 kdyz vztah je chapan jako oboustranny.

V druhém tryvku je slovo 101 (Jer 31,3; pauzalni tvar) pfedmétem slovesa DU, =
které ma siln€j$i vyznam (trpélive prokazovat) nez obvyklé konat, jez se Casto poji se
slovem T1277. Vyroku o trpélivém prokazovani 017 piedchazi zdivodnéni, vyjadiené
emfatickou konstrukcei vécnou laskou jsem té miloval (dvoji vyskyt kotene milovat
2R, charakteristika lasky jako vecné D'?ﬁ:] navozuje piedstavu trvalé lasky potvrzené
smlouvou).: I tento Uryvek odkazuje na dobu pousté, popisuje tutéz lasku jako Jer 2,2,
ale tentokrat je dliraz polozen na bozZského partnera, jehoZz postoj charakterizuje

vérnost a trpélive prokazovani 017 Podobny vyznam ma i slovo milost 111 v Jer 31,2.

Ezechiel nepovazuje pobyt na pousti za idealni ¢as. Jiz tehdy se Izrael provinil
nevérou, ale Bohu ,,bylo lito je znicit* (Ez 20,17; 36,21). Ezechielovo pojeti d¢jin na
zéklad¢ teologické reflexe ptitomné situace chape BoZzi soud (dlouhodoby pobyt ve
vyhnanstvi) jako popteni vSech dosavadnich jistot, tak naprosté, ze je lze piirovnat ke
smrti naroda (kap. 37). Potom vSak Bih stvoti néco docela nového (Ez 36,24-28).
Ezechiel, a s nim i1 Jeremias a druhy Izaias, neocekava obnoveni minulych pfislibi;
nevraci se k tomu, co Btih slibil v minulosti, nybrz obraci pohled do budoucnosti k
jeho novym pfisliblim. Proto nevahé oznacit 1 putovani pousti za dobu po$pinénou

neverou.

2.3.2 Exodus - syn a sluzebnik, 1z 43,3-4; Mal 3,17-18
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3*Jako vykupné (F1122) jsem dal za tebe Egypt, Kis a Sebu dal jsem misto

tebe. *ProtoZe jsi v o&ich mych tak drahy, vzacny, protoZe jsem si t& zamiloval

(TPITIR ). Iz 43,3b-4a

Béseinl z DeuteroizaiasSe 43,1-7 popisuje Bozi milosrdnou lasku k Izraeli na zdkladé
vztahu otce k milovanému synovi, kterého stvoftil a vykoupil z Egypta za vysokou
cenu. Stvofeni a vykoupeni, otec a zastance (goél, srov. sloveso b3 ve v. 43,1b) jsou
zde chapany jako jedina skutecnost Boziho povolani Izraele. 1z 43,1-2 pfipomina
stvofeni a povolani Izraele zaroven s vyvedenim z Egypta (zminka o vodéch), vers 3a
jeste patii k témto verStim jako zavérecné stvrzeni. 1z 43,3b-4a hovoii o vykoupeni
Izraele. Slovo vWkupné (192) znamena nahradu za hiich a souvisi se starozakonni
teologii smifeni jako od¢inéni (srov. Lev 16,21). Vyznam slova potvrzuje i synonymni
vyjadieni dat misto tebe, za tviyj Zivot v 1z 43,3-4. Blh se hlasi k Izraeli jako

jeho blizky ptibuzny a géél. Jednim z jeho tkoll bylo zaplatit za svého chranénce
piislusny obnos v ptipadg, Ze upadl do otroctvi. Uziti slova 792 a kofene 5N vedle

sebe je vSak neobvyklé.

Zatimco ptedchozi Uryvek z doby konce vyhnanstvi vyjadiuje BoZi laskyplny
otcovsky vztah k jeho synu a sluzebniku Izraeli, nasledujici text (Mal 3,13-18) ukazuje
lidskou stranku téhoz otcovsko-synovského vztahu v pozdéjsi dobé¢, kdy vyvstala
otazka smyslu s/uzby Bohu (D’TT'?N T2V, Mal 3,14). Text tvoii zavér delsiho
rozhovoru mezi Bohem a jeho syny ¢i sluzebniky (Mal 1,2-14; 2,10-17; 3,6-12). Bith
odpovida na jejich ,,ptili§ sméla slova* (Mal 3,13-15, ,,slouzit Bohu neni k ni¢emu...)
s porozuménim. Nechava sepsat pamétni knihu téch, kdo pred nim maji bazen. Jich se

tyka nasledujici pfislib:

"Ti budou, pravi Hospodin zastupt, v den, ktery pfipravuji, mym zvlastnim

vastnictvim, budu k nim shovivavy ("RIPRM), jako byva shovivavy (1)

otec (U, dosl. muz) k synu, jenz mu slouzi ('I;.SJU). Mal 3,17-18
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V souvislosti s piedchozim uryvekm z [zaiaSe stoji za tvahu, zZe kniha Malachias
zacind slovy o Bozi otcovské lasce k Izraeli na zdklad¢ vyvoleni Jakoba (Mal 1,2-3a),
ale dal$i zminky o tomto vztahu v prib¢hu knihy se uz tykaji spiSe synovské ticty k
Bohu: ,,Jsem-li Otec, kde je ucta ke mné?** (Mal 1,6a; srov. 2,10) Vedle ucty je
zdlraznéna bazen pted Panem (Mal 1,6b). Malachias kritizuje nedbaly kult (Mal 3,8).
Ozyvaji se teC1, ze Bih neni Bohem prava (Mal 2,17). Na to Blih odpovida, Ze se
nezmeénil, a také oni nepfestali byt syny Jakobovymi (nardzka na jeho tskocnost). Az
se obrati k Bohu, pak se i on vrati k nim a pozehnd jim (Mal 3,6-7). Do tohoto
kontextu zapad4 zminény text Mal 3,13-18. Bezprostiedné po ném je ohlaSen ptichod
Pané¢ jako den soudu. Lid ma pamatovat na Boziho sluZzebnika MojziSe (zakon) a
ocekavat navrat proroka Elijase, ktery obnovi vztahy mezi otci a syny (obnova

mezilidskych vztahi, vyznam blizky pojmu 017).

Vyraz sluzba Bohu D’ﬂ‘?& '1'2;.:7 ma ziejm€ podobny vyznam jako 70T v prorockem

uziti (cesta milosrdenstvi). Citat 1ze Cist v souvislosti s vyroky jako je Mich 6,8,« ale s

tim rozdilem, Ze celkovy ton se lisi. U Mal 3,14 strezit to, co se ma strezit (dvakrat
kofen MW) piipomina zachovavani smlouvy; chodit (D‘?ﬂ) znamena Zivotni cestu
jako u Mich 6,8, ale zatimco Micheds vybizi k tomu, aby ¢loveék pokorné chodil

se svym Panem, tito zbozni chodi pred tvaii Pana zastupti (NIN2Y 7177 "12N0)
zachmurené (ptedstava temnoty a soudu). Celkovy ton prozrazuje blizké ocekavani

dne Pan¢ jako dne soudu, ktery také kniha Malachia$ ohlasuje. Misto divérné blizkosti

osobniho vztahu (Mich 6,8) zazniva ostrd vycitka (Mal 3,14-15).

Bih nereaguje na tuto fe€ negativné. Jména téch, kdo se boji Pdna (X7, srov. Hab 3,2)
a po¢itaji s nim (2, Mal 3,16, CEP: maji na mysli jeho jméno), jsou zapsana v knize
(mysli se Bozi kniha Zivota). Blh se jim zarucuje, Ze v den, ktery pfipravuje (doslova
¢ini), budou oni jeho osobnim vlastnictvim, bude se k nim znat jako k tém, kdo mu

patfi. Bude k nim milosrdny jako otec k synu, ktery mu slouzi (72Y). Tim se Biih hlasi
k jejich sluzbé s uznanim (srov. Mal 3,14, kde sluzba Bohu D’T_‘f%kﬁ 72D byla

oznacena za prazdnou, jalovou R1¥) a zaroven vyzdvihuje osobni, synovsky raz Bozi
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ve sluzbé Bohu (D’TTBN 972Y) a jeho odménou je Bozi blizkost a milosrdenstvi (Mal

3,17-18).

2.3.3 Jeruzalém - matka a jeji déti, Iz 49,13.15

Bozi milosrdenstvi k Izraeli byva popisovano obrazy matetské néznosti. Pro
DeuteroizaidSe je charakteristicky obraz zeny/matky Jeruzaléma (srov. Iz 62,12 aj.),
ktery spojuje predstavu matefstvi s ideou manzelské lasky k zené€ a détem. 1z 49 tvofi
celek, v némz je fe¢ napied o Bozim sluzebniku Izraeli a jeho vysvobozeni a pak

o matce Jeruzalému a jejich détech. Uprostied mezi obéma ¢astmi je vyzva ke chvale

Boziho milosrdenstvi, jejiz zavér ma formu kratkého zalmu:

Plesejte, nebesa, a jasej, zeme, at’ zvuené plesaji hory, vzdyt’ Hospodin

potesil (BMI) sviy lid, slitoval se (BM177) nad svymi ujaimenymi! Iz 49,13

Vyrazy pro milosrdenstvi, uzité v tomto chvalozpévu, znamenaji utechu (R73) a
néznou materskou lasku (BM7), a tim pfedznamendvaji ndsledujici metaforu, jiz Bih
odpovida na povzdech Sijonu, ze ho Biih opustil (2TY) a zapomnél na n&j (T2,

49,14). Textovy rozbor verse 1z 49,15 byl proveden v lexikalni ¢asti (viz vyse, 1.1, s.

16-17).

1>Cozpak miize zapomenout (MOW) Zzena na své pacholatko (H?W), neslitovat
se (navrh emendace: rodi¢ka QM712) nad synem vlastniho Zivota ((1302712)?

I kdyby n&které zapomnély (M2W), ja na tebe nezapomenu (M), Iz 49,15

Kapitolu uvadi zpév o Bozim sluzebniku (Iz 49,1-6.7)= a jeho povolani od matetského
ltna (Iz 49,1.5).= Nasleduje fe€ o vysvobozeni zajatct (I1z 49,8-12), zacCinajici slovy
odpovim ti v case prizné (aniz by piredchéazela otazka, tj. MY u Iz 49,8 ma vyznam

milostivé pomoci, srov. vyse, 1.3). Zajatce povede ten, ktery se nad nimi slitovava
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(@RI, 12 49,10). Po citovaném mezizpévu (Iz 49,13) nasleduje druha Cast kapitoly,
proroctvi k Jeruzalému (1z 49,14-26). Lze je rozd¢lit na tii ¢asti, z nichZ kazdé za¢ina
povzdechem (49,14.21.24), na n¢jz odpovida slovo utéchy (49,14-20. 21-13.24-26).
Dalsi text (Iz 50,1-3) se obraci k matce a syniim se slovy o vykoupeni a nasleduje
druhy zpév o Bozim sluzebnikovi (Iz 50,4-9). Sttidavé je oslovovan Jeruzalém -

mésto, matka a jeji déti; jedno osloveni prabézné prechdzi v druhé a naopak.

Sijon, reprezentujici mésto Davidovo, chram i lid smlouvy (srov. Iz 1,27), natika, ze
na n&j Bih zapomnél, vypudil ho ze své mysli (M2, 1z 49,14). Ale Biih je s nim
spojen pevnéji nez matka se svym ditétem (Iz 49,15).:= Vzapéti se objevuje obraz
mesta a jeho hradeb vyrytych do BoZich dlani (v. 16), snad v souvislosti s orientalni
praxi oznacovat néci ptinalezitost k nékomu pfimo na jeho téle (srov. napis na ruce
,»jsem Hospodiniv* u 1z 44,5).=« Blih ndlezi k Jeruzalému a stfezi ho, nebot’ ma stale na
ocich jeho hradby. Nasledujici vers ohlasuje spé$ny piichod mnoha synii mésta/matky
(Iz 49,17) a zaroven Ustup téch, ktefi mésto nicili. Bozi vyrok ,,jakoze jsem Ziv* (v.

18) stvrzuje proroctvi, které zni téméf neuvéfitelne: opusténa matka/zpustosené mésto
se okrasli svymi syny jako zena ¢i nevésta; ptichozich bude tolik, Ze misto nebude

stacit (Iz 49,18-20).

Na zacatku druhé casti (Iz 49,21) zazniva udiv Zeny nad zménou, ktera se s ni stala:
Kdo mi dal tyto syny? Vzpomind, Ze byla bezdétna, opusténd, vydana v plen,
odvracena (11710 miZe mit i duchovni vyznam; srov. Ez 6,9, kde je vyraz uzit o
odvraceni srdce od Boha). Na troji otazku v srdci zeny (Iz 49,21) Biih odpovida
vyrokem o narodech, které na jeho pokyn ptinesou jeji syny a dcery v naruci a na
ramenou (I1z 49,22-23). Tehdy pozna, Ze Bl je Pan a ze se nezklamou ti, kdo v ného

doufaji (Iz 49,23).

Tteti ¢ast rozviji téma vysvobozeni ze zajeti. Ve versi [z 49,24 misto slova spravedlivy
ma byt pravdépodobn€ zlovolnik ¥V, srov. 1z 49,25 (kvili smyslu). Obraz je ziejmy:

ten, kdo syny vysvobodi (W W), je Biih, ktery mluvi (srov. diirazna forma osobniho
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zéjmena jd "Di?f). Uryvek opét konéi slovy o poznani Pana (srov. 1z 49,23), jez se tyka

vsech (dosl. v§eho téla): vSichni poznaji, Ze ,,ja jsem Pan* (Iz 49,23).

Vyznam textu zalezi ve dvou rovinach: vysvobozeni od fyzického zla (ndvrat do
vlasti) a odstranéni duchovniho zla (névrat z pohanskych krajin do Jeruzaléma, k
Bohu, ktery zde piebyva, jak se zavazal). Bozi osvobozujici jednani, vyjadiené v
trojim vyroku spasy, rozviji chvalozpév (Iz 49,13) v némz je BoZi milosrdenstvi
oslavovano slovy, kterd souviseji s t¢ématem vysvobozeni a s néZnou matetskou

laskou: potésit a zaroven zmenit uidél (BRI« a slitovat se (BM7).=

2.3.4 Ty jsi nas Otec! 1z 63,7.15-16

Chvalozpév ¢i spise zalm na Bozi milosrdenstvi v zavéru [zaidSe (63,7-19) vyznava
Bozi milosrdné skutky v déjinach spasy Izraele, odevzdava Bohu piitomnou situaci po
navratu z vyhnanstvi a prosi o nové projevy Boziho milosrdenstvi v budoucnosti. Zpév
ma dvé Gasti, jez jsou vystavény piiblizné symetricky (Iz 63,7-14.15-19). Uvodni vers

Iz 63,7 ma také vyznam vstupniho zpévu, ktery pfedznamenava celou kompozici.

Prosebnému chvalozpévu (zalmu)= ptfedchazi baseni o vitézném dobyvateli (Iz 63,1-6).
Zalm pokraduje i v nasledujici kapitole (Iz 64,1-11) a na n&j navazuje Bozi odpovéd’
(Iz 65 - 66, prislib nového nebe a nové zemée). Prvni a druhou ¢ést spojuje naléhava
prosba o piichod Pané ve versi Iz 63,19b [CEP: 64,1]. Jednim z ¢lenicich prvki textu
je vyraz jméno (Iz 63,14.16.19; 64,2.6), po némz vzdy nésleduje osloveni Boha; jinym
je slovo priipominat (1z 63,7.11; 64,4.8). Zalm tvoii ziejmé fada pisni a modliteb,
voln€ mezi sebou spojenych tak, aby celek tvofil jednotu.« Prvni ¢ast (Iz 63,7-19) Ize
rozdelit na dva vetsi celky, vyznani v 3. os. sg. (opét se d€li na dve ¢asti: 1z 63,7-10 a
11-14) a prosby v 2. os. sg. (12 63,15-19). Prvni ¢ast Zalmu sleduje d&jiny spasy se

zaméfenim na exodus ve vztahu k pfitomnosti.
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Uvodni kratky zp&v Iz 63,7 tvoii samostatny celek s inkluzi (dvoji uZiti 0n). Protoze
verS ma pomérné sloZitou strukturu, nasleduje uplny hebrejsky text s prekladem, ktery

se snazi o doslovnost (nikoli ‘CEP):

MM Aban Mo MM Ten

MM nZReR 5o Sz

R2RITIUN SROW MR 213

rIen 3131 TR

Skutky lasky Pané chci hlasat, chvalyhodna dila Pané,
podle vseho (= vSechno), ¢im nas zahrnoval Pan,
velkou dobrotu k Izraelovu domu, jiZ nas zahrnoval

podle svého milosrdenstvi a veliké vérné lasky.

Uvodni vers za¢ina i konéi slovem 79, Na zacatku je vyraz uzit v pluralu, coz je
pomérné neobvyklé; ve srovnani s poexilnim uzitim slova ve smyslu zboznych skutkt
(viz 1.2, s. 23) se zd4, Ze na tomto misté se slovem mysli Bozi skutky milosrdenstvi
(viz 1.5.1, s. 35). Tomu odpovida i paralelni vyraz chvaly n’b:m, rovnéZ v plurdlu
(srov. Ex 15,11; vyraz je Casty v zalmech). Podruhé je slovo 70 uzito v singularu

s osobni pfiponou 3. 0s. sg., pfivlastiiujici Bohu (srov. M 707 na zacatku verSe
63,7). Trikrat v n€m zazniva BoZi jméno M7, dvakrat kofen 51 s vyznamem

prokézat dobro (jiny vyznam slova je odstavit nakojené dit&, srov. Oz 1,8; Z 131,2).

Dalsi vyrazy pro milosrdenstvi jsou 1217 a velka dobrota 2727. Slovo pripominat

72T ma liturgické konotace.

Nasledujici vers (Iz 63,8) s diraznou ¢astici na zacatku (®) pfipomina smlouvu (jsou
muj lid). Blih o¢ekava od lidu synovskou oddanost a sim se zavazuje k zachraniujicimu

jednani (srov. vyraz spasitel D3, nazvuk na jméno Mojzis). Iz 63,9 popisuje udalost
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exodu v narazkéach z pohledu Boziho milosrdenstvi: vyraz kazdym jejich souzenim byl
suzovan (73) evokuje BoZi zjeveni v hoficim kefi, andél ptipomina Bozi piitomnost v
sloupu, jeho tvar« navozuje piedstavu MojziSovy blizkosti s Bohem (Ex 33,11.20),
vykoupit (‘9&3) pfipomina, Ze Bih je goél svého lidu a nese jej (RLI), jako Mojzis§ mél
nest Bozi lid jako chliva nemluviidtko (Num 11,12.17; srov. 1z 46,3). Ve spojeni se

slovesem vykoupit se objevuje neobvykly vyraz pro milosrdny soucit chemla (TI‘??;U)@
paraleln€ se slovem laska (T21R). Slova po vSechny dny davné v zaveru verSe Iz 63,9

poukazuji na Bozi vérnost a trvalost jeho milosrdného jednani v déjinach Izraele.

Iz 63,10 narazi na reptani lidu na pousti (sloveso vzpirali se 171 ma zfejme spolecny
pivod s mistnim jmeénem Mara). Sloveso trapili (277) je tyZ kofen, kterym Oz 11,8
vyjadiuje rozboufeni Boziho nitra; jinde se uziva o Bozich ¢inech spojenych s hnévem
(vyvraceni Sodomy a Gomory) a s vysvobozenim lidu (Ex 7,17; 14,5). Svaty duch je
ojedinély vyraz (jen zde a v Z 51,13) a ma stejny vyznam jako BoZi duch, to znamena

zachranujici pfitomnost Bozi moci. Dny davné poukazuji na Bozi vérnost (srov. v. 9).

Iz 63,11 zahajuje druhy tsek prvni ¢asti chvalozpévu, ohlaSeny slovesem pripominat a
slovesem vést, které je pro tuto Cast (I1z 63,11-14) charakteristické (je uzito pétkrat).
Mojzi§ je jmenovan ve verSich 11 a 12; v souvislosti s nim je znovu zminén svaty
duch, tentokrat jako dar vloZeny mu do nitra jako pastyfi lidu, ktery je pfirovndvan k
ovcim. Slovo vést se tyké prichodu Rudym motem a vstupu do zaslibené zemé&. Dvoji
otazka kde je..? (1z 63,11) tvoii pfechod k nasledujici prosebné ¢asti zalmu. 1z 63,12-
14 sice neobsahuje z4dny vyraz pro milosrdenstvi, ale BoZi vedeni uprostfed mnoha
nebezpeci (jehoz subjektem je MojZzis, Bozi duch, pravice) je popsano jako mocné a
milosrdné. Cilem je misto odpo¢inku (srov. Z 23). V zavéru (Iz 63,14b) vypravéci ton
(3.0s. sg.) pfechazi do 2. os. sg. a zminkou o jménu ptipravuje nasledujici osloveni (Iz
63,15-16):

*Pohlédni z nebes a podivej se ze svého svatého, proslaveného obydli! Kde je

tvé horleni a bohatyrska sila? Tvé cituplné nitro a tvé slitovani (F1ar17) jsou

mi uzavieny? Jsi piece nas Otec (13°2X)! Abraham nés nezné, Izrael, ten
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o nas nevi. Hospodine, tys nas Otec (13°2R), nas vykupitel (1]5{{3) odedavna,

to je tvé jméno. Iz 63,15-16

VersSe 15-16 vyjadtuji upénlivou prosbu o nové skutky Boziho milosrdenstvi. Zac¢inaji
vyzvou, aby Blh shlédl a podival se, podobné jako prorok Habakuk, ktery se diva, aby
vidél, co mu Blih odpovi. Zminka o BoZim svatém, slavném pitibytku v nebi
piipomind, Ze Bozi dim v Jeruzalémé je v troskach (srov. 64,10).« Potieti zazniva
otazka kde je?, tentokrat zamétend k Bozi vrouci lasce a jeho milosrdenstvi, jez se

prosicimu zd4 byt uzavieno v Bozim nitru. Slovo ]1?3[1 znamena bouilivé pfevraceni

provazené hlukem, srov. Jer 31,20. Vyraz rozboureni nitra je uveden v paralelnim
postaveni k vyrazu tvé milosrdenstvi viici mne (”'?}5 TM2077) a oboji stoji v jedné fade
s vyrazy tvoje Zarliva (vrouct) laska (NNIP) a tvoje sila (?[Ijﬂ:l:}). Rada paralelnich
slov uvozenych otdzkou kde je/jsou? konéi zvratnym slovesem s vyznamem jsou
zadrzeny? (predstava proudu, ktery je né¢im zastaven na cesté k prosicimu). Iz 63,15
ma vzhledem k nasledujici pasazi podobnou funkci jako 1z 63,7 v ivodu Zalmu.
Zatimco tvodni ver$ zalmu (63,7) se obracel do minulosti, 1z 63,15 je zaméten do

pfitomnosti.

V dal$im versi (Iz 63,16) Izrael vzyva Boha jako svého otce s odivodnénim, Ze jeho
vlastni otcové se k nému neznaji (coz prikie kontrastuje s Jakobovym milosrdenstvim,
viz vyse, s. 13). Abraham je jinde pfirovnavan ke skale, z niZ jsou vytesani vSichni
synov¢ Izraele, tak jako lino Sary je pfirovnavano k hluboké jamé, z niz jsou vykopani
(Iz 51,1-2; srov. 1z 41,8). Pravou skalou i linem, z n¢jz vzesel Abraham i vSechny jeho
déti, je Biih; stal se Izraeli otcem nejen tim, Ze ho stvofil, ale pfedevS§im tim, Ze si tento
lid vyvolil a vykoupil (Iz 63,16; srov. v. 7).:= Ver§ 17 hraje v této ¢asti podobnou roli
jako ver§ 10 v prvni ¢asti: ptipomind lidské bloudéni. Zatimco 1z 63,10 tika, ze lidé
trapili jeho svatého ducha, zde je fe¢ o tom, ze Biih zatvrdil srdce lidi, aby se ho

nebdla. Jen on je tedy mizZe zase obmékgit. To vyjadiuje prosba: navrat’ se (W) kvili

svym sluzebnikiim (*72Y, srov. Mal 3,17), kvili kmeniim svého dédictvi (Iz 63,17).
Iz 63,18-19 se zminuje o nepratelich, ktefi si lid do¢asné ptivlastnili a zni€ili chram,

ale byli jen nastrojem v BoZi ruce, kdeZto Izrael je BoZim lidem a nazyva se jeho

jménem (1z 63,19). Jméno (63,19a) uzavira prvni ¢ast zalmu. 1z 63,19b jiz zahajuje
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pokraCovani zalmu (64,1-11) prosbou o Bozi milosrdenstvi, podobnou piedchozi
prosbé (pohlédni z nebes, 1z 63,15); nyni je vSak Gpénliva prosba smélejsi, prosebnik
74da, aby Buh protrhl nebe a sestoupil (podle kontextu ma jit o teofanii); slovo

protrhnout snad souvisi s pfedstavou zadrzovani proudu jeho milosrdenstvi, srov. 1z
63,15.

Dalsi ¢ast (kap. 64) vyjadiuje v podobném duchu chvély a prosby o nové Bozi skutky
ve prospéch téch, kdo pamatuji na jeho jméno. Z hlediska milosrdenstvi je dulezité, Ze
v kap. 64 se znovu objevuje téma BoZi cesty jako zivotniho stylu (pamatovat na Boha
a s radosti konat spravedlnost je synonymem zboznosti). Na této cesté se clovek
setkava s Bozi spasou (Iz 64,4). Zaverecny vers (11) vyjadiuje vrouci prosbu o

milosrdenstvi.

Shrnuti casti 2.3

Obrazy, jimiz proroci ptiblizuji svym posluchac¢im Bozi milosrdenstvi, se tykaji d&jin
Izraele od povolani Abrahdma pies vysvobozeni z Egypta, putovani pousti a vstup do
zaslibené zemé az po obnovu Jeruzaléma po exilu. Milosrdny Bozi vztah k Izraeli se
ptirovnava k nézné lasce k slabé a nevérné nevésté, k matetské ¢i otcovské milosrdné
lasce k ditéti, k utéSe opusténé manzelky, k obnové mésta/matky jako mista prebyvani
Boha s lidmi. To jsou jen hlavni z mnoha obraz{, jimiz proroci vyjadiuji

milosrdenstvi.
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2.4 PRISLIBY MILOSRDENSTVI

Pohled proroktl je zaméten zaroven do piitomnosti, minulosti i budoucnosti. Pfed
jejich o¢ima minulost zasahuje do pfitomnosti, do niz jiz proniké i budoucnost.
Pfitomnost znamena vyzvu k obraceni; minulost, to jsou d¢jiny BoZiho milosrdenstvi
vuci lidem; budoucnost obsahuje BozZi ptisliby, které se tykaji blizsi 1 vzdaleng;si

doby, ale vzdy jsou konkrétnim slovem spasy, které ma vztah k ptitomnosti.

2.4.1 Konkrétni ptislib milosrdenstvi, 1z 30,18-19

18Hospodin vyckava, chee se nad vami smilovat (R233M7), vyvysi se (B17Y),
slituje se nad vami (B212177). VZdyt' Hospodin je Bohem prava, blaze t€ém, kdo
ho o&ekavaji. "*Nebot lid bude sidlit na Sijonu, v Jeruzalémé. Nebudes uz
nikdy plakat. Milostivé se nad tebou smiluje (77 117), aZ budes upénlive

volat; uslysi a odpovi ti (iMY). Iz 30,18-19

Uryvek z knihy 1zai43 je zasazen do kontextu soudnich vyroki. Prvni ¢ast 30. kapitoly
(vv. 1-17) ohlaSuje soud nad Izraelem, pokracovani 30. kapitoly (vv. 27-33) soud nad
Asyrii. Ptislib zazniva do konkrétni situace strachu pted nepratelskym vpadem. Misto
aby lid ¢ekal pomoc od Boha, chce se zachranit Git¢kem. Proto mu hrozi zkdza; naopak
spasa mu muze pfijit jen ,,v obraceni a ztiSeni,” (ver§ 15b) ,,v klidu a divétre™ v Bozi

pomoc.

Prvni z citovanych versu je v poezii (I1z 30,18), druhy v proze (Iz 30,19); prvni patfi
literarni formou k pfedchozi basni (Iz 30,15-18), ale tematicky se vaze k nasledujicimu
proroctvi v proze (I1z 30,19-26), jehoz prvni vers je piislibem milosrdenstvi a celé
proroctvi rozviji téma ptislibu konkrétnimi obrazy BoZiho pozehnéni. Slovesné tvary

piechazeji od osloveni v 2. os. pl. pfes 3. os. pl. a 3. os. sg. k osloveni v 2. os. sg..

Vers 18 je mozno chapat samostatné.« Na zacatku 1 na konci se vyskytuje sloveso

Cekat (237) ve smyslu trpélivého ocekavani (srov. Iz 8,17; 64,3). Bih ¢eka, aby se
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smiloval nad témi, kdo ho o¢ekavaji. Pfislib milosrdenstvi vyjadiuji tfi synonymni
slovesa, vzdy s piiponou nad vami: smiluje se (Q23N), vyvysi se (B1M?), slituje se
(@2117). Druha cast verSe spojuje milosrdenstvi s pravem. Biih je milosrdny, protoze

je Bohem prava. Ver$ uzavird blahoslavenstvi téch, kdo je ocekavaji.

Proroctvi v proze (Iz 30,19-26) 1ze rozdélit do dvou cCasti: 1z 30,19-22 popisuje piichod
Boha jako uditele a odpovéd’ lidu; ,,v ten den* Bih dé své pozehnani (I1z 30,23). Druha
¢ast proroctvi (Iz 30,23-26) rozviji obraz Boziho pozehnani jako Cas spasy s dvoji
casovou orientaci: jedna se vztahuje k dobé pozemského blahobytu (vv. 23-24), druhé
k dovrSeni Casu, jez budou provazet eschatologické dary zivé vody, jasného svétla

a Boziho uzdraveni (Iz 30,25-26). Slovo ,,den“ v obou verSich pfipomina den soudu.

Iz 30,19-22 zagina ptislibem pobyvani na Sijonu (srov. 1z 14,1-2) a pokracuje dalSimi
pfisliby: uz nebudes plakat, milostive se nad tebou smiluje (53 ]ﬁlﬂ), odpovi ti (MD
zde ma vyznam milosti, strov. Zach 10,6). Navzdory minulym utrapam Péan bude
svému lidu od nynéjSka zehnat;« bude mu jako ucitel tak blizko, ze ho uvidi na vlastni
o¢1, na vlastni usi usly$i, kudy ma jit.« Stary zdkon mluvi o Bohu jako uciteli pouze na
tomto misté, a to dvakrat za sebou.» Vysledkem BoZi blizkosti a trpélivého vyucovani
lidu je jeho obraceni: lid navzdy odhodi své modly» a Bith mu odpovi hojnym

pozehnanim.

Druha ¢ast proroctvi, 1z 30,23-26, popisuje BozZi dar spasy jako pozehnani ptirody
(srov. J1 2,18-19; Zach 1,17), zavlazované vodnimi prameny. Misto uctivani model ,,na
kazdé vysoké hote a na kazdém vyvySeném pahorku* vytrysknou proudy zivych vod,
jejichz zdrojem je Bh (srov. Jer 2,13; 31,12-13). Svétlo sedmkrat vétsi nez svétlo
sedmi dnil neni svétlo pozemské; predstavuje plnost €asu, s niz souvisi i to, Ze Blih

uzdravi v§echny rany a ovaze zlomeniny svého lidu.=
2.4.2 Spravedlivy sluzebnik, 1z 52,13 - 53,12

Protoze text neobsahuje témét zddné vyrazy pro milosrdenstvi,= je tfeba vénovat veétsi

pozornost literdrnimu rozboru, ale nejprve bude uveden kontext.
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Uryvek je tradi¢né pokladan za jednu z tzv. Pisni o Bozim sluzebnikovi,= které se
povazuji za zvlastni latku, mladsi nez Deuteroizaids, ale starSi nez tzv. tieti [zaias.=
Texty spojuje téma sluzebnika. Motiv neni v Pismu nijak neobvykly,
deuteronomisticka Skola tak oznacovala proroky, krale (Davida nebo jeho
reprezentanta) a hlavné MojziSe, popt. jeho nastupce Jozua. Mojzis je piedstavovan
jako zdroj a vzor charismatického uradu, ktery postupné vykrystalizoval do dvou
riznych, navzajem spolu souvisejicich tfadi: kralovského a prorockého. Politické
otfesy v 6. stoleti vedly k pfehodnoceni obou tadu tak, ze nabyla vétSiho vyznamu
sluzebnost, instrumentalita. Proto se vyraz sluzebnik ¢asto objevuje v exilnich a
poexilnich textech. Oznaceni lidu jako BozZiho sluzebnika se poprvé vyskytuje az v

této dob¢, zvlasté u Deuteroizaiase.=

Tzv. ctvrty zpév o sluzebnikovi po formalni strance neni pisni, nybrz préozou psanou
slavnostnim stylem.» Je vloZen do delsi lyrické feci k Sijonu, jeZ hlasa jeho vykoupeni
(Iz 52,1-2.7-12; 54,1-17). Slova o Bozim potéSeni a vykoupeni Jeruzaléma (Iz 52,9) se
blizi vyznamu milosrdenstvi a pfipominaji jind mista z tzv. Knihy utéchy (srov. 1z
40,1; 49,13; 57,18; 61,2). Aktudlnost Boziho ¢inu spasy (I1z 52,1-12) je vyjadiena
podobnymi slovy jako v pfedchozim citovaném tryvku (srov. Iz 30,20-21): strazni ,,na
vlastni o¢i vidi, ze se Pan vraci na Sijon (Iz 52,8). Bih vybizi lid k distojnému az
slavnostnimu odchodu ze zajeti (na rozdil od spéSného exodu z Egypta) a slibuje, Ze
sdm pujde pfed nim 1 za nim (pfi exodu byl pfitomen jen v jednom ohnivém ¢i
oblakovém sloupu, srov. Iz 52,12). Text, ktery nasleduje (Iz 54), bude probran

samostatné v dal$i ¢asti.

Zaver 53. kapitoly Iz 52,13-15 predjima téma 53. kapitoly a tradicné se vyklada spolu
s ni.= V textu se stifda vypravéni v 3. os. sg. s feéi v 1. os. pl. Uryvek Ize rozélenit do
tii ¢asti podle toho, kdo mluvi: 52,13-15 (Btah), 53,1-11a (skupina), 53,11b-12 (Bth).

Vyklad se opira o hebrejsky text a uvadi i nékteré kiest'anské a Zidovské komentaie.

Predstaveni sluzebnika (52,13-15)
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*213Hle, miyj sluzebnik bude mit aspéch (*T2Y VWY 1137), zvedne se @),

povznese (RW) a vysoko se vyvysi (TR 721). [z 52,13

Slovo hle (Iz 52,13) uvadi na scénu postavu, kterou Blih (podle kontextu je ziejmé, ze
je to on) nazyva ,,svym sluZzebnikem* (*712Y). Prvni sloveso, jez ho charakterizuje,
5‘3272, ma dvoji vyznam - porozumét a mit uspeéch. Prvni je pti¢inou druhého. Moudré
pochopeni, pronikavy vhled do véci vede k proziravému jednéni, jez ptinasi tspéch.
Sloveso je v kauzativu (hi.), coz miize znamenat, ze sluzebnik je ucinén moudrym:=
(ale 5o hi. je obvyklou formou u tohoto kotfene). Dalsi tii synonymni slovesa
znamenaji vyvysit (se). D177 ipf. g., XWI ni. a 722 pf. g.= Kofeny se uzivaji o lidech
(Iz 46,3), o Bohu (srov. Bozi pfipravenost k ¢inu milosrdenstvi v 1z 30,18)= 1 o horach
a jinych nezivych pfedmétech.:2 Prvni ver§ ma vyznam introitu, uvadi postavu

sluzebnika.

Pouze v 1z 53,14a se Buh obraci k sluzebnikovi. On sam nikde v textu nemluvi,
trebaze text mluvi hlavné o ném. Vers 14 poprvé uvadi slovo mnozi, jedno z klicovych

slov textu. Kofen 01W (CEP: ztrnout udésem, Iz 53,14) znamena byt opustén, zhrozen.
Mnozi jsou zhrozeni jeho podobou (postava= a vzhled), znetvoienou pod lidskou
tvainost. Slovo pokropt (M2, v. 15) se uziva pro liturgickou ocistu od vin (kropeni
krvi), svéceni knéze (kropeni olejem) a ritudlni omyti vodou (napt. Numeri 19 aj.).
Sluzebnik pokropi mnohé pohanské narody (2327 03, Iz 53,15), jejich kralové si
polozi ruku na usta, protoze spatii (7)), co jim nebylo vypravéno, pochopi (n:;ﬁmjn),
co diive neslyseli (Y, srov. Hab 1,5). Témito obrazy vypravé¢ navozuje atmosféru

pozorného naslouchani, aby mohl podat zpravu o nécem, co povazuje za velmi

dilezité a nezndmé.
Prvni vypoved’ ocitych svedkii (Iz 53,1-3)

Dvé¢ tivodni otazky (Iz 53,1) chtéji povzbudit diivéru posluchaca v pravdivost (31R)

vypravéni (YW, 1z 53,1, srov. 1z 52,15) a upozornit na tajemstvi zjeveni Bozi moci
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(dosl. paze S_JﬁT:, srov. Iz 51,9; 52,10)= nejen ve sluzebnikovi, ale i v téch, kdo uvéii
zprave (paralela se slovesem MN /i. v prvni otazce). Zminka o vyhonku (Iz 53,2; srov.
Iz 11,1) se tyka narozeni; zacatek a konec zivota (srov. 1z 53,9) zahrnuji cely Zivot
sluZzebnika (merisma).= Text [z 53,2-3 ma znaky konkrétniho popisu ¢lovéka tak, jak
se jevil tém, kdo ho znali. Opét se objevuji slova vzhled, postava (srov. 1z 52,14)

a krdsa (Iz 53,2). Nepfitahoval, byl opovrzeny (7121), vSichni se ho zekli (2 8N
59m). Slova muz bolesti (MIRDN W), znaly nemoct (5M Y117) naznaduji, Ze trpél,
ale neni uvedena pfi¢ina. Vypadal jako ¢lovek, pfed nimz si kazdy zakryje tvat nebo
jako ten, kdo pfed nami skryva svou tvar (111 0% TNORD). Skryvani tvaie mize
byt vyrazem bolesti, viny nebo také nemilosti.» Byl opovrZeny (opét i17123), nepozival
Ucty (dosl. nepocitali jsme s nim, 1I2UN &5, srov. Mal 3,17). Sluzebnik je

popisovan jako trpici ¢lovek.
Druha vypoved ocitych svedkii - pochopeni smyslu (Iz 53,4-6)

*Byly to v§ak nase nemoci, jeZ nesl (xfg;), naSe bolesti na sebe vzal, ale
domnivali jsme se, Ze je ran¢n, ubit od Boha (n*nSx n212) a pokofen (7739R0).
*Jenze on byl proklan pro nasi nevérnost (130 wan 5?'11?:3), zmuden pro nasi
nepravost (NP R2TM). Trestani snasel pro nas pokoj (1’?3;7 m;ﬁ%rzj

99IM), jeho jizvami (IN73M2) jsme uzdraveni (HJ‘?'NQjJ). (Iz 53,4-6)

Diiraznym ale 128 ve 4. ver$i mluv¢i skupiny upozoriiuje na nové poznani, k jakému
dosli: sluzebnik nesl (XW2) nase bolesti, trpél pro nase hiichy (WU a 1Y, slovo ,,nase”
ziejmé zahrnuje i1 poslouchace).: Svédkové udalosti ho vSak povazovali za zranéného
a ubitého Bohem. Nasleduje prvni zminka o uZzitku sluzebnikova utrpeni pro pozorujici
a naslouchajici ucastniky: dosl. kazen naseho pokoje na ném (tj. ptijal kazen pro nas
pokoj, W‘LT?STJ 1]?;?5@' =0M). V jeho ranach je pro nas uzdraveni (13"2'&@7}_ IN72M2).
Vers 6 ptirovnava vSechny k bloudicimu stadu ovci (kolektivum); Pan ho stihl pro

vinu (3%V) nés viech (73277 hi. znamena stihnout, potkat nebo take primlouvat se).
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Uryvek Iz 53,4-6 ukazuje, ze pozorujici zacinaji vidét vztah mezi svou vinou,
sluzebnikem a Bohem. U prorokii neni jinde zminka o tom, ze by nékdo skute¢né nesl

vinu druhych.
Treti vypoved ocitych svedku - Zivotni beh sluzebnika (Iz 53,7-9)

Dalsi tii verSe (Iz 53,7-9) popisuji utrpeni sluzebnika. Podle sedmého verse byl trapen
(013 ni. vymahat, vyvijet tlak na nékoho) a pokoril se (383 ni. pokofit se, poddat se).
Neotevrel sva usta (dvakrat opakovany vyraz) souvisi s obrazem beranka vedené¢ho na
jatka a ovce stojici pted stiihaci; stal se némym (;‘T?TD'?&J) muze téZ znamenat byl

svazan a strihan. Vyraz ,,jsem némy, usta neoteviu‘ v kontextu utrpeni a viny viz Z

38,15.

Ve versi [z 53,8a sloveso byl vzat (ﬂ[?'?) souvisi s uzavienim (I8Y) a soudem (LBUN),
vazba neni jednozna¢na. Piedlozka 272 u obou jmen ma bud’ béZny vyznam bez (vézeni

a soudu) nebo z, od (vézeni a soudu) nebo instrumentalni vyznam (vézenim a soudem).
Pokoleni (Iz 53,8) mtize znamenat okruh zivota ¢loveéka od narozeni do smrti nebo
kruh mezi Zivotem jednoho ¢lovéka (od narozeni do smrti) a jeho potomstvem (od
narozeni do smrti). Podle kontextu zde slovo mtize mit oboji vyznam (srov. [z 53,2.9 a
53,10). Kdo pomysli (Umfﬂ’:) muze znamenat meditaci, modlitbu, narek, premitani

1 vypravéni. Ver§ Iz 53,8b uvadi ditvod smrti sluZebnika: byl ubit (¥22) pro hiich
(WWUB) mého lidu (vyraz 1Y piipomina Bozi vztah k Izraeli). Ve versi 1z 53,9 je
sluzebnikovi dén hrob se svévolniky a bohaci (slovo bohdci zde ma podobny vyznam
jako svévolnici). Druhé ptlversi zdiraziuje nevinnost sluzebnika: nedopustil se nasili,

v jeho ustech nebylo Isti. Jeho utrpeni je tedy dano do souvislosti s nevérnosti Boziho

lidu.
Ctvrtd vypovéd' ocitych svédkii - Bozi vztah k sluzebnikovi (Iz 53,10-12)
PAle Hospodinovou vuli bylo zkrusit ho nemoci ("N'Iﬂ ﬁx;'j e mn),

aby polozil sviij zivot v ob&t’ za vinu (WD) DUNR D WAN™ON). Spatii
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potomstvo (U7 7RTY), bude dlouho ziv (B3] 5 IN?) a zdarn¢ vykona vili

Hospodinovu (M% 1172 MM yEM). (12 53,10-12)

V desatém versi vypraveéC osvetluje Bozi vztah k sluZzebnikovi. Pro vyznam verse je
dilezity kofen "B (na zacatku a na konci ver$e), ktery znamena vili a zalibeni jako
vyraz silné lasky a chténi. Proroci uZivaji kofen YR pro Bozi zalibeni v milosrdenstvi

(srov. Oz 6,6; Jer 9,2).

Iz 53,10 za&ina tim, ze Bih chtél VBT zdrtit ho W27 (vazany infinitiv pi. IRDT by asi
bylo mozno ptelozit i nominalni formou). Tvar ‘(71'171 se vyklada bud’ jako nemoc nebo
jako pf. hi. 1M ucinit nemocnym.» Tvar je zvastni; text "‘?ﬂﬂ INDT yRO MM je
poruseny.= Pteklad (CEP) Bohu se zalibilo zdrtit ho nemoci= odpovida predchozimu
kontextu. Kofen X277 vyjadiuje jak drtivou bolest, tak zkrousenost (srov. zkrouseni a
pokorni duchem U’IT%@WH R27 a srdce zdeptanych D*R213 35 v 1z 57,15).:» Snad
by bylo mozné chapat vyraz ﬁ&;’l jako jeho zkrousenost. Pokud by pfedmétem Boziho
zalibeni m¢la byt zkrouSenost sluzebnika, pteklad by vyzadoval, aby se tvar ‘5?‘(?1 hi.
ptelozil jako samostatné urcité sloveso s vyznamem ucinit nemocnym.> Syntakticky je
vSak stéZi prijatelné, Ze by na tomto misté mohl stat holy slovesny tvar bez koncovky a
bez spojky. Bozi zalibeni se tedy ziejmé tyka zdrceni sluZzebnika nemoci. Pfedmétem
Boziho zalibeni je sluZebnik (srov. 1z 42,1) i Bozi zdmér (vyraz zalibeni Y2 na konci
verse). Pokoteni i vyvySeni sluzebnika ptedstavuji dvé stranky t¢hoz Boziho dila

spasy.

Vypraveée se v této chvili uz nevraci k popisu utrpeni sluzebnika, ale ohlasuje jeho
teologicky vyznam pro budouci pokoleni.= Desaty verS pokracuje slovy: kdyz da sviyj
zivot jako ndhradu za vinu (QUR), spatii potomstvo, bude Zit dlouho (dosl. prodlouzi
dny; subjektem je bud’ on sdm nebo jeho potomstvo; Zivot ¢lovéka v semitském pojeti

trva dal v jeho potomstvu). V jeho ruce se zdaii Bozi viile (M1 1'217).
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Dalsi vers Iz 53,11a lze pielozit dvojim zpisobem: zbaven své lopoty uvidi (zfejme
svétlo), nasyti se poznanim (tak BHS). Ptipoji-li se slovo poznani k nasledujicimu
pulversi, preklad zni (CEP): svym pozndnim (zkusenosti) mtj spravedlivy sluzebnik
ospravedIni mnohé. Vezme na sebe jejich nepravosti znamena obtizi se jimi (‘7'297). Od
verSe 11b mluvi Blh, ktery ospravedliuje svého sluzebnika: ddva mu podil s mnohymi
a nechéava ho rozdélit se o kofist (pfedstava vitéze po porazce nepfitele) s nescetnymi,
protoze vyprazdnil, dosl. vylil (;77277) svou dusi smrti (srov. 7 141,8) a byl pogitan

k hii§nikiim. Nes! hiich mnohych (X)) a pFimlouval se za hiidniky.> Nést hiichy
muzZe jen Blh; vyraz je tedy tieba chapat tak, Ze Bih dava sluZebnikovi Gi¢ast na svém

dile odpusténi htichu lidi.
Shrnuti vyznamu textu Iz 52,13 - 53,12 z hlediska milosrdenstvi

a) Obét’ za vinu:= text pfipomind smirnou obét’ nikoli v lexikélni roving (téméf chybi
vyrazy pro ritudlni odpusténi)=, ale v rovin¢ vyznamové. SluZzebnik je pfirovnavan

k berankovi (Iz 53,7, srov. Lev 9,19) a podobnost s ritualem dne smifeni je zjevna
(Lev 16). Pti ném se symbolicky vkladala vina na hlavu jednoho obétniho kozla, aby ji
odnesl do pouste (Lev 16,21), zatimco druhy byl zabit jako obét’ za hiich (Lev 16,16) a
kropeni jeho krvi symbolizovalo o¢istu od hichi (Lev 16,16; viz téz vv. 11 a 14).

b) Slovo 7017 se sice v textu nevyskytuje, ale skutek sluzebnika vykazuje vSechny jeho
rysy: konkrétni nutnd pomoc v Zivotné dilezZité nouzi, v niz mize pomoci prave jen
ten, kdo 01T prokazuje; jeho Cin je pouze mravné zavazny a piitom pln€ svobodny.
Mravni zavaznost v Iz 52,13 - 53,12 ustupuje vyznamu svobody, jez plyne z toho, Ze
sluzebnik nenese své vlastni viny, ale viny druhych. Je nazvan spravedlivym v takové
mife, Ze je schopen ospravedlnit mnohé (Iz 53,11). Vyznamova sptiznénost pojmi
spravedlivy a zbozny u proroki jiz byla zminéna (viz 2.2.4 aj.).= Sluzebnika lze
piirovnat také k zastanci, ktery platil ndhradu za toho, kdo se sam vyplatit nemohl

(napf. z otroctvi), proto neni nemyslitelné ani srovnani s vyrazem goél (‘783). Vyraz

nést (X)) hiichy lidi naznacuje, Ze sluzebnikovi byla dana ucast v tom, jakym
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zpisobem Bth nese viny lidi. Bozi zalibeni v ném a jeho ptimluvna modlitba svéd¢i o

jeho blizkosti lidem i Bohu.

c¢) Sblizeni mezi teologickym a lidskym vyznamem, kterym se vyznacuje
milosrdenstvi u prorokd (zvlast€ 9M, viz 1.2), je zde obohaceno o novy rozmér. Na

jinych mistech proroci mluvi o milosrdenstvi v obecné roviné€ zivotni cesty; v 1z 52,13
- 53,12 se jedna o konkrétni skutek, v kterém ma Buih zalibeni a ktery odpovida jeho

vali ¢ zam€ru (srov. MM B0 v 1z 53,10). Jedna se o konkrétni skutek

milosrdenstvi, ktery svéd¢i o iizkém spojeni a soucinnosti Boha a ¢loveka - jeho

sluzebnika.»

d) O milosrdenstvi svédci 1 postoj tieti strany, skupiny pozorujicich. Postupné
rozvijeni jejich svédectvi umoznuje posluchactim ziskat vhled do poznani, k némuz
sami dospéli (viz rozbor po ¢astech). Vypraveécskému zaméru odpovida uziti ptipony
piivlastiiujici 1. osobé& pl. (13-). Podle nékterych badateli se mohlo jednat o Zaky

nékterého proroka nebo stoupence duchovniho proudu, ktery jeho vystoupeni

vyvolalo.=

e) Vina je vyjadfena terminy pro hfich, nevéru a vzpouru i obrazné (srov. napf. Z 38).
SluZebnik je charakterizovan jako spravedlivy. Misto obvyklého zdlraznéni kontrastu
mezi spravedlivym a hfiSnikem u prorokt (srov. Mal 3,14-18) vypravéc prechazi tento
rozdil ml¢enim, naopak jsou zde urcité naznaky blizkosti: fyzické (byl mu déan hrob se
svévolniky, 1z 53,9), socialni (byl poc¢itan mezi nevérniky, Iz 53,12) 1 duchovni
(pfimlouval se za hti$niky, Iz 53,12, nesl jejich viny, 1z 53,4-6.8-11). Ani pohanské
narody a jejich kralové nehraji v perikop€ negativni roli, naopak jsou pocitani mezi

mnohé, které spravedlivy sluzebnik ospravedlni svou obéti (srov. Iz 53,11).
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2.4.3 PotéSeni Jeruzaléma, 1z 54,8.10

*V navalu rozliceni skryl jsem pied tebou na okamzik svoji tvar @l
"AAN0M), aviak ve vé¢ném milosrdenstvi (D‘?W T0m) jsem se nad tebou

slitoval (5]*"1ra07)=, pravi Hospodin, tviij vykupitel ('[‘;x:) 1z 54,8

Uryvek je z 54. kapitoly Izaiase, jeZ bezprostiedné nasleduje po Iz 52,13 - 53,12. Vraci
se téma zeny/matky a mésta Jeruzaléma, i kdyz mésto neni jmenovano.» 54. kapitola
[zaiaSe navazuje na vyzvy k probuzeni v ptedchozich kapitolach (I1z 51,9.17; 52,1)
pobidkou k radosti a jasotu (Iz 54,1). Navazuje rovnéz na predchazejici kapitolu

o sluZebnikovi, s nizZ ji spojuje spole¢né téma vykoupeni a také né¢kolik shodnych
vyrazi. Kofen BRW pro opusténost se vyskytuje v ivodu obou uryvki (Iz 53,14; 54,1).
Vyraz mnozi %27 v Iz 54,1 ptipomind mnohé z 1z 53,12 - 52,13; tentokrat je uzit o
synech zeny, jez byla opusténd a neplodna. Dalsi podobnosti se tykaji slovniho
vyznamu: vyraz vykupitel, goél ‘[‘7&: odpovida poslani sluzebnika, ktery dal sviij zivot
jako néahradu za vinu lidu. Také vyraz skryt tvar (32 00017, Iz 54,8) pripomina
udalost ze zivota sluzebnika, 1 kdyz v 54. kapitole znamena docasné odnéti Bozi

ptizné, kdezto v ptipad¢ sluzebnika vyjadioval hlavné jeho bolest (Iz 53,3).

Citovany uryvek 1ze rozdélit do dvou trojversi (Iz 54,1-3.4-6: kazdé za¢ina novou
vyzvou) a dvou dvojversi (Iz 54,7-8.9-10: prvni je vyrok o milosrdenstvi, druhy jeho
obrazné rozvinuti). VerSe Iz 54,1-3 vyzyvaji k hlasité radosti nad mnozstvim synd,
kteti ptfijdou. Piekvapiva zvést vzbuzuje vahani, ale prorok ji chape jako jistou
budoucnost: proto tika nerozpakuj se (1z 54,2), je tteba ptipravit prostor. Obrazy velké
Site (verSe 2-3) odpovidaji Sirokému pojeti spasy: potomstvo (srov. totéz slovo v 1z
53,10) dostane za dédictvi narody (pohany, srov. 1z 52,15) a osidli zpustlda mésta

(znovu kofen 01Y).

Iz 54,4-6 je slavnostni ohlaSeni Boziho vztahu k Zené-lidu (v. 5) jako diivod k radosti.
Obrazy se sttidaji (neprovdand, vdova, opusténd, zavrzend), ale vSechny maji spole¢ny

vyznam: opusténost je pryc,= Blih se spojil se svym lidem navzdy, coz vyjadiuje fada
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jmen s koncovkou 2. os. sg. f.: tvlij manzel, tvij stvoftitel, tviyj vykupitel, tviij Bih.

Bozi jména a pojmenovani zeny, vyjadiujici jeji opusténost, si navzajem odpovidaji.=

Vyrok o milosrdenstvi (I1z 54,7-8; srov. Iz 12,1) je vystavén na kontrastech: mali¢ky
okamzik (3P F)SW)= opusténosti a preveliké slitovani (D‘i?'ﬁﬂ: D), slova opustit
a shromaZzdit, kratke skryti tvafe a vécna milosrdna laska (9= s piivlastkem D?W
ve spojeni se slovesem *0R2M7). Vyznamny je i zplsob uZiti perfekta a imperfekta -

hnév je ukoncen (perfektum), milosrdenstvi bude trvat vécné (imperfektum).

19T kdyby ustoupily hory a pohnuly se pahorky, moje milosrdenstvi (°71917) od
tebe neustoupi a smlouva mého pokoje se nepohne, pravi Hospodin, tviij

slitovnik (TITY JATR). Iz 54,10

Uryvek 1z 54,9-10 doplituje predchozi vyrok obrazem potopy a zachrany (Iz 54,9),
jméno Noe pfipomina toho, kdo nasel milost v Bozich o¢ich a stal se nastrojem
zéachrany. Jako se Buh tehdy ptisezné zavazal, Ze uz se nikdy nerozhnéva, nyni
dokonce slibuje , Ze se zdrzi 1 pohriizek vic¢i svému lidu. Stalost jeho lasky vyjadiuje
predstava nehybnych hor v nasledujicim versi (Iz 54,10): i kdyby se hory pohnuly,
Biih se neda ni¢im pohnout k tomu, aby ustoupil od postoje milosrdenstvi, jimz se
svému lidu dobrovoln¢ zavéazal smlouvou pokoje. Obsahem smlouvy pokoje je souhrn

Bozich darut.

2.4.4 Nova smlouva, Jer 31,34

U2 nebude ugit kazdy svého blizniho a kazdy svého bratra: ,,Poznavejte
Hospodina!*“ V§ichni mé budou znat, od nejmensiho do nejvétsiho z nich, je
vyrok Hospodintiv. Odpustim (ﬂ‘?@{{) jim jejich nepravost a jejich hiich uz

nebudu pfipominat. Jer 31,34

Kapitoly Jer 30 - 31 vrcholi proroctvim o nové smlouvé (31,31-34). Proroctvi

nasleduje po vyzve k navratu do zemé (Jer 31,1-30) a je rozvinuto n€kolika kratkymi
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vyroky, jejichz smyslem je potvrdit pevnost nové smlouvy (Jer 31,35-40). Pfedchozi
kontext, Jer 31,1-30, za¢ind slovy o nalezeni milosti na pousti, nasleduje vyzva k
radosti a pak zacind delsi pasdz s Rachelinym pla¢em a obrazem milosrdenstvi jako
boute v Bozim nitru (Jer 31,20). Po ohlaSeni nové smlouvy Jer 31,31-34, jez konc¢i
citovanym verSem, nasleduje n¢kolik obrazii, jez pfirovnavaji stalost nové smlouvy
k neménnosti zdkonti svéta (Jer 31,25-26; 31,35-36) a neprobadatelnosti nebe 1 zeme

(Jer 31,37).

Proroctvi Jer 31,31-34 se tyka nitra a srdce, odpusténi hichii (ﬂ'?@{;) a poznani Pana.
Odpusténi je vyjadieno slovem, které se uziva jen o Bohu. Vyzva k poznani Boha, jez
u proroktli obvykle provazi vyzvu k milosrdenstvi, je nahrazena poznanim Boha, které
je bezprostfednim Bozim darem. Biih jim napiSe sviij zakon do srdce (srov. Ex 32,16).
Nova smlouva pied¢i sinajskou smlouvu, jiz Biih zistal vérny navzdory nevérnosti
lidu (Jer 31,22; 2,2). Podobny obraz uvadi Ezechiel: Blih odstrani z lidského nitra
srdce kamenné a na jeho misto viozi srdce z masa (Ez 36,26). Dar nového srdce
spojuje Ezechiel s pokropenim ocistnou vodou na omyti hiichli (Ez 36,25; srov. 1z
43,25) a darem ducha (Ez 36,27). Vyraz srdce je u prorok blizky nitru jako sidlu
milosrdenstvi. Citovany turyvek dovrSuje piislib Oz 2,16.21-22.»

Bih uzavird novou smlouvu s kazdym ¢lovékem. Neobnovuje vSechno, ale zarodek
vSeho - lidské srdce. Dava ¢lovéku svého ducha, aby mohl Zit podle Bozich tada
(Ez 36,27-28). Vklada mu do nitra nové srdce, aby ho uschopnil milovat milosrdenstvi

(srov. Mich 6,8).

Shrnuti casti 2.4

Proroci vyjadiuji ptisliby milosrdenstvi konkrétnimi slovy a obrazy, jez se tykaji blizsi
nebo vzdalenéjsi budoucnosti, ale vzdy maji vztah k pfitomnosti. Milosrdenstvi souvisi
s odpusténim; Blih sam nese lidskou vinu, ale mze dat ¢loveku ucast na
odpoustejicim milosrdenstvi (Iz 52,13 - 53,12). Tak se ikon milosrdenstvi stava

lidskym a zaroven boZzskym v konkrétnim ¢inu jednoho spravedlivého. Bih slibuje dar
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nového srdce, jimz bude kazdy ¢lovék uschopnén k diivérnému poznani Boha a k
ucasti na jeho milosrdné lasce ve svém konkrétnim zivoté (dar ducha a zdkon vepsany

do srdce).

2.5 SOUHRN LITERARNI CASTI

Vyroky prorokili na téma milosrdenstvi se tykaji tfi Casovych rovin: pfitomnosti, jez je
vnimana jako situace soudu, minulosti, z niZ 1ze Cerpat posilu i pouceni, a budoucnosti,
v niz Bth naplni své piisliby zachrany. Literarni vyznam citovanych tryvka mé vzdy
néjaky vztah k pfitomnosti a zarovenl smétfuje k jejimu prohloubeni. V ptitomné chvili
proroci hlésaji, Ze je tfteba hloubé&ji poznat Boha a chodit s nim po cesté milosrdenstvi.
Do minulosti odkazuji az k pocatkiim, kde jsou poloZzeny zaklady BozZiho laskyplného
vztahu k ¢lovéku (stvofeni, povolani a vykoupeni). Do budoucnosti proroci hlasaji
piisliby spasy, jejichz vyznam n¢kdy odpovida blizké budoucnosti a jindy smétuje do
vzdalenéjsi budoucnosti, za horizont pozemského blahobytu (odpusténi hiichli, nova
smlouva a eschatologické dovrSeni). Troji vyzva k prohloubeni je pevné zakotvena

v ptitomnosti: jen konkrétni lidské srdce, pietvorené Bozim plisobenim, je schopno
pfijmout dar BoZi milosrdné lasky a Zit z néj. Dar nového srdce souvisi s odpusténim

hiicht a uschopiiuje ¢lovéka k Zivotu s Bohem v duchu milosrdenstvi.
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3 TEOLOGICKY POHLED

Milosrdenstvi pfedstavuje vyznamny pojem v teologii proroktll. Je mozno naznacit tii
mySlenkové linie. Milosrdenstvi vychazi z Boziho nitra a zasahuje lidské srdce, jehoZ
o¢isténi a obnovy chce dosahnout (3.1). Clovék potiebuje poznavat Boha a pfijimat
od n¢j milosrdenstvi jako dar, na n€jz mize a ma odpovédeét (3.2). Buh vtahuje

clovéka do dynamiky odpusténi, milosrdenstvi a obnovy vztaht (3.3).

3.1 OBRACENI SRDCE

Milosrdenstvi u prorokil souvisi s obracenim srdce. Jonas 3,4 vybizi Ninive k pokani

stru¢nou vyzvou: ,,Jesté Ctyficet dni a mésto Ninive bude vyvraceno (N28113).“ Pismo
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uziva slovesa vyvratit v zakladnim kmeni bézné o vyvraceni mést v plani. Ale zde je
odvozeny kmen (ni.), kterym Oz 11,8 popisuje prrevraceni Boziho nitra (717? ‘3(? ’(?SJ
7273). Sloveso u N2BM1 u Jonase 3,4 mize mit bud’ vyznam pasivni (mésto bude
vyvraceno) nebo vyznam reflektivni (obrati se). Uginkem Jonasova kazani bude bud’

vyvraceni mésta nebo obraceni srdci jeho obyvatel. Jeho proroctvi se v obojim ptipadé

naplni.x

Biih chce skrze proroky obracet srdce,> nikoli mésta. To, co Pismo nazyva trestem,: je
vétSinou prostym disledkem rozpoutani sil zla.» Proroci vyjadiuji Bozi milosrdenstvi
v situaci trestu slovy o Bozi , litosti* nad zlem:+ a Bozim obraceni, které si pfedstavuji
antropomorfné tak, jako by v BoZim nitru probihal zapas>c mezi jeho spravedlnosti

a milosrdenstvim,»z v némz nakonec vitézi laska a milosrdenstvi.x

Pfitomnost vnimaji proroci jako dobu soudu pro Izrael i jiné narody,» a proto vybizeji
k pokéni a prosbam o smilovani= a pfipominaji Bozi milosrdenstvi.= Blith sdm zjevuje
svému lidu, Ze se nema ceho bat, protoZe jeho milosrdenstvi vii¢i jeho lidu je vérné
a spolehlivé.= Dokonce se zavazuje, ze uz nebude svému lidu hrozit,> nybrz bude mu
promlouvat k srdci (Oz 2,16). Aby ¢lovék mohl Bohu odpovédét, potiebuje poznat

Boha jako milosrdného a pfijmout od n&j dar milosrdenstvi (srov. Oz 2,17.25).

Bih vola svij lid k sob€, aby ho mohl uzdravit (Jer 3,12.21-22), ale kdyz ho chce 1é€it,
vychazi najevo jeho nepravost (Oz 7,1). Chybi-li poznani Boha (I1z 27,11) a setba
spravedlnosti, nelze sklizet milosrdenstvi (Oz 10,12). Jestlize je lidské srdce tak
nemocné, ze 1écba jen odkryva nové rany, zbyva jen jediné feSeni: vyména. Bih
slibuje, Ze vlozi ¢lovéku do nitra nové srdce (Ez 36,26) spolu s darem ducha,
odpusténim vin, divérnym poznanim Boha a novou smlouvou, zakotvenou

v milosrdenstvi.z Blih pfebyva v nebi, ale 1 s tim, kdo je pokorny a zkrouSeny, aby

ozivil srdce zkrousenych a pfinesl radostnou zvést pokornym (srov. 1z 57,15; 61,1-3).
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3.2 POZNANI MILOSRDNEHO PANA

KdyZ na ¢loveéka doléha trapeni nebo se setka s utrpenim druhého, nékdy se pta: Kde
je Buh? Bolestna zkuSenost mize vést k novému setkani s Bohem. Otéazka ,,kde je?* se
objevuje v proroctvich zvlasté z doby narodniho utlaku. Lze se domnivat, ze zejména

zkuSenost vyhnanstvi vedla k novému poznani Boziho milosrdenstvi.

Proroci stoji v tradici viry Izraele. Na Sinaji se Biih zjevil MojZiSovi jako milosrdny

a milostivy 1377 277 ‘72_{{ (toto osloveni je pravdépodobné velmi staré, viz s. 8)

a bohaty vérnou laskou, MR2RY 01727 (Ex 34,6), jako smluvni partner, jehoz v€rnost
jde tak daleko, ze velkoryse odpousti i poruseni smlouvy. Typicky hebrejské slovo
01 vyjadirovalo souhrn vztahli mezi Izraelity - nejprve v rodin€ a pak v celém lidu
smlouvy. Jestlize se Bith nazyva tim, ktery hojn¢ prokazuje T (Ex 34,7), pak tim
povysuje ,,to nejlepsi v ¢lovéku* na néco, co je mu vlastni, ¢i spiSe ukazuje, ze pravy
puvod a zdroj mezilidské solidarity je v ném. U Boha se hojnost vérné lasky projevuje
ustavicnym prokazovanim milosrdenstvi vi¢i slabsimu partnerovi. S ptihlédnutim

k ptivodnimu vyznamu 7017 je pravdépodobné, Ze obsah pojmu 211727 (Ex 34,6)

v kontextu knihy Exodus jesté nezahrnuje pfedstavu Boziho milosrdenstvi viici jinym
narodim ani neptedpoklada bezprostfedni odpusténi konkrétnimu hiiSnikovi

(srov. Ex 34,7; viz téz 1z 26,10).

Poté, co Izraelité vstoupili do zemé, uctivali vedle Boha smlouvy i rizné mistni bohy
(Iz 27,9), jimz ptisuzovali ur€itou moc, a proto bylo diilezité upevnit viru v jediného
Boha. Pii ElijaSove zédpasu na Karmelu= s baalovymi proroky se vlastné€ jednalo o to,
aby Biih se prokazal ve srovnani s baaly jako ten silnéjsi, a proto pravy Buh. Kdyz
potom Elijas pobil proroky, ze strachu ptred kralovnou utekl do pousté az k Bozi hote,
kde ho ¢ekalo nové setkani s Bohem. Udalost v 1. knize Kralovské 19,11-14
piipomind zjeveni Boziho nitra MojziSovi.= Blh se ElijaSovi zjevuje jako hlas tichy,

jemny 727 TanT Hip.
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Jonas ma mnohé prvky spole¢né s piibéhem ElijasSovym: uték, spanek, Ctyticet dni,
prani umfit, planuti hnévem (Jon 1,3.5; 3,4; 4,1-11), resp. horlivosti (1 Kral 19,3-8). V
obou ptipadech se jednalo o viru Izraele v jediného Boha. Elijas je svédkem Bozi
moci, plane horlivosti pro Boha a zakusi jeho milosrdenstvi. Jonas vi, Ze Bih je
milosrdny (Jon 2,9; 4,2), ale plane hnévem, protoZe chtél zakusit Bozi moc na
neptatelich Izraele. Zatimco narody a jejich bohové spolu soupefili z hlediska sily,
[zraeltiv Buh se chtél zjevit jako zcela jiny: jediny, milosrdny.» Skute¢ny zapas
proroku spocival v tom, aby poznali Bozi milosrdnou tvar, zjevili ji lidem a ukazali, ze

Izrael 1 kazdy jednotlivy ¢lovék je stvofen pro milosrdenstvi.=

Zvlasté vyhnanstvi znamenalo pro cely narod bolestnou zkousku.= Vyvolalo otazky,
jez vedly k teologické reflexi viny a odpusténi.= Izrael vidél na vlastni o¢i, jak jiné
narody nosi na ramenou své modly, a proroci mu pomohli pochopit, Ze jeho Biih, a¢
neviditelny, naopak nese svij lid i v utrpeni= a dokéze ho vysvobodit i ze zajeti.=
Ukazalo se, ze moc narodi je mala ve srovnani s BoZi moci,= a tim se prohloubila

davéra Izraele v milosrdného Boha, ktery jediny ho mize spasit (Iz 30,18-19).

3.3 BOZI A LIDSKE MILOSRDENSTVI

Kniha Jonas jednak svéd¢i o postupném rozsifovani teologie milosrdenstvi u proroki

1 na pohany, jednak reflektuje vztah Boha a ¢lovéka v dile milosrdenstvi. Blih si vybira
proroky od matetského liina, o¢ist'uje je a posila je kazat. Kniha Jonas vypravi piibéh
proroka, ktery byl poslan, aby zvéstoval BoZi vyzvu k pokani, ale nedatilo se mu
ptijmout BoZi plan, protoze mél piili§ jasnou piedstavu o tom, jak by mél Bth jednat.
Knihy Jonas a Joel obsahuji novou verzi formule Ex 34,6, v niZ chybi slovo vérny, ale

na konci jsou ptfidana slova o tom, ze Blh lituje zlého. Obrat litovat zlého T‘TSTJ'TWET'%S_J
B3 zdaraziuje Bozi svrchovanou svobodu v prokazovani milosrdenstvi. S tim snad

souvisi 1 zaména prvnich dvou predikati. Kofen JIM, milostivy, ktery se dostal na prvni
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misto, nepfedpoklada existenci vztahu, a proto je blizsi obratu litovat zlého nez koten

Qm, milosrdny.

Teologie knihy Jonas nepotvrzuje piedstavu, Ze Bozi milosrdenstvi a vérnost vici jeho
lidu znamenaji pomstu na jeho neptatelich. V knize Jona$ se naopak Bih jevi jako ten,
ktery ¢ekd, aby mohl ukdzat své milosrdenstvi i hiSnému méstu, jakmile uvidi jeho
pokani (Jon 3,10). Dokéze prorok ptfijmout takové milosrdenstvi? Otdzka ninivskych
kdo vi (Jon 3,9) a jejich pokani ptikie kontrastuje s JondSovym védel jsem (Jon 4,2)

a jeho utékem pry¢ od Boha. Podobné Bozi hnév a litost= stoji v ostrém protikladu

k JonaSovu hnévu a litosti.> U JonaSe zieteln€ ptevazuje hnév; o litosti u n¢j hovori
jen Biih, kdyZ se ho snazi obratit (Jon 4,10-11). Z Boziho milosrdenstvi se sam

vylucuje jen ten, kdo ho odpira druhym (Am 1,11-12).
ylucuje ) P y

Proroci ¢asto hovoti o Bozim zalibeni v milosrdenstvi nebo o nedostatku jeho zalibeni
v prazdnych obétech (napt. Mal 1,9-10). Bith miluje ty, kdo s nim kraceji po jeho cesté
spravedlnosti a milosrdenstvi (Iz 57,1-2). V zivoté prorokii byva konkrétnim projevem
milosrdenstvi pfimluva za narod (Am 7,3.6; ale viz Jer 11,14; 18,13), zprostiedkovani
komunikace mezi Bohem a ndrodem (Jer 37,17-21; 38,14-26; 42,1-22) a napominani
ve jménu Bozim (Jer 5,1-7). Nakolik knihy prorokil vyjevuji jejich Zivotni ptibéh,
nesli spolu s Bohem bifemeno vztahu mezi nim a jeho nevérnym lidem, napft. Jeremias
trpél vnitinim rozporem kvili svému poslani (Jer 20,7-18), byl tyran a véznén (Jer
37,15), veden jako beranek na porazku (Jer 11,19). Ozeas prozival Bozi vztah
milosrdné lasky k lidu ve svém (pravdépodobné) skutecném manzelstvi ve vztahu k

nevérné manzelce a détem.

Tajemna postava trpiciho sluzebnika, ktery svou obéti ospravedlni mnohé, vypovida

o uzkém vztahu mezi Bohem a jeho spravedlivym v konkrétnim skutku milosrdenstvi.
Perikopa 1z 52,13 - 53,12 se vhodné& déli na pét trojversi, z nichZ prvni a posledni
hovoii o Bozim zalibeni ve sluZzebnikovi a jeho vitézstvi, zatimco prostiedni trojversi
zjevuje pravy ditvod jeho utrpeni.z Struktura je koncentricka a jeji stted (Iz 53,5)
ukazuje v jediném versi souvislost mezi jeho utrpenim a nasim uzdravenim, mezi jeho

ranami a naSimi hfichy. ProtoZe se sluZebnik pfimlouval za hfiSniky, nebylo v ném
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viny a Bith mél v jeho ¢inu zalibeni, 1ze jeho skutek nazvat obéti smifeni za hiichy

druhych a tedy skutkem milosrdenstvi v nejvyssim smyslu.=

Teprve Novy zékon piinesl poznani, ze pfedobraz spravedlivého sluzebnika se naplnil

Jeho pfimluva za htiSniky jim vyprosila uplné odpusténi (Iz 53,12). Jeho vyvySeni (I1z
52,13) spolu s pfijetim nasi bolesti a nesenim naSich hiichi (Iz 53,4) vyvrcholilo tim,

ze Biih ho oslavil a dal mu podil na zachrané¢ mnohych (Iz 53,12).

3.4 SOUHRN TEOLOGICKE CASTI

Teologicka cast jen stru¢né nastinila tfi myslenkové linie: milosrdenstvi jako obraceni

srdce (3.1), poznani Boha (3.2) a Bozi tikon, na némz Bih dava ¢loveéku podil (3.3).

Obréceni srdce je pfedmétem vyzev prorokl k pokéani a ndvratu k Bohu. Blh ceka, aby
se mohl smilovat a prokézat milosrdenstvi. Zdanlivy rozpor mezi spravedInosti

a milosrdenstvim v Bohu vnimaji proroci jako zapas v Bozim nitru, litost nad zlem
nebo obraceni Boha. Ve skuteCnosti je to Clovek, ktery potiebuje obraceni, aby se
mohl s Bohem setkat. Bih uzdravuje lidské srdce tim, Ze ho zcela proménuje a
obnovuje - proroci hovoii 0 novém srdci a nové smlouvé, jejimz zakladem je

milosrdenstvi.

K poznani Boha jako milosrdného Pana ¢loveék dochazi postupné v divérném vztahu s
nim. Cesta milosrdenstvi je oteviena vSem. Jednim z hlavnich ukoll prorok bylo
poznat BoZi milosrdenstvi a pfibliZit ho lidem. Zjeveni Boha jako milosrdného Pana

skrze proroky hralo dileZitou roli v utvareni viry Izraele v jediného Boha.

Bih dava ¢loveku tcast na svém milosrdenstvi. To se ukazalo v zivoté prorokil v
jejich kézéni, ptimluvach, prostfednictvi, napominéni a snaseni utrpeni. Néktera
proroctvi, zvlasté 1z 52,13 - 53,12, jsou piedobrazy, které zietelné presahuji horizont
Staré¢ho zakona. Teprve Novy zdkon pfinesl jejich naplnéni a osvétlil, jak obét’

spravedlivého sluzebnika souvisi s Bozim piislibem nového srdce a nové smlouvy.
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ZAVER

Cilem prace bylo ptispét k objasnéni vyznamu pojmu milosrdenstvi u starozakonnich
proroku. Za pfedmét zkouméani bylo vybrano patnact proroki podle hebrejského
kanonu (Iz, Jer, Ez, Oz, JI, Am, Abd, Jon, Mich, Nah, Hab, Sof, Ag, Zach, Mal),
pfedevsim proto, Ze Daniel a PI4¢€ patii svou literarni formou 1 dobou vzniku spiSe

k apokalyptické literatuie nez k proroctvi. Studium slov a literarni rozbor textl
vychazely z hebrejského kritického vydani “BHS. Viechny studované citaty z Pisma
jsou uvedeny nebo aspoii zminény v kazdé kapitole. Metoda prace s textem sledovala

zéakladni principy stanovené v konstituci Druhého vatikdnského koncilu Dei Verbum.

Rozbor pojmu milosrdenstvi ukazal bohatstvi hebrejskych vyrazl, uzivanych proroky
k vyjadieni hloubky a Site pojmu. Pojem je v hebrejstiné diky mnohosti koteni (sedm
hlavnich) bohatsi nez v €estin€. Jednotlivé kofeny vyjadiuji rizné odstiny
milosrdenstvi. Napf. 277 znamena nézny, silny cit milosrdenstvi nebolasky; 7007
pivodné neznamend milosrdenstvi, nybrz rtizné vztahy mezilidské solidarity v Izraeli,
ale proroci je uZivaji o Bohu, takZe slovo nabyva vyznamu milosrdenstvi; kofen 137/
znamend milostivy piiklon, dalsi koteny vyjadiuji litost, soucit, odvraceni zlého,
potéSeni a odpusténi. Vyrazy maji své specifické vyznamy, ale v pozdé&jsi dob¢ se
nekteré z nich sblizuji, coz dokladaji 1 jejich fecké ekvivalenty. Milosrdenstvi v pojeti
proroki je nézné laskyplné pouto jednoty a vérna odpoustéjici laska, kterd se dava jako

dar a vede toho, kdo ji pfijima, k zodpovédnému jednani v duchu milosrdenstvi.

Literarni rozbor texti je rozvrzen tematicky do tii ¢asti, kde jsou texty seskupeny
kolem nékolika zdkladnich textdi. Po tvodni citaci vyznani viry Izraele v Bozi
milosrdenstvi se prvni ¢ast zaméfuje na pritomnost, kterou proroci vnimaji jako situaci
soudu. S tim souvisi prohloubeni milosrdenstvi jako cesty, kterou ¢lovék muze jit s
Bohem. Druha ¢ast zahrnuje hlavni obrazy, jimiz proroci popisuji Bozi milosrdenstvi:
poust’ a BoZi odpoustéjici laska k nevésté, exodus a Bozi milosrdenstvi k synovi a
sluzebnikovi, utécha mésta a matky Jeruzaléma; cesta Izraele déjinami od stvotent,

vyvoleni a vyjiti z Egypta aZz do pfitomnosti a budoucnosti, opévovana jako dilo
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Boziho milosrdenstvi. Tteti ¢ast je vénovana piislibim nadéje na vykoupeni, jez jsou
probiranych textl jsou: Oz 1 - - 3; 6,4-6; Mich 6,8; 1z 57,1-2; Jer 31,2-3; 1z 63,7-19; 1z
52,13 -53,12; Jer 31,31-34.

Tteti kapitola stru¢né nastinuje tii aspekty, jimiz je mozno nahliZet teologicky vyznam
milosrdenstvi u prorokli. Milosrdenstvi vychazi z Boziho nitra a vede k obraceni
lidského srdce. Proroci hovoii o tom, ze se obraci Bozi nitro, kdyz Bih uvazuje o
svém vztahu vii¢i Izraeli (antropomorfismus). Druhy aspekt se tyka poznani
milosrdného Pana, k némuz proroci postupné dospé€li. Toto poznani hraje velmi
vyznamnou roli v upevnéni viry Izraele v jediného Boha, jemuz je vlastni
milosrdenstvi. Treti aspekt si v§ima Bozi a lidské spoluprace v dile milosrdenstvi.
Proroci vnimaji milosrdenstvi jako tkon vychazejici od Boha, na némz v§ak mize mit

clovek urcity podil.

Milosrdenstvi u prorokti je mnohotvarny pojem blizky lasce, ktery vyjadiuje slovy
1 obrazy vztah mezi Bohem a ¢lovékem i mezi lidmi navzdjem. V dobé, kdy narod
prosel téZkymi zkouskami, si téZ diky prorokiim uchoval a prohloubil viru v Boha jako

milosrdného Péna, z niZ vychézi a ¢erpa novozakonni zjeveni.
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PREHLED ZKRATEK
ad loc ad locum
*BHS Biblia Hebraica Stuttgartensia, 4. vydani
CEP Cesky ekumenicky preklad
CKP Cesky katolicky preklad
E elohisticky pramen
hi. hifil
hitp. hitpael
J jahvisticky pramen
JB Jeruzalémska bible, Cesky pracovni pieklad
JBL Journal of Biblical Literature
LXX Septuaginta
MT masoretsky text
ni. nifal
pi. piel
pu. pual
q. qal (kal)
RSV Revised Standard Version

Syn. synonymum, synonymni
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TDNT Theological Dictionary of the New Testament
TDOT Theological Dictionary of the Old Testament
Test. Zab. Zavet Zabulonova

VUL Vulgata

1QS Réd jednoty
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MERCY IN THE PROPHETS

Terezie Strettiova

A study on mercy in the prophetic books according to the Hebrew canon. The present
study includes, first, a lexical study on seven basic Hebrew roots, a literary study of
text quotations in three groups and a few suggestions to the theological concept of
mercy in the propehts. The work studies in a more or less detailed way all quotations

from the prophets in which the chosen roots for mercy occur.
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které Bih v kompozici Tory postupné zjevoval lidstvu a Izraeli. Tticet dve slova se zdaji byt
neuveétitelné dlouhym jménem, i pro Boha. Ale zvlasté Iz si libuje v dlouhych jménech, ktera dava jak
svym détem (Iz 7,3; 8,3), tak ditéti pochazejicimu zfejme z kralovské krve (Iz 9,5). Domnivam se, Ze i
Ex 34,6-7 je tieba Cist jako jedno dlouhé bozské jméno.*

7"Uvedeny navrh t{ vrchold nezahrnuje knézsky pramen (Ex 6). Jiné navrhy srov. Pentateuch: op. cit.,
165 (Ex 19, 24, 34); SPIECKERMANN: Barmherzig..., 8 (Ex 19, 24, Dt 10, protoZe autor pfipisuje
definitivni podobu Ex 34 pozdné deuteronomni teologii).

8*SPIECKERMANN: Barmherzig..., 18. Idem: God’s Steadfast Love. Biblica 81 (2000) 305-327,
310. Srov. staly Bozi privlastek I/ lutpan, Buh laskavy, v ugaritskych mytologickych pisnich. Psana
podoba: 11 ltpn, kofen I-t-p, srov. arab. [-t-f (latif, laskavy, o ¢lovéku). MIKULICOVA Mlada:
soukromé sdéleni (3.4.2008).

9°Srov. DENTAN: op. cit., 40. Bith je arabsky i/, s ¢lenem al; pii vysloveni se asimiluje / a .

10'"Srov. DENTAN: op. cit., 36-40; SPIECKERMANN: Barmherzig..., 17; SAKENFELD Katharine
Doob: The meaning of hesed in the Hebrew Bible. A new inquiry, Harvard: Harvard Semitic
monographs, 1978, 118: ,,Metricka struktura, na niz Ize tyto verSe snadno rozlozit, naznacuje, ze

J Cerpal ze zavedené liturgickeé tradice. Poetické verse byly ustaleny pravdépodobné uz pied monarchii
a vedle hymnického uziti mohly patfit ke Grundlage J a E.*

11'"Hlas Pané ttisti cedry. Knihy zalmu v piekladu Véclava Renée, Ttebi¢: Blok, 2001, 103, 282.
12"> GOLDINGAY John: Old Testament Theology, sv. 2, Downers Grove: InterVarsity Press, 2006,
254-255. Srov. Pentateuch. Cesky katolicky preklad, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
2006, 256 (ad Ex 34,5b-8).

13" Ibidem 16.

HMLEON—DUF OUR Xavier et al.: Slovnik biblické teologie, Rim: Ktestanska akademie, 1981, 223-
225; KOMONCHAK Joseph A. et al.: The New dictionary of theology, Wilmington: M. Glazier,
1987, 650-652; McKENZIE John L., Dictionary of the Bible, 1965, 565-567.

15"BUTTRICK George Arthur, BUCKE Emory Stevens et al.: The Interpreter’s Dictionary of the

Bible, New York/Nashville, 1962, 352-354; KRAUSE Gerhard, MULLER Gerhard: Theologische
Realenzyklopidie, sv. 5, Berlin/New York, 1980, 215-237.
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16'°Srov. JOUON Paul: A Grammar of Biblical Hebrew, sv. 1, Roma: Editrice Pontificio Istituto
Biblico, 1993, 294. GESENIUS Wilhelm: Hebraisches und Aramiisches Handworterbuch iiber das
Alte Testament, Berlin/Gottingen/Heidelberg: Springer-Verlag, '"1957, 755.

17"KLIMA Otakar, SEGERT Stanislav: Mluvnice hebrejstiny a aramejstiny, Praha: Nakladatelstvi
Ceskoslovenské akademie véd, 1956, 80.

18"Srov. starotesky vyraz pro lino Zivot, dochovany v modlitbé Zdrdvas, Maria.
19"Srov. Gn 20,18;29,31;30,22; Bohu patii vie, co otevird hino BM7 52D (Ez 20,26).

20*Srov. DAHOOD Mitchel: Denominative rihham, “to conceive, enwomb”: Biblica 44 (1963) 204-
205. Autor navrhuje s upravou vokalizace Cist Jer 20,17 namisto pro¢ mé nezabil od lina (RI1OR) proc
mé nezabil jeste v luné (RN participium puelu denominativa rihham). Jeho argumentace se opira
jednak o Casty vyskyt denominativnich sloves odvozenych od ¢asti téla v piibuzné ugaritsting, jednak

o analogii s aramejskym slovesem bitnat, pocala, odvozenym od bitn-, liino. Jako dalsi priklady uvadi:
Job 3,11; 1z 49,15a (viz niZe, s. 16) a Z 110,3b.

21%'am oY ND72 (Gn 49,25) s paralelismem mezi prsy 0¥ a nebesy 07T,

227 DRy o Doz oM onSoin (029,14).
223Viz Am 1,11; 0z 2,19; 1z 63,15n; 1z 49,15; Jer 31,20; Z 103,13; Oz 1,6n; 2,4.23. Srov. STOEBE
Hans Joachim: @M rAm pi. sich erbarmen, in: JENNI Ernst, ed. Theologisches Handworterbuch zum
Alten Testament, sv. 2, Miinchen: Chr. Kaiser Verlag, 21976, 761-768.

24*'Gn 42,37. Viechny biblické citace v uvozovkach na této strance jsou pievzaty z CEP.

2_525Gn 43,30; srov. 1 Kral 3,26 o matce: T:T’?Jﬂj ﬁTJDJ Komiirka, 1"m, srov. Pis 3,4 (matcina
loZnice); J1 2,16 (komnata nevésty); Ez 8,12 (misto, kde Izraelité tajn¢ uctivaji své modly).

E%Srov. JENNI Ernst: 21X ‘%b lieben, in: idem, Theologisches Handworterbuch zum Alten
Testament, sv. 1, Miinchen: Chr. Kaiser Verlag, 1975 60-73, 65.

27*"BHS zde navrhuje podle syrské verze a targumu &ist M7 M1, Ve prospéch emendace svedei
podobnost se shodnou vazbou v Gn 43,30 a 1Kral 3,26.

28%Viz SIMIAN-YOFRE H., DOHMEN C.: Br9 rhm; Q207 rah mim; QT rahum; R
rah®mani, in: BOTTERWECK G. Johannes, RINGGREN Helmer, FABRY Heinz-Josef, ed.:
Theological Dictionary of the Old Testament, sv. 13, Grand Rapids 2004, 437-459, 44.

29*Na pravdépodobny kontext smlouvy upozoriiuje FISHBANE Michael, The treaty background of
Amos 1,11 and related matters, in: Journal of Biblical Literature, 89 (1970) 313-318; jeho studii
uptesiiuje a potvrzuje COOTE Robert B., Amos 1,11: RHMYW, in: JBL 90 (1971) 206-208.
Historicko-biblicky kontext viz napi. GOLDINGAY, op. cit., 795-796.

30*°Srov. TRIBLE Phyllis: Journey of a metaphor, in: idem, God and the rhetoric of sexuality.
Overtures to Biblical theology, Philadelphia: Fortress Press, 1978, 31-59.
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31*'RAD Gerhard von: Old Testament Theology, sv. 2, Louisville: Westminster John Knox Press,
1965, 134. Bratrska smlouva, 2R N2, viz Am 1,9; srov. Zach 11,14.

32*?Viz GESENIUS Wilhelm: Hebriisches und Araméisches Handworterbuch iiber das Alte

Testament, Berlin/Gottingen/Heidelberg: Springer-Verlag, '’1957, 755; BROWN Francis, DRIVER S.
R., BRIGGS Charles: Hebrew and English Lexicon of the Old Testament with an appendix containing
the Biblical Aramaic, Oxford: Clarendon Press, 1907, 933. Srov. SCHMUTTERMAYR Georg: RHM
- Eine Lexikalische Studie, in: Biblica 51 (1970) 499-525. FISHBANE, op. cit.; COOTE, op. cit.

33%Srov. FISHBANE (pouze Am 1,11) a COOTE, op. cit., 207, ktery uvadi i jiné biblické citace.

34**Kvili nezvyklé vokalizaci i vyznamu byva tento tvar povazovan za arameismus. BHS navrhuje
v poznamce opravu na @17, ale viz SCHMUTTERMAYR, op. cit., 499-505.

35SCHMUTTERMAYR: op. cit., 523, spolu s prameny a odkazy, zejm. MORAN W. L., The
Ancient Near Eastern Background of the Love of God in Deuteronomy. Catholic Biblical Quarterly 25
(1963) 77-87.

36*°Tak SCHMUTTERMAYR: op. cit., 523-524; viz DAHOOD: op. cit. Slovesa Br povazuji za
denominativa GESENIUS: op. cit., 755; BROWN, DRIVER, BRIGGS: op. cit., 933 a dalsi.

37%"Srov. JENNI Ernst: Das hebriische Pi‘el. Syntaktisch-semasiologische Untersuchung einer
Verbalform im Alten Testament, Ziirich, 1968, 265.

38%*Viz JOUON: op. cit., 151, 154-155. Deklarativni-estimativni vyznam je podiazen faktitivu.
Zatimco faktitiv oznacuje, Ze skutecné, fyzicky nastal néjaky stav nebo vlastnost, deklarativni-
estimativni faktitiv oznacuje totéZz mentdalné nebo verbdalné.

39*Srov. JENNI: Das hebriische Pi‘el, 223.
40*Srov. JENNI: Das hebriische Pi‘el, 264-265.
41*"DAHOOD, op. cit. Vice viz zde, s. 10, pozn. 20 ad Jer 20,17.

42*Viz DAHOOD, op. cit., 204. Podobny navrh SIMIAN-YOFRE: op. cit., 441 na zakladg
ugarit§tiny a moabstiny - tazaci ¢astice im a slovo Zena (metonymické uziti).

43%Pan mize opustit, ale ne vypudit z mysli, cit. dosl. ,,Thus Yhwh can abandon, but not put out of
mind.“ GOLDINGAY, op. cit., 114.

44*BROWN: op. cit., 933.

45%GERBER W. T., jehoz nazor uvadi GESENIUS: op. cit., 755.

@%Pfehled tvarti @M7 u OzeaSe: Nemilovana TiAN7 ) (1,6.8; 2,25), resp. Milovana 71217 (2,3) je
vlastni Zenské jméno utvotrené ad hoc od perfekta pu., ve v. 1,6.7; 2,6.23 se vyskytuji slovesa v pi.

avev. 14,3 sloveso v pu. Slova 0117 (9,14), 2277 (2,21), 121177 (11,8) byla jiz zminéna.

47%0tazka je v imperfektu - otevieny dg&j, odpovéd’ v perfektu - dokonany dg&j. Tim, Ze hebrejska
slovesa nerozliSuji minuly, pfitomny a budouci ¢as, umoziuji jiné vnimani Casu.
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48*JOUON, op. cit., 148, 253.
QSOSrOV. SIMIAN-YOFRE, op. cit., 439; STOEBE, op. cit., 762.
50°'Nejéastgjsi formou je u prorokt ipf. pielu (15x), dale abstraktni plural 27 (11x) a dalsi.

51 17OBEL Hans Jirgen: 7017 hesed, in: BOTTERWECK G. Johannes, RINGGREN Helmer, ed.:
TDOT, sv. 5, Grand Rapids: 1988, 44-64, 45, uvadi 245 vyskytl ve Starém zakoné, z toho pouhych 18
v pluralu. Pro srovnani: 01 se vyskytuje v Pismu pfiblizn€ dvakrat Castéji nez slova od kofene 27,
ale u prorokt je pomér opacny: BT je dvakrat ¢ast€jsi nez 0. Viz téz STOEBE Hans Joachim:
0 heesced Giite, in: JENNI Ernst, ed.: THAT, sv. 1, Miinchen: Chr. Kaiser Verlag, 21975, 600-621.

52 Tticetistrankovy piehled studii z let 1927-1965 sestavil LARUE Gerald A.: Recent Studies in
Hesed, v uvodu k anglickému piekladu GLUECK Nelson: Hesed in the Bible, Philadelphia: Hebrew
Union College 1967, 1-32 (ném. orig. 1927). Srov. ptehled dé€l a jejich tvuréi syntézu in:
SAKENFELD Katharine Doob: The meaning of hesed in the Hebrew Bible. A new Inquiry, Harvard:
Harvard Semitic monographs, 1978. Viz t¢Z FREEDMAN David Noel, ed.: Love, ¢ast E. hesed, in:
The Anchor Bible Dictionary, sv. 4, New York 1992, 375-395, 377-381.

53%Srov. ZOBEL: op. cit., 45. Viz téz STOEBE: 01 heeseed Giite, 599.

54°*GLUECK: op. cit., byl prvni, kdo si v§iml, Ze 7on se zpravidla prokazuje v ramci vztahu. Ve své
analyze postupoval tak, Ze taxativn€ vyjmenoval riizné typy vztahi, v nichZ se vyskytuje 017, ale
vSude implikoval existenci smlouvy. Sviij zavér, ze 0T je skutek ¢i jednani v ramei existujiciho
vztahu prav a povinnosti, aplikoval i na rozmér zboZnosti, cit. s. 68: ,,Vztah mezi Bohem a lidmi byl
vztah vzajemnych prav a povinnosti s 79 jako normou chovani.“

55”K otazce dobrovolnosti v piipadé uplatnéni leviratniho zékona viz SAKENFELD: op. cit., 43:
,»Prvnim skutkem Rut byla Gitécha a podpora Noemi. Druhy skutek ucinila jménem svého zesnulého
manzela, nebot’ kdyZ se nabidla Boazovi, rozhodla se naplnit zakon leviratu. Zatimco ten byl pojiman
jako pravni zavazek pro pfibuzného muze, navrh ze strany Zeny samotné, jak se zda, nebyl povazovan
za pravné zavazny.“

56>°Srov. SAKENFELD, op. cit., 77-78.

57°'Viz 1 Sam 10,8; 20,14-15; 2 Sam 9,1.3.7. FREEDMAN: op. cit., 378, upozoriiuje na slova 2R
a 710 v souvislosti s dvoji rovinou vztahu. Srov. SAKENFELD: op. cit., 82-91.

58%Lze uvést piiklad vazalské smlouvy: nejednalo se o konkrétni ¢in, ale trvalou ochranu slabiho
statu, ktery byl zavazan vytahnout na pomoc silnéjSimu statu. Slabsi stat si nijak nemohl sva prava
vynutit. Vazalska smlouva mohla mit n€které rysy spole¢né s 0m, ale jen z hlediska slabsiho
partnera. Srov. GLUECK: op. cit., 46nn.; viz téz SAKENFELD: op. cit., 72-73.

59 Ruizné typy liturgickych formuli: Ex 34,6-7 (viz ivod); Ex 20,5b-6 a par.; Dt 7,9-10 a par.

60°Srov. STOEBE Hans Joachim: Die Bedeutung des Wortes HASAD im Alten Testament, in: Vetus
Testamentum 2 (1952) 244-254, 247nn: 797 pivodné znamenalo dobrotu, vyznam milosrdenstvi
pfejalo od 2277 v hendiadyckém spojeni, v némz ptivodné prvni, ur€ujici vyraz 707 vyjadioval
obecny pojem dobra, druhy jeho konkrétni projevy.
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61°'Svédéi o tom stary patriarchalni titul Bith Abrahamuv, Izakiv a Jakobtv. Podle n&j Bih, a¢
transcendentni, ,,patfil* ke konkrétnimu kmeni a za vztah s nim zodpovidal patriarcha.

62°Vyraz 70127 se preklada napt. moiveleog (LXX), multae miserationis (VUL), nesmirné

milosrdny (CEP) abounding in steadfast love (RSV) apod. (Ex 34,6a=Jon 4,2=J1 2,13 aj.). Viz téz
SAKENFELD: op. cit., 119: tak velice vérny, Ze je ochoten odpustit i poruseni vztahu.

63 SGLUECK: op. cit., 68 prirovnava vztah mezi Bohem a Izraclem k mezinarodni smlouvé, ale
zachazi v ptirovnani pfili§ daleko: ,,smluvni aliance ... pfesné jako v pripad¢ svétské smlouvy.*

64°*Srov. SAKENFELD: op. cit., 157: piipousti, Ze i kdyZ druhy &len konstrukce a pronominalni sufix
se musi vztahovat k piivodci, nikoli pfijemci, je mozné, Ze vazba mohla mit diive dativni vyznam.
Vseobecn¢ se vSak pfijima, ze jde o genitivni konstrukei, srov. ZOBEL: op. cit., 58.

65%Srov. ZOBEL: op. cit., 58. Jedna se pravé jen o tyto dva vyskyty.

66°°SAKENFELD, op. cit., 169 zkouma oba vyznamy oddélend a uvadi 16 vyskyti, kde subjektem je
Biih (z toho 5 aluzi na ustalené formule) a 11 vyskytt s lidskym subjektem. Do druhé skupiny autorka
zatadila i Oz 2,21, coz je z hlediska subjektu sporné (jako do jisté miry cely Oz).

6702 10,12; 12,6; Jer 9,24.

68°*ANDERSEN Francis I, FREEDMAN David Noel: Hosea. The Anchor Bible, New York:
Doubleday, 1980, 581, pise (v souvislosti s Oz 11,4) o Jer 31,3: paralelismus s chiastickou vazbou
ukazuje, ze 01 je komplementarni k N3N a vazba O 'NOWN (prokazoval jsem ti T9M),
odpovida vazb& T N2IN Di?ﬁSJ N2 (miloval jsem té vécnou laskou). Ale viz té€Z 7.109,12, kde
paralelné k vazb¢ 10 UR stoji slova kdo se smilovava nad sirotky.

vvvvv

Vyznam a je uzito o zboznosti lidu vii¢i Bohu.* STOEBE: Dle Bedeutung..., 252. Jini autofi se
priklanéji k navrhtim rznych emendaci, viz pozn. ad loc. v BHS, srov. ZOBEL, op. cit., 54.

EmZOBEL, op. cit., 62: zde 70T zastupuje samotného Boha, srov. 7 1442;33,18; 147,11 aj.

71"'FABRY H.-J.: 1311 hanan; 1 hén; I A'nind; TINR Chinnd; VNN tah nin, in:
BOTTERWECK G. Johannes, RINGGREN Helmer, ed TDOT, sv. 5, Grand Rapids: 1988, 22-36,
23: napf. arab: 1. touzit po né¢em/n¢kom; 2. projevit nézny soucit.

72"*Srov. ZIMMERLI: x@pig, xopilopat, yaprréw, axdpiotog. Cast B. Old Testament, 1. 13 and
Derivates, in: TDNT, sv. 7, Grand Rapids: 1988, 372-402, 377-381.

737Viz Gn 39,2. Viz té2 FABRY, 22. Srov. ZIMMERLLI, op. cit., 380.

74" Subjektem je vzdy Biih, srov. FABRY: op. cit., 23. Obé& vazby se piivodné tykaji mezilidskych
vztaht a pravdépodobné jde o dvorsky styl, viz LOFTHOUSE W. F.: Hen and Hesed in the Old
Testament, in: Zeitschrift fiir die Alttestamentliche Wissenschaft, 10 (1933) 29-35, 29-31.

757 Napt. 1z 58,9, viz STOEBE: Die Bedeutung des Wortes HASAD..., 245. Srov. ZIMMERLI, op.
cit., 377-378. FABRY, op. cit., povazuje vyznam smilovat se za odvozeny od estetického vyznamu,
ktery se vSak vyskytuje v Pismu jen dvakrat (Pt 26,25; 22,11). Ale JENNI: Das hebréische Pi‘el, 269,
chape tato dvé mista jako odvozeny denominativ pi. s vyznamem piivab.

99



767°Naléhavost prosby je zdtiraznéna vazbou af padne pried tvdr toho, komu je adresovana: Jer 37,20
(kral); Jer 36,7 (Btih); 38,26; 42,2.9 (Jeremias, aby ji ptedlozil Bohu). Vyznam milosrdenstvi dolozen
jen dvakrat (u proroki ani jednou): Joz 11,20 (lidské); Ezd 9,8 (Bozi).

77Navrh na emendaci jinych mist s nahradou za 7 viz AP-THOMAS D. R.: Some Aspects of the

root hnn in the Old Testament, in: Journal of Semitic Studies, 2 (1975) 128-148.

7878 Ale u Nah 3,4 slovo znamena jen okouzlujici krasu. Viz STOEBE Hans Joachim: I hnn gnidig

sein, in: JENNI Ernst, ed., Theologisches Handworterbuch zum Alten Testament, sv. 1, Miinchen:
Chr. Kaiser Verlag, *1975, 587-597, 590-592.

79”Srov. WILLI-PLEIN Ina: 1M Ein Ubersetzungsproblem. Gedanken zu Sach. 12, 10, in: Vetus
Testamentum sv. 23, fasc. 1 (1973) 90-99, 98: ,,Vyliti ducha plsobi dvoji Géinek: laskyhodnost
a prosby o lasku, tzn. objektivni schopnost ptitahnout lasku a subjektivni usili ziskat ji.*

&SOFABRY: op. cit., 24: ,,...ani nelze ziskat milost od n¢koho, kdo je zrovna rozhnévany.*

QSI(SX) Dt 7,16; 13,9[8]; 19,13.21; 25,11. Viz WAGNER S.: 037 chiis, in: BOTTERWECK
G. Johannes, RINGGREN Helmer, ed.: TDOT, sv. 4, Grand Rapids 1980, 271-277.

QSZEX 2,6; 2 Sam 12.4; uSetfit napt. 1 Sam 15,15; 2 Sam 21,7. Pivod slova nejisty, viz TSEVAT M.:
o chamal; 1911 chemlad’, in: BOTTERWECK G. Johannes, RINGGREN Helmer, ed.:
Theological Dictionary of the Old Testament, sv. 4, Grand Rapids 1980, 470-472.

Q%Srov. Jer 13,14; 21,7: ,,bez litosti I, bez soucitu 5?3!'!, bez slitovani 2M7.“ Paralelni vyskyt 51n
adm: J12,17-18; Ez 5,11, 7,4; 7,9; 8,18; 9,5.10; 16,5; Snrann: Iz 13,18.

84%Jer 18,8-10; 26,3.13.19; 31,19; Jon 3,9.10; 4,2 (srov. Jon 4,10-11, kde je ve stejném smyslu 27);
J12,13-14; u J1 a Jon jako nové&jsi dodatek k liturgické formuli Ex 34,6a.

85%Jer 26,19 o jiném proroku (Jeremias se nema pfimlouvat, viz Jer 7,11n; 11,14 aj.); Am 7,3.6, ale
celek Amosovych vizi vyzniva opacné: nadchazi konec (srov. Am 8§,2). Srov. JEREMIAS Jorg: Die
Reue Gottes. Aspekte alttestamentlicher Gottesvorstellung, in: Biblische Studien, sv. 65, Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener Verlag 1975, 40-43.

&8612 1,24; 57,6; Jer 4,28; 15,6; 20,16; Zach 8,14; Ez 5,13; 24,14 (paralela s ©37). Kontext Iz 57,5-6
umoziuje i jiny vyklad (kultické orgie, v. 5, maji Boha t&it? v. 6, srov. CEP).

87*SIMIAN-YOFRE H., FABRY H.-J.: @13 nhm, in: BOTTERWECK G. Johannes, RINGGREN
Helmer, FABRY H.-J. ed.: TDOT, sv. 9, Grand Rapids 1998, 340-355, 342.

QSSJ er 8,6 (lidé nelituji svych zlych skutkit); 42,10; 31,19 (Bozi soucit); srov. JEREMIAS, op. cit.:
v uziti o Bohu existuje starsi vyznam litovat minulého dobrého cinu, vyskytuje se ziidka a vzapéti je
teologicky korigovan (Bth litoval, ze ucinil ¢lovéka - ale potopa uz nepiijde; litoval, Ze vyvolil Saula -

ale Davida nezavrhne).Vyznam lifovat trestu se objevuje az u prorok.

89%1z 12,1; 40,1; 49,13; 51,3.12.19; 52,9; 54,11; 57,18; 61,2; 66,11.13; Zach 1,13.17; Jer 31,13;
49,13.

90”Srov. 1z 61,1-2: osvobozeni zajatctl, propusténi véziiti; SIMIAN-YOFRE: op. cit., 351.
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_191J er 16,7 (smute¢ni hostina); Zach 10,2; 1z 22,4; Jer 31,15; Nah 3,7 (nepfitomnost Gtéchy).
92°°Ez 14,22-23 (uprchlici); 16,54 (Sodoma a Samaii); 31,16 a 32,31 (Egypt).

93%0z 11,8: nichiimdj 133 pl. silny soucit, zde paraleln¢ s rozbouienim srdce, které se vztahuje

k procesu rozhodovani (srov. navrh emendace v BHS, viz s. 12, pozn. 27). Oz 13,14b: nochdm 23
soucit ¢i ovladnuti hnévu (srov. Am 7,3.6)? Viz JEREMIAS: op. cit., 48-59.

94°*Viz Lev 4,20.26.31.35 atd., ale nikdy u proroki oba vyrazy pospolu. Srov. HAUSMANN J. arle)
salah; 90 sallah; 9% s°lihd, in: BOTTERWECK G. Johannes, RINGGREN Helmer, FABRY
H.-J. ed.: Theological Dictionary of the Old Testament, sv. 10, Grand Rapids, 1995, 258-265. LANG
B., 22 kipper; NIBD kapporet; 123 koper; R¥722 kippurim, in: BOTTERWECK G. Johannes,
RINGGREN Helmer, FABRY H.-J. ed.: TDOT, sv. 7, Grand Rapids, 1999, 288-303.

95%Viz napt. Am 1,3.6.9.11.13; 2,1.6; 3,14; 5,12; Oz 8,13; 10,8; 13,2; 1z 5,18 (srov. 8-24); Jer 2,20-
22;5,1; 14,7; Mich 1,3; Ez 18,21; 33,10,14 a dalsi.

%96Jer 5,1;5,7; 31,34; 33,8; 36,3; 50,20; Am 7,2; s vyjimkou Jer 5,7 vzdy v kladném smyslu.

9_797V technickém smyslu Ez 43,20.26; 45,15.17.20 (smir¢i obéti); v Sir§Sim smyslu Ez 16,63; 1z 6,7;
27,9; 28,18 (rozvazani smlouvy se smrti; srov. 22,14; 47,11); 43,3 (vykupné); Jer 18,23.

98**FREEDMAN David Noel, WILLOUGHBY B. E.: R nasa’, in: BOTTERWECK G. Johannes,

RINGGREN Helmer, FABRY H.-J. ed.: TDOT, sv. 10, Grand Rapids, 1999, 24-40, 31-36.
99”Ez 14,10; jedna generace - kolektivni subjekt: 16,58; 18,19; levité: 44,10-12.
100'"Ez 4,5-6. Ze se nejedna o myslenku zastupného utrpeni, vysvétluje napt. Ez 39,13.

101''1z 33,24; 46,3; 63,9; 66,12; Mich 7,18; v negativnim smyslu Oz 1,6 (jen RQ).

Mmzlz 52,13 - 53,12, zvl. 53,4 (nesl nase nemoci, disledek hichu); 53,12 (nesl nase htichy). Bez
uziti typickych vyrazii pro ritualni odpusténi je smrt spravedlivého charakterizovana jako obét’ za vinu
mnohych (53,10), v niz ma Bih zalibeni (53,10) a odméni ji (52,3; 53,12-13).

103'”Dalsi deverbativa: tinigh Tﬂj’&t} (nevyskytuji se u proroki), 22300, 'Uf_ﬁrj?; (jiny vyznam nez
milosrdenstvi).

104'"0z 11,4; 14.,4; 1z 43,4; 63.9; jinde pfevazuje vyznam lasky, Oz 11,1; Jer 2.2; 31,3; Iz 41,8;
66,10.

105'Rad jednoty 1QS 1,22; 1QS 2,1 in: Rukopisy od Mrtvého mote, Praha: OIKOYMENH 2007,
284. Srov. STOEBE: &r7 rAm..., 767-768. Idem, Die Bedeutung..., 247-248.

106'"Emoce (spise neZ mravni zdvazek) €\eoc hrala roli v soudnictvi (milost), stoici ji pokladali za
nemoc duse. Soucit, Exenpocvvn, je v LXX ekvivalentem hebrejského pojmu spravedlnost (srov.
almuzna). Viz BULTMANN R., &\cog, éAeém, ELehjumv, Erenpocivn, AvELeog, AveAentoV, in:
KITTEL Gerhard, ed.: Theological Dictionary of the New Testament, sv. 2, Grand Rapids 1962, 477-
487.
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107'"BULTMANN R.: t oiktipw, T oiktippoc, T oixtippov, in: KITTEL Gerhard: Theological
Dictionary of the New Testament, sv. 5, Stuttgart 1967, 159-161.

108'®Viz KOSTER H., T onhéyyvov, T omhdyyviCopar, T elomhdyyvoc, T moddemidyyvoc,

t dom\dyyvoc, in: KITTEL Gerhard, FRIEDRICH Gerhard: TDNT, sv. 7, Stuttgart 1971, 548-559,
549-552. Srov. téZ BULTMANN: op. cit., 161. Milosrdenstvi omAdyyva je tématem Zavéti
Zabulénovy (za ptiklad slouzi Josefiiv piibéh), in: SOUSEK Zdenék ed.: Knihy tajemstvi a moudrosti,
Praha: Vysehrad 1995, 247-253. Pavel uziva onAdyyva k oznaceni nitra, par. srdce, srov. Flm 1, 12.

109'Spojeni omhdyyva Eleovg (Test. Zab. 7,3; 8,2.6) je dosl. piekladem DA 2710 nebo 0N
M7 (1QS 1,22; 1QS 2,1), srov. KOSTER: op. cit., 552. Srov. omAdyyva oiktippov (Kol 3,12).

110"°Lk 10,33; 15,20; Mt 18,23-35.,,V téchto J eziSovych podobenstvich jsou lidské emoce popsany
co nejsilnéji, aby vysla najevo totalita milosrdenstvi nebo hnévu, s nimz Bih hleda ¢loveka ve svych
spasnych ¢inech. [... U Mk 1,41; 9,22] je Jezis teologicky charakterizovan jako Mesias, v némz je
piitomno Bozi milosrdenstvi.“ KOSTER: op. cit., 554..

merov. SPICQ Ceslaus: Agape in the New Testament, St Louis/London: Herder, 1966;
KOSTER: op. cit., 555-6: omAdyyva je syn. Ayémn ve Fim 2,1; LEON DUFOUR: op. cit., 193-197,
194.

112'Srov. tyz obrat v Piisl. 19,11 ,,Proziravost &ini &lovéka shovivavym, promijet piestupky (¥ !;7';'55_.7
12D) je jeho ozdobou.” Viz téz GOLDINGAY: op. cit., 126-127.

113%Srov. Z 103,11-12, kde je Gplnost odpusténi vyjadiena nepiekonatelnou vzdalenosti nebe a zemg.
3

11

Srov. Ex 15,11 (MojZziSova pisen); 2 Kral 5,15 (pohan vyznava jediného Boha mezi bohy).

115, Ach, Hospodine, coZ jsem to nefikal, kdyz jsem byl jesté ve své zemi? Proto jsem dal prednost
uteku do Tarsise! Vedel jsem, Ze jsi Bih milostivy 117 a plny slitovani 377, shovivavy 2128 TN
a nesmirn€ milosrdny <027, Ze t¢ jima litost nad kazdym zlem TTS;:IU'%_J 2m3.“ (Jon 4,2)

116°Jeho pochybovaény postoj neni zcela nepochopitelny vzhledem k tomu, co bylo feéeno jinde
o potrestani Asyrie s jejim hlavnim méstem Ninive, viz napft. Iz 14,24-27; Nah.

117°BOLIN Thomas M.: Freedom beyond Forgiveness. The Book of Jonah Re-Examined (= Journal
for the Study of the Old Testament Supplement Series 236), Sheffield Academic Press [b.v.], 46-53.

11870ze4s a Amos pinaseji hojné doklady o svobodé a prosperité Efraima za dlouhé vlady
Jarobeama II. (787-747 pt.Kr.). Narod nemusel branit své Gizemi ani odvadét poplatky, mohl uzivat
plodt ptirody v hojnosti, coz se projevovalo nevazanym hodovanim a kultickymi orgiemi. Také Judea
prozivala pomérn¢ klidné obdobi. Spolecny nepfitel spojoval ob& kralovstvi, z nichz Judea byla mensi
a slabsi. MACINTOSH A. A.: A Critical and exegetical commentary on Hosea (= The international
critical commentary on the Holy Scripture of the Old and New Testaments). Edinburgh, T&T Clark,
1997, Ixxxiv-Ixxxv.

119°Za redakéni dodatek z konce 7. stoleti povazuje tento vers MACINTOSH: op. cit., Ixxi. Jinak

ANDERSEN Francis I., FREEDMAN David Noel: Hosea (= The Anchor Bible), New York:
Doubleday, 1980, 192: zminky o Judsku jsou integralni soucasti Ozease, tak i zde (chiasticka vazba).
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120°Srov. ANDERSEN: op. cit., 187, podle n&jz myslenka soucitu nebo milosrdenstvi je druhotna,
vzbuzuje ji teprve stav milované bytosti. OvSem autor piiklada kotfeni 817 vyznam Cisté lasky i tam,
kde kontext svédc¢i pro vyznam milosrdenstvi (Gn 43,40; 1 Kral 3,26), viz s. 589.

121"GESENIUS: op. cit. 755. Podrobny lexikalni a sémanticko-syntakticky rozbor Oze4Sova jazyka
vypracoval MACINTOSH: op. cit., lvi-Ix; 585-593. Macintosh pfirovnava rozdil mezi standardni
biblickou hebrejstinou a Ozeasovym dialektem k rozdilu mezi britskou a americkou angliétinou: ,,dva
narody rodélené spolecnym jazykem, jak fekl G. B. Shaw*.

122"'Sloveso WMN se tyké zasnoubeni a poji se s vénem, jimz v Orienté muz plati za divku jejimu otci
nebo i ji samé. Véno zde ma hlubsi vyznam zakladnich Bozich vlastnosti, které nevésta dostane
darem, aby jich mohla uzivat a Zit z nich. Diiraz na zasnoubeni, pfipravu na manzelstvi, zvySuje
dramaticky uc¢inek a naznacuje radikalni proménu vSech vztahi. Srov. ANDERSEN: op. cit., 283.

123" WOLFF Hans Walter: Hosea (= Dodekapropheton 1), sv. 14, Neukirchener Verlag, 1990, 22.
Koten BT, vyjadiujici pfirozenou rodi¢ovskou lasku a pééi, zde oznacuje postoj smlouvy Boha k
Izraeli.

mwModlosluibaje divodem soudu také u Ez 5,11; 8,7-18; 16; Jer 4,1-2; Am 2,4-5; Mich 1,5-7 aj.

125"Vyraz 2272 u Am 1,11 ma ziejm€ dvoji vyznam, lidsky a politicky. Lidsky vyznam je ziejmy,
srov. 1z 9,18; politicky vyznam se blizi bratrské smlouvé, srov. FISHBANE: op. cit.; COOTE: op. cit.

126" Srov. Jer 21,7; 13,14; 6,23; 50,42 (proti Babylonu); Zach 11,6; Ez 5,11;7,4.9; 8,18; 24,14; ve
vztahu k starcum a détem Jer 51,3; 12 9,16; 13,18; 47,6; Ez 9,5.10; bratra k bratru 1z 9,18. Viz téZ Hab
1,17.

12_716EZ 5,13; srov. nezvyklé uziti slova potésit se u Ez 14,22-23; 16,54; 31,16; 32,31; viz t¢z 1z 1,24.
@17Srov. ANDERSEN: op. cit., 581.

129"*WESTERMANN Claus: Prophetic Oracles of Salvation in the Old Testament, Edinburgh: T&T
Clark, 1987, 118. V tom smyslu je tfeba vylozit nasledujici slova o Bozi svatosti.

130"’ ANDERSEN: op. cit., 588 piikladé zéporce XD v Oz 11,9 zdiraziiovaci vyznam. Castice R je
dirazné&jsi nez bézny zapor 5:*5 a znamena negaci slovesa; vyznam zduraznujici sloveso v kladném
smyslu, jak navrhuje Andersen, J OUON nezminuje, srov. op. cit.: sv. 1, 333; sv. 3, 602-609.

uZOSI'OV. navrhy emendaci v BHS ad loc s podobnym vyznamem: nevzplanu hnévem.
&ZIMCCARTHY Dennis: Hosea, in: Jerome Biblical Commentary, 253-270, 262. Zde je také

citovan nazor, podle n&jz v. 9 lze chapat i jako otazku, tj. novou hrozbu po momentalnim zachvévu
soucitu (Robinson). Tento vyklad odporuje literarnimu stylu lamentace, zahajenému ve v. 8, i nad¢;ji,

vvvvvv

ﬁzzsrov. Vyklady ke Starému Zakonu, sv. 4, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998,
333. Navrh pfiblizné datace jednotlivych ¢asti OzeaSe viz MACINTOSH: op. cit., Ixxiii-Ixxiv.

134*Srov. TRIBLE: op. cit., 40-42.
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135**Na slova soudu ohlasena skrze proroka Michease odpovédél kral Chizkijas s celym lidem
prosbami o slitovani a byl vyslySen - Pan zlo odvratil (Jer 26,19).

136 Srov. prosby v Jer 3,21 (zminka o navrsich poukazuje na modlosluzbu); snaha pot&sit Boha
cténim kament a ob&tovanim déti (Iz 57,5-6; Ez 20,26); 1ziva Gtécha od blzki a véstcu (Zach 10,2).

137°°Hlavni kofeny pro milosrdenstvi se u Ezechiela nevyskytuji téméf viibec: B ve smyslu
milosrdenstvi pouze jednou (Ez 39,25), kofeny 1217 a 1T ani jednou.

138”"Toto proc ma jiné zabarveni nez pro¢ > (napt. Z 22,2), které se pta po tgelu (k cemu?).
139%RAD: op. cit., 230-231, oznauje tuto pasaz jako teologicky exkurs.

140%Jeruzalémska bible, sv. 14, Praha: Krystal, 2005, 27, pozn. ad loc.

141*1zraelsti kralové mali ziejme povést milosrdnych krali, srov. oznaceni 7__0_!:(";'??_3 (1 Kral 20,31),
proto Ben-hadadovi sluZebnici radi svému péanu, aby se jim vydal na milost; jedna se o jediny vyskyt
obdobné konstrukce jako Hab 3,2 v Pismu; srov. SAKENFELD: op. cit., 51-52.

142°'Vyklady ke Starému zakonu: op. cit., 216-217.

143°*Ukolem proroki je naslouchat a pfedavat s autoritou, co slyseli od Boha. Habakuk je jediny
z predexilnich proroki, k jehoz jménu v zéhlavi knihy je pfipojeno oznaceni prorok (Hab 1,1).

144 Kotenem bdt se X" se zde nemysli hriiza, ale uctiva bazen pred projevem Bozi moci. Srov.
MURPHY Richard T. A., HABAKKUK, in: Jerome Biblical Commentary, 298.

145’*RAD Gerhard von: op. cit., 161-162 na zakladé textovych aj. diivodi predpoklada u Jeremiase
dobrou znalost OzeaSova dila a pravdépodobné i pfimy kontakt s OzeaSovymi zaky.

ﬁ%Jeruzalémské bible, sv. 13, Praha: Krystal 2003, 7, 69 uvadi, Ze prvni uryvek pochazi z doby
pied JosijaSovou reformou (621), druhy z doby mezi reformou a JésijaSovou smrti (+609).

147°%Viz vyse 2.2.2. Vedle vyznamu lasky, Oz 11,4 (srov. Oz 7,5 pro kumpany), se kofen uziva
i ve smyslu prokazovani milosrdenstvi, srov. 7109,2; 36,11

148*Srov. Jer 30,22 v zavéru piedchazejici kapitoly. Slova budete miij lid a jad budu vas Biih
znamenaji pfipominku smlouvy, ¢astou u Jeremiase i jinych prorokii.

149°*Srov. vyklad dé&jin - narozeni, détstvi a mladi jeruzalémské dcery v Ez 16. Viz téz RAD: op. cit.,
237.

150™[...] konat pravo, milovat milosrdenstvi a pokorné chodit se svym Bohem. Micheas il v osmém
stoleti, doba vzniku Malachiase se klade asi do 1. pol. patého stoleti, srov. CEP: op. cit., 836, 860.

151%Na jinych mistech (zvl. u Deuteroizaia$e) proroci b&Zné popisuji Bozi &in zachrany slovesem
stvoftit. Zde je sloveso konat, ale vyznam je podobny.

152*Ctyii uryvky z Deuteroizaiase (42,1-4; 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12) poprvé nazval Pisnémi o

Bozim sluzebnikovi DUHM Bernhard: Das Buch Jesaja iibersetzt und erklart, Gottingen: 21902, jak
uvadi BLENKINSOPP Joseph: The “Servants of the Lord” in Third Isaiah: Prophile of a Pietistic
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Group in the Persian Epoch, in: GORDON Robert P., ed., “The Place is too small for us”. The Israelite
Prophets in Recent Scholarship. (= Sources for Biblical and Theological Study, sv. 5), Eisenbrauns
Winona Lake, 1995, 392-412, 403.

m‘uSrov. vyznam povolani a posvéceni prorokli od lina matky u Jer 1,5; 20,16-18; 1z 6,7.
154*Srov. WESTERMANN: op. cit., 43.

mMSnad predstava ditéte v déloze, srov. navrh emendace v BHS a DAHOOD: op. cit., viz vyse s.
16-17.

156*Viz té7 znameni na ¢ele vykoupenych v Ez 9,4, Zj 7,3 aj. OznaGovani bylo obvyklé v p¥ipadé
otroktli. Srov. Vyklady ke Starému zakonu: op. cit., 189, 167.

157*Srov. 1z 51,3.12.19; 66,13.
158"12 49,10 - slitovny vdce; 1z 46,3; 1z 54,7.8.10 - obraz manzela t&siciho opusténou manzelku.

@4gsr0V.V}'Iklady ke Starému zakonu IV.: op. cit., 237-240. STUHLMUELLER Carroll: Deutero-
Isaiah, in: in: BROWN Raymond E., FITZMYER Joseph A., MURPHY Roland E., ed.: Jerome
Biblical Commentary, London: Geoffrey Chapman, 1968, 266-386, 384.

160*Srov. Vyklady ke Starému zakonu IV.: op. cit., 237.

161°°V hebrejiting genitivni vazba: andél jeho tvaie, mize téZ znamenat: posel jeho tvarte.
162°'Chemla TT%?DI‘I jinak jen v Gn 19,16, kde tento Bozi soucit zachrainuje Lotovu rodinu.
163**Srov. Nu 20,10.24.

1647 Text pochézi ptiblizné z téze doby jako proroctvi Agea a Zachariase, ale mé jiny charakter:
zatimco Ageus a Zacharias ohlasuji aktualni zménu, jako by pravé minula noc a nastalo jitro spasy,
prorok, ktery zde hovofi (a cely tzv. tieti [zaias, srov. Iz 59,9-15) jakoby byl dosud témét zcela

ponofen ve tm¢, srov. RAD: op. cit., 252. Proto ma citovany Uryvek spi$e charakter Zalozpévu, 1 kdyz
obsahuje také prvky chvaly, srov. STUHLMUELLER: op. cit., 384.

165°*Biih je ¢asto piirovnavan ke Skale Izraele. Tradiéni je pojem Abrahamova lina, srov. Lk 16,22.
166> Srov. WESTERMANN: op. cit., 74: samostatné poselstvi spasy zakonéené kratkym zalmem.
167°°Srov. Zach 1,12-13.16; 8,14-15; Ez 39,25.

168”"Vyklady ke Starému zakonu IV.: op. cit., 113, zde vidi narazku na vysvobozeni z Egypta: jako
tehdy m¢l narod za ucitele Mojzise, tak nyni bude jeho ucitelem sam Bih.

169°*1z 30,20. Srov. WESTERMANN: op. cit., 74.

mSQSI'OV. 0z 5,13; 6,1; 7,1; 14,4. Odhozeni model vyvolava vzpominku na vstup do zaslibené zemé,
srov. Dt 7,25n; Joz 24,14.23, srov. Vyklady ke Starému zédkonu IV: op. cit., 114.
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171°“WESTERMANN: op. cit., 75 povazuje Iz 30,25b-26a za pozdéjsi apokalypticky dodatek, ale
neuvadi divod. Porovnani struktury obou versa svédci spise pro jejich pivodnost.

172°'S vyjimkou slova nést v neobvyklém uziti: @) ©¥277R8M (Iz 53,12; srov. 53, 4).
173%Srov. DUHM: op. cit., in: GORDON: op. cit.

174%Srov. BLENKINSOPP: op. cit., 403 zmifiuje vieobecny konsensus ohledng piiblizné datace,
kterou navrhl DUHM.

175%, Bozi sluzebnik Jakob* (srov. Iz 49,3) je titul, ktery souvisi s novym exodem. Jakobiv nuceny
pobyt a 1éta sluzby v Mezopotamii pripominaly zkuSenost exilu. Srov. BLENKINSOPP: op. cit., 407.

176%Ani jedna z tzv. Pisni o Bozim sluzebnikovi neni psana ve versich. Formalni vymezeni tzv. pisni:
1) Iz 42,1-4 je vefejna proklamace ustanoveni sluzebnika do Gtadu; 2) Iz 49,1-6 je fec takto
ustanoveného sluzebnika o jeho novém tkolu; 3) je apologie, v nékterych aspektech podobna
individualnim Zalozp&vim; 4) 52,13 - 53,12 obsahuje dva prvky: vefejnou obhajobu sluzebnika (Biih)
a reflexi jeho zZivota a poslani (skupina oc€itych svédku). Srov. BLENKINSOPP: op. cit., 403-404.

177%Viz ALOBAIDI Joseph: The Messiah in Isaiah 53. The commentaries of Saadia Gaon, Salmon
ben Yeruham and Yefet ben Eli on Is 52:13 - 53:12, Bern: Peter Lang, 1998. Srov. The fifty-third
Chapter of Isaiah according to the Jewish Interpreters, sv. 2, piel. Driver S. R., Neubauer A. (=
ORLINSKY Harry M., ed., The Library of Biblical Studies), New York: KTAV Publishing House,
Inc.: 1969, 4.

178Kiestansk4 interpretace textu je kiestaniim evidentni. Od 1. stol. byla uZivana v katechezi, srov.
Sk 8,27-35, paSijova vypraveéni a Casté citaty a zminky. Pravdépodobné¢ pochazi od samého Pana, srov.
Lk 24,25-27. Kfestanské pfedporozuméni je tfeba mit na védomi, ale pfitom nechat sam text, aby
odhalil svoji hloubku. Pravé proto i zidovské komentare mohou sdélit o textu leccos podstatného.

179*GAON R. Saadia: komentai k Iz 52,13 - 53,12, cit. in ALOBAIDI: op. cit., 50, chape postavu
jako nékterého proroka, zejm. Jeremiase, proto vyklada Iz 52,12 jako komentar k Jer 1,9, kde prorok,
ktery se branil, Ze neumi mluvit, dostava do st BoZzi slova (je poucen, je mu dana moudrost).

180%Na zakladé uvedenych gramatickych kategorii by snad mohlo jit o troji aspekt vyvyseni:
sluzebnik se pozvedne (volni modalita ipf., vyznam chtit), bude vyvysen ¢i vyvysi se (pasivné
reflexivni vyznam ni.), bude nesmirné vysoko (pf. g. s Castici TNR, kterd miZze mit i vyznam
superlativu, srov. Dt 6,5). ‘

1817Srov. 1z 6,1, kde dva z téchto kofenti popisuji vyvysenost Boha v chramu: 017 a Xib); srov. Iz
33,10, kde Buh ohlaSuje, Ze se pozvedne k ¢inu (tytéz dva koteny s dal§im synonymem 232). Ez 34,24
aj. uziva kofene X3 ve spojeni s Davidem, BoZim sluZzebnikem, a jeho vladou (vyvySeni). Tteti

sloveso (ﬂ;;) muze vyjadfovat vysi Bozich cest (Iz 55,9) i odvahu lidského srdce (2 Kron 17,6).
182"'Srov. Mich 4,1; 1z 45,20; 46,1.
183"*Srov. Pis 5,15, kde je postava milého (tyz vyraz, CEP: vzhled) pfirovnavana k Libanénu.

184 Slovo se uziva v liturgickém kontextu také o rameni obétniho zvifete, Nm 6,19; Dt 18,3.
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1857 Srov. CERESCO A. R., The Rhetorical Strategy of the Fourth Servant Song, CBQ 56 (1994) 42-
55, 53, cit. in: GOLDINGAY: The message of Isaiah 40-55, op. cit., 470.

186" Srov. FABRY: 11 hanan...: op. cit., 23-25. , Stafi hledali milost u druhého pohledem do o¢i.“

1877°Slovo znamena vzdy ale, tvrdi RASHI R. Sh’lomon Yizhaqi, cit. in: The fifty-third ch...: op. cit.,
37-38. Jeho vyklad Iz 52-53 je kolektivni: Izrael byl zahanben, proto si zakryval tvar, ,,ale nyni
chapeme, Ze to nebylo jen v disledku jeho utlaku (skleslosti): Izrael trpél, aby jeho utrpenim mohly
byt od¢inény hiichy vSech ostatnich narodd. On nesl slabost, ktera méla padnout na nas. [Byl...] zranén
pro nasi nevérnost a zmucen pro nasi nepravost. [Byl...] trestan, aby cely svét mohl dojit pokoje.*

188”7, Svaty pivedl dusi Mesiase a fekl mu: jsi ochoten byt stvofen a vykoupit mé syny po 6000
letech? Odpovédél: Jsem. Bith odvétil: Jestlize ano, musiS vzit na sebe trestani, abys smyl jejich
nepravost, jak je psano: ‘Vpravdé naSe nemoci nesl’. Mesias odpovedél: Rad je na sebe vezmu.*
Talmud P’siqtha, podle Hulsia, Theologia Judaica, s. 328, cit. in: The fifty-third chapter...: op. cit., 11.

189 NATHAN Yoseph, cit. in: The fifty-third chapter..., op. cit., 71-74. Apologeticky komentat
francouzského rabina z 12. stol. vyklada tento vers ptiblizné takto: sluzebnikem je cely Izrael, vytat ze
zeme¢ zivych znamena vyhnanstvi, kviili provinéni mého lidu spocinula tato rana na spravedlivych
naroda (,,spravedlivych® je graficky odliseno jako interpretacni vsuvka). Kolektivnimu vykladu
odporuji vyrazné individudlni rysy sluZebnika, proto ho n¢ktefi zidovsti komentatoti odmitaji. Napft.
CRISPIN Mosheh, cit. in: The fifty-third chapter, 99: ,,[jinde prorok] oslovuje cely narod jménem
jejich otce Izraele (nebo Jakoba...), ale zde tika pouze miij sluzebnik a pouziva vyluéné singularu; pro¢
bychom zde méli interpretovat slovo kolektivné, a tim porusovat pfirozeny smysl uryvku, kdyz nas k
tomu nic nenuti?*

mmSEYBOLD Klaus: 1om halah, in: Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, sv. 2,
Stuttgart-Berlin-K6ln: W. Kohlhammer, 1977, 960-971, 962: stihnout snéti. Srov. KOEHLER
Ludwig, BAUMGARTNER Walter, ed.: Lexicon in Veteris Testamenti libros, Leiden: E.J. Brill,
1985.

191*Srov. STUHLMUELLER: op. cit., 379: vers je porueny a mnozi ho odmitaji. Viz téz
GOLDINGAY John: The message of Isaiah 40-55. A literary-theological commentary, London/New
York: T&T Clark International, 2005, 466: upozoriiuje na souvislost s Mich 6,9-16; Mich 6,13a
obsahuje obé dvé slova ve vazbé pf. hi. s infc. hi.: 0157 ’m‘b_l_j?j. Oba koteny vedle sebe se
vyskytuji také v 1z 53,4.

192%'Tak CEP, srov. LXX: kUpLoc Povdetar kabaploal adtov thc mAnyfc.

193%Podobny dvoji vyznam ma i kofen my. Oba kofeny se vyskytuji vedle sebe v blizkém kontextu
v 1z 53,4: zdrceny Bohem a ubity (7730123 D’ﬂ")& n212) nebo pokoteny. Vyznam Biih ho pokoril
priklada versi 54,10 REUBEN Jacob, cit. in: The fifty-third chapter of Isaiah: op. cit., 62.

194%Srov. Babylonsky talmud, in: The fifty-third chapter of Isaiah: op. cit., 8, ad Iz 54,10.

195*Srov. KOOLE Jan L.: Isaiah IIL, sv. 2, &ast 3: Isaiah 49-55 (= Historical Commentary on the Old
Testament, Leuven: Peters, 1988, 256.

196%Vyraz znamena pokutu za vinu, viz napt. Lev 5,6-7, kde je v tomtéZ versi zminén i beranek.
GOLDINGAY:: The message...: op. cit., 487. Srov. GAON R. Saadia: op. cit., in: ALOBAIDI, op. cit.,
60-61; komentai jedné z viid¢ich osobnosti zidovské diaspory z 10. stoleti, ktery vidi v sluzebnikovi
nekterého proroka, nejspise Jeremiase: Biih tim, Ze ho nechal trpét a snaset nemoci, chtél ... atd.
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(Iz 53,10), to ma podle autora tii duvody: za prvé, aby jeho duse si prisvojila vinu (1z 53,10), aby tak
vzal vinu na sebe. Tim si m¢l osvojit pohled na hii$niky jako na hfiSniky, aby je napomenul, kazal jim
a privedl je zpatky na spravnou cestu bez falesného odsuzovani. Za druhé, aby vid¢l své potomstvo
dlouho Zzit. Za teti, aby se Bozi vlle zdatila v jeho ruce (Iz 53,10), aby Gispesné€ vykonal poslani, které
mu Bih svéftil.

197* Primlouval se U382 hi. Tak piekladd napt. Babylonsky talmud s odkazem na Jer 7,16. Cit. in:
The fifty-third chapter of Isaiah: op. cit., 9.

198%'Srov. FREEDMAN-WILLOUGHBY: X) nasa’: op. cit., 34-35.

QgSSrov. vyrazy u Ezechiela 43,20.26; 45,15.17.20, viz t¢z 16,63. Dale 1z 27,9; Jer 33,8; 50,20.
200*Srov. Mich 6,8, Oz 6,6, Mal 3,14.17 a Iz 57,1-2.

201*Verse, jez mluvi o povyseni sluzebnika, se asto stiidaji s témi, jeZ popisuji jeho poniZeni. Toto
stfidani rusilo nékteré exegety natolik, Ze se snazili oboji od sebe oddélit, jako by text hovotil o dvou
ruznych objektech. Srov. YERUHAM Salmon ben: ALOBAIDI: op. cit., 105 a jeho princip vykladu:
kdyz se odd¢li pozitivni vyznam, pripisovany mesiaSovi, od negativniho, ktery se tyka praotci Izraele,
,.komentar se ti stane harmonickym a bezbolestnym.* Princip vSak pokulhava, protoZe autor je nucen
piipisovat nékteré pasaze v singularu praotciim (plural).

ﬂngLENKINSOPP: op. cit., 405: ,,Na riiznych mistech Iz 40 - 66, nejen v tzv. Pisnich o
sluzebnikovi, se tedy vyskytuji narazky na prorockou osobu nebo skupinu (prophetic individual or
individuals), z nichz by bylo rozumné vyvodit, Ze - vzhledem k tomu, Ze neexistuji pozitivni diikazy v
opacném smyslu - material v téchto kapitolach pochazi od jednoho a té¢hoz prorockého hnuti ¢i
skupiny a jeho (jejich) predstavitel béhem pomérnné dlouhé¢ho casového obdobi.*

203°*Srov. 1z 60,10.

204”°Sijon a Jeruzalém byly 4x a 5x vyslovné zminény v kapitolach 40 - 50 a znovu 7x a 5x v &sti
51,1--52,12, a pak az zase v kap. 59 a 62, srov. GOLDINGAY: The message of Isaiah 40-55, op.
cit., 417.

205%°Srov. vyraz neutésend, mam RL), ktery vyjadiuje opusténost mésta v bezprostiedné
nasledujicim kontextu (Iz 54,11). Vyraz pfipomind jméno OzeaSovy dcery.

206" Slova lze sefadit do vyznamovych dvojic v pofadi, v némz jsou uvedena v textu: neprovdan4 -
tvllj manzel; vdova (ohrozeni Zivota) - tviij stvofitel (darce zivota); opusténa - tvllj goél, zavrzena
(tj. zapuzena manzelka) - tvaj Buh (ten, ktery je vérny smlouve se svym lidem).

207°*Prvni vyraz znamena potopu, druhy hnév. Obé slova naznaluji totélnost, ale i kratkost Boziho
hnévu (pteliti poharu nebo zéblesk hnévu). Podle BHS se zda, ze ve vyslovnosti doslo asimilaci

k presmycce, takze vysledny dojem puisobi zvukomalebné nebo dokonce hravé : kratky hnév secef
kecef718p H8Y (ptivodné podle BHS snad mélo byt Sefec kecef"|8p SBW3; jini navrhuji ABWI. Srov.
BHS, pozn. ad loc).

208 Vyraz se zde objevuje viibec poprvé v kapitolach 40-55, s vyjimkou v. 40,6, kde je kratkodobost
lidského zavazku porovnavana se stalosti Boziho slova. GOLDINGAY: The message of Isaiah 40-55,
531. Uvedeni slova 7en aZ zde souvisi podle autora s tim, Ze Deuteroizaias v kap. 54-55 vrcholi.
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209”*Srov. SPIECKERMANN Hermann: God’s Steadfast Love. Towards a New Conception of Old
Testament Theology, in: Biblica 81 (2000) 305-327.

210'Viz BOLIN: op. cit., 125.
LZSrov. Jer 2,2; 8,6; 9,24; 31,9.19; Oz 6,4-6; 12,6; J1 2,13-14; Zach 7,9; Mich 6,8.

212°Trest miva podobu valeénych hriiz, napt.: Jer 6,23; 13,14; 21,7; 22,23; 51,3; 1z 1,24; 9,16; 13,18;
28,18;30,14; Ez 5,11-13; 7,4.9; 8,18, 9,5.10; 24,14; Zach 11,6; viz téz Jer 16,5.13; Ez 24,21.

213*Srov. 12 9,18-19; 47,11; 0z 10,13; Jer 4,22-28.

MSSrOV. Jer 12,15; 26,3.13; 36,3; 42,10-12; Jon 3,10; 4,2; Zach 8,14-15; v zaporném smyslu Oz
13,14.

\S)

15°Srov. Jer 30,18; 33,11.26; Iz 14,1; Ez 36,21; 39,25; Zach 1,12-13.16-17; 10,6.

216'Srov. Oz 11,7-9; Jer 5,7; 15,5-7; 31,21.

\9}

17*Napt. Hab 1,13; 3,2.

mgsrov. Oz1-3;11,4;Jon4,11; Mich 7,18-20; Jer 31,16; 1z 12,1; 40,1; 41,8; 43,3-4; 49,13-15;
51,3.12; 52,9-10; 57,18; 60,10; 66,10-13; J1 2,18; Mal 1,2; 3,17.

219'Srov. Oz 4,1; 9,10-14; Ez 7,2-9; 16; 1z 47,6; Hab 1,17. Narody: Am 1 - 2; Iz 13,19; Jer 50,35-42.
220'"'Napt. Am 5,15; 7,2; 11 2,17; 1z 22,14; 33,2; srov. Zach 12,10; viz téz Oz 12,5 a Jer 26,19.
221"Srov. 1z 63,7-19; Hab 3.2.

222"Srov. Jer 31, 2-3; Ez 16,63; 20,17.

223'"Viz 17 54,7-11. Srov. Oz 11,4.

224"Srov. Jer 31,31-34; viz téZ Jer 30,17; 33,6-8; 50,20; 1z 16,5; 33,24; 55,3; 54,10.

225'"Srov. 1 Kral 18.

226'7Ex 33,22. Srov. piedchazejici Mojzistv pokus o napravu zla a nasledny uték z Egypta.

227"%1 Kral 19,12.

228"Srov. Mich 7,18-19; Jer 9,24; Jon 2.8; srov. Dt 6,4.

229%Srov. 07 O8 v Ex 34,6 par. a T v 0z 2,3; viz t¢2 Oz 14,4.

230°'Viz napt. Jer 15,1-5; bolest je tak velika, Ze Gitécha neni mozna: Jer 16,5-7; 31,15; 1z 22.,4; 51,12-
19; srov. Nah 3,7.

231%*Srov. Jer 18,8-10; 32,18; 1z 55,7; Ez 4,5-10; 14,21-23; 16,52-58; 18,19-20; 44,10-13.
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232%Srov. 1z 45,14 - 46,13.

233%Srov. 12 49,22; Ez 28,25-26.

234*Pad Egypta (cedru) do podsvéti potési jiné stromy v podsvéti, Ez 31,16; farao se potési idélem
Asyrie, Ez 32,31. Na Bozi pokyn narody ponesou na rukou syny a dcery Izraele do jeho zemé, 1z 49,
10.22-26.

235*Srov. Jer 1,5; 12 6,7 aj.

236°'Viz Jon 3,9 B 23 YIPM; 3,13; 4,2.10-11.

237*Viz Jon 4,1.4.9.10. Je ti lito o skoccee, a ja bych nemél se slitovat IR nad Ninive?

238%Srov. GOLDINGAY: The message of Isaiah 40-55, op. cit.: 467. Autorovo schéma je
podrobngjsi.

239*Je zajimavé, ze i mnohé Zidovské komentafe vidi v trpicim spravedlivém mesiase, napi. ELI
Yefet ben, cit. in: ALOBAIDI: op. cit., 127. Autor ze zidovské diaspory z 10. stoleti vysvétluje utrpeni
mesiase jako zastupné, ale jen v ¢aste¢ném smyslu; Izraele podle n€¢j musi nést sviyj dil trestu, aby
mohla byt uchovana smlouva mezi Bohem a jeho lidem; mesias podle Eliho bude zastupné trpét jen tu
¢ast trestu, kterou by nemohl unést sam Izrael.
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