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UvVOoD

Asi neni Upln€ obvyklé psat hned dvé prace za sebou o utrpeni, zvlasté kdyz
existuji jednoznac¢né populdrnéjsi, piijemnéjsi a zdanlivé aktualnéjsi témata. Utrpeni je
piece vSude dost, tak pro¢ se jim zabyvat jesté teoreticky. Na druhou stranu jakykoli uték
pfed nim nepfinasi tlevu ani odpovéd’, ale spiSe ptidava stale dals$i nezodpovézené otdzky,
jak to ostatn€ ukazuje i biblicky autor, kdyZ se sam snaZi najit vysvétleni ptivodu zla. Jako
kterykoli nefeSeny a odkladany problém pak Clovéka prondsleduje a nakonec ho donuti,
aby se k nému postavil ¢elem. Téma utrpeni Boha navazuje na bakaléatskou praci, ktera
byla pokusem o nastinéni zékladnich linii ve starozdkonnim chdpani bolesti.
Pravdépodobné proto, ze pojem utrpeni v ¢lovéku nevzbuzuje vzdy ptijemné emoce, a neni
tedy vzdy na prvnim misté¢ vseznamu projednavanych otazek, vykrystalizovalo
z provedeného zkoumani velmi Siroké téma, které¢ vSak dosud neni nijak systematicky

Zpracovano.

Lze fici, Ze utrpeni ve Starém zakon¢ vzdy néjakym zplisobem souvisi s hiichem,
at’ uz se jedna o trest nebo jen dusledek poruSené piirozenosti, jimz je zranitelnost a
smrtelnost. Utrpeni ma rizné podoby a biblicky autor pracuje s velkym bohatstvim
literarnich forem, jimiZ situaci popisuje. Uvedenim do problematiky starozdkonniho
pohledu na utrpeni se zabyva prvni kapitola této prace, kterd se (uz vzhledem k ndzvu
prace) nevyhyba nastinéni vztahu mezi Bohem a utrpenim. Zpocatku jde o zkoumani na
obecné roving, kde je tieba pracovat i se skutecnostmi jako je Bozi pfitomnost, vztah a
otevienost vici cClovéku, Bozi ,zranitelnost® a samoziejmé¢ také otdzky emoci

pfipisovanych Bohu — tedy problematika (zejména antropomorfnich) metafor.

Druhd c¢éast prace se zabyva rozborem textl Pentateuchu, které se né&jakym
zpiisobem tykaji Boziho utrpeni. Krom¢é sémantické stranky je zde také bran v Gvahu
kontext. Texty jsou rozdé€leny do tfi zdkladnich tématickych okruhti: biblické pradé¢jiny,

déjiny praotci a mojzissky cyklus. Ukazuje se, ze jiz v Tofe se vyskytuji prakticky
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vSechny aspekty jak utrpeni obecné, tak 1 Boziho utrpeni, které pak ostatni knihy Starého

zékona dale rozvijeji.

Posledni ¢ast predklada stru¢né srovnani pohledl na utrpeni mezi Pentateuchem a
ostatnimi starozakonnimi spisy (jednd se o hebrejsky kanon). Tyto texty obsahuji
v souvislosti s utrpenim v podstaté stejné linie jako Pentateuch, rozdil 1ze najit pouze
v Cetnosti vyskytu jednotlivych pohledli — zalezi na tom, na ktery aspekt je zrovna kladen
diraz. Jako zakladni prvky se jevi lidsky hiich a Bozi ndklonnost k ¢lovéku. Od nich se
pak odviji problém utrpeni. Zavér posledni ¢asti je pokusem o nalezeni stycnych bodu

mezi starozdkonnim utrpenim Boha a obéti BoZiho Syna.



1. PROBLEM UTRPENI VE STAROZAKONNI PERSPEKTIVE

Jak je mozné, ze stvoreni, které¢ Buh ucinil jako dobré, podléha utrpeni? Odpoved’
na tuto otazku zcela jist¢ nehleda pouze dnesni doba, ale patraly po ni 1 diivéjsi generace
anevyhnul se ji ani biblicky autor. Kazdy se s ni vSak podle dobovych a mistnich
podminek vyrovndva rtiznym zplisobem. Nakolik Pismo pojednava o Bohu, natolik se také
zabyva Clovekem, jak si stoji pfed Bohem. Prinik utrpeni do lidského Zivota je ve Starém
zédkon& spojovan s hiichem.' Vy$e zminéné hledani odpovédi se tedy ubira timto smérem.
Svou teorii biblicky autor stavi na orientdlnim pojeti spravedlnosti a zdkonu odplaty.
Zpocatku se utrpeni jevi jako trest za hfich, ale pozdé&ji se vyskytuji i1 jiné ptipady, které
takto jednoduSe vysvétlit nelze. VZzdy vSak je evidentni, Ze utrpeni néjakym zpisobem

souvisi s pronikanim zla a vzdalenim od Boha.

Po takovéto uvaze pusobi dost nepravdépodobné zminka o ,trpicim® Bohu.?
Tvrdit, Ze Bih podléha utrpeni stejné jako Cloveék, by znamenalo povazovat ho za
schopného htichu, coz zcela protifeci jeho svatosti. Pfesto biblicky autor bez obav pouziva
pro Boha stejné obrazy i1 terminologii jako pro clovéka. Odbyt tuto otazku
konstatovanim, ze se jednd o pouhé metafory by bylo také nedostate¢né. V této oblasti se
opct stietava evropské abstraktni mysleni s orientalni obraznosti. Proti pfedstavé do znacné
miry nedotknutelného (ackoli clovéku naklonéného) Boha stoji pfedstava Boha, ktery
piebyva uprostied svého lidu 1 ve vSech jeho trdpenich. A tato jeho pfitomnost neni
statickd, nybrz velmi dynamicka. Vyslovné zminky o BoZim ,utrpeni jsou metafory,
stejné jako popis jakychkoli jinych emoci ptipisovanych Bohu. Jsou vSak také velmi

vymluvnym vyjadienim Boziho ptsobeni uprostted vyvoleného lidu a jeho vztahu k nému

' Srov. Gn 3,16.17.
2 Napt. Gn 6,6: '1:1'?'%5 28unM (a trépil se ve svém srdci). Zajimavé je uziti slovesného kofene asv. Gn
3,16.17 ho pouziva v souvislosti s lidskym utrpenim: ,,Zené fekl: ,Velice rozmnozim tvé trapeni i bolesti

.....

1IN

bude vladnout.**“; ,,Adamovi fekl: ,Uposlechl jsi hlasu své Zeny a jedl jsi ze stromu, z n¢hoz jsem ti zakazal

(113

jist. Kviili tob€ necht je zemé prokleta; po cely sviij zivot z ni budes jist v trapeni (]ﬁ:g:}]:i).



1 k celému stvofeni. Starozakonni texty obsahuji rizné popisy utrpeni, od trpiciho ¢lovéka,
ktery zhtesil, pfes zastupné utrpeni az po ,,trpiciho* Boha, jehoz obrazem ¢asto byva trpici

¢lovek.

1.1 Déjiny spasy a utrpeni

Pfi uzivani terminu déjiny spadsy opét dochazi ke konfliktu, tentokrat s modernim
pojetim historie. Biblicky text by totiZ nesplnil kriteria soucasné historiografie. I pfesto
si oznaeni déjiny zaslouzi, protoze nejlépe vystihuje dynamiku, kterou obsahuje. Déjiny
spasy tedy neznamenaji ani tak pfesny popis sledu udalosti, nybrz spiSe Bozi ptlisobent,
které se déje.” Biblicky autor nezachazi s abstraktnimi pojmy, jak by se mohlo o&ekavat,
ale s obrazy a pfib&hy, které velmi realisticky vykresluji skute¢nost, jiz chce sdélit. Prave
obrazné vyjadfeni pak nazorné¢ ukazuje dynamiku Zivota viry a dava prostor k osobnimu

setkani s Bohem. I v ptipad¢ utrpeni 1ze takovou dynamiku zaznamenat.

1.1.1 Projevy utrpeni ve Starém ziakoné

Utrpeni ma ve Starém zakoné riizné projevy a jejich liceni je velmi barvité.
Dynamiku utrpeni podporuje orientalni mentalita, kterd poskytuje dostate¢né Siroky prostor
pro projevovani emoci navenek. Kromé& typickych vyjadfeni jako je naptiklad namaha,
porodni bolesti, nendvist, hnév, strach, patii k obraziim utrpeni také smutek se vSemi jeho
projevy i na roviné kultické a v neposledni fad¢é také poetické obrazy, které vychazeji
z dobového prostfedi. Snadno si lze predstavit, co asi proziva ¢lovek, kterého trapi ohen
v kostech nebo ktery usychd jako bylina v slune¢nim zéaru. Obrazy z fyzické oblasti se také
¢asto uzivaji pro vyjadieni psychického stavu. Problém utrpeni je ve Starém zdkoné& spojen
s virou a texty je predkladaji vzdy ve svétle viry. Proto je také zédkladni vysvétleni

pfitomnosti utrpeni v lidském Zivoté kladeno do souvislosti s hfichem.

Protoze biblicky autor nepracuje s abstraktnimi pojmy, nemda ani biblickd
hebrejstina obecny termin pro vyjadieni utrpeni. To, co soucasny Evropan shrne pod jeden

pojem, starozédkonni texty vyjadiuji riznymi slovy nebo také popisem riznych okolnosti ¢i

3 Srov. WESTERMANN Claus: Theologie des Alten Testaments in Grundziigen, Gottingen: Vandenhoeck u.
Ruprecht, 1985, 185-194.
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projevenych emoci. Utrpeni byva zasazeno do fyzické, psychické i kultické oblasti.
Terminy tykajici se fyzické stranky se mohou vyskytovat ve vlastnim i v pieneseném
smyslu, fyzicka Gjma tedy maze byt obrazem psychického stavu nebo postoje clovéka vici
Bohu,* v ¢&emz velmi vyrazné vychazi najevo celostni pohled na &lovéka. Pii jakékoli snaze
o rozliSeni mezi sférou télesnou a duSevni se diive ¢i pozdéji ukaze jejich velmi tésna
souvislost. Psychosomaticka jednota se projevuje také v pouzivani metafor z oblasti
lidského t&la,” kdy n&které organy byvaji pouZivany pro vyjadieni psychického stavu.
Nejde zde ani o popis lékarské fyziologie, ani o Cisté poeticky popis, nybrz prosté o zdravy
a realisticky pohled na byti a zivot.

S utrpenim také souviseji razné emoce, které mohou byt jeho piic¢inou nebo
dasledkem. Jedna se spiSe o negativni emoce, jako napiiklad hnév, zlost, vztek, zarlivost,
které mohou puisobit utrpeni jak &lovéku, ktery je proziva, tak i jeho okoli.® Nékdy samo
utrpeni vyvolava negativni emoce, ¢asto hnév nebo natky vici Bohu, ackoli pravé naiky
nejsou vzdy povazovany za jednoznacné negativni skute¢nost. Otazka spociva v tom, jestli
se ¢lovek ve svych stiznostech obraci na Boha (jako v knize Pla¢, Zalmech nebo v piipadé
Joba ¢i prorokil) nebo se ve svém trapeni od Boha odvraci (jako Izraelité na pousti). Narky

sméfujici k Bohu a jeho milosrdenstvi pak tvoii integralni sou¢ast teologie Izraele.’

1.1.2 Utrpeni v jazyce Starého zakona

Pro vyjadfeni utrpeni se uz svou pozici na za¢atku knihy Genesis® nabizi jako prvni
koten 23Y°, ktery oznacuje fyzickou namahu a bolest jako disledek lidského odvraceni od
Boha. Jinak také vyjadfuje stav psychické nebo emocionalni nouze ¢i protiklad radosti

a pozehnani. PouZiva se jak pro lovéka, tak i pro Boha.'” Pouze v knize Kazatel popisuje

* Napt. slepota byva &asto obrazem odklonu od Boha nebo nespravedlivého jednani. Srov. Ex 23,8; Dt 16,19;
28,29; 1z 59,10; Job 12,25.

> Srov. VANHOOMISSEN Guy: Maladies et guérison. Que dit la Bible? Bruxelles: Lumen vitae, 2007,
20-22.

% Srov. napi. 1 Kral 21,4-5, kdy izraelsky kral vzteky onemocni. Souvislost mezi negativnimi emocemi miize

naznacovat i kofen O¥2, ktery vyjadiuje nejen vztek nebo zlobu, ale v /i také nemoc.

7 Srov. BRUEGGEMANN Walter: Old Testament Theology. Essays on Structure, Theme and Text,
Minneapolis: Fortess Press, 1992, 22-44.

*Gn3,16.17.

? Srov. MEYERS Carol: ,»,28Y ‘asab”. In TWAT, dil VI, Stuttgart-Berlin-Ko6ln: W. Kohlhammer, 1987,
298-301.

19 Srov. Gn 6,6: ,Litoval, e na zemi uéinil ¢lovéka, a trapil se ve svém srdci.“(:ﬁ;'?"?g; BYNM PIND OINDT

VTT T

PR MRPTD I o).
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fyzické zranéni.'' Podobné také koten ux lze zafadit do stejné kategorie, protoZe je Gasto
uzivan pro vyjadfeni ndmahy a Unavy, kterou ¢loveék mlize snéset, ale i plisobit. U Izaiase
popisuje bolestny stav Hospodinova SluZebnika.'? Vyznamové podobny Sy vyjadiuje
zejména duSevni utrpeni a stradani a krom¢ knihy Job se vyskytuje v prorockych knihach.

m5m" 1ze najit v souvislosti s fyzickou slabosti a nemoci jako takovou, pfi popisu
zranéni, ale 1 dusevni bezmoci. Pouziva se pii popisu kultické Cistoty, u zen pro potize
spojené¢ s mésicnim cyklem. Tyka se objektivni 1 subjektivni stranky. Nemoc popsana
terminem 15n &ini zvifata nezpiisobila k obéti. Kofen my se pouziva pro vyjadieni
negativni zkuSenosti, stavu ohrozeni, slabosti nebo vyCerpanosti. VétSinou je spojen s
osobou, kterou jeji stav zpravidla vede k obraceni k Bohu.'*

Kofen 28> asi nejlépe odpovidd nasemu pojmu bolest, ale vyjadiuje také celkove
Spatny stav. SpiSe nez subjektivni prozivani znamena objektivni poSkozeni. Subjektivni
stranka ma spiSe sekundarni vyznam, jak ukazuje napiiklad situace obyvatel Sekemu v Gn
34,25, kdy se ani tak nejedna o jejich prozivani, jako spi§ o konstatovani slabosti, pro niz

se nemohli ubranit Jakubovym syntm.

Samostatnou skupinu tvofi terminy spojené s porodnimi bolestmi Sarm, a1, S,
mvp a 7>, které se uzivaji jak ve vlastnim smyslu, tak také velmi Casto ve smyslu
pieneseném. Porodni bolesti byvaji obrazem bezmoci a utrpeni jako takového. Koten Sam
je vyznamove velmi bohaty. Skupina vyznaml souvisejici s pojednavanym tématem
zahrnuje obdobi od poceti az po stav pied porodem. V prvni fadé se jednd o stav matky
pted porodem, o&ekavani porodnich bolesti jako za¢atku porodu, ne bolesti samotnych.'” V
preneseném smyslu se 52m pouzivé pro vyjadieni fyzické i dusevni tryzné.

V podobné souvislosti se uziva 1 11. Téhotenstvi jako poZehnani a protiklad

neplodnosti. Zaroven se vSak jednd i o stav ohroZeni napf. v dobé véale¢ného konfliktu.

1 Kaz 10,9: ,,Kdo lame kamen, pfichazi k urazu (a3v~), kdo §tipe diivi, je pfi tom ohrozen.*

2 53,4, Byly to vS§ak nase nemoci, jez nesl, nase bolesti (n:*\;’x;r_:n) na sebe vzal, ale domnivali jsme se,
ze je ranén, ubit od Boha a pokoten.*

' Srov. SEYBOLD Klaus: ,,751 halah”, in: TWAT, dil II, Stuttgart-Berlin-K6ln: W. Kohlhammer, 1977,
960-971.

14 Srov. GERSTENBERGER Erhard S.: ,;my ‘nh”, in: TWAT, dil VI, Stuttgart-Berlin-Kéln: W.
Kohlhammer, 1987, 247-270.

5 Srov. FABRY H.-J. : ,.53n hbl”, TWAT, dil II, Stuttgart-Berlin-K6ln: W. Kohlhammer, 1977, 716-720.
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Kromé¢ ptivodniho vyznamu se 797 pouzivd v preneseném praveé pro vyjadieni ohroZeni,
piipadné &lovéka ¢ naroda v opovrzeni.'®

Termin 5 také patii do této skupiny. Jeho etymologie neni zcela jasna. Vyskytuje
se v mnoha variantach a také vyznamova §ife je znacéna. To ukazuje i LXX, kterd Sn
prekladd zasadné podle kontextu. Jako 5ar popisuje stav pied nastupem porodnich bolesti,
5n oznacuje stav mezi nastupem porodnich bolesti a samotnym porodem. Opét spise
objektivni popis situace neZ subjektivni prozivani. V pieneseném smyslu se 5°1 uziva pro
vyjadreni jak Cisté fyzické bolesti, tak 1 t€zké duSevni tryzné.

Pro porodni bolesti jako takové uziva hebrejStina kofen 9'8. Vyjadiuje predevsim
fyzickou bolest, jeji prozivani vcetné tclesnych reakci. Vyskytuje se v pivodnim 1 v
pfeneseném vyznamu. V2 pak jeSt€¢ dopliluje fadu vyrazli popisujicich bolestny stav
rodicky. Tentokrat se jedna o sténani a natek, tedy reakci na bolestnou zkugenost.'’

Popis viech fazi zavrSuje termin =%°, ktery se tyka samotného porodu. Kromé
vlastniho vyznamu se hojnd uZivd ve vyznamu obrazném.'® Casto jde o vyjadieni

prazdnoty a bezmoci, tedy spisSe oblasti duSevni.

Vice emociondlni rovinu vyjadiuji terminy vw=, X, 77n, ov> a om. Kofen vy,
ktery bézn€ znamena Spatnost obecné nebo Spatné jednani, byva také uzivan pro vyjadieni
zloby, nevrlosti, $patné nalady. X3 obvykle oznacuje nenavist, neptatelstvi a zlobu. Urcité
viak situaci Gloveku neptatelskou, kterd budi nutn& pocit ohroZeni a sklienosti.” V
preneseném vyznamu X2 a YU7 popisuji stav, ktery neni v poradku, zasazeny zlem, tedy
utrpeni jako reakci na negativni zkuSenost. Hnév vyjadiuji kofeny mmm, dv> a slovo om

znamena litost v negativnim i pozitivnim ladéni.*

1.1.3 Smutek jako vyjadreni prozivaného utrpeni

©0z9,11; Am 1,13; 2 Kral 8,12.

7, 42.4: Byl jsem prili§ dlouho zticha. Mam dal mlcet? Pfemahat se? Mam jen sténat, t¢Zce jak rodicka
(n;}pg ﬂJjbi’_D)VZdychat a pritom po dechu lapat?“

* 0z 13,13.

19 Uziti kofene X3 ve smyslu utrpeni ukazuje jasné Gn 41,51. Pro ¥¥9 je vybornym piikladem Gn 21,11
nebo Neh 2,2.

20 Srov. SIMIAN-YOFRE Horacio: ,,21 nhm®, in: TWAT, dil V, Stuttgart-Berlin-Kéln: W. Kohlhammer,
1986, s. 366-384.

STEBE Hans Joachim: ,,2M nhm®, in: THAT, dil II, Miinchen: Ch. Kaiser, 1993, s. 59-66.
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Nelze opominout ani popis smutku se vSemi jeho vnéjSimi projevy i na roviné
kultické. Obrazy celych smute¢nich obiadii i jejich jednotlivych Casti se pouzivaji pro
vyjadieni nejen smutku, ale i jakéhokoli utrpeni. Pro staroorientdlni mentalitu bylo zcela
samoziejmé svilj zadrmutek projevit navenek. Nejen zménou zevnéjsku nebo rlznymi
obfady, ale i slovnimi projevy. Stary zédkon piedklada celou fadu raznych vykiikl, které
jsou jak projevem bolesti jednotlivce, tak 1 soucasti kultu. Rtzné prosebné modlitby

"’

naptiklad obsahovaly ustidlend zvoldni. Tak MR znamena ,,ach!” a vyjadfuje bolest,
vy&erpani a strach.”’ ,,B&da mi”, "S5, je zase vykiik bolestného zklamani nebo strachu z
ohrozeni. Nasledujici tfi slova “i, *IX a “1a8 se zpravidla prekladaji jako ,.béda”. Zcela
identicka vyznamové vSak nejsou. Zatimco druha dvé vyjadiuji spise vykiik jednotlivee v

tisni, prvni ma své pevné misto ve smutecnich tlkonech a obtadech.

Stejné jako projevy fyzické bolesti maji vlastni terminologii i projevy smutku.
Smutku, ktery je povaZovan za duSevni tryzen zplsobenou ztrdtou nékoho blizkého nebo
jakymkoli neStéstim. Starozdkonni hebrejStina piimo oplyva mnozZstvim vyrazii pro
vyjadieni natku nad nestéstim. P1a¢, kiik a kvileni vyjadiuji terminy 55, »ut, 720, "0, V
jiné souvislosti se zpravidla nevyskytuji a uzivaji se pro popis smutecnich ndbozenskych
obfadl. V sapiencialni literatuie Casto stoji v protikladu k radosti a jasotu. UZ na prvni
pohled je zfetelné, Ze slova uzivanad pro vyjadfeni smutku maji také zvukomalebnou
funkci, kterd zvlasté pii vyuziti v textu realisticky vykresluje popisovanou situaci a
napomaha vstoupit do d¢je.

V zZivoté lIzraele se smutek projevoval navenek zejména zmeénou zevnéjsSku:
roztrzeni Satu, obleceni do Zinice, posypani hlavy popelem, zuti obuvi, ostfihani hlavy
dohola, sezeni v popelu. Smutek miZze mit rozmér individualni nebo kolektivni. Zvlasté v
Zalmech se asto vyskytuji natky jednotlivce nad nenavisti nepiatel nebo i nad Bozim
trestem. Samuel truchli nad zavrzenim Saula,”* soudce Jiftach roztrhne své roucho, kdyz
mé ob&tovat vlastni deeru, jeho dcera oplakavéa své panenstvi,” Jobovi piatelé se rmouti
nad nestéstim, které ho stihlo,** kral Chizkias se trapi kvili své nemoci a v predtuse blizké

smrti,” kral David oplakava smrt svého syna Absaloma.*

21 Joz 7,7: I N AR DO NN Jer 14,131, 3R AR AR
221 Sam 16,1: ,,Hospodin fekl Samuelovi: ,Jak dlouho jesté bude$ nad Saulem truchlit (5;&5{17:)?“‘
23 '
Sd 11,35.37.
2 Job 2,11: ,,vS§em tom zlém, co Joba potkalo, se doslechli jeho tfi pratelé a pfisli kazdy ze svého mista:
Elifaz Témansky, Bildad Stchsky a Sofar Naamatsky. Dohodli se spolu, ze mu ptjdou projevit soustrast
(mm5 $571)a potesit ho.
*1z 38,2 nn.
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Smutek v celém narod® pasobi smrt krale,”” vale¢né nebo prirodni katastrofy.
Babylonské zajeti, rozptyleni naroda, pocitovali Izraelité jako smrt celého néroda, jak
ukazuje kniha Plac.

Nejcastéji je tedy smutek spojovan se smrti. Stary zdkon nahlizi smrt v celé jeji
hriize, nepovazuje ji za nic posvatného ani bozského. Kulty zemielych bézné u okolnich
narodl se zde nevyskytuji. Piesto byl Izrael svadén svym okolim, aby smrti nebo mrtvym
ptipisoval moc. Proti témto snaham se stavéli proroci®® i Zakon.” Hospodin je Bih Zivy,
ten, ktery zivot davéa a zachovava. Mrtvy élovék je oddélen od Boha, od jeho chvaly. Zit
znamena mit vztah, pfedev§im k Bohu. Smrt vyjadiuje bezvztahovost. Zakaz vyvolavani
duchti zemfelych se pak v této souvislosti jevi srozumitelngjsi. Piiklad krale Saula v 1 Sam
ukazuje, Ze od mrtvych nelze ocekavat vic nez od zivych svédka.*® Samuel, ktery se objevi
jako ptizrak, pouze zopakuje to, co bylo feceno diive. Fyzicky kontakt s mrtvym télem
pusobi ritudlni necistotu. K ocisténi se uzivaji specidlni o¢istovaci obtfady, béZné nestaci.
V domé, kde byl zemiely, se proto nesmély piipravovat pokrmy. Pozlstalym byly

pfinaseny.

Pro biblického autora jsou v piipadé umrti néjaké osoby zavazné dva momenty.
Nejdiive predstavi fe¢ na rozloucenou, ktera je zpravidla dilezitym poselstvim pro zivé a
ma vyznamndj3i postaveni nez samo umirani.’' Druhym momentem jsou pohiebni ritualy,
které mély sva pravidla. V Izraeli trvaly smuteéni slavnosti sedm dni,** nékdy i déle. Jakob
byl oplakéavan podle egyptskych zvyklosti sedmdesat dni a pak jesté¢ sedm dni v kenaanské
zemi, kde byl pohiben.* Za krale Saula se Jabesané, kteti ho pohibili, postili sedm dni.**
Smuteéni slavnosti pro Mojzise a Arona trvaly az tiicet dni.”® Oplakavani mrtvého
zavazovalo nejbliz8i piibuzné a bylo stejné povinné jako pohieb. Pokud se zemielému
nedostalo fddného pohibu, bylo to povaZzovano za nesStésti. Proto prorok Ezechiel, ktery
nekona smutecni bohosluzbu za svou zemielou Zenu, a kral David, ktery neoplakava

zemielého syna, vzbuzuji pozornost okoli. V ptipadé bezbozného krale Jorama je feceno,

ze lid pro né&j nespaloval vonné latky (jak bylo v ptipadé smrti krale zvykem) a nikomu se

*% Srov. 2 Sam 19,1-5.

" Srov. 2 Sam 1,11: ,,David uchopil sviij 3at a roztrhl jej, stejné tak i vichni muzi, ktefi byli s nim.«

B Srov. Iz 8,19 nn.

#1Lv 19,27n.31; 20,6.27; Dt 14,1n.; 18,11.

3% Srov. 1 Sam 28.,4nn.

> Srov. Gn 48 - 49; Dt 33; 1 Kral 2,1-9.

*>Gn 50,10; 1 Sam 31,13.

> Srov. Gn 50,3-10.

3% Srov. 1 Sam 3 1,13: ,,Pak posbirali jejich kosti a pochovali je v Jabesi pod tamarySkem. Poté se postili

sedm dni.*
3% Srov. Nm 20,28-29; Dt 34,5-8.
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po ném nezastesklo. Katastrofalni rozmér jeho konce jeste¢ dokresluje konstatovani, ze ani
nebyl pohiben v kralovskych hrobech.*®

Samo pohibeni je zpravidla zmifiovano velmi stru¢né. Hrob ve starozdkonni tradici
mé maly vyznam, piestoze se i zde vyskytuje n&kolik vyznamnych hrobi.>” Podrobny
popis v pfipadé¢ praotce Jakoba piipomind Bozi pfislib a ndvrat do zaslibené zem¢.
Mojzistv hrob naopak nikdo nezna, patrné proto, aby se neuctival hrob, ale Bozi zaslibeni,
ktera Mojzi§ hlasal.”® Rovnéz Davidova smrt je zminéna struéng, zatimco jeho posledni

o . V7 v 39
vule velmi obSirné.

Protoze smrt oddéluje od Boha a piisobi ritualni necistotu, jsou 1 pohiebisté vSim
jinym, jenom ne posvatnymi misty. Jakkoli jsou obfady oplakdvani mrtvého velkolepé, tak
samo ulozeni do hrobu je prosté, del§i zdrzovani se u hrobu poskvriiovalo. I zde vSak
pusobily vlivy okolnich narodt. Prorok Izaia$ kéara lid odvraceny od Hospodina, ktery
vysedava v hrobech, aby oplakdval a uctival mrtvé a tazal se jich.*” P¥ pohiebnich
ritudlech bylo zakazano provadét pohanské zaklinaci ritudly nebo zranovani se v piipade
knézi. Pro veleknéze a nazirejce, jako Bohu zasvécené osoby, byly smutecni ritudly jesté
vice omezené.

Vedle vSeobecné zastavaného ndzoru na smrt jako naprosté odlouceni od Boha se
v8ak v pozdnich starozakonnich textech vyskytuji mista, ktera lze vysvétlit jako vyjadieni
nad¢je na zmrtvychvstani (napt. Job 19,25, Dan 12,2). V druhé knize Makabejské se o vife
ve zmrtvychvstani hovoii vyslovné v piipadé mucednictvi sedmi bratri.' Ve 12. kapitole
téze knihy se hovoii o Judové obéti za padlé, aby jim byl odpustén hiich. Autor jeho ¢in

o v e ’ v r 42
zdivodiuje virou ve vzkiiseni.

1.1.4 Obrazna vyjadreni

Kromé terminologického vyjadieni, které je ovSem také velmi barvité, disponuji

starozdkonni texty rlznymi velmi trefnymi obraznymi vyjadienimi. Lidské emoce 1

3% Srov. 2 Kron 21,18-20.

37 Hrob Sary v Gn 23,19, Rachelin hrob v Gn 35,19-20, Jakobdv hrob v Gn 50,13, Samuel byl pohiben
ve svém domé v Rame (srov. 1 Sam 25,1).

** Srov. WOLFF Hans Walter: Anthropologie des Alten Testaments, Minchen: Ch. Kaiser, 1973.

3% Srov. 1 Kral 2,1-11.

0 Srov. 1z 64,4: .. Zasazujes se o toho, kdo s radosti kona spravedlnost, o ty, kdo na tebe pamatuji na tvych
cestach. Hle, byl jsi rozlicen (Dgﬁp), ze jsme hiesili, na tvych cestach odvékych vSak budeme zachranéni.

' Srov. 2 Mak 7,9-36.
2 Srov. 2 Mak 12,38-46.
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fyzicky stav lze vycist jak z ptirodnich ptirovnani, tak také z obrazti vyjadienych pomoci
¢asti lidského tela. Celou fadu takovych obrazi uvadi Chizkiastv popis vlastni smrtelné
nemoci. Ponechdn napospas svému utrpeni v predtuse blizké smrti pfirovnava svij stav ke
strzenému obydli, ke tkaning odfiznuté od osnovy, citi se, jako by mu lev rozdrtil kosti.* V
Zalmu 32 vystupuji chiadnouci kosti, t&Zce doléhajici ruka Hospodinova nebo vysychajici
morek v kostech.** Zalm 38 zase mluvi o Hospodinovych $ipech, kostech, které nemaji
pokoje &i ledvi, které je v jednom ohni.* Kosti jak rozpalené ohnisté nebo srdce schnouci
jako zlomena bylina zas predklada Zalm 102.%°

Jeden z Jobovych pratel, Sofar, ve své druhé fec€i popisuje trest pro svévolnika
nasledujicimi slovy: ,,Bih na ného sesle sviij planouci hnév, jeho utroby zasdhne prskou
$ipt.”* Sionska deera v knize Pl4g natika, ze Hospodin seslal do jejich kosti planouci oheii
a poslapal je.* Chv&jici se nebo zlomené srdce znamend klesani na mysli.* Ledviny
piedstavuji sidlo skrytych myslenek a vnitinich pocitt.”’. Zrak zpravidla souvisi se
spravedlnosti, spravnym jednanim.’' we) ve své vyznamové mnohotvarnosti predstavuje
zivot. Nejen ve vyznamu dusSe nebo zivouciho organismu, ale také ve svém pivodnim
vyznamu hrdlo. Pravé obraz vysychajiciho hrdla byva uvadén v souvislosti se smrti a
odloucenosti od Boha. Nemoc byva obrazem Spatného nebo dobrého jednéani. Uzdraveni
z nemoci, jehoz aktérem je Bih, byva obrazem spasy. Skoda, Ze biblické pieklady toto

bohatstvi obrazli ¢asto stiraji a jejich vyznam piedkladaji pomoci abstraktnich pojmi.

1.1.5 Utrpeni a h¥ich

Kdyz cloveék podlehl pokuSeni postavit se na roveit Bohu, musel nutné poznat

otfesnou skutecnost, ze nejen Bohu nikdy rovny nebude, nybrz také Ze se timto svym

* Srov. 1z 38,10-13.

*“ Srov. Z132,3-4.

* Srov. Z1 38,3a.4b.8a.

% Srov. Z1102,4-5.

47 Job 20,23: ,Jen at’ si plni své biicho, Bith na n€ho sesle sviij planouci hnév (32X 1177), jeho Gtroby zasdhne
sprskou $ipt.«

* Srov. Pl1a¢ 1,13: ,,Z vysiny seslal do mych kosti ohefi a poslapal je. Pied nohy mi rozprostiel sit, obratil mé
nazpét. U¢inil mé mistem zpusto$enym, necistym po vSechny dny.*

¥ Srov. napt. Jer 23,9: ,M¢é srdce je zlomeno v mém nitru, viechny mé kosti se chvgji, jsem jako opily
¢lovek, jako muz zmozeny vinem, kviili Hospodinu, kvuli jeho svatym slovim.*

*% Srov. Bedra plna tizkosti ve spojeni s porodnimi bolestmi v Iz 21,3: ,,Proto jsou méa bedra plna smrtelnych
uzkosti, kiece se mne zmocnily jako rodicky. Jsem zkrusen tim, co sly§im, hrozim se toho, co vidim.*

>! Srov. napt. 1z 42,18-19: , Slyste, hlusi, prohlédnéte, slepi, at’ vidite! Kdo byl slepy, ne-li miij sluzebnik?
Kdo byl hluchy jako mij posel, jehoz jsem vyslal? Kdo byl slepy jako ten, za n¢hoz jsem zaplatil, slepy jak
sluzebnik Hospodindv?*
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postojem pfipravil o Bozi blizkost,”* protoze védomi viny pasobi strach a strach vzdaluje
od Boha.” Pokud je Bih darce Zivota, dokonce sam Zivot, pak odvraceni od n&j nutné
znamend odvraceni od zdroje zivota, a tedy konfrontaci s vlastni kiehkosti a smrtelnosti.
Do lidského zivota vstupuje boj o pfeziti, nendvist a nasili. Hfich prvniho ¢lovéka tak
otevtel pfistup zlu, které zacalo pronikat do lidského Zivota. Jedna se ptfitom o zlo v obou
jeho aspektech, morédlnim 1 fyzickém. Souvislost mezi morélni a fyzickou strankou zla
ukazuje uz 3. kapitola knihy Genesis,”* kde je utrpeni prezentovano vyslovné& jako trest za
htich.

Utrpeni je tedy popsano jako atribut &isté lidsky. Clovék neni v tomto piipadé
pouze pasivnim elementem, ale je také sam schopen utrpeni plsobit. A nakolik je
konfrontovan se svou smrtelnosti, natolik je také schopen stat se strijcem smrti blizniho.
Vyraznym piikladem je v této souvislosti Kainova bratrovrazda. Souvislost mezi utrpenim
a hiichem ukazuje také piipad Lamecha’, ktery neadekvatng odplaci za své zranéni. Zde
lze vidét, jak poruSenost a utrpeni naruSuje mezilidské vztahy. Stary zadkon ani tolik
nepopisuje samo fyzické utrpeni, jako spiSe jeho projevy a disledky, které vychdze;ji

najevo zejména v lidském jednéni.

Jednotlivé ¢asti Starého zédkona ukazuji utrpeni v rizném svétle. S utrpenim se 1ze
setkat na roving fyzické, psychické i kultické. Do neutéSené atmosféry utrpeni spojen¢ho
s lidskym htichem pronika Bih, ktery hleda ztraceného ¢loveéka. Nejen Hospodin, ktery se
prochdzi po zahradé Edenu a vold Adama, nybrz také Buh, ktery kraci uprostred
vyvolen¢ho lidu, utéSuje jej, nebo naopak kara jeho neveérnost. Hospodin sam vyhledava
MojziSe, aby skrze ng& poskytl svému lidu zichranu. Blh je pfitomen sdm nebo
prostfednictvim svych posli ¢i charizmatickych viidel z vyvoleného lidu. Hospodin je
prezentovan jako Bih, ktery proziva se svym lidem jeho utrapy’® a on sam je ve své
spasitelné iniciativé prvni. Jako je utrpeni popisovano jako trest za htich, tak je také
uzdraveni z nemoci prezentovano jako projev Boziho spasitelného pusobeni. Spojeni
kultické sféry s utrpenim ukazuje zejména kniha Leviticus. Knéz je kompetentni osobou
pro urovani zpiisobilosti nebo nezplsobilosti k bohosluzbé v souvislosti s nemoci nebo

zranénim ¢i jakymkoli postizenim.

** Srov. Gn 3,1-10.

>3 Obrazem této skute¢nosti je Adam, ktery se schovava pred Hospodinem v Gn 3,8.

** Srov. Gn 3, 16-19.

> Srov. Gn 4,23-24

%% Srov. Ex 3,7: ,,Hospodin dale fekl: ,Dobie jsem vidél ujafmeni svého lidu, ktery je v Egypté. Slysel jsem

(X33

jeho tipéni pro bezohlednost jeho pohanéct. Znam jeho bolesti (1‘;&;7_:‘!1&5 T "2).
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Zakladnim vysvétlenim pfitomnosti utrpeni v lidském zivoté, které ve svém hledani
biblicky autor nasel, je tedy hiich. Hfich, ktery vede k smrti, a obrazem smrti je nemoc.
Hftich odd€luje od Boha a narusuje lidské vztahy. Odvraceni od Boha vyzaduje odplatu a
tou je trest za hiich. Zde se projevuje staroorientalni zakon odplaty. Clovék zhfesi a Bih
zakroCi. Proto se v souvislosti s utrpenim vzdy hledal htich, tfeba skryty. Takto jednoducha
odpovéd’ vsSak brzy prestala stacit, a proto se hledalo i1 jiné vysvétleni. Zvlaste

v prorockych knihéch se setkdvame v ptipadé utrpeni se zastupnosti.

Vztah hfichu a utrpeni lze ve Starém zdkoné vystopovat na dvou zdkladnich
rovinach. Nejdfive uz zminény trest a na druhém misté utrpeni jako ndsledek htichu.
Posledn€ jmenovany rozmér mize mit formu disledku n&jakého hiisného jednani, které
zptisobi utrpeni (hfiSnikovi nebo né¢komu jinému) nebo pouze schopnost Cloveka trpét
kvtli porusenosti prvotnim hiichem. Utrpeni mlize byt pfi¢inou dal§iho utrpeni nebo také

otevienim prostoru pro Bozi piisobeni.

1.1.5.1 Utrpeni jako trest za hiich

Pokud se jedna o utrpeni jako trest za htich, obsahuji starozdkonni texty nékolik
riznych zpusobl, jak tuto skuteCnost vyjadiit. V prvni fadé¢ jde o vyslovny trest za
spachany htich, dale nepfima vyjadfeni tohoto postoje k danému problému a nakonec
pfiznani viny a Bozi odpusténi, které vysvobozuje z trestu.

Prvni ptipad, kdy jde o hfiSné jednani a hned po ném utrpeni jako trest, ukazuje
situace Mirjam, kterd reptd proti MojziSovi a tim protti Bohu a je stiZena
malomocenstvim.”’ Kral David je trestin za s¢itani lidu, které provedl, protoze tento &in
byl povazovan za nediivéru v Bohu.”® Také Elizetv sluzebnik Géchazi je potrestan
malomocenstvim za sviij podvod.” Smrtelna stfevni choroba krale Jorama je vyloZena jako
trest za bezbozny Zivot.”’ Trest v souvislosti s odcizenim schrany Pelistejci je dvojiho typu.
Nejdtive jsou Izraelité, kteti ji chtéli vyuzit ke svému prospéchu, zbaveni Bozi pfitomnosti
a ochrany a potom také PeliStejci jsou potrestani nemoci za svoji snahu podmanit si Boha

Izraelcti. Hospodin viak ukazal svou svrchovanost.®!

37 Srov. Nm 12,1-10.

8 Srov. 2 Sam 24.

%9 Srov. 2 Kral 5,20-27.
5 Srov. 2 Kron 21,14-19.

%1 Srov. 1 Sam 5,6: ,,Hospodinova ruka té¢Zce dolehla na Asdod’any a zplsobila mezi nimi spoust. Ranila je
nadory, Asdod i jeho uzemi.*
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e 1

Nepiima vyjadieni tohoto postoje se wukazuji prevazné v hledani piiciny
prozivaného utrpeni. Piikladem mize byt Jobtv pfitel Eliht, ktery se snazi vysvétlit, ze
74dny Elovék neni bez viny, a tedy kazdé utrpeni je trestem za h¥ich.®? Jiné piiklady
predklada kniha Zalmi. Zalm 32 popisuje vysvobozeni z utrpeni po piiznani viny a
dosazeni Boziho odpusténi.”® Zalmista v Z1 38 natikd nad svym Gdé&lem, své utrpeni
povazuje za Bozi trest a pfiznava svou vinu.** Hospodiniv Sluzebnik vyzyva k navratu
k Bohu, protoze pokud lid setrva ve svém htichu, zakusi utrpeni z Hospodinovy ruky.
Neposluiny Jeruzalém Geka znideni, stane se mistem, které budi hriizu a posméch.®
Hospodin tresta svij lid, ale jeho hnév neni trvaly. Skrze proroky dava poznat, Ze trest je
docasny a naopak ti, ktefi lid utiskovali a ptisobili mu utrpeni, budou sami potrestani.®®

Kwvili sepéti s hfichem bylo utrpeni nahliZzeno jako neslucitelné s kultickou oblasti.
Proto znamenala tézkd nemoc nezptsobilost k bohosluzb&. Pro vné&jsi zranéni existovali
ranhoji¢i,”’ ale pro zavazna onemocnéni byl kompetentni knéz. Pouze Bith miize uzdravit.
Od Boha tedy pochazi nejen utrpeni, ale i uzdraveni.®® Proto obratit se na 1ékafe &i cizi
bozstvo znamenalo projev nedivéry nebo dokonce t&7ky hiich.” Pokud se &lovék ve své

nemoci obrati na Boha, objevi se i prostfedky k uzdraveni.”’

Kniha Leviticus pojednava v kapitolach 12 — 15 o Ccistot¢ u lidi. Pojem
malomocenstvi zahrnuje celou fadu prevazn€ koznich onemocnéni. Knéz ma posoudit
zavaznost nemoci a u€init potfebna opatfeni. Nejde ani tak o zalezitost hygieny, ale spiSe o
vyjadieni souvislosti mezi nemoci a hfichem. Hfich zptsobuje duchovni smrt. Protoze
nemoc je trestem za hfich, nemocny je hfiSnik a ten, kdo se provinil, nema ucast na
bohosluzbé. Nemoc je obrazem smrti, proto ten, kdo je napaden zhoubnym
malomocenstvim, je povaZzovan za mrtvého za Ziva. Vzhled a jednani takto postizené¢ho

ak kopiruje smute¢ni obfady za zemielého. Pfi ocistovani domu od malomocenstvi je
k k t biad lého. P t’ d d mal t

uvedena vyslovna zminka o souvislosti s hfichem a po ociSténi nasleduje knézem

52 Srov. Job 33,19: ,,Bolestmi je karan na svém lozi, stalym svarem v kostech.” Neni potom divu, ze Job na
podobné utésovani reaguje ponc¢kud podrazdeéne.

® Srov. Z132,3-5.

%% Srov. 71 38,4: ,,Pro tviyj hrozny hnév uz neni na mém téle zdravé misto, pro mij hiich pokoje nema jedina
kost ve mné.“

5 Srov. Jer 19,8: ,,Zptisobim, Ze toto mé&sto bude vzbuzovat udés a posméch; kazdy kolemjdouci nad viemi
jeho ranami posmésné zasykne uzasem.*

% Srov. 1z 10,24; 21,3.

57 Srov. Ex 21,19: ,,...poskytne pouze néhradu za jeho vyfazeni z prace a zajisti mu léeni.«

% Srov. Job 5,18: ,,Spise bych se dotazoval Boha, svoji zaleZitost predlozil bych Bohu.

% Srov. 2 Kron 16,2; 2 Kral 1,1-8.

7 Srov. 2 Kral 20,7: ,,Izajas poruéil: "Vezméte suché fiky." Vzali je a ptilozili na vied a Chizkias zistal
nazivu.*
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vykonany smiréi obfad na o&isténi od hiichu.”' Kapitola 21 pojednava o nezpusobilosti
k vykonavani knézského ufadu. Ten, kdo trpi né&jakou chorobou nebo fyzickym
nedostatkem, nemiZze slouzit Hospodinu jako knéz. Podobné je tomu u obétnich zvitat, kdy

v 7 r Ve s . ’ ’ v v . . s 72
zadné neduzivé zvife nesmi byt pfedloZzeno Hospodinu jako obé&t.

Prorocké knihy casto
uvadgji Bozi vycitky, Ze lid nedba na jeho piikazy, ptinasi zvifata nezpasobila k ob&ti” a
provifiuje se proti kultické &istote.”

1.1.5.2 Utrpeni jako nasledek hiichu

Jako nésledek htichu je na prvnim misté tfeba jmenovat vSechna trapeni spojena
s prvotnim hfichem, poznani vlastni smrtelnosti a zakouSeni G¢inkl zla, mezi néZ patii
utrpeni jako takové. Clovéku sice bylo zabranéno ziskat nesmrtelnost, ale piesto se pravé
ve své porusenosti obCas pokousi byt panem zivota a smrti vzhledem ke svym bliznim.
Prozivané utrpeni vyvolavé protireakci, leckdy jde o dalsi stupiiovani utrpeni. Ptikladem
muze byt jiz zminény Lamech. V Kainové potomstvu se rozmaha nasili. Lamech se chlubi
neadekvatni odplatou za zranéni, coz ukazuje vyrazny protiklad k mojziSskému Zakonu,
ktery usmériiuje staroorientalni pravo krevni msty’". Pfibéh ukazuje, kam az mize dospét
odvraceni od Hospodina. Podobné jednaji Jakobovi synové s obyvateli Sekemu, kdyz je
potrestaji za zneucténi své sestry.76 Utrpeni Jakubovct vedlo k rozhodnuti zbavit Zivota ty,
kdo je zpuisobili. Pfijeti obiizky Sekemskymi bylo vlastné zneuziti symbolu viry pro
vlastni cile, proto nebyli zachranéni. Snaha krale Davida, aby jeho hiich nevysel najevo, ho
vede k rozhodnuti o smrti Chetity Uriase.”” Utrpeni, které tim zptisobi, zaséhne hned
nékolik osob. Nevinného ¢loveka, ktery je obétovan v boji, vdovu zarmoucenou jeho smrti
a nakonec samotného Davida, ktery se trapi nad smrti ditéte, jez se narodilo

z nedovoleného vztahu.”®

"' Srov. Lv 14,49: ,,Vezme dva ptaky, cedrové dievo, karminové barvivo a yzop, aby diim o¢istil od h¥ichu.
7> Srov. Lv 22,19-25.

3 Srov. Mal 1,8: , Kdyz piivadite k obéti slepé zvife, to neni nic zIého? Kdyz privadite kulhavé a nemocné,
to neni nic zIého? Jen to dones svému mistodrziteli, ziskas-li tak jeho piizen a pfijme-li t&, pravi Hospodin
zastupl.*

™ Srov. Ez 22,10.

7 Srov. Ex 21,12-37.

7® Srov. Gn 34,7-31.

77 Srov. 2 Sam 11,14-16.

8 Srov. 2 Sam 12,18: ,,Sedmého dne dité zemielo. Davidovi sluzebnici se mu bali oznamit, ze dité zemielo.
Rikali: ,Kdyz dit& bylo jesté nazivu, domlouvali jsme mu, ale neuposlechl nas. Jak bychom mu ted’ mohli
tici: »Dité zemielo«? Provedl by néco zlého.
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1.1.5.3 Utrpeni jako zkousSka

Reakce na utrpeni ovsem nemusi byt vzdy negativni. Vzdy je dulezité, zda se trpici
obraci na Hospodina nebo se od n¢j odvraci. Vyznamnou soucasti starozakonnich texti
jsou naiky, at’ uz se jedna o knihu Pla¢, Zalmy, proroky ¢&i Joba. Mezi zminénymi naiky a
reptanim Izraeliti na pousti je pfitom rozdil. Reptajici Izraelité se odvraceli od Hospodina,
zatimco naptiklad Job se ve své tisni obraci na Hospodina a piedkladd mu své stiznosti.
Kniha Job ptedklada utrpeni jako zkouSku vérnosti. Pisobeni Satana Ize chapat jako obraz
souvislosti zla a utrpeni. Hfich jakozto zlo pisobi izolaci. Utrpeni jako fyzické zlo ma
podobné ucinky. Spravedlivy Job je v situaci naprosté izolace od svych pftatel, ktefi nejsou
schopni mu porozumét. Své narky vSak Job sméfuje k Bohu, ktery ho vysvobodi.

Pozitivni vyasténi mize mit také pojeti utrpeni jako prostoru pro Bozi plisobeni.
Takova situace vzdy vede k hlub§imu poznani Boha a spolupréci na jeho dile. Abrahdmova
zkouska viry, kdy ma obé&tovat svého jediného syna a v niZ obstoji, ma velky vyznam pro
Bozi spasitelné pisobeni.” Piibsh Josefa egyptského ukazuje Boha, ktery zachrani nejen
toho, kdo mu je vérny, nybrz i ostatni, ktefi se vii¢i jeho vérnému dopustili hiichu a jednali
s nim svévolng.*® Do utrpeni Izracle v Egypté vstupuje Biih a vyvede ho z otroctvi. Mojis,
kterého se jeho rodina musela vzdat, se stdva Bozim nastrojem k provedeni tohoto zaméru.
Egyptské rany donuti faraona, aby lid propustil. Kdyz vyvoleny lid svird uzkost a strach z

pronasledovatelli, ukaZze Hospodin svou moc a nepiatel ho zbavi.

Kniha Soudct obsahuje mnoho piikladii BoZich zasahti ve prospéch Izraele, kdyz
se od své bezboZznosti obratil zpét k Bohu. Blih jednal podle svého pftislibu a kajici lid
zachranil. Kniha Pla¢ je vyznanim viny pfed Hospodinem a divéry v jeho pomoc a
vysvobozeni. Také zalmy poskytuji bohatou zasobu piikladi Boziho soucitu a z4sahu ve
prospéch trpiciho.®' K upénlivému vzyvani Boha ale vede i utrpeni, které piimo nesouvisi s
odpadnutim od Hospodina. Trpici hled4a utéchu u toho, ktery jediny mu milze pomoci.
Chana v 1 Sam ve svém trapeni vola k Hospodinu a je vyslySena a zbavena své potupy.*
Kral Chizkijas se ve své smrtelné nemoci obraci v modlitbé k Bohu a ziskava jak 1ék k
uzdraveni, tak jesté dalSich 15 let Zivota. Prorok Elizeus se modli za vzkfiSeni syna své
hostitelky a je vysly§en.® Kralovna Ester se ve své Gizkosti svéfuje Hospodinu, vydava se v

nebezpedi pro svij lid a je vyslySena. Jeji diveéra zachrani zivot ji i celému jejimu lidu.

 Srov. Gn 22,1-12.

% Srov. Gn 37 - 46.

1 Napt. Z1 32; 43; 51; 102; 130.
82 Srov. 1 Sam 1,1-20.

8 Srov. 2 Kréal 4,8-37.
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Aramejec Naaman, ktery je prostfednictvim proroka Elizea uzdraven z malomocenstvi,
pHijimé viru v Hospodina.* Prorok Daniel nebo tii mladenci odsouzeni na smrt pro svou
viru se spoléhaji na Hospodina a jsou zdzra¢né zachranéni.

V nékterych z uvedenych ptikladl uz nestaci vysvétleni bolesti jako trestu za htich.
Pro¢ ma trpét nevinny ¢loveék? V ptipad¢ Joba jde zcela jisté o zkousku vérnosti. Na celém
pfibéhu je evidentni, ze Blh je zkouSenému stale nablizku a on se k nému obraci, hleda
vysvétleni u ného. Na Naamanovi se ukazuje univerzalita spasy. Kralovna Ester trpi kvali
svému lidu. Odtud je uz jen krok k zastupnému utrpeni, jak je podava tieti zpev o
Sluzebniku Hospodinovu. Sluzebnik neni zkrusen pro své viny, nybrz pro viny vseho lidu.

Sam spravedlivy trpi za nespravedlivé, aby oni byli zachranéni.

Utrpeni pfipomind porusitelnost a smrtelnost ¢lovéka. V pribéhu d&jin spasy se
ukazuje dynamika odpadu a navratu k Bohu. Bith ovSem neni pfisny trestajici soudce ani
urazeny zarlivec.®” Neustale &lovéku nabizi navrat k Zivotu. Na prvni pohled by se mohlo
zdat, Ze Stary zdkon velmi pfehledné postupuje v linii od trestu za htich k zastupnosti. Je
vSak tfeba upfesnit, ze otdzka zastupnosti v utrpeni se vyskytuje uz v Tofe, zejména
v postavé MojziSe. Piestoze vétSina ptipadl utrpeni ve Starém zakoné mé svou pfticinu,
zistavaji nékteré nevysvétlitelné.*

A jak se k tomu stavi Bih? Je vidét, Ze neni jen pasivnim pozorovatelem. Ma zde
své misto a jednd. Je dokonce natolik pfitomen a natolik blizky ¢loveku, Ze s nim jeho

utrpeni nese a hleda zplsob, jak pomoci.

1.2 Biih a utrpeni

V jakém smyslu Ize mluvit o Bohu a utrpeni, pokud je utrpeni ve starozédkonnich
textech atributem cisté lidskym? Jak je mozné, Ze se biblicky autor neboji vyjadfovat se
v tomto smyslu o Bohu? Ackoli fecka mentalita by podobné vyjadieni povazovala témet za
rouhdni, Semita podobny problém nefesi. Ve starozdkonni perspektivé se utrpeni

v souvislosti s Bohem jevi na dvou zékladnich rovinach. Jedna pfedstavuje Boha a lidské

% Srov. 2 Kral 5,1-19.

% Piestoze starozdkonni texty velmi ¢asto mluvi o Zarlivém Bohu, jedna se pouze o piiléhavou metaforu,
kterd vystihuje vztah Hospodina k jeho lidu. Ostatné také termin X3P se ve Starém zdkoné pouZiva pouze v
souvislosti s Bohem. Srov. REUTER E.: ,R}P qana‘, in: TWAT, dil VII, Stuttgart-Berlin-K6In: W.

Kohlhammer, 1993.
% Srov. napt. Jakubtv zapas v Gn 32,23-33.
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utrpeni a druhd Boha jako trpici subjekt. Vztah Boha k Clovéku, a zvlasté k trpicimu
¢loveéku je velmi srozumitelny a zcela odpovida obecnému pojeti Boziho piisobeni.

Pojem ,,trpici Bih* uz tak snadno pfijatelny neni, zejména proto, zZe utrpeni samo
evokuje spojeni s hfichem, o némz se v ptipadé Boha mluvit nedd. Odbyt tuto skute¢nost
tvrzenim o nedostate¢né rozvinuté teologii ¢i primitivnich predstavach o Bohu, ptipadné ji
odsunout do kategorie basnickych nadsazek nebo metafor obecné€, by znamenalo odmitnuti
vyznamného aspektu v Bozim ptisobeni, jimz je vztah. Pojedndva-li Pismo o Zivém Bohu
(v kontrastu k modlam), je pochopitelné, ze se zivy Blh projevuje ve vztazich. Nejen
utrpeni, ale jakykoli projev Boha popsany ve Starém zakoné je vlastné metafora. Biblicky
autor totiz nefekne, jaky ma Blh vztah k ¢lovéku, ale spise jak se tento vztah projevuje a

pouziva k tomu obrazy z lidského zivota, které jsou mu divérné zndmé.

1.2.1 Uzivani metafor pro popis BoZiho utrpeni

Metafor je v biblickém textu velké bohatstvi a zastupuji rizné sféry nejen lidského
zivota. Kromé pfirovnani souvisejicich s lidskym télem, emocemi nebo vztahy, existuji
dalsi, kterd patii do svéta, ¢lovéka obklopujiciho, tedy zejména rtzné ptirodni obrazy.
Ptirodni metafory poukazuji na vztah mezi Bohem a fddem stvofeni, tzn. mezi Bohem a
svétem.?” Antropomorfni metafory maji funkci p¥iblizit Boha &lovéku, ale nevystihuji ho
pln€. VZdy bude existovat napéti mezi chapanim Bozi podobnosti a odliSnosti vzhledem
k ¢loveéku, a tedy urcité nebezpeci vykladat riizné metafory v doslovném smyslu. Tato

otazka se tyka fyzické 1 emociondlni stranky.

Metafory maji v textu rtiznou tlohu a lze je rozdé¢lit do nékolika skupin. V prvni
fad¢ stoji metafory, u nichz se forma poji s funkci. Pfevazné se jedna o ¢asti lidského téla,
které jsou obrazem néjakého projevu. Tak Usta znamenaji mluveni, pravice projev moci,
sklonéna tvar nebo ucho naslouchani, ruce nebo prsty stvofitelské dilo, noha znamena
chozeni nejen ve smyslu pohybu, ale i spravného ¢i nespravného jednani. Pro vyjadieni
emoci se zpravidla uzivaji obrazy orgéni, jako srdce, které znamend soucit, ledvi
vyjadiujici skryté myslenky. Vzplanuti oznacuje hnév nebo zarlivost a v souvislosti

s Bohem se hovoii i o smichu, litosti, soucitu a radosti. Velmi vystizny, az

%7 Srov. FRETHEIM Terence: The Suffering of God. An Old Testament Perspective. Philadelphia: Fortress
Press, 1984, 13-30.



23

nepravdépodobné vyznivajici je obraz Boha, ktery kréi nos nad nepiateli v Z1 2.** Na
vztahové roviné se uzivaji metafory vychdzejici z prostiedi rodiny nebo S$irsi spolecnosti,
jako napfiklad otec, matka® & pastyt.”

Starozékonni texty popisuji Boha i pomoci protikladii, kdy sam Bth projevuje litost
a o kus dal upozorfiuje, Ze prece neni &lovdk, aby litoval.”' Metafory piisobi nejen na
kognitivni roving, ale také na roviné emocionalni. Nékteré metafory se pouzivaji pro svou
Sokujici vypoved.”? Kazda diskuse o Bozim utrpeni predpoklada pochopeni vztahu Bih —
clovek. Bozi vztah ke svétu je redlny a ma svoji integritu. Bih je vnitin€ spojen se svétem,

ktery vySel z jeho ruky a je v ném stale pfitomny.

1.2.2 Bozi piitomnost

Bozi pfitomnost ma ve Starém zdkon¢ riznou podobu. Bth je pfitomen bud’ ptimo
nebo zprostiedkované, je vSak stale se svym lidem. Zminky o BoZi nepfitomnosti naprosto
nepopiraji jeho vSudypfitomnost, ale spiSe poukazuji na intenzitu jeho pfitomnosti a na jeji
konkrétni proZivani. Blih je pfitomen vSude, ale na nékterém misté zvlaStnim zplsobem,
vzdycky, ale n€kdy intenzivnéji. Protoze BoZi lid je spojen s prostorem a ¢asem, odehrava
se 1 Bozi plisobeni v prostoru a ¢ase a tak je 1 prozivano. Bith mlze byt pfitomen nejen
tvaii v tvaf, ale také prostfednictvim Cind, zasahii ve prospéch lidu, ve zjeveni, stvofeni,
prostfednictvim smlouvy a zaslibeni.

Jinou formu BoZi blizkosti pfedstavuje zptfitomnéni, které mize byt uskute€néno
pfipomindnim wurc¢ité zkuSenosti, v bohosluzb&, rodinnych tradicich, v kultovnich
pfedpisech. Bih mlzZe byt pfitomny v podobé oblaku spocivajicim na hote, ve svém
piebyvani ve chradmu, obrazem jeho ptrebyvani mize byt 1 oltdf na urcitém misté. Blh se
také zjevuje — v oblaku, ohni, prostfednictvim posli atp. Prozivani Bozi pfitomnosti, resp.

nepiitomnosti, bylo v Izraeli velmi intenzivni, jak dosv&dcuji starozakonni texty, a po padu

% Srov. Z1 2,4b. Jde o ptipad, kdy kofen 1% vyjadiuje vysméch pomoci vystizného obrazného vyjadien.
TN inb J:_J‘;_j, posmivajici se Hospodin, tvoii paralelismus k prvni poloving verSe, kde se ten, ktery sidli v
nebesich ,,pouze* sméje priwr ovawa W

% Srov. napt. Oz 11,1: ,,Kdyz byl Izrael mladenetkem, zamiloval jsem si ho, zavolal jsem svého syna z
Egypta.”; 1z 49,15: ,,Cozpak miZe zapomenout Zena na své pacholatko, neslitovat se nad synem vlastniho
zivota? I kdyby nékteré zapomnély, ja na tebe nezapomenu.*

% Srov. napft. Z1 23,1: ,,Hospodin je mij pasty¥, nebudu mit nedostatek.

°! Srov. napt. 1 Sam 15,29 a 15,35.

2 Srov. napt. Oz 5,12-15: ,,Budu Efrajimovi jako hnisava rana a jako kostiZzer Judovu domu. Nebot’ ja budu
na Efrajima jako mlady lev, na Judiv dum jako lviCe. Ja, ja rozsapu a odejdu, uchvatim a nikdo nevysvobodi.
Odejdu, vratim se ke svému mistu, dokud nevyznaji svou vinu a nezaénou mé¢ hledat. Ve svém souzeni mé
budou hledat za tsvitu.
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Jeruzaléma a zniCeni chramu se oCekavani Bozi pfitomnosti pfesunulo do budoucnosti.
Bozi nepfitomnost je, jak je vidét, zfetelnd pouze v kontrastu s Bozi pfitomnosti a souvisi
s hiichem a vzdalenim se od Boha.

V ramci biblickych pradéjin je Bozi pfitomnost vzhledem ke stvofeni popsédna
riznym zpusobem. Na pocatku je pfitomen ve svém tviréim slové a v komunikaci se
stvofenim, ktera pokraduje v zahradé Edenu v pééi o ¢lovéka.”® Po padu ¢lovéka do htichu
se Hospodin ,,prochazi“ po zahrad¢ a clovéka hledd, jeho komunikace s ¢lovékem je
bezprostiedni.”* Podobnym zpisobem je popsano Hospodinovo jednani s Kainem.”> Na
upadek lidstva reaguje potopou, ale s Noemem uzavird smlouvu. Ostatné¢ smlouva je ve
starozakonnich textech jednim ze zpiisobl zpfitomnéni Boha. Pfi budovani véze Hospodin

sestupuje, aby se podival a stavitele uvede ve zmatek.”®

Pti povolani Abrama je pfitomen ve svém slové, jimZ ho vyzyva k opusténi rodné
zem¢. Svého vyvoleného provazi ochranou a pozehnanim na vSech cestach a je ptitomen 1
v zaslibenich, ktera mu dava, podobné jako i ve smlouve, jiz s Abramem-Abrahamem
uzavird. Biih se mu zjevuje ve vidénich®’ i prostfednictvim svych posla.”® Hospodiniv
posel se také ujima otrokyné Hagar.” Zajimavy je popis Abrahdma jako piimluvce pied

Hospodinem v Gn 18, kdy se jedna o zniGeni hiignych mést.'®

V abrahamovském cyklu
Hospodin vystupuje ve slové, vidéni, zaslibenich, smlouvé 1 prostfednictvim svych posla.
Vybira si jednoho ¢lovéka, z n€hoz chce vytvoftit vyvoleny lid, znameni své pfitomnosti. U
ostatnich praotcii Bih vystupuje méné bezprosttedné, ukazuje se ve slové, vidénich a

v pozehnani.

MojziSovi se Biih zjevuje v hoticim kefi, promlouvd k nému a zjevuje mu své
101

jméno. " V Ex 3,7-9 Blh dokazuje, Ze je se svym lidem stale a jeho trapeni mu neni
lhostejné. Mojzis je predstaven jako prorok, ktery s Hospodinem jednal tvaii v tvat.'® Pro

Hospodinovo piebyvani uprostted vyvoleného lidu pouziva biblicky autor rizné obrazy

% Gnl,1-225.

** Gn 3,8-24.

% Gn 4,6-16.

% Gn 11,1-9.

7 Srov. napt. Gn 15.

% Srov. Gn 18.

* Gn 16,7-10.

1% Gn 18,16-33.

10T Ex 3,14,

192 Srov. Dt 34,10: ,,ikdy viak jiz v Izraeli nepovstal prorok jako Mojzi§, jemuz by se dal

Jo 4 ST

Hospodin poznat tvafi v tvar.
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z ptirodnich jevl — obla¢ny sloup ve dne a ohnivy sloup v noci, ktery vedl Izraele na cesté
z Egypta, Hospodinova velebnost v podob¢ oblaku nad stanem setkavani nebo boufe nad
horou Sinaj. Vyznamnym znamenim Bozi pfitomnosti je pak archa imluvy. Pentateuch
zné ale také Boha trestajiciho nepravost i soucitného s trpicim lidem. V kultické oblasti
dochazi ke zptitomnéni zkuSenosti s Bohem prostiednictvim bohosluzby a svatk.

Pti obsazovani zaslibené zemé lid kolisa mezi neveérnosti a ndvratem k Bohu, ktery
vzdy v pravy Cas zasdhne, zejména prostiednictvim svych poslii a soudct. V kralovskeé
epose Hospodin promlouva piedevsim prostiednictvim prorokd. Po sjednoceni kralovstvi
za vlady krale Davida se stdva symbolem Boziho ptebyvani jeruzalémsky chram, kde je
také umisténa Hospodinova schrana. BoZi pfitomnost nemizi ani v babylonském exilu, jeji
vnimani se v§ak posunulo na jinou rovinu. Hospodin uZ neni spojen s ur€itym mistem, ale

s virou. Zni€eni jeruzalémského chrdmu proto neznamena ztratu Boha.

1.2.3 Bozi otevienost vici ¢lovéku

Bih je ptistupny pro vSechny, ale nikdo si ho nemiiZze pfivlastnit ani ho
zmanipulovat.'” Chce byt piitomen viude, ale mizi z Jeruzaléma, protoZe jeho jméno je
znesvéceno. Nezlstava tam, kde neni chtén. Jeho svatost, neni vrozporu s jeho
pfitomnosti. Naopak, nelze ji vyjadrit jinak nez ve vztahu ke stvofeni. Bozi transcendence
se ukazuje ve zpusobu, jakym Buh piebyva uprostied svého lidu. Svaty Buh, ktery kona
velké divy, je soucitny a vzdy s Izraelem. Bozi svatost neni definovand odliSnosti, ale
zpusobem piitomnosti a Blih je pfitomen v plnosti svého bozstvi.'™

Svatost neznamena nepfistupnost. Bilih je pfitomen ve své moci, ve své stvoritelské
sile. Svou moc vSak sdili s clovékem a pocitd sjeho zapojenim. Dava se a Ceka na
odpovéd. Jedna podle této odpovédi. Clovéku dal svobodu rozhodnout se pro n&j nebo
proti nému. Tim sdm sobé& stanovil limity a nemlZe jednat, pokud nékdo nevyuZije
poskytnutou moc.'” Hranice, které si sam Biuth klade, vSak nejsou v protikladu k jeho
viemohoucnosti, protoze neomezuji jeho schopnost, ale jednani.'® Kdyz si Izrael ned4 ¥ct,
je Bith ,bezmocny*, podobné jako v né&kterych piipadech rodi¢ vzhledem ke svému

potomstvu.

1% Srov. 2 Sam 6 — 7, kdy je Davidovi dano jasné na srozuménou, 7e Panem je Hospodin.

1% Srov. FRETHEIM Terence, op.cit., 70-71.

1% Pokud pii obsazovani zaslibené zemé Izraelité nevyuzili viechny nabizené moznosti, viechnu svou silu,
Hospodin nejednal za né.

1% Ve smlouvé s Noemem v Gn 9,8-17 Hospodin sam sobé stanovuje hranice, Ze uz nikdy nevyhladi tvorstvo
vodou potopy.
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1.2.4 Bozi ,,zranitelnost*

Bozi ,zranitelnost“ souvisi se vztahem. Hospodin sdm sebe identifikuje
prostfednictvim vztahu (Bih Abrahamiv, Izdkiv a Jakobiv; Bth otce Davida...).
Dutivérnost tohoto vztahu ukazuje zjeveni Boziho jména lidu, jimz také potvrzuje svou
stalou piitomnost,'"” ktera se nevyhyba ani sdileni lidského utrpeni. I kdyZ je Bozi utrpeni
podobné lidskému, je zéroven odlisné. Bih dava ¢loveéku poznat své myslenky 1 emoce.
Jeho emoce se vSak nevymykaji kontrole. Je schopen se hnévat, ale nehiesi. Bozi utrpeni je
v souladu s cilem vykoupeni, je ochoten trpét pro budoucnost vztahu. Nevybird si unik,
nybrzZ plné€ vstupuje do vykupného cile bez ohledu na vlastni Zivot. Jedna ve spolupraci se

svym lidem a je prvni, kdo se chape iniciativy.

Buah trpi kvali hiichu a hiisSnému jednani. Odvraceni od Boha znamené naruseni
vztahu a odmitnuti Zivota. HfiSné jedndni se projevuje v Zivoté proti pfirozenému fadu a
pozd¢ji nejcastéji poruSovanim smlouvy s Bohem, kdy lid odmitd Boha jako svého Pana.
Po hfichu zpravidla nésleduje trest, ktery ovSem v pfipadé Hospodina neni neadekvatni
protireakci na zpusobené utrpeni. Po obraceni vzdy nésleduje odpusténi a pfijeti.

18 Tato zkuSenost

Biih ovSem trpi také se svym lidem. Je pfitomny v jeho utrpeni.
je vzdy spojena se slovy slySet (vu), pamatovat (121), vidét (7787), znat (7). Hospodin
nejen slySel kiik, ale vid€él bidu a zna bolest svého lidu. Pfitom sloveso znidt ma
v hebrejsting SirSi vyznam. Bith nejen vi o bolestech svého lidu a je s nimi obezndmen,
informovan, ale také je do hloubky pronika a s lidem proziva. BoZi utrpeni se také promita
do Zivota prorokt. Tito lidé jsou pak obrazem BoZiho utrpeni. Pfikladem muze byt nejvétsi

z prorokd Mojzis.

1.2.5 Bozi emoce

197 Srov. Ex 3,14-15: ,,Bith pravil MojziSovi: Jsem, ktery jsem!* A dodal: Rekni Izraelitéim toto: Jsem posila
me k vam.© A jesté ekl Bih MojziSovi: ,Tak feknes$ Izraelitim toto: » Hospodin, Biih vasich otcti, Bih
Abrahamiv, Buih [zakdv a Btih Jakobuv, posila mé k vam!« To je moje jméno naveky, to je milj nazev po
v$echna pokoleni.

1% Srov. Ex 3,7.
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S utrpenim Boha souviseji emoce jako hnév, litost nebo soucit. Méame co do ¢inéni
s urazenym Bohem? Existuje mnoho metafor, které popisuji Bozi hnév, ale o urazenosti
trestajictho Boha se nedd mluvit. Podle uvedenych piipadi je jasné, Ze tresty maji
vychovny cil. A hnév jako protiklad lhostejnosti pravé poukazuje na vztah. Na hnév pak

navazuje litost, soucit a konani ve prospéch ¢loveka.

Shrnuti

Utrpeni, jak je vidét, ma ve starozdkonnich textech rGznou podobu i pficinu.
Zakladni linie, kterd se vyskytuje v d¢jinach spasy, je utrpeni jako trest za hiich. Proto
biblicky autor pfedstavuje prvotni hiich jako branu, jiz pronikd do lidského Zivota zlo.
Nejen zlo moralni, tedy hiich, ale i zlo fyzické, jimz je utrpeni. Clovék podléhd utrpeni
kvtli hiichu, at’ uz osobnimu nebo v diisledku poruSené ptirozenosti. Stary zakon ukazuje
utrpeni jako trest za hfich, jako nasledek hiichu. Podle toho, zda se trpici obrati k Bohu
nebo se od n¢j odvrati, dava prostor Bozimu plisobeni nebo se stavi proti Bohu. Utrpeni
vSak muze byt také zkouskou.

Starozékonni texty se o utrpeni zmifluji vyslovné nebo je davaji vytusit z ur¢itého
kontextu. Misto abstraktnich pojmul nabizeji metafory, které velmi vystizné charakterizuji
situaci. Utrpeni neni vnimano a popisovano jen z fyzického hlediska, nybrz také z hlediska
psychologického. Nechybéji zminky o emocich, které vSak byvaji vyjadieny pomoci
obrazll z materidlni oblasti.

Vedle lidské htiSnosti a utrpeni Stary zakon hovoifi o Bozim utrpeni. Piestoze
bozstvi je s hiiSnosti neslucitelné, je trpici Biih realitou, ktera ma v Pismu své misto. Pii
podrobnéj$§im zkoumaéni vychéazi najevo, ze o Bozim utrpeni je zminka vzdy ve vztahu
k ¢loveku. Také jednotlivé popisy casto mluvi o Bozim utrpeni kviili lidské hiisnosti. Bih
tedy trpi ve vztahu. Proto jeho utrpeni neznamena jen bolest z lidské lhostejnosti, ale také

sdileni lidské bidy a jeji pronikani BoZi pfitomnosti.
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2. UTRPENI BOHA V PENTATEUCHU

Pokud by zkoumani Boziho utrpeni znamenalo hledat doslovné vyjadieni, stacilo
by zlstat u 6. kapitoly Geneze. JenZe véc neni tak prosta, jak by se na prvni pohled mohlo
zdat. Podle toho, co bylo nastinéno v prvni kapitole, nestaci pouze zkoumat piiklady
utrpeni v doslovném smyslu. Aby byl celkovy obraz uplny, je tfeba brat v ivahu popis
emociondlni stranky, kdy jsou rtzné projevy vyjadienim reakce na prozivané nebo uz
prozité utrpeni, stejné¢ jako nepiimé odkazy na utrpeni, které jsou ziejmé z urcitého
kontextu.

Bih jako trpici subjekt je ve starozakonnich textech uvadén v riznych
souvislostech, pfedevsim vSak ve vztahu ke stvofeni, zejména k ¢loveku. Bozi utrpeni ma
podobné jako lidské celou fadu forem. Bih trpi kvili lidskému hfichu, nespravedlivému
jednani, nev€rnosti vyvoleného lidu, ale i Gcasti, soucitem s lidskym utrpenim. Za pficinu
utrpeni biblicky autor pokladda obecné hiich. I Bih trpi kvtli hiichu, nikoli v§ak vlastnimu,
ale hichu lidi, ktery znamena vazné narusSeni vztahu. Pohled na BoZi utrpeni neni ve vSech
knihach Pentateuchu stejny. V Genezi se vyslovna zminka téméf nevyskytuje, zato ostatni
knihy o ném pojednédvaji pomérné hojné. Pii zaméfeni na utrpeni Ize knihy Pentateuchu

rozdélit do tii razné velkych celkt: biblické pradéjiny, d&jiny praotcti a mojzissky cyklus.

2.1 Utrpeni Boha v ramci biblickych pradéjin

V biblickych pradgjinach'® se Bozi ptitomnost a jeho vztah ke stvofeni, zejména
k ¢loveéku, projevuje na nékolika zdkladnich rovinach. Nejdiive se jednd o stvofeni' ',
jehoz vrcholem je Clovek stvofeny k obrazu a podobé Bozi. Idedlni situace je naruSena
hiichem, po némz nasleduje trest a konfrontace lovéka s vlastni slabosti a smrtelnosti.'"!
Do lidského zivota vstoupilo zlo, moralni (hiich) i fyzické (utrpeni). Vzhledem k tzkému

vztahu k ¢lovéku neni Blih k této situaci lhostejny a jak ukazuji starozdkonni texty, utrpeni

se ho riznym zplsobem dotykd. Prestoze se Clovek odvratil od Boha, on sam jako darce

1 Gn 1,1 -11,32.
19 Srov. Gn 1 — 2.
"' Srov. Gn 3.
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zivota je stdle pfitomny a Clovéku nabizi cestu k zivotu. Po padu do htichu biblické
pradéjiny ukazuji, jakym zptisobem zlo postupné ovlada cloveéka a dostdva se az na

112

neunosnou miru. Takto vyhrocena situace vede Hospodina kjednani zcela

protikladnému ke stvofitelskému dilu, totiz k pfemozeni zla vyhlazenim lidstva.'"
Zachranou Noema dava moznost obnovit spravedlivé stvoreni. Jako Pan zivota se zavazuje
smlouvou, Ze uz nikdy nezni¢i vie zivé.''* V 11. kapitole ukazuje méné radikalni trest za

. v 11
pokus postavit se Bohu na rove.'

2.1.1 Stvoritelské dilo (Gn 1,1 —2,25)

V prvnich dvou kapitolach Geneze se sice o utrpeni jako takovém nemluvi, tim
spiSe o Bozim utrpeni, pfesto vSak maji vyznam pro nastinéni vztahu mezi Bohem a
stvofenim, zejména pak mezi Bohem a ¢lovékem. Bih tvofi svym slovem a jeho stvoteni
je dobré a dava mu pozehnani. Clovéka tvoii ke svému obrazu a podle své podoby.
Zékladni vztah mezi Bohem a stvofenim tedy vyplyva ze skutec¢nosti, zZe stvofeni ma sviij
pivod v Bohu. Mezi Bohem a ¢lovékem je nastolen vztah davéry. Clovéku je dana vlada
nad ostatnim stvofenim jako i€ast na BoZim stvofitelském dile.

Bozi pfitomnost se zde ukazuje v jeho tviréim slové, v daru Zivota, v komunikaci
se stvofenim. Tato komunikace se jevi jako bezprostfedni, Bih promlouva k ¢lovéku. Na
bezvysledné hledani protéjsku odpovida jeho stvofenim. Bih vidi osamocenost ¢loveka a

rozhodne se ji odstranit.

2.1.2. Selhani ¢lovéka (Gn 3)

Tteti kapitola podava vysvétleni, odkud se v lidském zivoté vzalo utrpeni. Kdyz
¢lovék podlehne pokuSeni, postavi se proti Bohu a otevie se viici zlu. Prvotni hiich a vSe,
co s nim souvisi, znamena také prevraceni fadu stvoreni. Clovék podléha tvoru, kterému
ma vladnout a zaroven chce byt rovny Bohu. Podle staroorientalniho prava odplaty byla
trestem za zradu smrt. Biih vSak jednd jinak. Sam ¢lovéka hleda a dava mu nadé&ji, prestoze

1 trest je nevyhnutelny. Do vztahu mezi Bohem a ¢lovékem vstupuje nedlivéra.

"2 Srov. Gn 4 - 5.

3 Srov. Gn 6.

" Srov. Gn 7 - 10.

'3 Srov. stavba Babylonské véze v 11,1-9.
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Clovek se nemiize zmocnit Zivota sdm, protoze jen Buh je jeho darcem a Panem.
Clovéka nenici, ale ponechava ho, aby pIné€ zakousel skute¢nost, svou porusenost, kterou si
zpusobil. Odév od Boha na jedné strané poukazuje na zranitelnost v disledku hfichu, na

druhé strané je projevem Bozi péce, Boha, ktery se ani po hiichu od ¢lovéka neodvraci.

2.1.3 Potomci Adamovi a stupiiujici se zlo (Gn 4,1 — 5,32)

Nasledujici dvé kapitoly tvoii urcity protiklad. Obé pojednavaji o Adamovych
potomcich, kazda vSak z jiného pohledu. Nespokojeného Kaina oslovuje Hospodin, aby ho
odvréatil od hiisného jednani. Po bratrovrazdé se na n¢j obraci podruhé a podobné jako je
tomu ve tfeti kapitole, ho vede k uznani vlastni viny. BoZi soucit s utrpenim nevinného je
zde vyjadien pomoci obrazu krve volajici ze zemé k Bohu.''® Opé&t Hospodin sam ptichazi
k €loveku, protoze mu zéalezi na tom, aby Zil. Pfed krevni mstou chrani Kaina zvlaStni
znameni. Kain vSak odchdzi od Hospodina a na jeho potomstvu se ukazuje pronikani a
stupniovani zla. Pata kapitola ukazuje potomstvo Adamova syna Seta. S timto rodokmenem
je spojeno vzyvani Hospodinova jména, zde se také objevuje Henoch, ktery chodil
s Bohem a byl od n€ho vzat a odtud také pochazi spravedlivy Noe.

Ob¢ kapitoly ukazuji protiklad mezi potomky bratrovraha odlouceného od Boha, a
tedy od Zivota a linii spravedlivych. I zde Hospodin jedna s ¢lovékem bezprostiedné a je
vzdy pfitomen tam, kde se Cloveék ztraci a podléha hiichu, aby ho zachranil. Nezistava

lhostejny k bezpravi.

2.1.4 H¥iSnost do nebe volajici a reakce trpiciho Boha (Gn 6)

V Sesté kapitole dostupuje lidské hiiSnost vrcholu a Hospodin za¢ne jednat. A praveé
v 6. versi se nachéazi prvni vyslovna zminka o BoZim utrpeni. BoZi pohnuti nad lidskym
tpadkem biblicky autor vyjadiuje slovy 325758 28y PIN2 IR AR TRYTD M oM.
Hospodin vidél (mx7)'"" lidskou $patnost a litoval (8m3), ze uéinil lidi a trdpil (33) se ve
svém srdci. Poté nésleduje v 7. verSi rozhodnuti ¢lovéka zahubit, které je zdlvodnéno
litosti (o) nad tim, Ze ho ud¢lal. Tak jako verSe 6 a 7 ukazuji protiklad ke stvotitelskému
dilu, tak stejn¢ ver§ 8 tvoii kontrast ktémto dvéma verSim. Noe vSak nalezl

v Hospodinovych ocich milost (7). Sloveso vidét (787) patii do skupiny sloves

16 Srov. Gn 4,10.
"7 Srov. Gn 6,5.
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uvozujicich urc¢ité Bozi jednani. Buh vidi, shlizi, slysi, rozpomene se, sestupuje, aby pak
jednal podle toho, co vyZzaduje situace. V 5. versi stoji 71 8™ (sloveso 7RI je uvedeno
ve tvaru konsekutivniho imperfekta galu), tedy Hospodin videl nebo také shledal, ze
situace je vazna a byl touto skute¢nosti zasazen. Sloveso 2rm ma také vice vyznamu, kromé
litosti, slitovani ¢i utéchy znamena i drzeni smutku za nékoho. V uvedeném ptipadé (prave
ve tvaru konsekutivniho imperfekta nif*al/u) mize ptipominat Bozi zdmér ¢lovéka znicit,
protoze smutek se zpravidla drzi za zemfel¢ho a Clovek skuteéné propadl smrti. Po litosti
pfichazi trapeni, sloveso 23V vyjadifuje velmi intenzivni emoci, kterd je jakousi smési
rozhoic¢eni a trpkého zklamani, asi jako kdyZ nejlepsi pfitel zradi. Jde tedy o hnév né€koho,
kdo hluboce miluje.”8 Bozi trapeni uzavira litost on*@y *> *mnml > (tentokrat ve tvaru
perfekta nif‘alu v 1. os. sg.). Zde Hospodin sdm fikd v piimé feci zdlvodnéni svého
zaméru — nebot’ lituji, Ze jsem je u¢inil.'"” Ale z uiti terminu lze vyrozumét, 7e zdaleka
nejde o pomstychtivého Boha, ktery by s chuti ni¢il vSechno Zivé. Zminéna slova jsou
zpravidla uZivéna v kontextu vyrazné zmény v BoZim jedndni. Tak 1 zde pfichazi po
stvofitelském dile litost a trest pro hifiSné lidstvo. Tento tvod do kapitoly uzavird

konstatovani, ze Noe dosahl milosti, situace tedy neni beznadéjna.

2.1.5 Spravedlivy Noe a obnova stvoreni (Gn 7,1 — 10,32)

Po vyvoleni Noema zacind stavba archy, prace na zachrané stvoteni. Hospodin sam
dohlizi na vSechny pfipravy. Jeho péci vymluvné vyjadiuje Gn 7,16, kdy Hospodin zavira
za Noemem archu. Po fadném vykonani trestu si Blh vzpomnél (721) na Noema a ukoncil

120

potopu. =~ Hospodin Zehna Noemovi, uzavird s nim a jeho potomstvem smlouvu, Ze uz

nikdy nevyhladi v§echno zZivé ze zemé a dadva novy fad stvoteni.

V jedenacté kapitole je opét velmi duilezita Bozi pfitomnost mezi lidmi. Hospodin
sestoupil, aby se podival, co €ini pySné lidstvo. NeZ zasdhne, pfesvédei se, vstupuje do

situace.

Celé biblické prad¢jiny jsou prostoupeny Bozi pritomnosti, kterd se projevuje

riznym zplisobem a je ve své podstaté clovéku ptiznivd. Pomérné radikélni trest za hiich

8 Srov. WENHAM Gordon J.: Word biblical commentary. Genesis 1-15. dil. I., Nashville: Nelson, 1987,
144-147.

9 Srov. Gn 6,7.

1% Srov. Gn 8,1.
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neznamend pomstychtivost, ale vychovny prostfedek, ktery ma vést k navratu k Bohu, a
tedy k zivotu. Zajimavy je popis Boha, ktery se prochazi a shlizi na ¢lovéka. Toto se
zpravidla d&je v okamziku, kdy se na scénu dostane zlo. Hospodin vidi (X7) nebo také
slysi (vmw) (napf. Abelovu krev volajici do nebe) a vychdzi (751) ¢loveku vstiic, prochdzi

(75m) se,"*" aby ho nagel.'”?

2.2 Biih a utrpeni v déjinach praotcu

Tato ¢ast plynule navazuje na piedchozi rodokmen, na jehoz konci stoji Terachv
syn Abram. Dvandcta kapitola za¢ina opét Bozi iniciativou. Hospodin povoldva Abrama,
aby opustil svou rodinu a dava mu zaslibeni.'” M4 se stat otcem velkého naroda. Hospodin
sice vyzyva kopusSténi vSech dosavadnich jistot, ale je stale pfitomen, a svému
vyvolenému Zehnd a poskytuje mu ochranu ptfed nebezpec¢im. Sva zaslibeni Hospodin

potvrzuje smlouvou.'** Stejnou péci projevuje i v piipadé Izaka a Jakuba.

2.2.1 Praotec vyvoleného lidu Abraham

V Abrahamové pifib&éhu je nékolik vyznamnych okamzikl, kdy se projevuje BoZzi
zivotodarna ptitomnost. UZ samo povolani a pfislib cetného potomstva ukazuje BoZi soucit
s lidstvem, ktery se ukazuje v péci o tohoto vyvoleného. V nebezpeci je Hospodin jistou
zédchranou. Abrama a jeho Zenu Saraj vysvobodi znebezpeCi smrti v Egypté
prostfednictvim zjeveni faraonovi.'* Ve svych piislibech je vémy, proto bdi nad tim kdo
odpovida s virou na jeho povolani. V bojich Abram vitézi v sile Hospodinové. V 15.
kapitole se Blih zjevuje Abramovi a uzavira s nim smlouvu. Zaroveni mu také méni jméno,
které vyjadiuje dané zaslibeni a konkrétni Bozi vztah k nému a jeho potomstvu. Zvlastnim
dokladem toho, jak se Hospodin ujima trpicich, je setkdni otrokyné¢ Hagar
s Hospodinem.'*® Hospodin slysi nafek a piichazi na pomoc. Bah vidi lidské trapeni a

napravuje nespravedlnost.

121 Srov. napi. Gn 3,8, kdy se Hospodin prochazi po zahradé za denniho vanku a hleda loveka, ktery zhiesil.
122 Srov. napi. Gn 3,8-11; 4,4.

¥ Srov. Gn 12,1-9.

"* Srov. Gn 15,9-21.

123 Srov. Gn 12,10-20, podobny piipad je popsan v Gn 20,2-18.

2% Srov. Gn 16,6-15; 21,14-20.
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Abrahama nechava, aby se piimlouval za hii$nid mésta.'>” Hospodin opdt slysel
nafek a sestoupil, aby se podival, zda je nespravedlnost skutecné tak velka. V téze 18.
kapitole jsou vtomto cyklu jedind slova tykajici se Bozich emoci, kdy Abraham prosi
Hospodina o slitovani. Oba ver§e jsou uvozeny formuli IR = X35% 1R7 - at’ se Pan
nehnéva (7). Misto pozehnani, které¢ si vybral Abraham, musi Lot naopak utéci pied
zkazou. Hospodin videl a zménil své dosavadni jednani. Abraham nechce, aby se hnév
obratil 1 proti nému. Cela situace vSak ukazuje velkou divéru, ktera panuje mezi
Hospodinem a jeho vyvolenym. Lot je uznan za spravedlivého a je Bozim zasahem
zachranén. V piipad¢ Abrahama je Biih stdle pfitomen a provazi ho a Abraham odpovida
svou virou. Jeji pevnost ukazuje obétovani vlastniho syna, ktery ma byt dédicem
zaslibeni.'*® Hospodin s nim jedna bezprostiedns i prostiednictvim svych posli. Zjevuje se

ve vidénich, v podobé ohné ¢i hlasu.

2.2.2 Bozi prizen vii€i Izakovi a Jakubovi

Svij piislib Hospodin opakuje Izdkovi.'”” T on méa BoZi ochranu v nebezpedi.'*’
Bih se zjevuje a Izak mu stavi oltaf, misto jeho zptitomnéni.®' Zvlastni pozornost je
vénovana Jakubovi. V piipad€ obou zminénych praotcii se ukazuje zvlaStni Hospodinova
zaliba v preferovani mladSich a slabSich, coZ ostatné souvisi i s jeho sdilenim utrpeni
s Clovékem. Slabych a utiskovanych se ujiméd a zde také vychdzi vyrazné najevo jeho
spasitelné pusobeni. Bozi pfizen a ochrana se u Jakuba projevuje také rliznymi zjevenimi.
Jakub na téchto mistech vétSinou stavi oltaf, misto prebyvani Boha. M4 také ochranu i pied

mstou svého bratra Ezaua'** & stryce Labana.'”

Nemilovana Lea mé zastani v Hospodinu
a je na rozdil od preferované Rachel obdatena plodnosti."** Biih ale nakonec také shlédne i
na Rachel a zabavi ji pohany.'”> Zména Jakubova jména ukazuje jeho nové poslani a Gizky
vztah s Bohem."*® Josefiv piibéh také ukazuje, jak si Bith vybira nejmladsiho a skrze néj

zachrani lid.

127 Gn 18,23-33.

128 Srov. Gn 22,2-12.

129 Gn 26,1-6.

130 Srov. napt. Gn 26,7-11.
131 Gn 26,23-25.

132 Gn 28,10-22; 33,1-16.
133 Gn 31,24-29.

134 Gn 29,31-35.

135 Gn 30,1-24.

136 Srov. Gn 32,25-33.
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2.3 Mojzissky cyklus

Mojzissky cyklus zacCind popisem situace Izraeliti v Egypté. Svobodny lid je
zotroden, farao si ho chce zcela podmanit pomoci genocidy.'’” Mojzis, Hospodiniiv
vyvoleny, je zachranén zvlastnim zpﬁsobem.138 Pokud se ale snazi zmeénit situaci na vlastni
pést, nema asp&ch.'*® Bith slysel natek utiskovanych, rozpomenul se na smlouvu s praotci,
shlédl na n& a dal se poznat.'* V Mojziovi povolava svého prostrednika, skrze néhoz chee
zachranu lidu uskutecnit. Mojzi§ se stava prorokem, Bozim pfitelem, ktery sdili jeho vztah
k lidu.'*" Hospodin si svij lid oddéluje a pak s nim uzavira smlouvu. Zistava piitomny

skrze bohosluzbu.

2.3.1 Povolani MojZzise

Hospodin tikd MojziSovi, Ze vidél utrpeni svého lidu a slysel jeho natek. Znd jeho
bolesti, tedy je pronikd a s lidem nese: ©™M¥R2  TWR MY WTNR MRY IRTRURY

PANDRIN DUT 0P TN e onpysTa.

Natolik se ho dotykaji, Ze se rozhodl jednat.
Zjevenim svého jména se lidu zcela vydava. V Ex 4,14 se Hospodin hnéva na Mojzise,
ktery se brani svému poslani: 157 Trx I8 K07 wRM m@na M Axomn. Bih
vzplanul (7771, zde ve tvaru konsekutivniho imperfekta ga/u) hnévem (AR) proti MojZiSovi,
protoze se zdrahal mluvit v Hospodinové jménu a ukézal tim urditou nedivéru.'*® Hod
beranka je zptfitomnénim BoZi zachrany. V MojziSove pisni Hospodinu v 15. kapitole se

mluvi o Hospodinové hnévu (71, tentokrat v nominalnim tvaru), ktery pohltil neptatele

jako slamu,'** dechu Boziho chiipi (A8), ktery nakupil Vody.145

57 Srov. Ex 1,15-22.

"*¥ Srov. Ex 2,1-10.

%% Srov. Ex 2,11-22.

"% Srov. Ex 2,23-25.

! Srov. Ex 3,1-17.

“2Ex 3,7.

' Hebrejsky termin vyjadiujici hnév (%) miZe mit také vyznam ,nos*. V ndvaznosti na rozbor
antropomorfnich metafor je pomérné vymluvny obraz rozpalené¢ho nosu jako vyjadieni hnévu.

*uien mbon 1.

i
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2.3.2 Vysvobozeni z Egypta a putovani pousti

Po pfejiti Rudym motem zacina cesta pousti, béhem niz se upeviiuje vztah mezi
Hospodinem a jeho vyvolenym lidem. Lid vSak neni uSetfen zkousek, které maji posilit
jeho nadé€ji na splnéni zaslibeni a vérnost Bohu. Bozi emoce v souvislosti s péci o
vyvoleny lid se projevuji zejména pii putovani na pousti, kdy lid reptd a Hospodin
zasahuje. Biith je mezi lidem viditeln¢ pfitomen. Hned na zacatku putovani jsou Izraelité
konfrontovani s nedostatkem zakladnich prosttedki k Zivotu. Patnacta kapitola'*® popisuje
pfichod do Mary a zjiSténi nedostatku pitné vody. Kdyz se lid obrati se stiznosti proti
MojziSovi, ptednese Mojzi§ stiznost Hospodinu, ktery se lidu ujme a velmi jednoduchym
zpusobem zméni hotkou vodu v pitnou. Hospodin ukazal MojziSovi kus dieva, ukazal
neznadmou vlastnost né¢eho znamého. Na konci v. 26 Hospodin vystupuje jako Bih, ktery

uzdravuje. Pfedpokladem pro uzdraveni je ale poslusnost vii¢i Bohu.

V16. a 17. kapitole se opakuji podobné zkousky. Lid hladovi a stavi se proti
Mojzisovi.'¥” Hospodin slysi naiky lidu a sam se obraci na Mojzise. Hladovéjicim
poskytne chléb i maso. Ve vv. 6-8 se potvrzuje prostiednictvi Mojzise a Arona. Kdyz
Izraelité reptaji proti nim, stavi se proti Hospodinu a jeho zamérim. Trojici zkouSek
uzavira opét nedostatek vody. Lid se boji o svilij Zivot a stavi se opct proti MojziSovi.
Mojzi§ se obraci na Boha, ktery lid zachrani pfed smrti. Hospodin sdm je pfitomny na
skale, do niZ ma Mojzi§ udefit. Tuto skutec¢nost lze povazovat za obraz Zivotodarné¢ Bozi

pfitomnosti. Ve vitézstvi nad Amalekem se ukazuje Bozi ochrana.

2.3.3 Hospodinova smlouva s lidem

Ve smlouvé Hospodin projevuje svlij vztah k ¢lov€ku. VSechna ptikazani jsou ve
prospéch zivota. V 19. kapitole se Hospodin zjevuje lidu, aby poznal, Ze smlouva je od
Boha a Mojzi§ je jeho prostiednikem. Cely Zékon ve svych jednotlivych ptedpisech
ukazuje Bozi ndklonnost k ¢lov€ku. Hospodin se zastava slabych a utiskovanych. Jeho

hnév vzplane proti utlaCovatelim vdov a sirotkd, fika: 292, ooy, *mam ex M, ,,mij

146 Bx 15,22-26.
7 Srov. Ex 17.
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hnév (%) vzplane* (77n, zde ve tvaru konsekutivniho perfekta galu) protoze slysi (vnw)
jejich kiik.'*® Ve 22,27 je Hospodin nazvan soucitnym (37 — zde v adjektivnim tvaru):
o poew. Kdyz lid odpadne od smlouvy, sotva byla uzaviena, Hospodin se rozhnéva
a misto Zivota zamy3li zahubu.'*” MojZis se stava ut&Sovatelem Boha."™® Smm  ovasn pase
TIRITTIY D13 M52 TIOM DN gk YR TR T T TR N noR mm e e

(ve tvaru konsekutivniho imperfekta pi ‘e/u) zde mé vyznam zapiisahdni ¢i utéSovani, na
které navazuje pfima fe¢ za odvraceni Hospodinova hnévu (1M, AR): mm mm b
Top2.7eN.

V 32,12 pokraduje véta uti§ sviij hnév stejnym terminem (7711, 78): TN 1 o
Hospodin mé vzit zpét sviij hnév a nad lidem se slitovat (&m): quuS "wI15Y oM.
Ctrnacty vers ukazuje silu pfimluvné modlitby, (2m3) ukazuje definitivni odvraceni zahuby,
Hospodin se nad svym lidem slitoval: y% nipp% 237 =ws "p77-50 mm omn, pojala ho
litost nad zamySlenym zlem.

Nakolik je Bih soucitny, natolik Mojzi§ vzplane hnévem'™' a rozbitim desek
prerusuje sotva uzavienou smlouvu mezi Bohem a jeho lidem. V zavéru 32. kapitoly
Mojzi§ vyprosuje u Hospodina usmiteni pro lid, ktery se dopustil hiichu a nabizi sam sebe
jako obé&t’. Misto toho je poslan, aby lid vedl dale do zaslibené zemé a Bozi pfitomnost je

152

pfislibena v podobé andé€la, ktery jde pred MojziSem. ™ V 33. kapitole stavi Mojzi§ stan

setkavani s Hospodinem, jako misto jeho prebyvani. Smlouva s lidem je obnovena'> a
Hospodin se zjevuje a dava nafizeni, kterd lid mé& napfisté zachovavat. Ve v. 14 je
Hospodin nazvan Bohem Zarlivym (X3P oznacuje Zarlivost pouze v piipad¢ Boha). M 2

NI RIP OX MU R3p, nebudes se klandt cizimu Bohu, nebot’ jsem Bih Zarlivy.

2.3.4 Bozi zptitomnéni v bohosluzbé

V knize Leviticus se Bith jako subjekt utrpeni nebo emoci s nim souvisejicich témét
nevyskytuje. BohosluZzebné ptedpisy, které obsahuje, v§ak mohou byt vnimany také jako
obraz Bozi péce o lid. V Sestém versi 10. kapitoly je vlastné jedina explicitni zminka o

Bozich emocich, kdy Aronovi synové svévoln¢ obétuji a jsou potrestani smrti. Jednani

48 Bx 22.23.

49 Srov. Ex 32,10.

150 Srov. Ex 32,11.

1 Srov. Ex 32,19.

152 Srov. Ex 32,30-35.
153 Ex 34.
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v

proti Bozimu Zékonu zasluhuje smrt, obétujici se nesmi stavét nad Hospodina. Mojzis§
varuje pied smutkem za Aronovy syny, aby nebyl potrestan cely lid. Je tieba truchlit nad
hiichem, aby se Hospodin nerozhnéval na celé shromazdéni: =gt mwn5s Spi. Jedndnim
podle MojziSova natizeni byl Hospodin usmiien.

Jinde v Leviticu popis Boziho utrpeni nebo emoci neni. Pro pfedlozené téma jisté
neni bezvyznamné poukdzat na 26. kapitolu, ktera popisuje nejen pravidla smlouvy, ale
také jedine¢ny vztah, jaky ma Hospodin vic¢i svému lidu. KdyZ bude lid plnit smlouvu,
Bih na n¢j bude pamatovat. Plnéni smlouvy znamena také piebyvani v Bozi blizkosti a

Bozi blizkost znamena Zivot.

2.3.5 Putovani BozZiho lidu po uzavieni smlouvy

Na konci prvni kapitoly knihy Numeri'>*

stoji zminka o Bozim hn&vu (mm=x5
’73311{;77 "3 n\jg‘%_] n3p), resp. o jeho piipadném hnévu (73p), ktery by dolehl na celé
spoleCenstvi, kdyby se ke stanu setkdvani piiblizil nékdo nepovolany. Stiedem Zivota
Boziho lidu je Hospodin, jak to pfipomina stan setkavani, znameni jeho piitomnosti.'”
Knézské pozehnani v Nm 6,22-27 ukazuje BoZi spasitelné pisobeni. Zpfitomnénim Boha a
piipominkou jeho zachrany je slaveni svatku velikono&niho beranka,'”® které ma svij
pevny fad a ma ho slavit celé spolecenstvi vyvoleného lidu. Vidcem na pousti je sam
Hospodin, ktery pifebyva v podob¢ oblaku nad stanem setkavani a on také urcuje, kdy a jak

v 157
(&

maji Izraelité pokraCovat v cesté. °' Také troubeni na trubky ma ptsobit na Hospodina, aby

vysvobodil lid z rukou nepiatel a pii slavnostech, aby se na n&j rozpomnél."®

Pt1 odchodu ze Sinaje jde v ¢ele privodu Hospodinova archa jako znameni jeho
pritomnosti a ochrany. Ne ¢lovek, ale sam Hospodin sviij lid vede. Sotva Izraelité vysli,
zacaly stiznosti na utrapy spojené s putovanim. Jedenacta kapitola zacind popisem takové
nespokojenosti: 1Y WX 027IWIAM BR M I URWN T AR Y7 OUOIRORD opn omm

s mep2 Soxm.'” Hospodin reaguje hnévem (77M) a okraj tibora sezehne ohném.

'3 Srov. Nm 1,53. Termin A38p, zde v nominalnim tvaru, znamend hnév nebo rozzlobenost a ma trochu
odlisny odstin nez koten 1171, vyjadiujici spiSe vzplanuti hnévu.

'3 Srov. Nm 2,2-31. Vng&jsi usporadani tabora Izraeliti je obrazem vztahu, ktery ma Bih k svému lidu. Stan
setkdvani ma byt uprostied tabora, tak jako ma byt Hospodin stfedem zivota Izraelitt.

%% Srov. Nm 9,1-14.

"7 Srov. Nm 9,15-23.

'*¥ Srov. Nm 10,1-10.

' Srov. Nm 11,1. Lid (2y) si stézoval (13%) na zlo (¥1) pred Hospodinem (dosl. do usi Hospodina: 32
:'11:'1’:) a Hospodin siysel (ngnj Y™, sloveso unW zde ve tvaru konsekutivniho imperfekta galu) a rozpalil se
hnévem (38X M™). Vzplanul mezi nimi (2277v2m1) Hospodindv ohett (731" WX, oheti je jednak znamenim
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Mojzis jako prostfednik mezi Bohem a lidmi pohromu odvrati svou pfimluvnou modlitbou.
V desatém versi vzplane Hospodin hnévem (77m, R) proti placicim Izraelcim'® a Mojzis,
ktery nemutze unést tihu svého ukolu, prosi, aby byl svého bfemene zbaven. Pdnem je
Hospodin, a on také dava svého ducha tomu, koho si vyvoli. Stejné tak nasyti lid masem.
Ale trest na sebe nenecha dlouho ¢ekat. Hospodin vzplane hnévem (771, 5X) a zasahne lid

161
krutou ranou.

Kdyz Mirjam s Aronem zpochybiiuji MojziSovo poslani, Hospodin to slysi, vzplane

162

hnévem >* (7M1, 7X) a viniky potrestd. Mojzi§ ma zde opét funkci pfimluvce. Hospodin o

v I 7 7 v ’ rr . ’ ’ . r 1

ném mluvi jako o svém vyvoleném, s nimz mluvi tvaii v tvaf a ktery hledi na jeho slavu.'®
o v v ’ . 7 e soror 7 7 v 164 : :

Nedivéra v Bozi vedeni se ukazuje také pii prozkoumévani zaslibené zems.'** Lid je

znejistén a stavi se na odpor.'®

Ve v. 34 Hospodin upiesiiuje sviij hnév a trest pro ty, kdo
se proti nému postavili. Jako Ctyficet dni prozkoumévali zemi, tak budou ted’ Ctyficet let
putovat pousti, dokud nepomine tato generace.'®® Pokus obsadit zaslibenou zemi proti
Hospodinové vili konéi neGspéchem. BohosluZzebné piedpisy v 15. kapitole dopliuji
podrobnosti poslani knézi. Na ustanoveni o obétech za htich spachany netimysIné navazuje
varovani, Ze kazdé zpupné jednani, kazdy hiich spachany umysIng, urazi Hospodina.'®’

Kdyz se korachovci vzboufili proti Mojzi§ovi a Aronovi, a tedy proti Bohu, projevil

o , r S v sve1 168 ™ 1t
Bih svou moc, ukazal se ve své slavé a vzboufence zniCil. MojZi§ s Aronem se

Bozi pfitomnosti, jednak v tomto kontextu vyborné dokresluje vzplanuti Boziho hnévu. Pokud slovo fx/2eR
znamena kromé& hnévu také ,,nos“ nebo ,,chiipi®, pak projevem planouciho hnévu ¢&i ,,rozpaleného nosu‘
muze byt pravé ohet, jako napf. v Iz 65,5). A pohltil okraj tdbora (Mam nsp2 5;&13]).

' Nespokojenost s manou a touha po mase znamenala pohrdnuti Hospodinovym darem a zarovei nedtivéru
v to, Ze se Biih o sviij lid postara a nenecha ho zahynout na pousti. ¥7 7w w21 'TS&?; \TTJTT’: ARTITM,
Hospodin vzplanul hn€vem a na MojziSe uz to zlo bylo pfilis Velke

" Srov. Nm 10,33. TINR 127 non oba '11'1‘ k=)l 111" ANY, a Hospodin vzplanul (7717) hnévem
(78) proti lidu a zasahl ho velml Velkou ranou (T8 1127 'T‘?:) Tento verd navazuje na v. 10 a Bozi réna je
trestem za odvraceni a prosttedkem k névratu.

12 Nm 12,2.9. Hospodin opét slysi (vau - MM YRYM) a jednd. Potvrzuje MojziSovu autoritu a ukazuje, Ze ji
mé od Boha. Pak proti nim vzplanul hnévem a odesel (79 B2 M =% MM ). Trest v podobg
malomocenstvi zasahl pouze Mirjam, ackoli v prvnim versi se v souvislosti s kritikou Mojzise mluvi i o
Aronovi. Mojzi$ova autorita se dale ukazuje v piimluvné modlitbé.

' Srov. Nm 12,1-16.

1%* Srov. Nm 13.

' Srov. Nm 14.

1% Hospodiniv hnév, ktery maji Izraelité poznat, je vyjadien kofenem X% (zde v nominalnim tvaru nRID),
nejde tedy o Casto uzivané vzplanuti hnévu, ale spiSe o odpor nebo nevoli.

17 Srov. Nm 15, zvl. 15,30. Urazka & hanobeni Hospodina je vyjadiena slovesem 273 (tentokrat ve tvaru
participia pi’elu: 972 X mnj'ms).

"% Srov. Nm 16.
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pimlouvali za lid, aby odvratili Hospodintv hnév od celého lidu.'® Misto pokani se ale lid
postavi proti MojZiSovi s Aronem s vy¢itkou, Ze oni zahubili Hospodintv lid. Dulezity
moment piedstavuje Bozi pfitomnost v podobé oblaku, ktery pfikryl stan setkdvani.
Ukazala se Hospodinova slava. Na Mojzi§iv rozkaz vykona Aron smiréi obfad, aby utisil
Hospodin@iv hndv, ktery od n&j vysel a hubil shromazdéni.'”® V Kadesi se lid projevuje
stejné jako uz tolikrat, kdyz zakusil n¢jaky nedostatek. Tentokrat opét trpeli zizni a obratili

. vy . e 171
se proti Mojzisovi s Aronem."’

Jako reakce se objevuje Hospodinova slava a Mojzi§
s Aronem se primlouvaji za lid, jsou viak trestani za nediivéru a lid do zemé& neuvedou.'”
Po Aronové smrti na hofe Hor dochazi k dal§im stiznostem a Hospodin na né reaguje
poslanim jedovatych hadii. Mojzi§ se pfimlouva za lid, ktery uznal svij hiich a na Bozi
piikaz zhotovuje médéného hada. Pifi pohledu na né& je wuStknuty zachranén.

Uzdravovatelem je Hospodin a jeho prostiednikem Mojzis.'”

Planouci hnév (771, #8) projevuje Hospodin vic¢i Bileamovi, kdyz se vydava na
cestu k Balakovi, ktery od n&j pozaduje prokleti Izracle.'™ Zarazi viak protiklad mezi versi
20 a 22, kdy Hospodin nejdiive Biledma posila a vzapéti mu v cesté¢ brani. Druhé
Bileamovo poZehndni obsahuje ve 23,19 prohlaSeni: Bih neni ¢lovek aby lhal, ani syn
Cloveéka, aby litoval (2r3). Hospodin je se svym lidem a vSechna pozehnani pronesena
BileAmem opakuji dobrodini, kterych se lidu od Boha dostalo a dostane. Pti setkani
s okolnimi narody vznikd nebezpeci modlosluzby. Takové odvraceni od Hospodina
popisuje 25. kapitola. Hospodin vzplanul hnévem proti Izraeli a natidil zabit vS§echny, kdo
se dopustili modlosluzby. Eleazarliv syn Pinchas pak zasahl a vykonal smir¢i obtfad, ¢imz
utigil Bozi hnév.'” Kdyz Rubenovi a Gadovi potomci zadaji Mojzise, aby mohli zistat
v Zajordani, protoze zem¢ je vhodna pro stada, pfipomina Mojzi§ zkuSenost s prizkumem
zemé a malomyslnosti Izraelitd. Hospodin tehdy vzplanul hnévem, protoZe prizkumnici

vzali lidu odvahu.'”®

1% Nm 16,22: H¥ich jednoho ohrozuje celé spoletenstvi, proto je tfeba ho znigit. Piesto MojZi§ s Aronem

prosi Hospodina, aby potrestal pouze viniky a nehnéval se na celé shromazdéni Izraelitl - 7\"1;;:1'513 '7/:_]1:
A3pn. Pro vyjadieni Boziho hnévu je uZzit kofen 23p ve tvaru imperfekta galu — ve smyslu ,, a ty by ses
rozhnéval...*

70 Srov. Nm 17,6-15. Hospodintiv hnév popisuje opét koren o3p: MM j;;i?r; A8P7 R8™3, v nominalnim
tvaru.

"I Srov. Nm 20,1-6.

' Srov. Nm 20,7-13.

'* Srov. Nm 31,4-9.

17 Srov. Nm 22,22.

175 Srov. Nm 25,3.4.11.

176 Srov. Nm 32,10.13-14. Desaty ver§ pfipomind zkuSenost s Bozim hnévem na pousti, kdyz lid ztratil

odvahu k obsazeni zaslibené zem&: XM o2 MT AR™M), v ten den vzplanul (771 ve tvaru
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2.3.6 Mojzisovy promluvy (Dt 1,1 —11,32)

Ve svych promluvéch pfed obsazenim zaslibené¢ zem¢é Mojzis§ pfipomina vse, co se
udélo po vyjiti z Egypta. Nevyhyba se, dokonce zdiirazituje okamziky, kdy se lid odvratil
od Hospodina a vyvolal jeho hnév. Jako prvni predkladd odmitnuti lidu vstoupit do
zaslibené zem&.'” Velmi sugestivng, s vyuZitim pfimé fe¢i vypravi o tom, co se tehdy
odehrdalo. Jak priizkumnici vydésili lid a Mojzi§ se ho snazil uklidnit vzpominkou na Bozi
moc a jeho vedeni, které se ukdzalo uz pti vzjiti z Egypta. Izraelité si vSak nedali fict a
Hospodin uslysel jejich nafek a rozhnéval se.'”® Pro nediivéru, kterou tehdy lid prokazal,
pfisahal, Ze tato generace do zemé nevstoupi — kromé téch, ktefi zachovali vérnost
Hospodinu (Kaleb a Jozue). Hospodinovo prohlaseni ve v. 42: ,,neobstojite, protoze nejsem
mezi vami* zietelné ukazuje, ze popisované uznani hiichu ze strany Izraelith nebylo ani
tak obracenim k Bohu, jako spiSe snahou ziskat vyhody. Ale Biih sebou nenecha
manipulovat. Skute¢né obraceni souvisi s Bozi pfitomnosti a je zivotodarné. Ve ctvrté
kapitole Mojzi§ opét pfipomind Bozi hnév a trest, ktery mu Hospodin ulozil, Ze totiz
nevejde do zaslibené zemé&.'”” Modlosluzba vyvolava Hospodiniv hnév, protoze jak ¥ika v.

24, je Hospodin Bohem Zarlivym.'*’

Druhda MojziSova promluva se soustfedi na vyhldSeni Zakona. Smlouva
s Hospodinem je také znamenim jeho pfitomnosti uprostied vyvolené¢ho lidu. Jeji poruseni
znamend poruSeni vztahu. V ramci zésad pro Zivot v zaslibené zemi'® je Hospodin

pfipomindn jako jediny Biih a uctivani jakéhokoli jiného Boha je nepfipustné. Jinak

konsekutivniho imerfekta galu) Hospodiniv hnév (fx). Opakovani Hospodinova hnévu a trestu v podobé
Ctyficetiletého putovani po pousti predklada v. 13: 581};’7; \n1nj AN, Hospodin vzplanul hnévem proti
Izraeli — ve stejném gramatickém tvaru jako ve v. 10. Ve ¢trnactém versi je 7171 v nominalnim tvaru ve
spojeni se slovem AR: 5XwvSR MR 1m Sy T niEob ve vyznamu Labyste znovu roznitili
Hospodintv planouci hnév proti Izraeli*. Nasledujici ver§ pfipomind, ze odvraceni od Boha znamena zkazu
celého lidu.

"7 Srov. Dt 1,26-46.

178 Srov. Dt 1,34: mm unwm , Hospodin uslySel; 0279237 51?'!1&_5, dosl. hlas (nebo zvuk) vasich slov;

a rozhnéval se - 73p".  Je zajimavé, ze v Nm 14,34 je uZit kofen X1 a podobné také utéSovani lidu, které
pronesl Kaleb, je zde pfipsano MojziSovi. Také zminka o tom, Ze i na Mojzise se Biith rozhnéval, je zde
kladena do souvislosti s prizkumem zem¢: D\;’?’?qz njnj GEhinhy “a3-n3 , tentokrat je zde uzit kofen R (Dt
1,37).

' Srov. Dt 4,21. Tentokrat se o svém trestu zmifiuje v souvislosti s varovanim pted modlosluzbou. Opé&t
tika, Ze se na n¢j Hospodin rozhnéval, kvuli lidu: DQ“}_;*_I'5S_.7 "2TINNIT 1IN, zde alesponi autor pouziva
stejny vyraz jako v 1,37.

80 Dt 4,24 NP '7§ N7 n\b;x R ‘Tﬁ5§ mm* *3, nebot’ Hospodin, tvilj Blh je ohen, ktery pohlcuje, Bith
zarlivy, kdy kofen X3P se pouziva pouze pro Boha. Oheil je znamenim BoZi pfitomnosti, ale také hnévu.

¥ Dt 6,4-25.
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Hospodin vzplane hn&vem a provinilce vyhladi.'®* Pro udrZeni viry a zachovani Zakona je
tfeba ucinit opatieni. Proto maji Izraelité po piichodu do zaslibené zem¢ vyhladit pohanské
obyvatele a znicit jejich kult."®? Hospodin nasel zvlastni zalibeni ve svém lidu a vyvolil si
ho, aby byl jeho zvl&stnim lidem. Ptibuzenské vztahy mezi Izraelity a ostatnimi narody by
vedly k odvraceni od Hospodina pfijetim jejich kultu nebo nevhodnym synkretismem.

Tehdy by se Hospodin rozhnéval na svij lid."**

Podobn¢ jako Hospodin pamatuje na sviij lid a sly§i ho, mé i lid pamatovat na
Hospodina a poslouchat ho. V devaté kapitole Mojzi§ ukladd lidu, aby pamatoval a
nezapomnél na Hospodinovu smlouvu a na hnév, ktery vyvolalo jeji poruseni.'™ Nejdiive
je zminéno reptani, které rozlitilo Hospodina hned po vyjiti z Egypta a bylo pfi¢inou jeho

v v r o v r 186
hnévu béhem celého putovani pousti.

Na hote Chorebu rozlitili Hospodina tak, zZe je
cht&l zahubit."®” Sotva lid slibil zachovavat smlouvu, uZ byla porusena. Vyrobili si Boha
podle svych ptedstav. Hospodin vSak vSechny lidské piedstavy piesahuje. PoruSeni
smlouvy pokracuje velmi sugestivnim popisem MojziSova ndvratu do tdbora, kam ho
poslal Hospodin, aby zjednal potaddek. Mojzi§ se posti za lid, aby od néj odvratil
Hospodintv spravedlivy hnév. Modlitba je nakonec vysly§ena a lid zachranén.'™®
Napomenuti pfed vstupem do zaslibené zemé jsou opét ptipominkou Boziho vedeni. Pokud

lid nebude dbat na smlouvu uzavienou s Hospodinem, pfijde o pozehnani. Slouzit

'%2 Tento Gryvek za¢ina slavnym vyznanim Izraele: R T :*'fﬁx mm 5&1&7‘ Y, slys Izraeli...(Dt 6,4).
Ve v. 15 opét stoji, ze Hospodin je Bohem Zarlivym: 727p2 -p'r‘;x MNP 5& *>, Hospodin, tviij Biih ve
tvém stiedu, je Bih zarlivy (R3p); ']: T'TL’N MmN ‘mﬂ’ 1D, at’ nevzplane (‘ﬁn) Hospodintiv hnév (78)
proti tob¢. Totiz kdyz se Izrael odvrati od Hospodma stane se z zaru jeho lasky planouci hnév, ¢i dech, ktery
provinilce pohlti, tedy vyhladi z povrchu zemé.

'3 Srov. Dt 7,1-11.

'8 Srov. Dt 7,4. TR TTMYm D:: \ﬂlﬂ’:'ﬂb_{ M, s pouZitim kofend 1M a MIN/AR ve smyslu vzplanuti
hnévu.

'8Pt 9,1-29. Mojzi§ pfipomina uzavieni smlouvy, jeji poruseni a pfimluvnou modlitbu, ktera lid zachranila
pied zni¢enim.

% Srov. Dt 9,7: 727132 ']‘75& MDY PRSPITTUR NN n:wn 5% WDT pamatuj, nezapomen, jak jsi
rozhnéval ¢i drazdil k hnévu (73p — ve tvaru perfekta hlf ilu: naym) Hospodlna svého Boha, na pousti.

"7 Srov. Dt 9,8: ooRN MWL ©22 MM MMM MIMTAN OND¥PT 37723, na Chorebu jste rozhnévali (3P —
ve tvaru perfekta hzf‘zlu an‘T) a Hospodln se na vas rozlitil (q:x — jako konsekutivni imperfektum
hitpa‘elu); kauzativni vyznam ma i kofen ¥, zde navic ve tvaru vazaného infinitivu, ktery chce ukazat
disledek Boziho hnévu — rozhodnuti lid vyhladit.

138 Srov. Dt 9,18-20. V zavéru v. 18 se fika: ﬁQ‘SJ;U% mm e N mfpx_g'?, kdyz jste ucinili, co je zlé¢ v
Hospodinovych oéich, a tak jste ho rozhnévali (¢i potrapili); kofen o¥> pomérné vystizné ukazuje souvislost
s hnévem a trapenim, protoze hnév Casto byva reakci na utrpeni. Zde je porusena smlouva s Hospodinem, to
znamena nejen zradu, kterd ve starém Orientu zasluhovala smrt, ale také vazné a bolestné naruseni vztahu
mezi Bohem a jeho lidem. V 19. ver$i Mojzi§ obava hnévu a rozhoiféeni (mamm =pm), jimz se Hospodin
rozlitil (I‘gjﬂj n3p 'WWN) proti svému lidu, ale je vyslySen a lid neni znien. Ze Aron neusel Bozimu hnévu,
neptekvapuje, proto se MojZzi§ piimlouva i za né€j. 7177 7NN T‘Wt}g;j: Hospodin se rozhnéval (tentokrat opét
%) také na Arona.
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jedinému Bohu také znamend vyhnout se kazdé modlosluzbé, jinak by se Hospodin

rozhnéval a nasledoval by trest napt. v podob& sucha a nearody.'®

2.3.7 Vyhléseni zakona (Dt 12,1 — 32,52)

Misto svého piebyvani v zaslibené zemi si Hospodin vybere sdm. Tedy ne lid, ale
Bih urcuje kde a jakym zpGsobem bude uctivan. Pohanské praktiky, které provadély
okolni narody pro své Bohy, neplati pro Hospodina. V Dt 12,31 jsou takové praktiky

nazvany ohavnosti, kterou Hospodin nenavidi (x3).'”

Vse, co souvisi s modlosluzbou, je
tteba znicit, 1 kdyby se jednalo o odpadliky zlidu. VSe, co propadlo klatb¢ ma byt
ob&tovano Hospodinu, aby se utigil jeho hndv a Izrael u n&j doli slitovani.'”! Hospodintv
soucit se také projevuje v péci o slabé a utiskované, jak je to zakotveno v Zakoné¢. Bith
totiz sly$i narek utiskovaného a zastane se ho. Stejné tak je tfeba dbat na vSechny
naboZenské povinnosti, pfi€emZ je nutno dodat, Ze 1 profanni Zivot Izraele je postaven a
vife a od ni se odviji.

V zavéreéné Casti posledni knihy Pentateuchu se spolu misi poZzehnani a zlotecent,
ktera ukazuji, jak dopadne ten, kdo se nechd vést Hospodinem a ten, kdo se od n&j odvrati.
Spravedlivy bude mit hojnost, kdezto odpadlik nebude mit zastani, protoZze jedinym

192 ’ svrw v v1
1" V posledni Mojziové promluvé'®?

skute€nym zastdncem pohrd se lidu pfipomina
odpovédnost za dodrZzovani smlouvy. Je tfeba dbat na vérnost Hospodinu, aby nebyl nikdo,
kdo by slouzil cizim Bohlim. Proti kazdému, kdo Hospodinem pohrdne, vzplane jeho hnév
a bude zni¢en.'”* Ve v. 22 je dasledek takové kletby piirovnan k Sodomé a Gomofe, které
Hospodin také zni¢il ve svém hnévu.'”

Do konce kapitoly pak pokracuje vyklad formou otdzek a odpovédi, které by si

"% Srov. Dt 11,17: @32 mym=a8 17m, Hospodin by vzplanul (77m) hnévem (), jako trest by lidu odeptel
své pozehnani. Nejde o urazeného Boha, ktery si vyléva vztek na lidech, ale spiSe o obraz poruseného vztahu.
Hospodin, je sice pfitomen, ale nevnucuje se nasilim. Pokud se lid za¢ne obracet na jiné Bohy, piestane
komunikovat s Hospodinem a nemtize od né&j tedy o¢ekavat ochranu a vedeni.

%0 pokud kofen N3 m4 znamenat Glovéku nepratelskou situaci, pak nenavist vyjadiena timto terminem miize
poukazovat na to, jaky bude nasledek jednani, které zminénou nenavist vyvolalo. Ostatné jakékoli odlouceni
od Boha znamena odlouceni od zdroje zivota.

! Srov. Dt 13,18: Jam @wmm 720 98X 1m mim and jnb, aby se Hospodin odvratil od svého
planouciho hnévu (g% i) mm :n:iif]:_:r;'?) a dopidl ti slitovani (2m - oM v nomindlnim tvaru).
Druha &ast verse pokracuje stejnym terminem (2M7), ale tentokrat ve tvaru konsekutivniho perfekta pi‘elu,
ktery se zpravidla pouziva pro vyjadfeni soucitu.

"2 Srov. Dt 26,16 — 28,69.

Dt 29,1 - 30,20.

14 Srov. Dt 29,19. V tomto piipadé se také jedna o zakon odplaty, kdy kazdé poruseni smlouvy bylo
radikéIn¢ potrestano. Hospodin vzplane hnévem a Zarlivosti (08321 Mm% ]@':;j_ ™) a na odpadlika dolehne
kletba, ktera byla spolu se smlouvou vyslovena.

195 Srov. Dt 29,22: maray N2 njﬂ’: 727 \'1{;7}5; Hospodin je zni¢il ve svém hnévu a rozhotc¢eni (dosl.
rozpaleni).
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mohly klast pfisti generace. Pro¢ Hospodin vzplanul hnévem? Protoze lid opustil

196

smlouvu.'® Hospodin se rozhnéval a ve svém rozliceni ho vyrval z jeho zem&."”” Ve 30.

kapitole pfichdzi na fadu pfislib Boziho slitovdni po obraceni. Toto slitovani je opét
vyjadieno slovem or (ve tvaru konsekutivniho perfekta pi ‘elu).'”®

V uvodu k MojziSové pisni Hospodin mluvi o budoucim odpadnuti lidu a Bozim
hnévu. V ten den Hospodin skryje svou tvaf a nebude prebyvat uprostied svého lidu.'”
K tomuto tématu se pak jeSté vraci MojziSova pisen, poeticky text, ktery piedklada
Hospodintiv spor s vyvolenym lidem. Hospodin o néj pe€oval, on se mu za to neodvdé&cil.

Modlosluzbou ho drazdili k hnévu.*”’ Situace viak neni beznad&jna, Hospodin se nakonec

svého lidu ujme a nad svymi sluzebniky se smiluje.*"’

Ackoli knihy Pentateuchu tvoii jeden celek, jsou velmi rtiznorodé, tak jak to mize
zpusobit zpracovani ruznych pramenli, coz ovSem neznamenda, ze by postradaly
dostatecnou ndvaznost. Podobna rliznorodost vychézi také najevo pii zkoumani problému
utrpeni, zvlasté pokud se jedna o utrpeni Boha. Kazd4 kniha ma svou terminologii i
Cetnost, s jakou se vyskytuje a ma i svij specificky kontext, v némz problém vnima a
popisuje.

Z hlediska sémantického se mize zdat nejméné zajimava kniha Genesis. Kromé
dvou znamych versi (Gn 6,6-7) se v ni s nardZkou na Bozi utrpeni nesetkdme. Piesto ma
velky vyznam pro ujasnéni pojmu ,,utrpeni Boha“. Na jedné strané proto, Ze se snaZzi najit
pri¢inu existence utrpeni v lidském Zivot€ a na druh¢ strané€, Ze ukazuje vztah mezi Bohem
a stvofenim. UZ skutecnost, Ze stvofeni vyslo z Bozi ruky (tedy od Boha, jeho moci) klade

zaklad pro budouci vztah. Od tohoto uzkého a divérného vztahu (zejména v piipade

clovéka, ktery je stvofen k obrazu a podobé Bozi) se pak odviji dalsi Zivot a pokud je zde

1% Srov. Dt 29,23-25. mn 51'3;;1 AN " 7 — proc tento velky planouci hnév (v.23).

"7 Srov. Dt 29,26-27. : 11 7902 722 "95pm oz AR MOy XanS XTI pIR2 MM AR-EM; Hospodin
tedy opé&t vzplanul hnévem (opét s pouzitim slov mm, =8). 51':1;3 T3P MY N3 mﬁrg‘gg 5}_]?; \ﬂjﬂ’:
ounm; Hospodin je ve svém velkém hnévu (A&), rozhotceni (71211) a rozhorleni (73p) vytrhl z jejich zemé.
" Srov. Dt 30,3.

1% Srov. Dt 31,17. Sam Hospodin tika: v ten den vzplane mdj hnév” (mna’-ms; 12 "BR 7Im).

% Srov. Dt 32,16.19.21.22; 103" Fayin2 o 2 MNP - pro Zérlivost a hnév jsou zde pouZity terminy

oU> a NP v kauzativnim vyznamu — vyvolat hnév a Zérlivost (v.16). D21 PR 71 XM - Hospodin videél
(MX7) a v hnévu (oU2) je odvrhl (v.19). Lid popudil Hospodina k Zarlivosti (X3P) a rozhnéval (2¥>) ho svymi
modlami. V druhé ¢asti verSe se opakuji stejna slovesa, kdyz Hospodin tika, Zze popudi lid k zarlivosti a
hnévu (v.21). Naésledujici vers (v.22) ukazuje spojeni ohné BoZi pfitomnosti s ohném, kdyZ fika: P WRD
*BX2 — mym hnévem se roznitil ohefi.

21 Srov. Dt 32,36. =gplyl 1’\"1;;{"7:_]1: ny ‘ngnj "' - ujme se svého lidu a nad svymi sluzebniky se smiluje
(zde autor opét uziva termin o).
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ve stftedu z4jmu utrpeni Boha, pak jisté 1 ono mlze byt vnimano jen v souvislosti s timto
vztahem. Je-li tento vztah zranén, objevi se litost a utrpeni.

Kniha Genesis pouziva celkem dvé slova pro explicitni vyjadieni Bozich emoci
souvisejicich s utrpenim: 28V a om. Po litosti vzdy ptichdzi zména jednani. Dosud Biih
tvofil, nyni pro nenapravitelnou hiiSnost ni¢i. Ale soucit se spravedlivym ho pfivede
k obnové stvotreni. Bozi vztah k ¢lovéku se dale projevuje péci o vyvolené a ochranou

slabych. Zajimavé je jeho zalibeni v mladSich bratrech (napt. 1zak, Jakub, Josef), kteti jsou

nositeli jeho zaslibeni. Uzavieni smlouvy tento vztah potvrzuje.

V Exodu se vyskytuji vyslovné zminky o Bozim hnévu. Kromé své pfitomnosti

Hospodin také zjevuje své jméno a uzavird s celym lidem smlouvu. Bozi hnév, ktery

vyvolava nevérnost a nedivéra lidu, je vyjadren zpravidla spojenim slov 17m, A8, k tomu

A4

jesteé patii Bozi zarlivost mP.zoz BoZi slitovani je vyjadieno pomoci am.

Kniha Leviticus také pfili§ neoplyva ptiklady Boziho utrpeni. Jedina vyslovna

203 Tento

zminka o Bozich emocich je v Lv 10,6, kde se hovoii o Bozim rozliceni (73p).
kofen dosud pro Bozi hnév pouzit nebyl. V nasledujicich dvou knihach se vyskytuje
Castéji.

V knize Numeri je slovnik pro BoZi emoce trochu bohatsi. Objevuji se zde vlastné
vSechny pojmy, které se rizné objevovaly v piedchozich tiech knihach (77, A8, X3P, 73P).
Nejcetnéjsi zminky o Bozich emocich obsahuje kniha Deuteronomium. Kromé jiz
zminénych termind zde pifibyvaji jest¢ ov> (ktery se vyskytuje hlavné

v deuteronomistickych spisech) pro hnév a ar pro slitovani nebo soucit.

Shrnuti

Na zéklad€ provedeného zkoumani Pentateuchu z pohledu utrpeni ptipisovaného
Bohu vyslo najevo nékolik skutecnosti, které je tfeba vzit v uvahu:

1) S vyjimkou Gn 6,6 se o Bohu jako trpicim subjektu vyslovné nehovoii.

202 NJP ma vyjadfovat pouze Bozi zarlivost (srov. REUTER E., ,8p%, in: TWAT VII, 51-52). Pro¢ viak v Dt
32,21 sam Hospodin pouziva stejny termin, kdyz tika, ze popudi lid k Zarlivosti? Podobné také kofen m=m
v nominalnim tvaru 1771 se tyka jen Boha.

203 podle F. V., Reiterera (srov. REITERER, F. V., “A3p”. TWAT VII, 95-104.) se 73p ve spojeni s Bohem
vyskytuje ziidka. Pouziva se vétSinou v kontextu teologickych otdzek — coz ovSem neni z proykoumanych
textd Pentateuchu tplné ziejmé.
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2) lJestlize jsou s utrpenim spojené rizné emoce (hnév, litost, soucit atp.) a biblicky
autor je pouziva k nepfimému vyjadieni utrpeni, 1ze tyto emoce v obrazném smyslu
pfipisované Bohu zatadit do kategorie ,,Boziho utrpeni®.

3) Utrpeni je ve starozakonnich textech kladeno do souvislosti s hiichem, at' uz se
jedna o trest nebo pouze disledek porusSené piirozenosti (ve smyslu schopnosti
trpet). Pokud je fe¢ o Bozim utrpeni, je tieba vidét jeho pfic¢inu v lidském hfichu.
Dulezitym prvkem je tedy vztah Boha k jeho stvofeni, zejména k cloveku.

4) Se vztahem k ¢lovéku souvisi Bozi pfitomnost a vnimavost vucéi c¢loveku.
Spolecenstvi s Bohem v sobé nese moznost sdileni — i na roviné utrpeni.
Z probranych textil je pfitom zifejmé, Ze nejen Bih mize byt Gastny lidského
utrpenti, ale 1 clovék miize na sob¢ nést Bozi ,,trapeni®.

Utrpeni jako takové v souvislosti s Bohem se v Pentateuchu vyskytuje pouze v Gn 6,6 a je
vyjadieno terminem 23Y. Ostatni probirana terminologie se tykd emociondlni stranky a
predkladd vice moznosti. VétSinou se jedna o rizné projevy hnévu, zarlivosti, litosti,

soucitu.

Nutno pfiznat, ze hnév je nejcastéji zmiflovanou Bozi emoci. Nejedna se pfitom o
nekontrolované vybuchy vzteku, které by byly vlastné bez pfi€iny, ale spiSe o bolestnou
reakci na poruseni vztahu diaveéry mezi ¢lovékem a stile pritomnym Bohem. Ackoli po
BoZzim hnévu zpravidla nasleduje trest, ktery nezfidka znamena fyzickou smrt hiiSnika, je
tento hnév ve svém poslednim dasledku Zivotodarny. Kazdy trest od Boha je totiz primarné
zaméfen na obraceni, tedy k Zivotu a nikoliv na zniceni ¢lov€ka. Ostatné uZz samo
odpadnuti od Hospodina, jak uz bylo vicekrat fe¢eno, znamena rozhodnuti proti Zivotu.
Kdykoli se starozdkonni texty zminuji o Bozim utrpeni (nebo emocich snim
souvisejicich), vzdy pak nasleduje radikalni zména dosavadniho Boziho jednani. V ptipadé
zatvrzelosti hiiSnika se Bozi laskyplny vztah k ¢lovéku méni ve smrtici trest, zar lasky se

stava pohlcujicim ohném.

Bozi utrpeni popisované ve Starém zakoné vzdy souvisi s ur€itym negativnim
jednanim. AvSak Bozi hnév nepiichazi hned, Hospodin se vzdy ,,piesvéd¢i, zda je situace
opravdu neunosna. Stejné tak ale vidi nespravedlnost a slysi nafek utiskovaného, necha se
pohnout soucitem a jedna ve prospech trpiciho. I soucit nebo litost plisobi obrat v Bozim

jednani. Hospodin muze litovat, ze prokdzal lidem dobro a oni toho zneuzili. Potom tedy
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zpravidla nasleduje hnév a trest. OvSem v piipade, ze se hiiSnik vCas obrati nebo kdyz
pfimluvce z fad spravedlivych snazné prosi, Biith projevi litost nad zamysSlenym trestem a
upusti od n¢j nebo ho alespont zmirni. Dfive nez pfijde trest, sim Btih pfichazi, aby pomohl
k napravé. Hospodin je ve své iniciativé vzdy prvni. Hnév je zpravidla vyvolan
zatvrzelosti. Pokud tedy viibec lze mluvit o Bozich emocich, pak utrpeni Boha podle

probranych textl spociva na rovin¢ emocionalni.
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3. ODPLATA NEBO HLEDANI SMYSLU?

Utrpeni je ve Starém zakoné¢ spojeno s hiichem, dokonce podle zédkona odplaty je
trestem za hiich, zatimco novozakonni pojeti klade diiraz na hledani a proZivani jeho
smyslu.* Takové tvrzeni je samoziejm& pfili§ zjednodusené na to, aby je bylo mozné
pouzit jako vychodisko pro tvahu, zda existuji n&jaké spolecné aspekty v piipadé
starozakonniho utrpeni Boha, tak jak je popsdno vknihach Starého zakona a
novozakonniho poselstvi o vykupném utrpeni Boziho Syna.

Opét zjednodusené se da fici, Ze hledani smyslu utrpeni Ize postfehnout i ve Starém
zakon¢, kde vlastné uz biblické pradé€jiny predkladaji jeden takovy pokus o vysvétleni
ptvodu zla (moralniho i fyzického) v lidském Zzivoté. Bozi utrpeni se vyskytuje vzdy
v souvislosti s lidskym hfichem, s odvracenim od Boha a tim odvracenim od zivota. Bozi
reakci na hfich je zpravidla hnév a trest, nebo slitovani, pokud se hiiSnik odvrati od své
nepravosti. Cilem Boziho jednani s hiiSnikem neni primarné zahuba, ale navrat k Bohu a

zivot. V tomto smyslu 1ze mluvit o Zivotodarnosti Boziho utrpeni ¢i hnévu.

V ramci Pentateuchu se v souvislosti s Bohem ukézalo nékolik zakladnich pohleda
na utrpeni. Utrpeni je Cisté lidsky atribut. Bih sdm od sebe netrpi. K utrpeni ¢loveéka neni
lhostejny, je ochotny je s ¢lovékem sdilet. Tim vychazi najevo otdzka vztahu. Mize-1i Biih
sdilet s clovékem jeho utrpeni, pak Bozi utrpeni miize existovat pouze na roviné vztahu.
Potom ovSem nepiekvapi situace, kdy wurcity clovék nese s Bohem jeho trapeni

kvili hii$nikiim. Jsou tyto pohledy shodné s tim, co fikaji ostatni starozakonni spisy?

3.1 Biih a utrpeni v historickych knihach

Pti obsazovani zaslibené zemé¢ vyzyva Jozue k vérnosti BoZimu zékonu a k obnové

smlouvy. Bozi hnév vzbuzuji synkretistické tendence nékterych Izraelitli. Potrestano je

% Srov. napt. BERTRANGS, A., The Bible on Suffering. De Pere: St. Norbert Abbey Press, 1966, 1-10.
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k.2 V knize Soudci lid zpohodlnél a

zpravidla celé spolecenstvi, dokud se nenajde vini
podléhal vliviim okolnich néarodii. Hospodiniiv hnév na sebe nedal dlouho cekat a lid byl
suzovan neptateli. Jakmile se obratil zpét k Hospodinu, byl vysvobozen z utisku. Bih zde

zpravidla nevystupuje sam, ale prostiednictvim svych charizmatickych viidci.?*

Ob¢ Samuelovy knihy obsahuji ¢etné priklady vztahu Bih — utrpeni. Jako zastance
trpicich vystupuje naptiklad v ptipadé Chany, matky Samuela. Jediny, kdo ji mlze zbavit
pohany, je Hospodin, na kterého se také obraci a je vyslySena.””’ Hospodiniv hnév a
slitovani se projevuje i v pripadé ukofisténi archy Pelistejci.”® Snaha o manipulaci Bohem
kon¢i pro Izraelity katastrofou a ani uchvatitelé nedopadli o mnoho Iépe. Pouze obraceni je
cestou k Bozimu slitovani. Bozi sluZzebnik Samuel se trapi, kdyZ lid pohrdne Hospodinem

209

a pozaduje krale jako maji ostatni narody.” BoZi hnév vyvold Saulovo jednani, kdyz

pfinese obét’ misto Samuela nebo si pfivlastni véci propadlé klatbé. Jeho postoj nakonec

o PN ~ 21
zptisobi, Ze je Bohem zavrzen.*'’

Ani Bozi vyvoleny David se nevyhnul Bozimu hnévu, kdyZ podlehl zadostivosti ¢i
oslnén moci provedl scitdni lidu, které mélo pouze strategicky vyznam a bylo tedy
povazovano za nedostatek divéry v Hospodina. Uznani viny odvratilo Bozi trest.”'' Po
dobyti Jeruzaléma, kdyz David provadi centralizaci kultu, Hospodin dava na srozuménou,
ze sebou nenechd manipulovat. Smrt nosice, ktery se dotkl archy, je pro Davida znamenim,

e Hospodin je svrchovanym Panem.*'?

V knihéch kralovskych se na jednotlivych postavach kralti ukazuje jejich vérnost ¢i
nevérnost Hospodinu. Na Salomounovu nevérnost Bith odpovida trestem, jim je rozdéleni

kralovstvi. Modlosluzba je ostatné pticinou kritiky a padu 1 jinych kralt (napt. Jarobeam,

%% Srov. napt. Joz 7, piipad Judovce Akana, ktery si piivlastnil véci propadlé klatbé.

2% Srov. napt. Sd 2,18: ,,Kdykoli jim Hospodin Povolaval soudce, byval se soudcem a vysvobozoval je z
rukou nepfatel po vSechny soudcovy dny. Hospodin mél totiz s nimi soucit (&), kdyz sténali pod svymi
utlacovateli a tyrany.*

27 Srov. 1 Sam 1,19-20: ,,Kdyz pftisli do svého domu do Ramy, Elkdna poznal svou zenu Chanu a Hospodin
se na ni rozpomenul. Chana ot¢hotnéla, a nez uplynul rok, porodila syna a pojmenovala ho Samuel (to je
Vyslysel Biih). Rekla: ,Vzdyt jsem si ho vyprosila od Hospodina.

% Srov. 1 Sam 4,3 - 7,1.

> Srov. 1 Sam 8,5-10.

1 Srov. 1 Sam 13,7-35.

! Srov. 2 Sam 11,1 - 12,10; 24,1-25.

*12 Srov. 2 Sam 6,6-9.
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Achab, Achazia$).”"? Chizkias se naopak dotka Boziho slitovani, kdyz ziistane v&rny a ve
svém trapeni se obraci na Hospodina.>'*

Prorok Elia§ na sob& nese utrpeni Boha, ktery je odmitdn svym lidem. Sam
Hospodin vsak zmiriiuje jeho tizivost pfi setkani na Chorebu. Situace neni beznadéjnél.215
Bozi spasitelnad ptritomnost uprostfed lidu se projevuje také na ElidSovu nastupci proroku
Elizeovi. Napftiklad v ptipad¢ syrského Naamana je prostiednikem Boha uzdravujiciho a

. v v 21
zéroveti zprostfedkovatelem viry.*'®

Otazka utrpeni je ve zminénych knihach kladena do souvislosti s hiichem. Lidské
utrpeni je zpravidla trestem za hiich, pfevazné modlosluzby, ale nékdy také za nésilné
jednani. HfiSnost se zde dotykd Hospodina, ktery pak jedné. V prvni fadé byva rozhnévan
a ¢loveka postihuje velmi radikalnim trestem. Zvlasté vyraznou emoci, kterd se v této ¢asti
Pisma vyskytuje, je Bozi litost. Tato litost mtize byt nad tim, ze ¢lovéku prokazal dobro, a
on se proti nému provinil, nebo se jedna o litost nad udélenym trestem, kdyz se hiiSnik
obratil. Kromé obvyklych forem se vSak objevuje i urCity druh zastupnosti, kdy Bozi
sluzebnik sdili s Hospodinem jeho trapeni nad lidskou hiiSnosti. Bozi slitovani nad
nespravedlivé trpicim c¢lov€kem otevira spolu s dlivérou trpiciho prostor pro Bozi

plisobeni.

3.2 Proroci a BoZi utrpeni

V prorockych knihdch se kromé& vicekrat zminénych pohledli na utrpeni vyskytuji
jesté dalsi aspekty. Existuje rozdil mezi pojetim prorocké sluzby v knihach historickych a
prorockych. Nakolik jsou proroci v dobé piedkralovské a kralovské zprostiedkovateli
Boziho poselstvi a divotviirci, kteti konaji rizna znameni, natolik jsou jejich nasledovnici
sami znamenim a BoZi poselstvi zprostiedkovavaji nejen slovem, ale 1 svym Zivotem.
Utrpeni se stava integralni sou¢asti prorockého poslani a ma dva zakladna aspekty: utrpeni,
které nese prorok se svym lidem a Bozi utrpeni, které sdili s Hospodinem a jeZ ma ¢asto
podobu odmitani kvili Bozimu poselstvi. Zatvrzelost ptisobi nejen Bozi hnév, ale také
litost, kdyz Hospodin vi, kam takovy postoj vede. Prorok tuto litost sdili s Bohem, proziva

nabizeny a neopétovany vztah.

23 Srov. 1 Kral 11,4-13; 14,1-18; 21,17-29; 2 Kral 1,1-17.
24 Qrov. 2 Kral 20,1-11.

215 Qrov. 2 Kral 18 — 19.

216 Srov. 2 Kral 5.
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V piedexilni dob¢ stoji v poptfedi z4jmu snaha vyrovnat se s hrozicim nebezpecim
nepiatelskych vpadi. Proroci vyzyvaji k divére v Hospodina a ke spolehnuti se na jeho
zachranu. Nevérnost lidu vyvolava Bozi hnév, po némz nasleduje trest. Za tento trest je
zpravidla povaZovan neptatelsky utisk.”'’ Pokud se lid obrati, Hospodin se slituje a sviij lid

zachrani.

Bozi ucast se v dobé Babylonského exilu projevuje v motivu utéchy rozptyleného
lidu.*'® Hospodin sviij lid vysvobodi (jako uz tolikrat) z jeho trapeni a zase ptivede zpét do
zaslibené zem¢. Duraz je kladen na vérnost Bohu. Po zniceni jeruzalémského chramu,
mista BoZiho pfebyvani uprostfed vyvoleného lidu, se vira a prozivani BoZi pfitomnosti
obraci do budoucnosti. Proroctvi obsahuji také mesidnska zaslibeni. Brzy nastane konec

vSem Utrapam a lidu bude vladdnout zaslibeny Davidiiv potomek.

Kromé obvyklého pojeti utrpeni jako trestu za hiich se v prorockych knihach
vyskytuje urcity typ utrpeni, ktery se zpravidla tykd samotného proroka. Takovy Elovek je
povolan, aby byl prorokem nejen slovem a skutkem, ale celym svym zivotem. M4 na sobé
nést utrpeni lidu 1 Boha, zakous$i bolest Boha, ktery je odmitan svym lidem. Sam pak
zustava jako obraz opusténého lidu, proziva Bozi skrytost a nedostupnost a zdanliva
bezsmyslnost jeho utrpeni mu pilisobi jesté vétsi bolest. Timto utrpenim je vSak skute¢nym
prostiednikem mezi Bohem a lidmi, protoze na sob& nese jak Bozi soucit, tak trapeni
lidu.?" U Izaia8e zaujima vyznamné misto zp&v o trpicim Sluzebniku Hospodinovu.**’
Exilni autor této casti knihy ma jako ustfedni téma utéchu rozptylené¢ho lidu. Trpici
Sluzebnik je zprostiedkovatelem Boziho milosrdenstvi vici lidu. Je sice ztrapen hiichy
lidu a pronasledovan nepftateli, ale zistava skryt v Bohu a setrvava v neustalém rozhovoru
s Bohem. Je sice zavrzen od lidi, ale nese pfed Bohem jejich viny a tim, Ze trpi za vSechny,
je s nimi vlastn€ spojen. Vypada opusStény od Boha 1 od lidi, ale pravé svym utrpenim
vstupuje do hlubokého vztahu s Bohem a je obrazem Boziho milosrdenstvi.”*' Divérny

vztah mezi Bohem a jeho lidem ukazuje obraz manzelstvi u Ozease.”*

21 Srov. napf. Jer 4,3-31; 1z 1.3; 024 —9. Am 1,3 — 2,16.

28 Srov. 1z 40,1-11.

Y Srov. Jer 1,9-10; 16,1-4; 15,10-18.

2017 52,13 - 53,12.

21 Srov. G. von RAD, Theologie des Alten Testaments. Die Theologie der prophetischen Uberlieferungen
Israels. Miinchen: Ch. Kaiser, 1965%, s. 263-270.

2 Srov. Oz 1,2-9; 3,1-5.



51

Poexilni proroctvi se tykaji nejdiive obnovy kultu a Zivota po navratu z Babylonu.
Casta jsou povzbuzeni k Zivotu podle viry, kdyz lid zase pomalu ochaboval ve vérnosti
Hospodinu. Vyrazny je GtéSny motiv (po trestu pfichazi utécha od Hospodina) a nov¢ se
vynofuje myslenka univerzalismu — Bozi lid je prostfednikem spéasy pro vSechny narody.
Dale se rozviji mesianské zaméteni proroctvi.

Ageus se zabyva otazkou trestu a utéchy. Je potieba postavit chram, obnovit a
upevnit Zivotodarny vztah s Bohem. V netrod¢ vidi trest za nedostatecné aktivni pfistup ke

223

stavbé chramu.”” Zacharia§ povzbuzuje k rekonstrukci chramu a vyzyva k mravni obnové

naroda. Po trestu ptichéazi slitovani.”** Malachia§ hlasa obnovu mravniho Zivota. Utrpeni je
zpusobeno nevérnosti lidu, je blizko Hospodinliv den, kdy ve svém hnévu vyhladi vS§echny
bezbozniky a bohabojné ptivede k prameni Zivota.**Joel rozebira souvislost mezi bidou,
kajicnosti a Bozim slitovanim a kniha Jond$ pfedstavuje Boha, ktery ¢ekd na pfilezitost,
aby se mohl slitovat, udélit své odpusténi. Ukazuje utrpeni Boha, jez mu plsobi hfiSnost

lidi.

Utrpeni se v prorockych knihdch vyskytuje na nckolika rovinach. Jednak je zde
klasické pojeti, podle n€éhoz ma piimou i1 nepiimou souvislost s hiichem. Hti$ny lid, ktery
se odvratil od Hospodina je potrestdn vyhnanstvim nebo tutiskem od nepratel. Bih je
hfiSnosti lidu ,,zranovan®, reaguje hnévem ¢i litosti nad dobrodinim, které prokazal a
uklada trest. Obraceni vzbuzuje Bozi soucit a trest je zpravidla odvracen nebo ukoncen.
Jako t&Zko pochopitelné se jevi utrpeni proroka, které je zplisobeno jeho sluzbou. Misto
Bozi blizkosti je prorok zmiran pochybnostmi a Blh se jevi jako skryty. Utrpeni se stava
neoddélitelnou soucasti prorockého poslani a mé dvoji rozmér. Prorok proziva utrpeni
nevérného a od Boha vzdaleného lidu, stejné jako utrpeni Boha, které mu ptsobi nevérnost
jeho lidu. Jde o projev nekoneéného Boziho soucitu, ktery se nevzdava pted hiichem a
vyuziva kazdé prileZitosti, aby se mohl naplno projevit. Prorok je prostfednikem mezi

Bohem a lidmi 1 na roviné utrpeni.

3.3 Pohled na utrpeni v sapiencialni literatuie

2 Srov. Ag 1,1 —2,20.
224 Srov. Zach 1.
25 Mal 3.
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Sapiencialni knihy se zabyvaji spiSe ur¢enim jednotlivce nez historii a budoucnosti
celého lidu. V tom se vyrazné podobaji moudrosti okolnich narodi. Nicméné moudrost je
tu pevné spojena s Bohem. Moudrost je charakterizovana jako béazen pfed Bohem a je
nerozluéné spjata se spravedlnosti. Vztah moudrosti a poSetilosti, jimz se sapiencidlni
knihy zabyvaji, je vlastn¢ vztah spravedlnosti a nepravosti. Proto neptekvapi, ze rozvijeji
velice silné myslenku odplaty. Moudry, tedy zbozny ¢lovék je za svlij Zivot odmeénén,
nejlépe materidlnim blahobytem a hojnym potomstvem. Praktickd zkuSenost vSak tuto
teorii podryvé, a tak se izraeldti mudrci ptaji po smyslu utrpeni nevinného.”*® Odtud pak
vychézi nabadani k divéte v Boha: kdyZ neni $tésti na zemi, je tfeba se spolehnout na

Boha a najit je v ném.

V knize Job se stetavaji dv€é vyznamné roviny, které se vyskytuji ve starozakonni
sapiencialni literatufe. Jednak nauka o odplaté, jednak osobni zkuSenost, kterd tomuto
pojeti neodpovida. V tivodnich kapitolach autor podava vysvétleni Jobova utrpeni. Ma byt
zkouSkou jeho vérnosti, jejiz provedeni si na Bohu vymohl Satan. UZ zde se ukazuje nauka

o odplaté. Satan zpochybnil neziitnost Jobovy vérnosti Bohu.**’

Jobovi pratelé se dovédeéli
o jeho utrpeni a pfiSli ho potésit. K fyzickému utrpeni se pifidava jesté¢ opusSténost
nejbliz§imi.

Nasledujici kapitoly pojednavaji o Jobove utrpeni, jeho nafcich a rozhovorech s
prateli. Tyto nadherné poetické texty velmi realisticky vykresluji zapas trpiciho ¢lovéka,
ktery hleda pficinu a smysl svého utrpeni a ve své bezmoci nevidi vychodisko. Bolest u
Clovéka vzdy vyvolava reakei. Bud’ se jednd o agresi nebo o hledéani pticiny ¢i smyslu. Job
postupuje zcela v linii starozédkonniho mysSleni a se svou bolesti, nafky a vycitkami se
obraci na Boha, ktery jediny miZe uzdravit.

Jobovi pratelé se aZ nemilosrdné drzi nauky o odplaté a hledaji na ném za kazdou
cenu néjaké provinéni, za néz by ho mohl stihnout BoZi trest. Joba vSak takové vysvétleni
neuspokojuje a stale vice naléha na Boha. Ve svém hledani odpovédi nakonec dospéje k
setkani s Bohem. Blih ho vhodnymi dotazy dovede k poznani a uznani vlastni reality, takze
si uvédomi Bozi velikost a podobu vztahu mezi Bohem a ¢lovékem. BoZi soucit se
projevuje v jeho komunikaci s trpicim Jobem, v jeho odpovédi na naléhavé otazky.
Mnohonasobna odména za vytrvalost je pak opét zcela v souladu s naukou o odplat¢.

Kniha Kazatel se snazi ukézat postaveni Cloveka pfed Bohem. Pravd moudrost

spociva v Bohu, vSe ostatni je pomijivé. Od Boha je tfeba pfijimat radosti i zkousky. Takeé

226 Jak doklada napf. kniha Job.
27 Srov. Job 1 —2.
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kniha Pfislovi pracuje s naukou o odplaté. Dobro je vzdy odménéno, zlo potrestano.
Jednotliva ptislovi se tykaji profanni 1 nabozenské oblasti. Hloupost, kterd piisobi utrpeni,
je vlastnd bezboznost.***Utrpeni, které vede k obraceni, ma vychovny, ndkdy také
o¢istovaci rozmér.”?

Kniha PIac je narkem nad zni¢enym Jeruzalémem. Jde vlastné o sbirku pohiebnich
(kap. 1, 2 a 3), individudlnich (kap. 3) a kolektivnich (kap. 5) narkd. Texty se uzivaly pfi
liturgii po zni¢eni chramu. Jsou to sice bolestné néiky, ale prosvitd jimi nadéje. Nadéje na
Bozi slitovani a zachranu. Pravé narky tohoto typu maji dilezité postaveni v teologii
Boziho lidu —hledani utocist€¢ u Hospodina, ktery jediné maze pomoci. Pokud Pisent pisni
ukazuje vztah Hospodina k jeho lidu, pak zminky o utrpeni znamenaji nenaplnénou touhu

lidského srdce po Bohu.

V Zalmech se vyskytuji prakticky vSechny popsané roviny utrpeni. Lze zde najit
trest za htich, utrpeni jako zkousku, narky podobné knize PI4C i zastupnost. VSechny narky
vSak kon¢i vyslovenim nadéje. Hospodin je jediny, na koho je skute¢né spolehnuti.
Zalmista se ve svém souZzeni obraci na Hospodina, ktery je jediny a pravy utéSitel a

uzdravovatel.

3.4 Ostatni starozakonni spisy

Do plnosti hebrejského kénonu vlastné uz zbyvéa jen chronistické dilo, které se
zpravidla zabyva obvyklymi starozékonnimi tématy, jako jsou zdkon, vyvoleni, smlouva,
spasa. Utrpeni autor chiape podle obvyklého schématu: utrpeni — trest za hiich. V knihach
kronik se Bozi hnév obraci na bezbozné krale oddané modlosluzbé. Avsak obraceni ptisobi
Bozi slitovani. Z tohoto schématu poné¢kud vybocuje zbozny kral Chizkias, ktery proziva
tizivé utrpeni, ale modlitba k Hospodinu ho vysvobodi. Bih na néj shlédne a utrpeni ho

zbavi.

Knihy Ezdrd§ a Nehemia$ se zabyvaji obnovou jeruzalémského chramu po

Babylonském exilu. Bozi lid neprojevuje ptili§ velkou horlivost a ztraci odvahu. Proto trpi

28 Srov. Pi 10,1.
22 Srov. P 14,23; 20,30.
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nouzi, kterd je povaZovana za trest kvili nedostate¢né horlivosti pfi obnové kultu.”*’

V knize Ester mé& kralovnino utrpeni a nasazeni vlastniho zivota pro zachranu lidu
zastupnou hodnotu. Stava se Bozim néstrojem k vysvobozeni lidu. Podobné také Moéabka

Rut sdili utrpeni své tchyné, zakousi Bozi vedeni a stava se jeho néstrojem.

Vnimani utrpeni v souvislosti s hfichem je ve starozédkonnich textech dominantni.
Je vSak otazka, co se zminénou souvislosti rozumi. Vzhledem k staroorientdlnimu pojeti
spravedlnosti se nabizi zadkon odplaty, tedy chépani utrpeni jako trestu za hiich. Kdyz se
odhlédne od Pentateuchu, ktery byl pomérné podrobné probran v druhé casti préce,
zaujima praveé otazka odplaty v ostatnich starozakonnich spisech pfedni misto. Kdyz se
hovoii o souvislosti s hfichem, znamena to ponckud vice nez trest. Utrpeni bezesporu
souvisi s hfichem, ale velmi riznym zpisobem. Stary zdkon pifedkldda rGzné pfiCiny
utrpeni, ale nelze opominout skute¢nost, Ze schopnost trpét vychézi z porusenosti prvotnim
hiichem.

Lidsky htich se dotyka Boha, ktery ¢lovéka stvotil a méa k nému vztah. KdyZ ¢lovek
htesi, odvraci se od Boha a naruSuje tento vztah. Bozi utrpeni nebo emoce, které z néj
vychézeji, maji souvislost s lidskym hiichem. A lidské utrpeni také zpravidla souvisi
s hiichem. Z tohoto tvrzeni logicky vyplyva, ze kdyz trpi Clovék, trpi také Bih. A nejedna
se pouze o teoretickou uvahu, protoZe starozakonni texty tuto skutecnost dosvédcuji.
Souvislost mezi Bozim a lidskym utrpenim opét neni uplné jednoducha. Bih totiz mize
jednak sdilet s ¢lov€kem jeho utrpeni, nebo trpét kvili lidskému hiichu, ktery plsobi
utrpeni 1 ¢loveku.

Explicitnich vyjadifeni o BoZim utrpeni se ve starozdkonnich textech nevyskytuje
mnoho. Zato emoce, které je doprovazeji, pouziva biblicky autor pro Boha casto.
Z terminologického hlediska nejsou (zejména u proroki) BoZi emoce popsany stejnym
zplsobem jako v Téfe. Kromé hebrejskych kofeni 77m, ov>, A8, 782, X3P pro hnév ¢i
zarlivost a om, & pro soucit €i litost se zv1asté v prorockych knihach pro vyjadieni litosti
uziva také termin o11. V uziti slov pro Bozi emoce a utrpeni se tedy Tora a ostatni spisy
1i81, ale na druhé strané je také pravda, Ze ani v ramci Pentateuchu se pro podobné piipady
nepouziva stejna terminologie. Dokonce i kniha Deuteronomium, kdyz opakuje udalosti,

které jsou zachycené i v Exodu, pouziva jiné slovo.

20 Srov. Ezd 1 —5; Neh 2,9 — 6,19.
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Zakladni pohledy na utrpeni jsou stejné v Pentateuchu 1 v ostatnich spisech. Rozdil
je pouze v jejich intenzité a Cetnosti, s jakou se v Pismu vyskytuji. Lze tedy fici, ze co
ohledné¢ utrpeni obsahuji ostatni spisy Starého zdkona, je pifitomno uz v Tofe. Kromé
nejcasteji popisovaného utrpeni jako trestu za hiich obsahuje Pentateuch také popis situact,
kdy se da (napi.v piipadé MojziSe) mluvit o zastupnosti, stejné¢ jako o zkouSce ¢i
nevysvétlitelném utrpeni (Jakub v Penuelu). Bozi emoce, hnév, litost, soucit poukazuji na

jeho vztah k ¢loveku, jeho pfitomnost a ticast na lidském utrpeni.

3.5 Pric¢iny Boziho utrpeni

Jako hlavni pfi¢ina Boziho utrpeni byl definovan lidsky htich, tedy zlo, které
pronika do stvofeni. BoZzi utrpeni neni ve starozdkonnich textech nikdy kladeno na
fyzickou rovinu. Buih napiiklad trpi kvili lidskym zneuZzivani dara. Spatné jednani se tyka
vSech lidi nebo vyvoleného lidu a téch, kdo za n&j nesou zodpovédnost. Ale utrpeni miize
také spocivat na soucitu a milosrdenstvi. Biih sice svij lid pfisné vychovava, ale jakmile se
objevi n¢kdo, kdo mu jeho existenci ztézuje, jeho trapeni se Boha natolik dotyka, ze je
hotov ho zachranit. VétSinou je zprostiedkovatelem muz Bozi, ktery zasdhne svou
pfimluvou nebo se prostd vinici napravi a obrati k Hospodinu.>®' Na rozdil od okolnich
pohanskych boht souvisi BoZi utrpeni s ¢lovékem a nikdy neni zptsobeno vlivem riznych

nepiatelskych sil nebo démonii.

3.6 Co miZe mit spole¢ného utrpeni starozakonniho Boha s obéti BoZiho Syna?

Jestlize tato uvaha o Bozim utrpeni ve Starém zakoné zacala pokusem o zasazeni
problému do dé&jin spasy, jist¢ se také hodi ji ve stejném rdmci uzaviit. Srovnani
starozakonniho a novozdkonniho pohledu na trpictho Boha by jist€¢ vyZadovalo
samostatnou obsahlou studii, proto se zde objevi pouze nékolik dil¢ich aspektl, které
vyplynuly z ptedlozeného zkoumani a ptimo vybizeji k hledani styénych bodi mezi Bozi
péci o ¢loveéka ve Starém zakoné a obéti Boziho Syna.

Praveé v rdmci déjin spasy se Bith ukazuje jako zachrance a uzdravovatel, ktery vede

svij lid ke svobodé (nejen vyvedenim z Egyptského otroctvi, ale i ochranou pted

2! Srov. SCHARBERT Joseph: Der Schmerz im Alten Testament, Bonn: P. Hanstein, 1955, s. 222-223.



56

modlosluZbou, a Gtiskem).”** Zachrance, ktery soucitnd shlizi na svij lid a jedna v jeho
prospéch, cemuz neprotifeci ani skute¢nost Boziho hnévu a trestu. Ackoli Kristus jako
zachrance a Vykupitel nemtze byt doslovné srovnavan se starozdkonnim pojmem
zachrance, urcitd paralela zde je. Nakolik je Hospodin spojen se svym stvofitelskym dilem,
natolik je Kristus spojen s novym stvofenim. Bozi utrpeni ve Starém zikoné v sobé
obsahuje laskyplny vztah Boha k ¢lovéku, ktery je zraiiovéan lidskym odmitanim. Proto
emoce jako hnév (ve vSech jeho odstinech) nebo Zarlivost nikdy v pfipadé Boha nestoji na
nenavisti. Pokud Bth tresta, ¢ini to kvuli ¢lovéku, aby se obratil zpét k Zivotu. Funkéni
vztah musi byt vzajemny, proto Bith nemiiZze (a nechce) jednat ve prospéch cloveéka proti
jeho vili. Proto tedy Bozi utrpeni vede ve svém duasledku k zivotu.

Kristovo utrpeni pfineslo spasu, coz ovSem neznamena, ze by utrpeni jako takové
pfestalo existovat. Utrpeni existuje 1 nadale a zlistdva ve své podstaté fenoménem zcela
negativnim. Ve starozakonnich textech je utrpeni zpravidla pfedstavovano jako obraz smrti
a tedy izolace a bezvztahovosti vzhledem k Bohu. V Kristu Biih zrusil izolaci zla a smrti a
nejen Ze oteviel pro Cloveéka vécnost, ale také zlstava stale pfitomny a se svym vztahem

rusi veskerou bezvztahovost.

Shrnuti

Proti zjednoduSenému tvrzeni, Ze ve Starém zakoné je utrpeni chapéano jen jako
trest za hfich, stoji samy biblické texty. Spojitost utrpeni s hfichem je sice jistd, ale ma
mnoho raznych podob, které zdaleka ne vzdy Ize charakterizovat jako trest. Bozi utrpeni je
postaveno na vztahu Boha k ¢lovéku a bez néj neni mozné, protoze Bih sam od sebe
netrpi. Proto Bozi utrpeni miize mit spojitost pouze s lidskym hiichem, od né¢hoz se Bih
¢lovéka snazi odvratit. VSechny Bozi emoce souvisejici s utrpenim, tak jak jsou popsany
v biblickém textu, nemaji za cil zni€eni clovéka, ale naopak jeho néavrat k Bohu a k Zivotu.
Novozakonni perspektiva pak tuto cestu otvira dale, kdyz Bih pfeméha moc smrti a otvira

¢lovéku vécnost.

2 Srov. WESTERMANN C.: op. cit., s. 193-194.
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ZAVER

UZ v ramci stvoftitelského dila na zac¢atku knihy Genesis se ukazuje Bozi vztah ke
stvofeni, zejména k ¢lov€ku. Tento laskyplny vztah vychazi ze skutecnosti, Ze stvofeni je
Bozi dilo a ¢loveék je stvofen k Bozimu obrazu a podobé. Ze vztahu vychazi také Bozi
soucit s Clovékem, ktery bezvysledné¢ hledd sviij protéjSek ve stvofeni. Blih pak tento
protéjSek stvofi. Brutalni naruSeni ditvérného vztahu mezi Bohem a ¢lovékem piedstavuje
hich. Podle biblického autora je pficinou pronikani zla do stvoieni, do lidského Zivota.
Odvracenim od Boha se ¢lovek vlastn€ uzavird viici zivotu. V tu chvili je konfrontovan se
svou zranitelnosti a smrtelnosti. Navrat k Bohu vSak znesnadiiuje strach a nedlvéra. Zlo,
které proniklo do lidského Zivota, postupné zacalo silit a dosahovat nekontrolovatelnych
rozmé&rd. Tehdy se poprvé objevuje zminka o Bozim utrpeni.

Lidské utrpeni ma podle Pisma pfi¢inu v prvotnim hfichu. Protoze Bible pracuje
s orientdlnim pojetim spravedlnosti — se zdkonem odplaty, je zékladnim vysvétlenim
existence utrpeni trest za hiich. AvSak zdaleka ne ve vSech ptipadech je lidské utrpeni
biblicky autor. Souvislost s hfichem vSak neopousti, takZe utrpeni se pak jevi jako nasledek
hiichu. Tento nasledek mize mit dvoji podobu. Bud’ se jednd o hfichem porusenou
pfirozenost, a tedy schopnost trpét, nebo jde o utrpeni zpiisobené hiichem nékoho jiného.

Z tohoto hlediska pak htich zlstava ptiivodni pficinou utrpeni.

Pokud je utrpeni vniméno jako cisté lidska vlastnost, pak tvrzeni, ze Bih trpi, zni
dost nepravdépodobné. Ptesto se biblicky autor nezdrdha o BoZim utrpeni mluvit. Pro
semitskou obraznost neni problém pouZzivat riizné metafory z lidského Zivota pro vyjadieni
Boziho jednani. Metafory mohou byt rizného typu a zpravidla jsou odrazem Boziho

spojeni se stvofenim. Pro Boha a jeho jednani se pouzivaji metafory z ptirodniho prostiedi
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1 antropomorfni metafory, které poukazuji na jeho podobnost s ¢lovékem, ale zaroven také
dokléadaji zasadni odliSnost. Metafory jsou Casto popisem Bozi pfitomnosti a blizkosti viici
¢lovéku. Projevem Boziho vztahu k ¢lovéku je jeho jednani, ale i emoce, které
starozédkonni texty velmi ¢asto predkladaji.

Od vztahu, metafor a jedndni pak neni daleko k Bozimu utrpeni. Zakladnim
predpokladem pro tvahu o Bozim utrpeni je vztah, vtomto pfipadé¢ vztah Boha ke
stvofeni, zejména k Clov€éku. ProtoZze Blih sam neni hiiSny, nemlze ani sam od sebe
podléhat utrpeni. Pouze ve vztahu k hiisnému clovéku 1ze mluvit o BoZim utrpeni. Lidsky
htich narusuje divérny vztah s Bohem a Bth tedy trpi kvili lidskému hiichu. BoZi utrpeni
pak mize byt zndzornéno jako reakce na urcitou bolestnou skute¢nost.

Nikde ve starozdkonnich textech se v souvislosti s Bohem nevyskytuje zminka o
fyzickém utrpeni a ani terminologicky autor pro své metafory nepouZziva slova vyjadiujici
télesné utrpeni. Ani se v pfipadé Hospodina nikde nemluvi o utrpeni zpisobeném
mocnostmi zla, jak tomu byva ¢asto v riiznych orientadlnich mytologiich. Hospodinovo

utrpeni ma souvislost pouze s ¢lovékem, ktery vysel z jeho ruky.

Bozi utrpeni ve Starém zdkon¢ spociva na emocionalni roviné a je vyjadfovano
pojmy jako hnév, zarlivost, litost, soucit, ale také trapeni a vzdy je spojeno néjakym
hiiSnym jednanim, které vzdaluje od Boha. Bozi hnév vSak neni projevem vzteku
urazené¢ho Boha, ale spiSe litosti nad ¢lov€kem, ktery se vlastni vinou odvratil od Zivota.
PrestoZe po hfichu vzdy nésleduje trest, ¢asto velmi radikalni (napf. vyhlazeni hiiSnika 1
s celym rodem), nemé Biih jako sviij zékladni cil zniceni €lov€ka (popt. celého stvofeni),
ale spiSe mu jde o obraceni a obnoveni vztahu. Tuto skute¢nost potvrzuji zminky o zruSeni
trestu na zakladé napravy hiiSnika nebo o cetnych pifimluvcich, kteti prosili pred
Hospodinem za lid.

Bih je panem Zivota a jako takovy usiluje o obnovu naruSené¢ho vztahu.
V souvislosti s lidskym utrpenim se ukazuje jako Bih soucitny a jako uzdravovatel. Proto
jsou v Pismu také Casto zminky o BoZzi Uc€asti na lidském utrpeni. Hospodin shliZi,

nasloucha a pfichazi, aby se ujal utiskovaného.

V Pentateuchu se vyskytuje celd fada prikladd, které ukazuji rizné roviny Boziho
Hutrpeni®. 'V prvni fadé€ se jednd o Bozi hnév a litost nad hiiSnosti lidu. Kromé tohoto
aspektu je zde také soucit se slabymi, pfipadné litost nad moznou zahubou spravedlivého.

Bih jako uzdravovatel je jediny, kdo mize zbavit ¢lovéka utrpeni. Bozi emoce vyvolava
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zvlasté nevérnost lidu a pravé vétsina popsanych piipadi souvisi pravé s odpadnutim a
opétnym navratem k Hospodinu. Mojzi§ vystupuje jako piimluvce a prostiednik mezi
Bohem a vyvolenym lidem. Podobné¢ jako pozd¢jsi proroci, i on na sobé nese utrpeni Boha,

ktery je odmitéan.

Ackoli se Pentateuch zminuje pfedevSim o nevérnosti lidu, zejména
prostfednictvim modlosluzby, neznamena to, ze by neobsahoval i jiné aspekty Boziho
utrpeni a ostatné 1 utrpeni obecné, které se vyskytuji v ostatnich spisech. Zalezi pouze na

tom, jaké autor klade akcenty.

Jako sty¢né body v otdzce starozakonniho utrpeni Boha a novozikonni obéti
BoZziho Syna lze vidét zamé&feni na Zivot, protoZe i starozdkonni BozZi utrpeni je ve svém
disledku Zivotodarné. Snaha Hospodina obnovit naruseny vztah s c¢lovékem dosahla

naplnéni také v proniknuti do oblasti bezvztahovosti.
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SEZNAM ZKRATEK

Zkratky nazvi biblickych knih
Zkratky nazvl biblickych knih jsou pfevzaty z ceského piekladu uzivaného v

fimskokatolické liturgii (v me$nim lekcionéii a liturgii hodin).

Zkratky nazvit knih

LXX  Septuaginta, id est Vetus Testamentum grace iuxta LXX interpretes (Stuttgart)
THAT Theologisches Handworterbuch zum Alten Testament (Miinchen - Ziirich)
TWAT Theologisches Worterbuch zum Alten Testament (Stuttgart)
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ANOTACE

THE SUFFERING OF GOD IN PENTATEUCH

The work treats the matter of the suffering of God in Pentateuch. Part One deals with the
suffering in the Old Testament generaly while special attention is being paid to the
relationship between God and suffering. Part Two discusses anthropomorphic metaphors
used to express God’s emotions, especialy those related to suffering. Part Three studies the
points of relation between the ways in which the Old and the New Testaments,

respectively, view the suffering of God.
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