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Uvod
Zijeme v dobé velkého ideového pluralismu, ktery se promita i do cirkevniho prostiedsi.
Mnozi katolici se t€Zko orientuji v mnozstvich teologickych ndzora a teorii, hledaji pevny
zéklad katolického uceni, ktery by jim ukazal spravny smér. PredevS§im pro tuto potiebu
véticich vznikaji také v moderni dobé katechismy, které se snazi ptehlednym a ptistupnym
zptisobem vysvétlit zaklady katolické viry. Centralni naukovou oblasti bude vzdy postava
a vyznam JeziSe Krista, nebot’ vira v n¢j je fundamentem kiest’anstvi.

Béhem studia teologie jsem si uv€domila, Ze christologie je centralni oblasti
teologie. Pochopila jsem, Ze hloubéji se ji zabyvat znamena hloubé&ji pronikat do ,,srdce*
viry, kterd uruje mij zivot. Kvili tomuto svému zajmu jsem zvolila téma své diplomové
prace, chtéla jsem proniknout k tomu, jak cirkev vyklada tajemstvi JeZiSe z Nazareta.

V této praci budeme zkoumat, jak se vyznamné pokoncilni katechismy vypotadali
s ukolem vylozit nauku o Jezi$i z Nazareta.

Diplomovéa prace je rozdélena na pét Casti. V prvni kapitole se seznamime
s predpoklady pro zamyslené analyzy. Zaméfime se na zakladni charakteristiku katecheze,
pfipomeneme si vznik a vyklad Apostolského a Nicejsko-cafihradského vyznani, které jsou
nosnou strukturou katechismi. V pfipadé analyzy Ekumenického katechismu si vysvétlime
zakladni ptedpoklady, piinosy a disledky teologického sblizovani, ale 1 hlavni
pietrvavajici teologické rozdily. Pro vlastni analyzu si pfipomeneme zdkladni body
christologické a soteriologické analyzy. Tyto zakladni body obou disciplin v kontextu
soucasné teologické reflexe jsou pro nas vychodiskem pro stézejni ¢ast prace.

Pro oblast naSeho z4mu jsme vybrali pojem novozdkonni christologie,
christologické tituly, tajemstvi JeziSova zivota, pojeti vtéleni, problematiku kenoze
a soteriologické modely. Zakladni soteriologick¢é modely pojednavaji o univerzalité
a soteriologickém vyznamu vykoupeni, o teologické interpretaci vyznamu kiiZe
a 0 vyznamu vykoupeni.

Vlastni analyzu christologie a soteriologie vybranych katechismi provedeme
v nasledujicich ctytech kapitolach.

Ve druhé kapitole pojedname o analyze Katechismu katolické cirkve, ve tfeti
kapitole bude pfedstaven Némecky katechismus pro dospé€lé, pod ceskym ndzvem Vyznani
viry cirkve I. dil. Ctvrta kapitola nds seznami s problematikou holandskych biskupi
a Rima v Holandském katechismu, pod Seskym nazvem Zvéstovani viry I.. V kapitole
paté, kterd se tykd hledani jednoty kiestanskych cirkvi, budeme analyzovat Ekumenicky

katechismus.



Vsechny ¢tyfi kapitoly maji shodnou strukturu. Metodou nasi prace je strukturalni
analyza. V samotném rozboru se pak budeme opirat o zakladni otdzky spekulativni
christologie a soteriologie, které jsme si ptedlozili v prvni kapitole. Nejprve se seznamime
se zakladnimi hermeneutickymi udaji, celkovou strukturou vybranych katechismi, a pak
pifejdeme na vlastni analyzu christologie. Predstavime si strukturu klicové casti, dale
budeme zkoumat pouzité prameny a nakonec jednotliva témata o JeziSi Kristu ve svétle
viry. Na konci druhé, tieti, Ctvrté apaté kapitoly vyhodnotime konkrétni, vybrany
katechismus.

V zavéru prace provedeme celkové srovnani a vyhodnoceni. Ziskame tak obraz
o hlavnich rysech nasi analyzy u vybranych katechisma.

Cilem nasi prace je tedy vystihnout, zhodnotit a porovnat christologii jednotlivych
katechismil.

Kromé tohoto cile musim je$té zminit cil osobni: Rada bych se cvi¢nou analyzou

naucila Iépe chépat a kriticky posuzovat teologicky text.



PREDPOKLADY ZAMYSLENE ANALYZY

V této uvodni kapitole se seznamime se zakladnimi piedpoklady nasi analyzy. Nejprve
si polozime otazku, co je katecheze, o jaky literarni druh se jedna.

Jelikoz christologicka a soteriologicka tématika je v katechismu obvykle spjata
s vykladem Vyznani viry, ve druhém bod¢ si pfipomeneme zakladni tidaje z této oblasti.
Ve tietim bod€ si pfedlozime ekumenicky piinos, jeho zdkladni piedpoklady, hledani
jednoty a disledky teologického sblizovani, které ndm pomohou pii vlastni analyze
Ekumenického katechismu.

Chceme-li provést christologickou a soteriologickou analyzu, musime si vyjasnit
1zakladni  systematicko—teologické hledisko, pifesn&ji vyjadieno christologicka
a soteriologické vychodiska.

Na zaklad¢ této ptipravné kapitoly budeme schopni provést ndsledujici analyzy

christologie a soteriologie v zdkladnich katechismech dostupnych v ¢eském jazyce.

1.1 Zakladni charakteristika katecheze
V této Casti si polozime otazku co je katecheze a o jaky literarni druh se jedna.

Katecheze, jako uméni interpretace, je zdkladnim poucovanim o skuteCnosti nasi
spasy, zna svou zavislost na ptisobeni Ducha svatého a je procesem zmén v postoji viici
Jezisi Kristu. VSeobecné bychom ji mohly nazvat vychovou déti, mladeze a dospélych
k vite.

Obsahem této vychovy je pak zejména vyklad kiestanského uceni ucelenym
zpiisobem ve své plnosti evangelizace. Neustidle se v ni prohlubuje pomoci uvazovani
a studia Kristovo poselstvi, radostna zvést o spase. ZavaznéjSim zplusobem je v ni

reflektovano, jaké disledky z toho plynou pro nas kiest'ansky zivot.

I.1.1 Katecheze v ¢innosti cirkve
Cilem katecheze se nam stava uvedeni do plného kiestanského Zivota.' Jednotlivé slozky

s katechetickym razem, které katecheze obsahuje, maji svou zvlastni naplii. Jedna se o to,
zda katechezi pripravuji nebo z ni vyplyvaji. > Nesmime piitom zapominat, e katechezi

a evangelizaci od sebe nemitzeme odlou¢it, nebot’ se navzajem dopliuji a spojuji.’

' Srov. JAN PAVEL II.: Apostolska exhortace Katecheze v cirkvi Catechesi tradendae (ze dne 16. fijna,
1979), Rim: K¥est'anskéa akademie, 1979, ¢1.18.

% Pozn. ,.Jsou to: prvotni hlasani evangelia ¢ili jeho misionaiské Sifeni pomoci kerygmatu jehoz tGdelem je
vzbudit viru; apologetika, nebo-li hledani divodid pro viru, vlastni kiestansky zivot; slaveni svatosti; plné
zaClenéni do cirkevniho spolecenstvi; vydavani apostolského a misijniho svédectvi. JAN PAVEL IL.:
Catechesi tradendae, ¢l. 18.

3 Srov. PAVEL VI.: Apostolska exhortace Hlasani evangelia Evangelii nuntiandi (ze dne 8. prosince 1975),
Praha: Zvon, 1990, ¢l. 17-24.



Od prvotniho hlasani evangelia se katecheze odliSuje svym zvlastnim razem, jenz ma za cil
pusobit, aby vira dozravala. Zaroveil ma vychovavat v poznavani osoby a poselstvi Jezise
Krista.* Ton, vyrazové prostiedky a metoda katecheze jsou uréovany pravé timto cilem.
Ucel katecheze by nas mél vést k jednani ve svétle viry, k aktivni spolupraci
na zivoté¢ cirkve a k zodpovédnému mysleni, kdy se nejednd jen o poznani a védomosti,
ale i o chovani a postoje. Katecheze se tak snazi pochopit a rozvijet Kristovo tajemstvi
ve svétle Boziho slova.” Vyjadfeni souhlasu Kristu se dgje jednak oddanim se Bozimu
slovu a hledanim opory v ném, ale i snahou o lep$i pochopeni smyslu tohoto Slova.
Katecheze se vzdy povazovala za jednu ze zakladnich povinnosti. Kristus ji totiz po
zmrtvychvstani, difive neZ vstoupil na nebesa k Otci, svéfil apostolim jako svilij posledni
ptikaz. Sv¢fil jim poslani a dal moc, aby hlésali lidem to, co sami slySeli, vlastnima o¢ima
vidéli, bedlivé pozorovali a ¢eho se svyma rukama dotykali. Zaroven je vybavil moci
Ducha svatého, aby mohli toto poslani napliiovat.® O katechezi se ma proto starat cirkevni
obec na vSech tUrovnich. At uz se jedna o vychovu svych ¢lenli ve vife nebo o vytvareni
takového prostiedi, v némz budou moci co nejdokonaleji zit podle toho, co se naucili.
Neméli bychom zapominat ani na vztah katecheze k misijni ¢innosti, nebot’ se zde
jednd o provazanost odpovédné &innosti cirkve a kiestantl ve svéts.” V katechezi nejde
pouze o to, aby obohacoval zéky, ale i o to, Ze zaci obohacuji katecheta. Nabizi se nam
pilezitost k predavani, k proudéni Boziho daru, nebot’ vira zesili pravé predavanim. ®
V katechezi jsou tedy dulezité osobni mravni pozadavky odpovidajici evangeliu

a ktestanskd stanoviska vici svétu a zivotu. Proto katecheze ve svém usili o vychovu

Hlasani evangelia, jehoz cilem je seznamit s radostnou zveésti celé lidstvo, aby z ni Zilo - je bohatou, slozitou
a dynamickou skutecnosti slozenou z prvku, anebo - chceme-li ze zékladnich a navzajem odlisnych slozek,
které je tfeba chapat v jejich celku a v jednoté.

* ,To znamena, 7e katecheze musi Casto usilovat nejen, aby viru posilovala a vyudovala, nybrz musi ji
neustale znovu vzbuzovat s pomoci Bozi milosti, otevirat srdce, pfivadét k vnitfnimu obraceni a pripravovat
k tomu, aby pln¢ pfilnuli ke Kristu ti, ktefi stoji teprve na prahu viry.“ JAN PAVEL I1.: Catechesi tradendae,
¢l. 19.

> Je to doba, ve které kiestan, kdyz svou virou piijal Jezise Krista za svého jediného Péna a piilnul k nému
upiimnym obracenim v srdci, usiluje 1épe poznat toho Krista, kterému se jiz oddal; chce hloubéji vniknout do
jeho ,tajemstvi, chce védét vice o Bozim kralovstvi, které on hlasa, chce se obeznamit s pozadavky
a prisliby obsazenymi v jeho evangelnim poselstvi, pieje si znat cesty, jimiz se ma ubirat kazdy, kdo ho chce
nasledovat.“ JAN PAVEL I1.: Catechesi tradendae, ¢l. 20.

® Srov. Jan 20,22-23.

7 Byla-li dobie provadéna, kiestané sami se staraji o to, aby vydavali svédectvi o své vife, aby ji predavali
svym détem, seznamovali s ni i ostatni, a aby vSemozné slouzili lidstvu.“ JAN PAVEL IL.: Catechesi
tradendae, ¢l. 24.

8 Misie totiz obnovi cirkev, upevni viru a kfestanskou identitu a vnese novou horlivost a nové stimuly.*
JAN PAVEL IL.: Encyklika Poslani Krista Vykupitele Redemptoris missio (ze dne 7. prosince 1990), Praha:
Zvon, 1995, ¢l. 2.



ve vife nalezité objastiuje nckteré skutecnosti napt. snahu Clovéka o plné osvobozeni,
o solidarngjsi spole¢nost.’

Z uvedeného vyplyva, ze v obsahu a latce katecheze jde o celistvost uceni,
vyvazenost a uspotfadanost, o ekumenicky raz. Je to hlavni divod, pro¢ Clovek, kdyz
zkouma nesmirné cenné poznani JeziSe Krista, jenz nalezl ve vite, aby toto poznani poznal
vice a 1épe skrze kizani a vyucovani podle pravdy, ktera je v JeZiSovi.'’

Metoda a zplsob vyjadfovani musi zlstat jen jako ndstroj pro pfedavani celku
a nesmi se z nich samych stat &ast slov v&&ného Zivota nebo cest Zivota. '’

Ke znovunastoleni dokonalé jednoty s jinymi cirkvemi poméha ekumenicky raz
katecheze, ktery by mél byt provadén s upifimnym respektem ve slovech i €inech vici
cirkevnim obcim, jenZ nejsou v plném spolecenstvi s katolickou cirkvi, nebot” plnost
zjevenych pravd a prostiedkil ke spase, jak je stanovil Kristus, je v katolické cirkvi."
Teologicky zéklad takovych forem spoluprace spo¢ivd v tom, co je vSem kiestanlim

C iy 1 13
spolecné, sam Jezi§ Kristus.

1.1.2 Zdroje katecheze
Katecheze vzdy Cerpa sviij obsah z Zivého pramene Boziho slova, pfeddvaného Pismem

a tradici, ty pak tvofi jediny neporuseny poklad viry svétfeny cirkvi a pod vlivem Ducha
svatého pfispivaji u¢inné ke spase dusi.'* Spasonosnou viru nemiZeme piedavat
v ustdlenych vétach, ale stalym zépasem o spravné slovo.

Biith chce, aby se vSichni lidé zachrénili a dosli k poznani pravdy tj. k poznani
JeziSe Krista." Proto Kristus Pan, v némz je dovrieno celé zjeveni svrchovaného Boha, dal
apostolim ptikaz, aby evangelium, které uz diive pfislibili proroci, a které on sam naplnil
a vlastnimi usty vyhlasil, kdzali jako pramen veskeré spasitelné pravdy 1 celého mravniho

tadu vsem lidem a sd&lovali jim Bozi dary.'

° Srov. PAVEL V1. Evangelii nuntiandii, ¢l. 30-38.
' Srov. Flp 3, 8, Ef 4, 21.
" Srov. Jan 6, 68, Sk 5,20; 7,38; 2,28, 7 16,11.

2 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL.: Dekret o ekumenismu Unitatis redintegratio (ze dne
21.listopadu 1964), in: Dokumenty druhého vatikanského koncilu, Praha: Zvon, 1995, 433-457, ¢l. 3-4.

" Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Véroutnad konstituce o cirkvi Lumen gentium (ze dne
21.listopadu 1964) in: Dokumenty druhého vatikanského koncilu, Praha: Zvon, 1995, 31-97, ¢l. 15.

' Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Vérou¢na konstituce o Bozim zjeveni Dei verbum (ze dne
18. listopadu 1965), in: Dokumenty druhého vatikanského koncilu, Praha: Zvon, 1995, 103-123 ¢l. 10, ¢l. 24.
Srov. POSVATNA KONGREGACE PRO KLERUS: Vieobecné direktorium pro katechezi, Praha: CBK,
1998, ¢l. 45. Jsou zde vysvétleny hlavni a pomocné zdroje katecheze.

Srov. JAN PAVEL I1.: Catechesi tradendae, ¢l. 27.
'3 Srov. 1 Tim 2,4, Jan 14,6.

16 .
Srov. Dei verbum, 7.
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Chceme-li zdtraznit biblické a evangelijni mysleni katecheze, musime si jako jeden
ze zdroji uvést tradici a Pismo svaté. Neustdlym stykem s pfisluSnymi texty tak
dosdhneme, Ze katecheze bude G¢innéjsi a bohatsi.

Konstituce Dei Verbum zdlraznila zakladni dilleZitost Pisma svatého v Zivoté
cirkve. Spolu s posvatnou tradici ho predstavuje jako nejvyssi pravidlo viry. Podava slovo
samotného Boha a v slovech prorokil a apostoli nechava zaznit hlas Ducha Svatého.'” Jeho
zakladni myslenka spociva v tom, Ze Bozi vnitini slava neni pfistupna zdivodnéni, ale také
je nepotiebuje, v Bozi lasce nalézame prostor pro svobodné ano k tvoram.'® NZ je vyrazem
neprobadatelného ,,ano“ Boha v jeho Synu, s vili pfivést mu sestry a bratry.”” SZ
je neodlucitelna ¢ast Pisma svatého. Jeho knihy jsou inspirované Bohem a uchovavaji
si nepomijejici hodnotu.”® Evangelia jsou hlavnim svédectvim o Zivot& a udeni vt&leného
slova, naseho Spasitele.”’

Vyroky svatych otcli sv€dC¢i o ozivujici pfitomnosti této tradice, jejiz bohatstvi
se preléva do praxe a do zivota véfici a modlici se cirkve.? Jejich katechumenat
je inspirovany bozskou pedagogikou a velmi obohacuje vlastni koncepci i obsah.

Nezbytnou pomiickou katecheze jsou zkuSenosti z koncill, z nichZ Cerpd stale
novou silu. Tridentsky koncil je prvofadym prikladem.*

O souvislostech viry a Zivota se zabyva Ucitelsky ufad cirkve. Sam vlastni
systematickou nauku o Bohu nevyviji. Vydané dokumenty, které vydal, obsahuji Bozi
slovo a sva poselstvi Cerpaji z pokladu Pisma svatého a z tradice.
které nam shrnuji viru cirkve.**

Nezbytny je i zivy obsah a ziva podstata evangelizace.25 Je dulezité umét fici,
kratce vylozit tomu, kdo roste ve vife, tajemstvi Boziho slova, jenz se stalo Clovékem

aprineslo spasu svou smrti a vzkfiSenim, ale také svym kazanim, znamenimi, ktera

7 Srov. tamtéz ¢l. 21.

'8 Srov. 2 Kor 1,19.

" Srov. Ef 1,4-9, Rim 8,29.
20 Srov. Dei verbum, 14.

! Srov. tamtéz, 18.

2 Srov. tamtéz, 8.

3 ..v cirkvi dal podnét k hlubdimu a rozsahlej$imu organizovani katecheze; podnitil duchovenstvo, aby

plnilo svou povinnost ucit; jeho zasluhou byly uvetejnény, diky dilu svatych teologl jako svatého Karla
Boromejského, svatého Roberta Bellarmina nebo svatého Petra Canisia, katechismy, jeZ jsou pro svou dobu
skutecnymi vzory. Kéz by 2. vatikdnsky koncil vzbudil podobné zaniceni a zdjem v soucasné dobé!*
JAN PAVEL Il.: Catechesi tradendae, ¢l. 13.

24 . , . . e , o .
Pozn. Vznik a vyznam Kréda si vice pfipomeneme v nasledujici kapitole.

 Pozn. Zakladni prvky evangelizace podava: KONGREGACE PRO KLERUS: Vieobecné direktorium pro
katechizaci, ¢l. 46-69.
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vykonal a svatostmi, jez zprostiedkovavaji jeho stalou pfitomnost mezi nami. Bih ve svém
Synu Jezisi ptijal d&jiny lidstva s jejich protiklady milosti a hiichu a dava nam jakysi
naznak budouciho véku.”® Nezname &as, kdy dospé&je k svému konci zemé a lidstvo, ani
zpisob piemény vesmiru.”’ Timto viditelnym svétem se nam dostava poudeni, Ze Bih
pfipravuje novy piibytek, novou zemi, ve které piebyva spravedlnost, jejiz blazenost naplni
a prevysi vechny touhy lidského srdce po pokoji.?®

,Clovék, ktery chce diikladné pochopit sam sebe - a to nejen podle bezprostiednich,
castecnych, Casto povrchnich a dokonce jen zdanlivych méfitek vlastniho byti - musi
se priblizit ke Kristu i se svym neklidem a nejistotou, se svou slabosti a hfi$nosti, se svym
zivotem a smrti. Musi - abychom tak fekli - vstoupit, proniknout do Krista celou svou
bytosti a vstiebat do sebe veSkerou skutecnost jeho vtéleni a vykoupeni, aby tak znovu
nasel sam sebe.**’

Podle pojeti katecheze, jak jsme si je vylozili, by nas katecheze meéla vést k jednani
ve svétle viry, k aktivni spolupraci na zivoté cirkve a k zodpovédnému mysleni, kdy

se jedna jen o poznani a védomosti, ale i o chovani a postoje.

I.1.3 U¢innost katecheze
Utinnost katecheze je naprosto zavisla na Bozim pusobeni, prostfednictvim Otcova

a Synova Ducha. Vychézi z jednoduchého vylozeni celistvé struktury kiest'anského
poselstvi. AutentiCnost je vnitiné spojena s kritériem inkulturace. Analyza vykladi
Vyznani viry nam ukazuje, jak velka témata viry jsou stidle pramenem Zivota pro lidskou
bytost. Poselstvi, které katecheze piedava, je organické, hierarchické povahy a vytvafi
v christocentrické perspektivé. Stale vice se setkdvame s predstavami a vyrazy, ktera
vyjadiuji JeziSiv vyznam. AvSak existuje mezi nimi urité napéti skrze né je nelze
harmonizovat, ale ani prohlésit za alternativy, které se vzajemné vylucuji.

Vykupny a spasitelsky vyznam mé nejen jeho smrt na kiizi, ale také ukon vtéleni,
cely JeziSiiv Zivot. Je to proces skrytého i vetejného Zivota s jeho vzkiiSenim a oslavenim.
Cely tento spasitelsky proces se pak naplnil udélenim daru Ducha svatého ucednikliim.
Otevieny prostor pro vysloveni pfesvédceni o jejich zdsadni konvergenci ma vira. Vira,

jejiz konkrétni podoba je za nasim horizontem vnimani.

?® Srov. Gaudium et spes, ¢1.39.
7 Srov. Sk 1,7.
¥ Srov. 2 Kor 5,2, 2 Petr 3,13, Zj 21,4-5, 1 Kor 2.9.

¥ Srov. JAN PAVEL I1.: Encyklika Vykupitel Glovéka Redemptor hominis (ze dne 4. biezna 1979), Rim:
Kiest'anska akademie, 1979, ¢l. 10.
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1.2 Vyznani viry - nosna struktura katechismii
Vyznamnou c¢asti katecheze je souhrn viry ve Vyznani viry, jenz je kliCovou Ccasti

1vjednotlivych katechismech. Christologicky a soteriologicky pfedmét nasi analyzy
je zasazen do rdmce tohoto Vyznani viry, proto si nyni pfipomeneme zakladni udaje jeho
vzniku a vyznamu.

Klasickou nabidkou rané cirkve jsou starokiestanskd vyznéani viry, znamenajici
texty, v nichZ vira cirkve nasla jazykovou podobu nebo tkon vyznani viry. Texty i Ukony
odkazuji jeden na druhého a patii k sobé&, jsou zdkladnimi kameny teologické stavby pro
celé kiestanstvo, ve smyslu historickém, ale 1 v dogmatickém. Spojuji na jedné strané
zévaznou regula fidei, podstatné pravidlo viry v pojmovém usili s pohledem na celek,
a zaroven to ¢ini v duchu liturgického vzyvani. Je v nich vyjadiena kiest'anska vira, jenz je
ucasti na vife cirkve a svou podstatou se vztahuje na jednoho Boha, ktery se ve vyznani
lidem sdélil.

Vidime, Ze v Krédu je vyjadieno nejdulezitéjsi zivé dédictvi v tzv. Symbolech,
které¢ v sob¢ shrnuly viru cirkve. Pfesahuje svym vyhledem promény doby a uci nés
pifemyslet v Sirokych ekumenickych souvislostech. Nejde jen o vnitro cirkevni zaleZitost,
ale o kfest'anskou odpovéd’. Odpoveéd’ na zékladni problém orientace ve svété a celkovou
orientaci lidského Zivota.™

Vyznani viry se nam tak ukazuje jako trvald pomucka a smérnice, kterd ma tfi
zékladni rozméry.

Prvni rozmér nas uci, Ze Vyznani neni jen vyjadienim, vysvétlenim, ale pfedevs§im
¢inem, skuteCnym vyznanim, kterym se vyznavajici stdva pifimou soucésti toho, o ¢em
vydava svédectvi a tavi se tim do sluzeb vyzndvaného.

Druhym rozmérem je informace o zjeveném Bohu, ktery se zjevuje clovéku
konkrétné v udalostech d&jin. Proto je nutné, aby kazdé nové vyjadieni vyznani viry bylo
doplnéno novou interpretaci.

Za treti zahrnuje vyznani viry vysvétleni, reflexi viry, vyjadiujici vyznam a dosah
viry.

Vyznani viry se opiraji o text Pisma, ale sou€asné vychazeji z tradice. Ukazuji nam
k Pismu, upozoriiuji na co se musime zaméfit, co je v ném nejdtlezit&jsi.”!

Nabozenska te€ je obrazna, je si védoma své povahy a vydava se za bezprostiedni

popis skute¢nosti, navazujici na rozhovor se svym okolim. Pracuje presné a diisledné.

3% Srov. RATZINGER Joseph: Uvod do kiestanstvi, Rim: K¥estanské akademie, 1978, 16.
31Pozn. Odtud Symbolum, jako nazev pro texty vyznani.
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Po strance jazykové jsou pojmy tvofeny podobné. Kiestanska vyznani mluvi
o eschatologickych udalostech, o udalostech na hranici mezi naSi trojrozmérnou
skuteCnosti a budoucim veékem, a to se bez analogické fe¢i se neobejde. Metafory jsou
brané z bézného uzivani Cloveéka, piesahujici kazdodenni obzor.

Struktura kiestanskych vyznani je odvozena od starozékonnich vyroka. Koncept
Trojice naznacuje, jak se v jednotlivych oblastech a rozmérech lidského byti projevuje Bith
a jak se k nému vztahuji.

Vyznamnou casti katecheze bylo prave toto predavani Kréda, souhrn viry, po némz
nasledovalo pfedani Modlitby Pané. Apostolské a Nicejsko-cafihradského vyznéni viry

nachazeji i liturgické pouZiti.

I.2.1 Vznik a vyklad Apostolského a Nicejsko-cafihradského vyznani
Vyznani viry staré cirkve nam ukazuje, Ze christologické vypovédi jsou zakladem

a kritériem pro vSechno kiestanské a druhy, christologicky ¢lanek viry je vécné centralni,
kvantitativné nejobsahlejsi.

Kfiest'ansky postoj je ve vyznanich viry vyjadfen slivkem Amen, coZ znamena, Ze
jenom pravda miiZe byt to, co dava ¢lovéku smysl a na ¢em miiZe pevné stat. >

Pro svoji historickou vahu a liturgické uZzivani zvolili autofi analyzovanych
katechismii vyznani Nicejsko-cafihradské a vyznani Apostolské. Nicejsko-catihradské; pro
své vécné, specifické divody, kladouci dulezit¢ dirazy napf. jednoznacnost slova
homoousios a stvrzeni stejné viry v Otce, Syna 1 Ducha svatého. Vyznani ApoStolské pak
je v zapadnim svété zndméjsi pro své liturgické uzivani. Apostolské vyznani viry se modli
v zapadnim kiestanstvu pifi kitu a v reformacnich cirkvich, né€kdy 1 v cirkvi
fimskokatolické se pouziva i pfi nedélni bohosluzbé.

Na otazku odkud, ndm odpovida prvni €lanek viry. Ve tfetim ¢lanku je naSe otdzka
kam jde naSe cesta, zodpovézena. Druhy ¢lanek nas vSak vede cestou, po které ve vife
jdeme, a od které smime vSechnu plnost Bozich skutkt prehlédnout.

V obou vyznanich neni zddna zminka o JeziSové zivoté, o vSem tom, o ¢em pisi
evangelia. Vyznani se soustfed’uji na zvlast’ zdvazna utrpeni. Jde o utrpeni, kterd vstoupila
nasiln€ do jeho plného lidského Zivota a o smrt, ktera jej nésilné prerusila. K¥iz tak nelze
snizovat na nehodu v JeziSové zivoté, skrze kiiz se naopak jeho Ciny a slova ocitaji
v novém svétle. Dochazi svého potvrzeni vSe, co vycniva nad vSednost a obvyklost jeho
zivota je ve své smrti Clovékem, ve kterém a skrze kterého Bih mluvi k tomuto svétu

a jedna s nim. K¥iz se stdva znakem nezistnosti a sluzby.

32 Recké slovo logos svym vyznamem odpovida takika hebrejskému kofenu slova mn (4dmen): Slovo, smysl,
rozum, pravda jsou obsazeny v jeho vyznamu.“ RATZINGER: Uvod do kiestanstvi, 33.
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Toto dilo, jakym Vyznani viry je, v sobé zahrnuje jako piedpoklad dilo Otcovo
a jako disledek dilo Ducha svatého.

1.2.2 ApoStolské vyznani viry
Apostolské vyznani (latinsky Symbolum apostolicum), nebo také Krédo (z latinského

credo-vEétim) je nejrozsifenéjsi spolecné vyznani zapadni cirkve, tj. fimskych katolika
a evangelikli. ApoStolské vyznani nesepsali apostolové, ale je vyrazem viry, ktera
se na svédectvi apostolt zaklada.

Zivotni zasazeni vyznani viry je pravdépodobné& v rané kiestanské praxi.*® Dnesni,
obecné pfijimany text vznikl jiZ koncem druhého nebo zacatkem tietiho stoleti, kdy se
vynotuji zpravy o kitu, které obsahuji jadro pozd&jsiho Kréda.’* Jeho prvni doklad
nachazime v Hippolytové Apostolské tradici, sepsané kolem roku 217. Je zde popisovan
forma Apostolského vyznani stala vyznanim fimské kiestanské obce, vétSinou
formulovana tecky. Se Symbolum Romanum (z teckého symbolum-souhrn), které
se pouzivalo v fimském sboru, zafind do cirkve pronikat i forma latinska, ktera jesté
nedospéla do kone¢ného stadia. Okolo roku 500 nabylo toto vyznani v Galii dne$ni
podobu.V Rimé& bylo piijato v 9. stoleti, integrovalo se do imské liturgie a stalo se tak
Gstfednim. Apostolské vyznani je vice christologicky zam&¥eno na d&jiny spasy™

Podstata a mez tohoto dokumentu se ukazuje ve dvou znamenich. V pfedznamenani
,Veim* a doxologického, zasluhujiciho a zavazujiciho znaménka na konci ,,Amen,* jenz
vymezuji jednoznaéné skuteéné vyznani viry.*®

,, VErit v tom smyslu, jak to chce Krédo, to neni nehotova forma védéni, ani minéni, které
by se mohlo nebo mélo prenést do védéni o tom, co lze udélat. Vira svou povahou je spise
jina forma duchovniho postoje, néco samostatného a vlastniho, co je neodvoditelné. Vira
nenalezi do oblasti toho, co lze udélat, ani do oblasti udélaného, i kdyz ma vztah k obé€ma.
Ale nalezi do oblasti zakladniho rozhodnuti, jemuz se ¢lovék nemize vyhnout, a které
podle své povahy muze uskutecnit jen v néjaké form€. Musime to vidét zcela zietelné:
kazdy clovék musi né&jakou formou zaujmout stanovisko k zakladnim rozhodnutim,
ale zadny ¢lovek to nemiize ucinit bez viry. Existuje urcita oblast, jez nepfipousti zadnou

3 Jdéte ke viem narodim a ziskavejte mi ucedniky, kitéte je ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého.“
Mt 28,19.

3 Jestlize ten, kdo ma byt pokitén, sestupuje do vody, ma ten, kdo kiti, na n&j vlozit ruku a p¥itom Fici:
,,VEIi§ v Boha Otce, VSemohouciho?* A ten, kdo ma byt pokitén, ma fici ,,Vétim.* Nato jej ma jednou rukou
pokitit, kdyz mu vlozil ruku na hlavu. A poté ma fici: “Vefis v JeziSe Krista, Boziho syna, ktery se z Ducha
svatého narodil z Marie panny, byl ukfizovan a umfel pod Pontskym Pilatem a tietiho dne vstal Zivy
z mrtvych a vstoupil na nebesa a usedl po pravici Otcové a pfijde, aby soudil zivé i mrtvé?“ A jestlize onen
fekne: ,,Verim,* pak necht’ jej pokiti podruhé. A opét necht’ fekne: ,,VEfiS v Ducha svatého, svatou cirkev
a vzkiiSeni t€la?“ A onen, ktery je pokitén, ma fici : ,,Veéfim:* A tak necht jej pokiti potieti.“ KELLY John
Norman Davidson: Altchristliche Glaubensbekenntnisse, Geschichte und Theologie, Gdttingen:
Vandenhoeck-Ruprecht, 1972, 51.

3% Srov. RATZINGER: Uvod do kiestanstvi, 38.

36 ,» VEfit Bohu znamena spolehnout se na to, v co doufame, a byt si jist tim, co nevidime.* Zid 11,1.
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jinou odpovéd nez odpovéd viry. Tomuto okruhu se ¢lovék nemiize vyhnout. Kazdy
¢lovék musi n&jakym zptisobem véfit.

Podobné¢ smysli o vife i Jezi§ Kristu, kdyZ v ni vidi prvni pfiméfenou lidskou odpoveéd’ tvati

v tvaf ptichazejicimu Bozimu kralovstvi.*®

Ve stfedu novozakonni viry, jako jeji zaklad stoji kiiz. Je to vira Zivota v zaslibeni.
Zaveérem muzeme shrnout, ze Apostolské vyznani vzniklo z osobniho rozhodnuti,

jakym je rozchod s minulosti s doposavad urcujicim prostiedim. S takovou virou neni

Clovek sam, ale stava se udem Kristova téla, je to vira v Boha.

1.2.3 Nicejsko-carihradské vyznani
Ze starSiho vyznani viry pouzivaného na Vychodé vzniklo Nicejsko-catihradské vyznani

viry, k némuz byly pfipojeny na Nicejském koncilu roku 325 vyroky celici uceni Aria,
ktery Jezise chapal jako polobozského nad&loveka.*

Pozdé&ji, na Druhém konstantinopolském koncilu roku 381 bylo prohldseno
Nicejské vyznani viry za projev viry, spojujici vSechny kiestany, pfestoze je ve Clanku
o Duchu svatém zapadni a vychodni verzi rozdil, tykajici se otazky filiogue.”® Duch svaty
je zde spolu s Otcem, Synem vyznavan jako ten, kterému se prokazuje vira s jasnym
vyznanim jeho rovnocenného boZstvi.

Ob¢ pozice se spiSe vzajemné dopliluji nez rozchézeji, jak se dodnes domnivaji mnozi
vychodni teologové.*!

Vyznani identity mezi nestvofenym a vtélenym Bozim Synem, o vtéleni, utrpeni
a vzkiiSeni se mluvi ve stfedni ¢asti, kterd pojednava o JeziSi Kristu v déjindch spasy.
Véroucné vyroky o tajemstvi nejsveétéjsi Trojice maji soteriologicky smysl, ktery zéavisi
na jeho bozské identité. V zasadé se zde setkavame s ontologii a s ekonomii, majici

soteriologicky vyznam JeziSova dila.

3" RATZINGER: Uvod do kiestanstvi, 29.
38 Srov. Mk 11,22.

3% Ariani nepopirali, Ze Syn je Biih., ale zcela jej odd&lovali od Otce, jak od osoby, tak co do pfirozenosti.
Byl pro né jakoby druhym, zcela odlisSnym a niz§im Bohem nez Otec. Pravé slovo homootisios svou
jednoznagnosti ¢ini piitrz viem aridnskym a semiarianskym spekulacim.© POSPISIL Ctirad Vaclav:
Tajemstvi trojjediného Boha, studijni materialy UK KTF, Praha: 2005, nepublikovano, 54.

0 Srov. Otazka filioque piedstavuje dodatek ke konstantinopolskému vyznani viry. Vychodni pozice spo&ivé
v tom, ze Duch svaty vychazi z Otce skrze Syna a zddraziuje princip trinitarniho Boziho zivota
nezplozeného Otce. Ukazuje na Otce, jako na jediny nezplozeny princip trinitarniho zivota, je blizka NZ,
ale riskuje urcity latentni subordinatianismus a minimalizuje ilohu Syna a osobni charakter troji¢niho vztahu.
Zapadni pozice vidi princip jednoty ve spolecné pfirozenosti Otce, Syna a Ducha svatého, ale riskuje
nezietelny primat ve vydechovani Ducha svatého. Tim padem, Ze Syn jej vydechuje spolu s Otcem, protoze
viechno dostava od Otce. POSPISIL Ctirad Vaclav: Dar Otce i Syna, Olomouc: Matice cyrilometodg&jska
s.r.0, 1999, 89-95.

,»Némecky original Ekumenického katechismu vypousti tzv. filiogue (i Syna), v zavorkach je uvadéji vSechna
oficialni vydani orientalnich liturgii, v€etné cirkvi s Rimem sjednocenych® EK I., 26.

*''Srov. Unitatis redintegratio, ¢l. 16-17.
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Toto vyznani je teologicky pfesnéjsi a rozséhlej$i nez vyznani Apostolské a dnes
je jedinym oficidlnim vyznanim viry fecké cirkve. Patfi mezi tfi oficidlni vyznani zapadni

cirkve.*?

I. 2.4 Texty ApoStolského a Nicejsko-carihradského vyznani viry podle KKC

Apostolské vyznani

Véfim v Boha
Otce vSemohouciho,
Stvofitele nebe 1 zemé.

1 v Jezise Krista
Syna jeho jediného,
Pana naseho;

jenz se pocal z Ducha svatého
narodil se z Marie Panny,
trpél pod Pontiem Pilatem,
uktizovan umiel i pohiben jest
sestoupil do pekel,

tretiho dne vstal z mrtvych;
vstoupil na nebesa

sedi po pravici Boha

Otce vSemohouciho;

odtud pfijde soudit

Vérim v Ducha svatého

svatou cirkev obecnou,
spolecenstvi svatych,
odpusténi hiich,
vzk¥iSeni téla

a zivot vécny.

Amen.

Nicejsko-carihradské vyznani viry

Véiim v jednoho Boha, Otce v§emohouciho,
Stvofitele nebe i zemé,

vSeho viditelného i neviditelného.

Véiim v jednoho Pana, Jezise Krista,
jednorozeného Syna Boziho,

ktery se zrodil z Otce prede vSemi véky:
Buh z Boha, Svétlo ze Svétla,

pravy Buh z pravého Boha,

zrozeny, nestvoreny, jedné podstaty s Otcem:
skrze ného vsechno je stvoreno.

On pro nas lidi a pro nasi spasu

sestoupil z nebe.

Skrze Ducha svatého piijal télo

z Marie Panny a stal se ¢lovékem.

Byl za nas uktizovan,

za dnd Pontia Pilata byl umucen a pohiben.

Ttetiho dne vstal z mrtvych podle Pisma.
Vstoupil do nebe, sedi po pravici Otce.
A znovu priijde, ve slave,

soudit zivé i mrtvé

a jeho kralovstvi bude bez konce.

Veéfim v Ducha svatého,

Pana a darce zivota,

ktery z Otce i syna vychazi,

s Otcem i Synem je zaroven uctivan

a oslavovan

a mluvil usty prorokd.

Véfim v jednu, svatou,

vSeobecnou, apostolskou cirkev.
Vyznavam jeden ktest na odpusténi hiicha.
Ocekavam vzkiiSeni mrtvych

a zivot budouciho véku.

Amen.

1.3 Ekumenicky pfinos a jeho predpoklady
Soucasti nasi prace je i analyza Ekumenického katechismu. Abychom si mohli zodpoveédét
otazku ,,Pro¢ ekumenicky katechismus?, pfipomeneme si zékladni pfedpoklady a piinosy
v hledani jednoty ktestanskych cirkvi. Déle pojedname i o hlavnich pfetrvavajicich
rozdilech a duasledcich teologického sblizovani.

Zakladem nasi jednoty je usili o spolecenstvi ve vife, jenz nas vede k rostouci

Iy . , v . - v 4
vzajemnosti a EK I. by nam mél pomoci, aby se vzajemnost obecné poznala a uznala.*

2 Pozn. Apostolské vyznani, Nicejsko-catihradské a symbol Quicumgque.
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Soucasné je pro nas nezbytné, aby se vyvratil nepodlozeny nazor, ze ekumenismus

stagnuje.

1.3.1 Zakladni pFedpoklady, prinosy a dusledky teologického sbliZovani

Autor knihy nachazi zakladni pfedpoklady ve spole¢né cilové predstave viditelné jednoty;
ve vzajemném uznani kitu, v duchovnim spoleCenstvi, (vz4jemna laska, jednota ducha,
spolecnd modlitba za jednotu a spolecné vydavani svédectvi slovem a cCinem),
v ptekondvani protikladl, které rozdéluji a ve spolecné struktuie svédectvi a sluzby
rozhodovani a u¢eni.**

K plnému cirkevnimu spolecenstvi je ekumenicky dialog moznosti, kterd napomaha

v . 1.t r r s v ’ . ’ 4
odstrafiovat protiklady, rozd&lujici cirkve, o spoleGenstvi ve vife a o nalezeni pravdy.*’

,Nic dnes tolik pfed svétem neubira vérohodnosti evangeliu o Kristu, jedinému Panu v§ech
lidi, jako stav rozkolu kiestanstvi. Zda se totiz, Ze moc evangelia zlstala bezmocna ve
veticich samych, a poselstvi pokoje, jak se zda, nepfineslo pokoj véficim. Svou nejednotou
kiestané sami vyvraceji evangelium o vladé JeziSe Krista. To je nejtézsi piekazkou Sifeni
evangelia v dne$nim svéte.“*

1.3.2 Hled4ni jednoty kiest'anskych cirkvi
Ekumena je zélezitosti cirkevnich obci, vedeni cirkvi a zalezitosti teologii, a tak se stava,

ze ekumenismus ma mnoho podob. Abychom tomuto terminu lépe porozuméli, musime
sledovat d&jiny ekumeny. Recké slovo ekumena (oikiimené) se odvozuje od oiked, bydlim
a od 5. stol. pf. Kristem oznadoval vyraz hé oikimené gé cely obydleny svét.”
Do oficialniho jazyka byl uveden cirkevnimi koncily. Ekumenické je podle teorie koncilt
to, co se v celé cirkvi uznava za platné a univerzalni, a tim 1 pravné zdvazné pro celou fisi.
V tomto kontextu znamend ekumenicky Ufedni, pravovérny a obecné zavazny. Pojem
ekumeny od 4. stol. plati pro pravovérnost cel¢ fiSe a stava se tak synonymem pro celou
cirkev Vychodu 1iZapadu. Od 6. stoleti se stdvd synonymem pro Konstantinopol

a byzantsky vliv.*

4 Jedno t&lo a jeden Duch, k jedné nadgji jste byli povolani; jeden je Pan, jedna vira, jeden kiest, jeden Bith
a Otec vSech* Ef 4,46.

* Srov. SCHUTTE Heinz: Ekumenicky katechismus, Praha: Vysehrad, 1999, 17.

45 Cokoli milost Ducha svatého pusobi v odloucenych brattich, mize slouzit i ndm k pouceni. VSechno totiz,
co je opravdu kiestanské, se nikdy nepfi¢i pravym hodnotdm viry, ale naopak mize vzdy pomahat
k dokonalejsimu pochopeni tajemstvi Krista a cirkve.* Unitatis redintegratio, ¢l. 4.

* Srov. SCHLINK Edmund: Die Einheit der Kirche und die Uneinigkeit der Christen, Stutgart: Hermelink J.
und .Margull H. J., 1959, 404.

" Srov. NEUNER Peter: Ekumenicka teologie, Praha: Vysehrad, Praha, 2001, 17.

* Srov. MODESTO J.: Gregor der GroBe. Nachfolger und Univerzalprimat, St. Ottilien, 1989, 273.
in.: Pospisil Ctirad Vaclav: Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, druhé, upravené a rozsifené vydani, Praha-
Kostelni Vydii: Krystal OP-Karmelitanské nakladatelstvi, 2002.
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V duchu zévaznosti pro celou cirkev a podle obecného piesvédceni jejiho naroku
na pravdu oznacila reformace tfi ran¢ kiestanska vyznani viry jako tria symbola catholica
sive oecumenica (tfi katolicka neboli ekumenicka syrnbola).49

Pojem ekumenicky se stal béznym az v 19. stol., a to s oznacenim mySlenky
a univerzality kiestanského poselstvi, kdy Evangelickd aliance, zalozend v roce 1846,

pfijala ekumenické sjednoceni véficich bez konfesnich a narodnich hranic.

1.3.3 Ekumenicky pfinos jednotlivych cirkvi
V této kapitole se sezndmime s hlavnim vyznamem vybranych cirkvi, ktera jsou uvedena

v analyzovaného textu.

1.3.3.1 Katolicka cirkev
Patii k ekumenickému hnuti, které urcuje kiestanstvo jako celek, coz vyplyva uz z jejiho
pocetniho stavu, ale nepatii k Svétové rade¢ cirkvi.

Trvaly vyznam pocatku otevieni se kiestanské vife se zrealizoval
na 2. vatikanském koncilu roku 1962-1965, ktery pfinesl oficidlni uznani toho, co bylo
v reformnich cirkevnich hnutich a v teologii reflektovano o cela desetileti diive. Otevienim
se mimoevropskym kulturdm a sekuldrnimu svétu dochédzi k feSeni otdzky, jak lze
kiestanskou viru sdilet a doslovné sdélit, zaroven s formou, ktera by se mohla uplatnit tak,
aby nebyla $patné chapana modernim svétem. Koncil vypracovava diferencované pokyny
pro setkdvani smétujici k jednoté a Clanek tfinact véroucné konstituce o cirkvi Lumen
gentium zistdva sledovanym méfitkem ekumenicky zaméfené kritiky pro pochopeni
jednoty cirkve.

Dekret o ekumenismu vyvozuje dusledky pro praktické ekumenické jednani
fimskokatolické cirkve. Na formulacich o ekumenismu je vyznamné, Ze se jimi
fimskokatolicka cirkev  pfipojuje k ekumenickému hnuti, jiz existujiciho.”
V dogmatickych konstitucich o cirkvi, BoZim zjeveni, deklaraci o nekfestanskych
naboZenstvich s jejimi vyklady k Zzidovstvi, v dekretu o ekumenismu, v deklaraci
o nabozenské svobodé a v pastordlni konstituci o cirkvi v dneSnim svété nachézime

vvvvvv

zakladni a nejdulezitéjsi ekumenické vypoveédi.

4 , r : v r , ~ ¥ ) v 7 . 11
9 ...cela cirkev je m&la za zdvazna a protoze piedstavovala zdkladnu mozné reformy univerzalniho

kfestanstva. Pravoslavi naproti tomu spojovalo s pojmem ,ekumenicky“ primarné patriarchat
konstantinopolsky a jeho narok na zavaznost a pravdu.“ NEUNER: op. cit. 20.

> Srov. PESCH Otto Hermann: Druhy vatikansky koncil 1962-1965, Praha: Vysehrad, 1996, 221.
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Koncil se spoléha na pisobeni Ducha svatého, jenz ukdze cestu k jednoté

< -~ o 1 51
ve vécném a k pokani ochotném dialogu.

1.3.3.2 Pravoslavna cirkev

Na sv€tovych shroméazdénich piedstavuje nejvétsi konfesné uzavienou skupinu
pravoslavné cirkve, které dbaji na vérnost své vlastni minulosti. Stfezi formulovanou viru
a cirkevni struktury, tak jak vznikly ve staletich jejich vzniku v dobé rané cirkevnich

koncila. Toto presvédceni je zakladem jejich ekumenického hnuti a sjednoceni je mozné

. , VY-,
jen navratem ke staré cirkvi.

1.3.3.3 Cirkve reformace

Jak nam ukazuji ptiklady volani po reformé u Bernarda z Clairvaux, Katefiny z Janova,
Hildegardy z Bingenu, tuto cirkev jiZ pred reformaci volali k reformé svétci.”

Nejvetsi raz vtiskl reformaci Martin Luther. Svou teologii ptedstavil spiSe
konkrétnimi vyzvami, na které odpovidal, nez-li systematickou formou.”* Skute¢nost,
ze po své exkomunikaci polozil zédklad nové organizaci cirkevnich obci ukazuje na to,
zenebyl zastdincem nebo dokonce zakladatelem necirkevniho subjektivismu
a individualismu. Stal se ndbozenskym vzdélancem lidu diky svym duchovnim pisnim
a Malému katechismu, jenZ mél slouzit k vyucovani lidu. Luther nechtél kfestanstvo
rozdélit, ale cirkev reformovat.

Lutherské cirkve se z predpokladii své tradice chovaji rezervované vici ekumené
jako instituci. Pro pravou jednotu staci, Ze se spravné kaze evangelium a svatosti se udileji
podle slov ustanoveni a nad to se zadné jiné obfady nevyzaduji.” Po&atek Lutherovy
teologie tvoii spasa individua, shrnuta do otazky: ,,Jak ziskat milostivého Boha?*

Nezavisle na Lutherovi méla v fadé mést jihozapadniho Némecka a ve Svycarsku
reformace jiny pribéh a nositeli reformy byla mésta, ¢imZz dostali vétsi samostatnost
a vyznam.

Lidovy knéz H. Zwingli a jeho mysleni se charakterizuje protikladem duchovnosti
a télesnosti. Tento spiritualismus formoval 1 jeho pfedstavu o svatostech a jeho odmitnuti

realné pfitomnosti Kristovy ve svatosti, kterd ho oddé&lovala i od mySleni svatostného

31 ...znovu usmifit vechny kiestany v jednoté jedné a jediné Kristovy cirkve — piesahuje lidské sily

a schopnosti. Proto zcela sklada svou nadéji v Kristovu modlitbu za cirkev, v lasku Otce k nam a v silu
Ducha svatého....“ Unitatis redintegratio, ¢l. 24.

>2 Srov. NEUNER: op. cit. 91.

33 Srov. WERBICK Jiirgen: Kirche. Ein ekklesiogischer Entwurf fiir Studieum und Praxis, Freiburg: Herder,
1994, 223-235.

>4 Jako uvod k M. Lutherovi miize poslouzit PESCH Otto Hermann: Cesty k Lutherovi, Brno: CDK, 1999.
>> Srov. NEUNER: op. cit., 109.
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realismu Luthera. Jednotu nachazeli v pozadavku vecete Pané pod oboji zplsobou
a v odmitnuti chapani mSe jako obéti cirkve. Zwingli pfipisoval svétské moci ukol $ifit
na zaklad¢é evangelia BoZzi poselstvi a to 1 politickymi prostfedky, dokonce nutil k valce,
aby dopomohl prosadit pravé poselstvi.

S Janem Kalvinem je spojena reformace v Zenevé, jenZ ziskala svétovy vyznam.
Své uceni vylozil v ucelené dogmatice, v Institutio religionis christianae. Bozi Cest
je vychozim bodem jeho teologie, od které se odvozuji i jednotliva témata viry.”® Jeho
mysleni je shrnuto v otazce ,,Jak dochazi k Bozimu panstvi nad lidstvem?* Cirkev je proto,
podle Kalvina dar shiiry nikoli lidsky spolek véficich. V reformované tradici neexistuje
zadny uzavieny a vSestranné uzndvany stav vyznani, na rozdil od luterstvi. Ve vztahu

k ostatnim cirkvim je reformovana tradice ponejvice oteviend. Vii¢i Rimu se rozdilnosti

jevi jako zavazné, takZe zde pozorujeme jistou zdrzenlivost.”’

1.3.3.4 Anglikanské cirkve

Anglikanismus, piestoze vznikl v Anglii, pfedstavuje celosvétové spolecenstvi.
Ekumenickému hnuti dal podstatné impulsy a svym spojenim s reformacnim ucenim
a svou biskupskou strukturou je vhodny k plnéni funkce mostu s ostatnimi cirkvemi. Podle
ni, je cirkev rozdélena jen navenek a na roviné organizaci a instituci trva jednota cirkve
v zéklad& déle. Duch anglikanské cirkve byl znatelny jiz v dobé reformace.”® Rozhovory

o . PR . 9
s Fimskokatolickou cirkvi ztiZila bula Apostolicae curae.’

1.3.3.5 Starokatolicka cirkev

Ze sporu o dogmata Prvniho vatikanského koncilu (1869-1870) o univerzalnim primatu
a neomylnosti papeZe vznikla Starokatolicka cirkev. Starokatolické hnuti vybudoval béhem
nékolika malo let po exkomunikaci vlastni pastoracni péci a hledalo k tomu napojeni
na biskupskou posloupnost. Jde zde pifedevSim o pokracovani v fadu a uceni staré cirkve.

roMr

Tedy o to, aby byla katolicka s vymazanim chybného vyvoje, ktery béhem staleti fimskou

3 | ..Bozi &est vyzaduje, abychom prozietelnost chapali jako predestinaci, ve které Bih jedny preduril ke
spase,, druhé ke zkaze. Neni to lidské dilo, které vede ke spase nebo k zatraceni, nebot’ jinak by clovék mohl
Bozi viile nezavisi na lidském vykonu. Skuteénost, ze velka ¢ast lidstva odmitd spasu nabizenou v Kristu
atedy vzdor milostivému JeziSovu ptisobeni je oc€ividné piedurcena k vécné smrti, jevi se Kalvinovi jako
neproniknutelné tajemstvi, které je tak hluboké, ze je jim pohlcen vSechen lidsky rozum, kdyz se pokousi
do ného proniknout.“ NEUNER: op. cit. 114.

7 Srov. tamtéz. 118.

%% ...arcibiskup Cranmer pozval reformatory z kontinentu do Anglie s tim, e tam je moZno svobodné

vyznavat svou viru, dojit dorozuméni ve vSech spornych bodech a zalozit spolecenstvi cirkvi, které jako
posledni normu uznavaji Pismo svaté.“ NEUNER: op. cit. 129.

9V Bule Apostolicae curae z roku 1896, bylo prohlaseno, Ze anglikanské svéceni ,,byla naprosto neplatna
a jsou zcela nulitni,” protoze u obfadu svéceni doslo ke zmén¢ v dobé anglického krale Edwarda VI.
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cirkev znetvofil. Od pocatku myslenka jednoty kiestani byla pro starokatolické hnuti

konstitutivni.

1.3.3.6 Svobodné cirkve

Tento pojem zahrnuje fadu spolecenstvi, ktera jsou nutné¢ nevyhranénd. Sami sebe chapou
jako pravé dédice reformace a sviij puvod spatfuji v hnuti kiténct. Cirkevni a statni moc
ven sluzbach pravé viry a bohosluzby je odmitand. Jsou presvédceni, ze kiestanska vira
v trojjedinného Boha a ji odpovidajici bohosluzba se libi Bohu jen je-li dobrovolna.®
Ekumenicka otevienost je samoziejma, jejich osobni svoboda ma ptednost pred konfesi.
Ptresto se zvlasté v Limskych dokumentech angazovaly v oficialnich véroucnych

rozhovorech.

1.3.4 Hlavni pretrvavajici teologické rozdily
Zakladni shoda je v hlubokém spolecenstvi ve vife. V Nicejsko-cafihradské vyznani viry,

byla prohldSend a formulovani vira a je platnd pro katolickou, pravoslavnou cirkev
a reformacni cirkve 1 dnes. Je to praveé spolecné vyznani trojjediného Boha, vyznani Boha
Otce a Stvotitele, Boziho spasného jednani prosttednictvim JeziSe Krista v Duchu svatém,
jenZ spojuje viechny kiestany.®!

Zakladem cirkevniho spoleCenstvi je kiest, ale ve vysoké mife nachdzime shodu
i v uéeni, jak nam ukazuje i ekumenicky dialog uplynulych desetileti.”® Kdyz v reformaéni
dobé vedle sebe a proti sobé staly konkurujici cirkevni Utvary, které si navzajem upiraly
prostiedkovani spasy, otevirdni pravé cesty ke Kristu, vznikly kontroverzné teologické
otazky. Cirkevni strany si tak chtély zdivodnit sviij narok a své pravo.

Hlavnimi teologickym problémem mezi katolickym a pravoslavnym ucfenim
je otazka filioque.” Zastava se teze, 7e se zde neformuluji riizné a navzajem se vyludujici

obrazy Boha.

5 Srov. Internetova encyklopedie humanitnich obori iEncyklopedie.cz, nabozenstvi, filosofie, humanitni
oboryhttp://www.iencyklopedie.cz (10.04.2008). Struény piehled nékterych dalsich svobodnych cirkvi:
Baptisté maji kofeny v anglickém puritanismu. Jednota bratrska prejala podnéty z predreformacni doby,
hlavné z husitstvi. Metodistické hnuti se zaklada na kritice anglikanské statni cirkve. Mennonité — jednotlivé
obce jsou autonomni, ve finan¢nim, pravnim a teologickém ohledu si sami rozhoduji. Usiluji o ekumenickou

otevienost, maji dobré vztahy k ostatnim cirkvim a jsou zakladajicim ¢lenem Svétové rady cirkvi.

1 Srov. Unitatis redintegratio, ¢l. 18.

62 Srov. KLEIN A.: Die Bezichungen zu den reformatorischen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften,
Frankfurt 1986, 393-404.

83 Otazka filioque: Ve vyznanich viry, které bylo zavazn& usneseno cafihradskym koncilem roku 381, se fika:
,Veéfime v Ducha svatého, Pana a Darce Zivota, ktery z Otce vychazi.“ K tomu bylo pozdé&ji ptipojeno,
7e Duch svaty vychazi z Otce i Syna“ (filioque™). Dolozit to lze nejprve ve Spanélsku, pak ve Francii
av 1l.stoleti to papez Benedikt VII. vlozil do latinského kréda. Pravoslavna cirkev soudi, Zze tato vsuvka
je rozd€lujicim divodem a cafihradsky koncil exkomunikoval kazdého, kdo by na pfijatém vyznani néco
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Pravoslavnd cirkev odmitd dogma o jurisdikénim primatu papeze, vyhlasené
Prvnim vatikanskym koncilem.**

Rozdily tykajici se matky JeziSe Krista tj. dogma z roku 1854 a z roku 1950,
pravoslavna cirkev také odmita.®

Hlavnim teologickym problém mezi evangelickym a katolickym ucenim z hlediska
katolického je pojeti svatosti, apotolstvi cirkve a vztah o ospravedlnéni a cirkve.®
Hledisko evangelické uvadi otdzku papezstvi v aspektu priméatu a neomylnosti, otazku
cirkve a jejiho mista v déni spasy, mariologie a ucty svatych. V katolické cirkvi stoji
v centru vira cirkve a v evangelickych cirkvich je vice zdiraznéna vira jednotlivce. Cirkev
jako instituce m4 jiné misto a vyznam nez v fimskokatolické cirkvi.®’

Z vySe uvedeného miizeme uvést, ze zaklady pretrvavajicich rozport, vzhledem
k Bohu a k jeho ptisobeni v ¢loveéku a v cirkvi, k Jezisi Kristu a jeho vtéleni s dasledky pro
Cloveka a cirkev, k Duchu svatému a jeho ptlisobeni v ¢loveku a v cirkvi, existuji tam,
kde se popira rozhodovani a jednani ¢lovéka v sile milosti, dale pak disledky inkarnace, ze
se ,,slovo stalo télem,* a Ze se Duch svaty vaze ve zminéném smyslu. Vlastni rozdil tedy
spoc¢iva v pojeti ptisobeni Ducha svatého.

Kiestany vSak spojuji podstatné véci 1 pies bolestné rozdéleni a zdkladni hlubokeé
spoleCenstvi ve vife, vyjadfené staro cirkevnimi vyznanimi, ndm davd nadé&ji,

~ ’ . 68 ’ P . , v . ,
ze dosdhneme jednoty.” Musime se ptit nejen na opradvnénost sjednoceni,

ménil. DENZINGER H, SCHONMETZER A.: Enchiridion Symbolurum Definitionum et Declarationum de
Rebus Fidei et Morum, Barcelona, 1976, ¢1. 150.

64 Pravoslavna cirkev nezna zadného biskupa, ktery by mél privilegium jurisdikéniho primatu a nejvyssiho
ucitelského ufadu.” DIMITRIJEVIC D.: Dogmatische Hauptunterschiede zwischender orthodoxenund der
romisch- katholischen Kirche: Die Kirche in der Sicht der Christenheit des Osten und des Westens,
Paderborn. J. Madey, 1974, 58.

% 7e ,Maria ziistala v prvnim okamziku svého podeti uchovéna &ista pred jakoukoli poskvrnou dédi¢ného
hiichu, a to jedine¢nym darem milosti a privilegiem v§emohouciho Boha, s ohledem na zésluhy Jezise Krista,
vykupitele lidského rodu.“ Dale se obraci i proti tomu Ze, ,,Marie po dokonani svého pozemského Zivota byla
ptijata s télem i dusi do nebeské slavy.“ DENZINGER, SCHONMETZER: op.cit., &l. 2803, ¢1. 3903.

% Srov. KASPER Walter: Gegebene Einheit-bestehende Schranken — gelebte Gemeinschaft, Gutersloh: Kolb
R., 1980, 153.

87V katolické cirkvi stoji v centru vira cirkve. Cirkev je boholidska instituce; Kristus ji daroval
nadpfirozeny cit pro viru; a pro jednotlivce verit znamend véfit spolu s cirkvi, jak ji vedl Duch svaty cela
staleti prostfednictvim ucitelského tradu. V evangelickych cirkvich se zdtraznuje vira jednotlivce. Ta sice
také vznika ve spolecenstvi cirkve naslouchanim Bozimu slovu, ale zfejmost evangelické viry se vztahuje
pfimo a vyluéné na Bozi spasu, naplnénou v JeziSovi.“ FRIELING R.: Oikumene im Aufbruch zu neuen
Ufern, Frankfurt: Luth. Konferenz Essen—Nassau, 1989, 181.

% Pozn. Stejné tak prohlésil i papez Jan Pavel II. pfi své navitévé Némecka roku 1980. ,,Shoda v ustfednich
pravdach viry...nam dava nad¢ji, ze dosdhneme jednoty i v téch oblastech nasi viry a Zivota, v nichZ jsme
doposud jeste rozdéleni.

Podle kardinala Ratzingera je ,,riznost kiestanského Zivota legitimni a ani rozdily v dogmatice nemuseji
nutné omezit jednotu.“ ,,Pfi sjednocovani s pravoslavim nemusi tento partner pfevzit vyvoj primatu
ve druhém tisicileti az do I.vatikanského koncilu.” ,,Pro jednotu mezi cirkvemi by bylo dostacujici, kdyz
pravoslavi neodmitne tento vyvoj jako kacifsky a odporujici evangeliu.“ , Ekumenicky dialog stoji
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ale 1 na opravnénost udrzovani rozkolu. Ospravedlnovat bychom méli rozdéleni, jednota

se ospravedlnovat nemusi.

1.4 Zakladni body nasi christologické a soteriologické analyzy
Budeme analyzovat christologii a soteriologii v katechismech. Nejprve si proto pfipravime

zdkladni body pro nasi analyzu. Objasnime si co je christologie, seznamime se
s christologiemi novozakonnich svatopiscii a s problematikou christologickych titulti.
Dale pojedname o tajemstvi JeziSova zivota, jednak ve svétle predvelikonoCni, ale 1 plné

povelikono¢ni viry.

1.4.1 Pojem christologie
Christologie je centralni traktat dogmatiky, zvést, pouceni, vé€da o Kristu, o jeho poslani
a udélu vteleného slova.

Predmétem christologie je tedy Jezi§S jakozto Kristus, pfiemz titul Kristus
predstavuje pro JeZiSe viechna vysostnd oznateni jeho distojnosti a jsoucnosti.”’
Christologie se tak stdvd v ramci d&jinné univerzalni historické koncepce stiedem
skute¢nosti ve vztazich mezi Bohem a lidmi, jako cilovy bod lidskych dé&jin.

Casti christologie je i soteriologie, nebot’ o Jezi§i Kristu mluvime vzdy jen
v pohledu na jeho spasné plisobeni pro nas. V soteriologické perspektivé nam christologie
ukazuje, ze v osobnim spolecenstvi s JeziSem Kristem ve vife a v jeho nasledovéani

se napliluje lidska touha spasy.

1.4.2 Pojem novozakonni christologie

DalS§im tématem christologické a soteriologické analyzy je rozliSovani zékladni
charakteristiky novozéakonni christologie. Musime si uvédomit, ze evangelia vznikala
postupné a jsou vlastné¢ navratem k piedvelikonocnimu Jezisi ve svétle plné velikono¢ni
viry. JeziSovo vzkiiSeni a oslaveni jsou pak vrcholné¢ faze jeho pozemského Zzivota.
V nasledujicim piedstaveni novozakonnich christologii se budeme snazit dodrZovat
podobny postup. V christologické reflexi méa jit o vyvazené zastoupeni vSech
novozakonnich christologii. VSechna evangelia si nevypoméhaji Zzaddnym vykladem
adavaji nam pravo mluvit o tom vSem v Cisté lidskych kategoriich. Davaji nam
s bezprostfedni moci, vystoupit historické postavé JeziSe zcela jinym zplsobem nez

v

historickd vypravéni a kroniky. Vypovidaji o JeziSové zvésti, zivoteé a Cinech. Jsou dosud

,»ve znameni ,,netrpélivého o¢ekavani,” které vi, Ze ,,pfisla ta hodina. RATZINGER Joseph: Theologische
Prinzipienlehre. Bausteine zur Funfamentatheologie, Miinchen: 1982, 209, 211, 213, 230.

% Vyznani ,Jezi§ je Kristus je velmi zkracenou formuli, ktera vyjadfuje kiestanskou viru, christologie pak
neni nic jiného nez dusledny vyklad tohoto vyznani.“ KASPER Walter: Jesus der Christus, Leipzig: St.
Benno-Verlag, 1981, 14.
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poznamenana pravosti a svézesti. Ukazuji ndm bezprostiedné pozemskou postavu Jezise

Nazaretského.

1.4.2.1 Christologie Markova evangelia

Christologie Markova evangelia je ddna jiz pocatecni vétou: ,,Pocatek evangelia JeziSe

Krista, syna Boziho.*”

V uzitych titulech jsou dva christologické akcenty: JeziSovo
mesiasstvi a jeho Bozi synovstvi. Mesids$ské tajemstvi se tak stava typickym pro Markovo

evangelium, kdy JeZi$ je nejen predmétem vypraveéni, ale podmétem celého evangelia.

1.4.2.2 Christologie MatouSova evangelia

MatouSovo evangelium vzniklo nejspi§ v zidokfestanském prostiedi. Je tedy
propracovan&jsi a do textu pronikaji konfrontace prvotni cirkve.” Jezi§ jako novy Mojzis
zde predklada ,,novou” Toru s dobovym judaismem.”” V Matougové evangeliu se jedna
predeviim o uceni Boziho kralovstvi.” Dilezitd témata JeziSova détstvi a jeho Bozi
synovstvi jsou v panenském poceti, které ukazuje na JeziSiv plivod v Bohu
a ve vzajemném poznani Syna s Otcem a Otce se Synem.74 Vzijemna rovnost se plné
projevi v kitestni formuli.”> Matou$ovo evangelium ma dvé roviny; historickou ve smyslu

dobovych mesiasskych ocekavani a povelikono¢ni.

1.4.2.3 Christologie v LukaSové evangeliu a knihy Skutku

V Lukésové evangeliu a knize Skutkil se odrdzi znalost helénistického judaismu a Pavlova
teologie. Jiz pted Velikonocemi je Jezi§ vyznavan jako Pan. Do pozadi ustupuje motiv
mesiasského tajemstvi a projevuje se Kristovo milosrdenstvi.”® Dalsim tématem Lukéasova
evangelia je pisobeni Ducha svatého. Sledujeme zde uzkou vazbu mezi christologii

a pneumatologii, ale i mezi christologii a ekleziologii.”’

1.4.2.4 Christologie Janova evangelia

v 7w

Vtéleni a Logos jsou typickymi rysy pro Janovo evangelium.”® Jan klade dtraz na JeZiovu

velikost a slavu a potladuje vie, co by na ni mohlo vrhat ur¢ity stin.” Cely Jezistv Zivot

" Srov. Mk 1,1.

" Srov. Mt 16,18.

2 Srov. Mt 5-7.

3 Srov. Mt 4,23; 24,14.
™ Srov. Mt 11,25-27.

> Srov. Mt 28,19.

76 Srov. Lk 4,35; 5,14.

77 Srov. POSPISIL Ctirad Vaclav : Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, druhé, upravené a rozsitené vydani,
Praha — Kostelni Vydii: Krystal OP-Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, 82.

78 Srov. Jan 1,14.
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je sestupem od Otce a navratem k nému.®® Téma sestupu se promita do tajemstvi chleba,
ktery sestupuje z nebe.® Janovo evangelium vykazuje bohatstvi christologickych tituld.
Titul Beranek vyjevuje soteriologicky rozmér celého JeziSova piisobeni i utrpeni.*? Pravda,
kterou je Jezi§ sam, a jeji pFijeti je opé&t prolnuti obsahu zvé&sti a osobou Zvé&stovatele.*
Mnohem vice nez synoptikl, v obrazu JeziSova pozemského pusobeni, pievladd u Jana
vyvySené postaveni JeziSe. Jan klade dlraz pfedevSim na pfichod ¢lovéka od Boha pfi

inkarnaci.®*

1.4.2.5 Christologie v Pavlovych listech

V Pavlovych listech se pojednava piedev§im o parusii, o tajemstvi Velikonoc,
o Vzkif§eném a jeho moci, o tajemném pasobeni Ducha.®” Pavlova christologie je silné
spjata se soteiologii. Tajemstvim JeziSe je, ze ve svych cinech, slovech i ptibehu
zptitomiiuje BoZi skutetnost, znamenajici konec svéta, do n&hoz vstupuje.*® Konec svéta,
znamenajici soud nebo spaseni stoji od této chvile ve svétle skutecnosti a pfitomnosti
prichézejiciho Boha a podtrhuje vyznam Kristova kiize, jako pfi¢iny na$i spasy.®’
Kiestanstvi je zde pfedstavovano v protikladu k judaismu a pohanstvi. V jeho listech
se nam ukazuje, ze v prekreacni christologii, zahrnujici inkarnaci, jsou v evangelijnim
ramci ujasnované myslenky, kolujici mezi prvnimi kiestany. Hlavnimi pouZzivanymi
christologické tituly jsou Kristus a Pan. Kristus je uzivan v povelikonocnim vyznamu a byl

jednim z vyznani viry prvnich ucednikt. Titul Pan je uzce spjat s jeho univerzalni, tedy

bozskou moci.

1.4.2.6 Christologie knihy Zjeveni
Christologie Zjeveni je jednoznatné velikonocni a eschatologickd. TéZz se zminuje
o utrpeni JeziSe, o obétovaném Berdnkovi, ktery otevirda knihu se sedmi pecetémi, jehoz

obsahem je vrchol zjeveni v Ukfizovaném.®™ Kniha Zjeveni vyznava Jezise Krista jako

" Srov. POSPISIL: Jezis z Nazareta. .., 83.
% Srov. Jan 3,13; 13,1.

81 Srov. Jan 6,32-33.

82 Srov. Jan 1,29.

% Srov. POSPISIL: Jezis z Nazareta. ..., 84.
% Srov. BROWN: op. cit., 167.

8 Srov. POSPISIL: Jezis z Nazareta.. ., 84.

8  Okézale konéi nikoliv svét, nybrz Jezi§ z Nazareta na kiizi. BORNKAMM Giinter: Jezi§ Nazaretsky,
Praha: Kalich, 1975, 38.

%7 Srov. 1 Kor 1,30.
¥ Srov. Zj 5,1-14.
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universalniho panovnika. Pouzivané tituly ukazujici na JeziSovu bozskou diistojnost jsou:

Pé4n Péantl, Alfa a Omega, prvni a posledni.”’

1.4.3 Christologické tituly
Nyni po stru¢ném piehledu novozdkonni christologie si pfipomeneme i souvisejici
christologické tituly.

Christologické tituly maji svijj zaklad jiz ve Starém zakon&.”

Po Velikonocich pak
tituly nabyvaji v mysli ucednikli novy vyznam, projevuje se v nich ptfesah NZ nad SZ.
Zakladem pro porozuméni christologickych tituldi je i znalost JeZiSova Zivotniho piib&hu.”’
Kli¢em k interpretaci christologickych titulii je troji cesta analogie, ukazuje ndm nepiimo
na skute¢nost, Ze nositel t&chto tituli ma bozsky statut.”?

Predstavené zakladni tituly ndm pomohou v dal§i Casti prace, pii analyze
jednotlivych casti katechismi. Vysvétluji ndm, kym Jezi§ z Nazareta je. Oznacuji téZ jeho
funkci a dovoluji poodhalit tajemstvi svého nositele, ale nevycerpavaji celou jeho hloubku.
Chépani titult vychazi ze zptsobu uziti v knihach Pisma a v jejich interpretaci. Nejhlubsi

vyznam se odkryva aZ v souvislosti s vt&lenim.”

1.4.3.1 Jezis§

v v v

Osobni jméno Jezis, bylo mezi Zidy, v JeziSové dob&, velmi roz§ifené. V hebrejiting
znamena ,,Bith zachranuje®. Jméno Jezi§ vSak nikdy nenabylo tak opravdového vyznamu,
jaké nabylo v piipadé Jeziie z Nazareta, a ktery and&l sdélil Marii a Josefovi.”* Jezis
je pojat jako ¢lovek, v kterém Biih vydal svédectvi.”” “Nazaretsky* se nazyva podle mista,
kde se svou rodinou sidlil do tficeti let. O jeho historické existenci nelze pochybovat,
1kdyZ je cast zprav ovlivnéna velikono¢ni virou. Patrné sdilel 1 nékteré apokalyptické

pfedstavy své doby.”

¥ Srov. Zj 17,14; 2,8; 21.6.
% Srov. Jan 5,39.
! Srov. SAZAVA Zden&k: Mistr a Pan, Praha: Blahoslav, 1988, 117-170.

%2 Pravidla analogie; Vedle tvrzeni ,,Jei§ je Mesias“(via affitmationis) musi platit také popieni: ,,JeZi§ neni
Mesias v tom smyslu, jak si ho pfedstavovali jeho soucasnici® (via negationis). Ttetim krokem bude vlastné
via eminentiae: ,,Jezi§ je mirou vSeho mesiasstvi, on je MesiaSem ve zcela specifickém slova smyslu.*
POSPISIL: Jezis z Nazareta.., 80.

% LA Slovo se stalo t&lem a piebyvalo mezi nami.Spatfili jsme jeho slavu, slavu jakou ma od Otce
jednorozeny Syn, plny milosti pravdy.* Jan 1,14.

% Srov. Mt 1,21, Lk 1,31.
% Srov. Sk 2,21.
% Srov. 1z 2,2-4.
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1.4.3.2 Spasitel

Podle planu Bozi prozietelnosti nese Jezis z Nazareta jméno, které ukazuje na spasu. Je tim
kdo osvobozuje, tedy Spasitelem.” Davod jeho povyseni nachizime ve svédectvich
v o 98 v ’ . v . s v - v ’
apoStold.”™ Oznaceni ,,Spasitel” pfedstavuje nardzku na jeho bozsky statut, vzhledem
k jeho funkci, kterd ve SZ pfislusela Hospodinu. Protoze pfinesena spasa spociva nejen
vy v o ;o7 v ’ ¥ v v r . vy v . 99
v JeziSové jednani a uceni, ale pfedevS§im v ném samotném, je Jezi§ bytostné Spasitelem.
Jeho sila, pfi¢ina ucinnosti jeho jednani, spociva v plné identité s poselstvim, které
pfinééi.loo Tento v zadsad¢ funkciondlni titul nam ukazuje, zZe neni spravné oddélovat

christologii tzn. pojednani o osob¢ od soteriologie tzn. pojednani o dile.

1.4.3.3 Kristus-Mesias-Pomazany

NejcastejSim titulem NZ je Kristus-Mesids, fecka podoba hebrejského slova Pomazany,
coz byl piivlastek Zidovskych krald. Mesia$ se stal zosobnénim nadgje pro Izrael.'”' Ma
své pevné misto v soteriologickych vypovédich o JeziSoveé smrti. Titul Mesids je na mnoha
mistech spojen s kérygmatem zmrtvychvstani. Tento titul mél velmi silnou vazbu
na davidovsko-kralovsky typ mesianismu a v mensi mife i na kné€Zskou linii mesianskych
o¢ekavani. a je izce spjat s oznaGenim syn Davidiv.'” Pozd&ji byl ocekavan jako nositel
kone¢ného vysvobozeni, tedy spaseni. Ocekdvané nadéje potvrzuje i tradice o napisu
na kiizi, na némz byl popraven a odsouzen jako Zidovsky kral.'® Titul Mesi4§ se stava
JeziSovym vlastnim jménem, protoze dokonale plni poslani, které jméno vyjadiuje
a je piivlastkem nositele nejhlubsi nadgje, chapané vétsinou jako jméno.'™ Vyraz Kristus
pfedstavuje vyjadieni vyznamu, ktery kiest'anska vira odhaluje v JeziSi z Nazareta a je
o zivotnim p¥ib&hu od néhoZ teologické pojednani dostava své jméno.'” Nezjevuje se
primarné prostiednictvim slovniho sebepiedstaveni, ale svym bytim.'*

Titul je vyrazné funkcionalni a ma tedy soteriologické pozadi.

7 Srov. Lk 2,10, Mt 1,21, Flp 2,9-11.

% Srov. Sk 4,12.

% Srov. Sk 4,12, 1 Kor 1,30.

1% Srov. JAN PAVEL IL.: Redemptoris missio, &l. 13.

" Srov. 1z 45,1.

192 Srov. POSPISIL: Jezis z Nazareta. .., 74.

19 Srov. Mk 15,2.

1% Srov. Rim 5,6, 1 Petr 3,18, Lk 2,11.

195 Srov. POSPISIL: Jezis z Nazareta,...., 15.

1% Srov. HORAK Jeronym: Jezi§ v evangeliu podle Marka, Rim: K¥estanska akademie, 1986, 23.
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1.4.3.4 Syn Bozi

Dals$im objasiiujicim titulem je Syn Bozi vyjadiujici JeziSovo postaveni a charakterizujici
jeho vztah k Bohu. Titul, ktery se ve SZ dava and€ltim, vyvolenému narodu, syntim Izraele
a jejich kralim, v t&chto pfipadech znamen4 adoptivni synovstvi.'”” Tato formule je zndama
od fecky mluvicich kfestand, ktefi prvni formulovali rozvinuté soteriologické vypovédi
0 obétovani a smrti. Ovlivnéni tehdejSiho ocekavani Syna ¢loveka nastalo jiz ze znamych
kralovskych zalmt, tehdejsi pfedstavou o Bohem ustanoveném, pomazaném a vyvySeném
Pénu. Titul Syn Bozi navazal na JeziStuv vztah k Bohu, vyjadieny oslovenim Abba a vznikl
v helénistickém zidokfestanském prostfedi. Neni to titul znamenajici biologické synovstvi,
ale vyjadreni podstaty jeho poslani a jeho zivota. Kdyz Jezi§ naplni své poslani, nabyva
titul jednoznaéné novy, plny obsah.'” Bozi Syn byl, je a bude jedno s Otcem.'® Ten ho

nazyva svym Synem pfi kitu v Jordanu, pfi proménéni na hote.'"

V MatouSové evangeliu
je pouzit tento titul i jako pokuSeni a V}'/sméch.111 Odrazi se zde predvelikonocni chapani
tohoto vyrazu.

Z pivodné funkcionalniho titulu ve SZ, se po Velikonocich stava oznacenim
JeziSovy nejvlastnéjsi identity a jeho bozstvi a novy vyznam je tedy vyrazné

ontologicky.'?

1.4.3.5 Pan

Nejbeéznéjsim christologickym titulem v prvnich kiest'anskych sborech bylo osloveni Pan,
(fecky Kyrios), ktery charakterizuje JeziSiv vztah k lidem. Je povelikono¢ni reakci
na zkugenost JeZiSe, na vnitini proZitek jeho pfitomnosti pii Velefi obce.'” Sam Jezis
si tento titul zastfené ptipisuje, kdyz diskutuje s farizeji, ale pouziva ho i oteviené, kdyz
se obraci k apostolim.''* JeziSovo panstvi je naprosto konkrétni povahy ze dvou hlavnich
divodi. Pan zlstava provzdy tim, jenz trpél a zemiel pro spasu lidi. Pravo vladnout

. . , r v ’ vrve 11 v r v vy ’
je zakotveno v jeho Uplném poniZeni na k¥izi.'"> Na stran& druhé se viak JeZiSovo panstvi

97 Srov. Dt 14,1; 32,8, Job 1,6, Ex 4,22, Mdr 18,13, 2 Sam 7,14.

1% Srov.Mt 27,54, Mk 15,39, Lk 23,47.

' Srov. Jan 10,30.

"0 Srov. Mt 3,17;17,5, Mk 1,11;9,7, Lk 3,22; 9,36.

"' Srov. Mt 4,3.5; 27,40.43.

"2 Srov. POSPISIL: Jezis z Nazareta. ..., 77.

"3 Srov. BEINERT Wolfgang a kol.: Slovnik katolické dogmatiky, Olomouc: Matice cyrilometodgjska,
1994, 158.

4 Srov. Mt 22,41, Sk 2,34-36, Zid 1,13, Jan 13,13.

11 . IS . ’ N ;o . vrxe o . - ‘
> Necht je mezi vami takové smygleni, jako v Kristu JeZi§i: Zptisobem byti byl roven Bohu, a piece na své

rovnosti nelpél, nybrz sam sebe zmafil, vzal na sebe zptsob sluzebnika, stal se jednim z lidi.A v podobé
¢loveéka se ponizil, v poslusnosti podstoupil i smrt a to smrt na kiizi. Proto ho Bih vyvysil nade vse a dal mu
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netyka obecné d&jin a hiichu, ale také d&jin a hiichu kazdého &loveka.''® Jeho panstvi
. . N , v . v v v , o * vy . v v s 117
je nejskrytéjsi a zaroven nejobecnéj$i v zivoté narodu i véfticich a je predmétem viry.
Ve své podstaté funkciondlni titul se stava vypovedi o JeziSové bozském statutu, o jeho
118

byti

1.4.3.6 Beranek Bozi

Titul Bozi beranek je specificky pro evangelistu Jana. Tato obétina se ndm jevi
v apokalyptickém Berankovi a trpicim Sluzebnikovi. V tomto osloveni jsme vedeni k Panu
Jezii, ve kterém uZ nejde o ob&tovani velikononiho jehnéte.'' Velikonogni Beranek,
sluzebnik usmifujici vSechny smétuje ke skutecnosti a ptisel, aby nds dal dohromady.

Obét’ v titulu Berdnka, je pfedstavena jako odpovéd c¢loveéka na Bozi jednani
ve form¢ diklivzdani. Vzestupnad zprostiedkovatelska linie je podminéna linii sestupnou

. y : C 120
a odkryva se az v souvislosti s vtélenim.

1.4.3.7 Slovo (Logos)

Titul Slovo (fecky Logos) nam vyjadifuje JeziSovu preexistenci poslani zjevitele,
ale 1 spasitele a soudce s jeho univerzalni funkci v dile spasy. Jednd se o redlnou, vécnou
existenci subjektu BoZiho syna, ktery se v ur¢itém okamziku déjin stal clov€kem. JeZiSova
preexistence je uzce spjata s virou v JeziSovo bozstvi. Vytvaii jednotu s jeho vlastni
osobou, kterd je podstatou zjeveni a soucasné vrcholnym sebedarovanim cloveka.
Funkcionélni a ontologicky rozmér, christologicky a soteriologicky moment se vzajemné

pronikaji v jednotd byti a jednani.'*’

jméno nad kazdé jméno, aby se pred jménem JeziSovym sklonilo kazdé koleno — na nebi, na zemi i pod zemi
—a k slavé Boha Oce kazdy jazyk aby vyznaval: JezZis jest Pan.“ Flp 2,5-11.

6 Srov. 1 Kor 7,39; 1,27, Kor 3,22.
"7 Srov. Flp 3,8, Rim 15,30, 1 Kor 1,2.
18 Srov. POSPISIL: Jezis z Nazareta..., 77.

19" Existovala vazba krve, v niz se jednalo o smlouvu na Zivot a na smrt, kterd vyzadovala naprostou
oddanost ze strany ¢lovéka i ze strany Boha a vyvrcholila hostinou. Berankova krev symbolizovala
poslusnou odpovéd na Bozi ptikaz.“ Ex 24,9-11.

120 A Slovo se stalo télem a prebyvalo mezi nami. Spatiili jsme jeho slavu, slavu jakou ma od Otce

jednorozeny Syn, plny milosti pravdy.* Jan 1,14.

121 Ontologicka christologie se zabyva otazkou kym Jezi§ je. Setkdvame se tu s pojmy jako osoba,

ptirozenost, Biih, ¢lovek atd. Funkcionalni christologie se zamétuje na otdzku po vyznamu JeziSova dila pro
¢lovéka.“ POSPISIL: Jezi$ z Nazareta..., 18.
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1.4.3.8 SluZebnik BoZi

Trpicim Sluzebnikem se stdva vybrany, oddéleny, nevinny Jezis, jenz se svobodné vydava

na smrt, nebot’ miloval az do konce, pfimlouvajici se za hiiSniky, ukazujici pfitom

122
na sebe.

1.4.4 Jezi§ z Nazareta ve svétle viry
Nyni pojedname o tajemstvi JeZiSova zivota, jednak ve svétle pfedvelikono¢ni, ale 1 plné

povelikono¢ni viry. Pfipomeneme si tajemstvi JeziSova Zivota, pojeti vtéleni, kendzi a jeho

védomi a poznani.

1.4.4.1 Tajemstvi JeziSova Zivota

Vypravéni o JeziSové détstvi v Matousové a LukadSové evangeliu patfi k redakéné
nejmladiim vrstvam Nového zékona a jsou spjata s christologii tfi stadii.'”® Jednak
znamenim JeZiSova puvodu, ktery predstavuje zasadni argument proti adopcianismu.'**
Za druhé je znamenim nového pocatku lidstva a stvofeni a za tfeti je poceti i narozeni
znamenim toho, co se déje s ucednikem pii kitu, kdy se duchovné znovu rodi z vody
a Ducha.

Ustiednim bodem je postaveni JeZise z Nazareta, Otcova jednorozeného Syna.

Kdyz se vSak naplnil ¢as, poslal Bih svého Syna, narozeného ze Zeny, podroben¢ho
Zakonu, aby vykoupil lidi, ktefi podlehli Zakonu. Tak jsme byli ptijati za syny. (Gal 4, 4-5)

Celé Pismo se ndm naplnilo v Jezisi Kristu a jeho prvni hlasani shrnul evangelista Matous
v horském kézani.'® Jezi§ Kristus predstavuje vrcholné zjeveni Boha, je zjevitelem Trojice

v d&jinach spasy. Zjevuje a proziva synovskou identitu k Otci.'*®

Tim tedy zjevuje nejen
sebe, ale také Otce a jeho lasku. Proto zjeveni nemizeme chapat vyhradné ,,zdola,* jako
kdyby ¢loveék poznéaval Boha a vystupoval k nému pouze vlastnimi silami, ale predev§im
»shora,” protoze kazdé pravé poznani Boha je vzdy dar, spocivajici také v uschopnéni

lidského srdce k synovskému naslouchani. Analogie mezi zjevenym BoZim slovem a mezi

122 Srov. LOEW Jakub: Jezis nazyvany Kristus, Rim: Kfestanska akademie, 1975, 141.

'2 Pozn.: Christologie dvou stadii - poniZeny - oslaveny je zakladem pro vyjadieni na ontologické roving.
Christologie tii stadii pak pfipojeni vyznani JeziSovy preexistence. Srov. POSPISIL: Jezi§ z Nazareta...., 71.

124 Pozn. Prvnimi adopcianisty byli ebinoté (Zidokfestanska sekta). Podle adopcionistil se Jezi§ stal Synem
v dusledku Boziho vyroku a nebyl jim podle pfirozenosti. Srov. POSPISIL: JeZi§ z Nazareta...., 114.

125 Srov. Mt 5,7.
126 Srov. Sk 13,33, Lk 3,22.
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Slovem vtélenym davé zjeveni vyrazn& kenoticky charakter.'®’ Jezi§ Kristus, jakoZzto
nositel Ducha, pak zviditelituje jeho piisobeni v priibhu svého Zivota.'*®

Vyznani viry mluvi, pokud jde o Kristlv Zivot, jen o tajemstvi vtéleni (o poceti
a narozeni), a velikonoc (utrpeni, ukfizovani, smrt, pohibeni, sestup do pekel, vzkiiSeni,
nanebevstoupeni). Vyslovné se nefika nic o tajemstvich JeziSova skrytého zivota ani o jeho
vetejné Cinnosti. V3e, co Jezi§ konal a ¢emu ucil, je tfeba vidét ve svétle tajemstvi vanoc
a velikonoc.'” Historickym po&atkem plné viry v Jezise Krista je velikono&ni udalost
anasledné setkani s oslavenym Kristem."*® Plnou christologii nelze tedy vyvodit ze SZ
a z mesia$skych predstav, které ovliviiovaly JeziSovy soucasniky. Ptedvelikono¢ni vira
je virou na cesté a cilem této cesty jsou Velikonoce a Letnice. Jde o viru otevienou, tedy
implicitni. Implicitni charakter se netykd JeziSova byti ohledn¢ sebe sama, ale ucednik,
ktefi nedokazali pfijmout JeziSovu novost. Po Velikonocich se obsah této viry méni
na explicitni. Pocatek a vychodisko christologie je nejen oslaveny Kristus, ale také
piedvelikono&ni Jezis. JeZi§ ve stavu poniZeni a oslaveni."!

Délkou JeziSova mysteria je jeho existencialni povaha (posluSnost, sebedarovani).
Jeho funkciondlni vyznam pro naSi spasu pifedstavuje imaginarni Sitka (smifeni,
ocisténi,posvéceni) a ontologickd stranka christologie postihuje pomyslnou hloubku
tajemstvi jeho bozské osobni identity. Tajemstvim JeZiSe je, ze ve svych €inech, slovech
i piib&hu zpiitomiuje Bozi skutetnost, znamenajici konec svéta, do n&hoz vstupuje.'”
A konec svéta, znamenajici soud nebo spaseni stoji od této chvile ve svétle skutecnosti

a pritomnosti pfichazejiciho Boha.

1.4.4.2 Pojeti vtéleni
Prvni projev o lidské existenci Syna Boziho, JeZiSe z Nazareta, zaznamenava evangelista
Lukas.">

Jan hovoti o Slovu, které se stalo télem ukazuje na spojeni podle ekonomie vtéleni

s t&lem, jeZ piijal a nechal riist podle jeho vlastnich zakond.'** Vt&leny Syn zjevuje

127 y . fa . y . . . . ,
,Protoze tedy vSechno, co tvrdi inspirovani autofi neboli svatopisci, se musi povazovat za tvrzeni Ducha

svatého, je tieba uznat, Ze knihy Pisma uéi spolehlivé, vérné a bez omylu, pravdu kterou chtél Bih

zaznamenat v Pismé svatém pro nasi spasu.” Dei verbum ¢l. 11.

128 Pod povrchem zjevného slovniho smyslu se skryvé tajuplna a hlubokd moudrost,aby tak byla potfena

pycha, aby stejn¢ jako byl Kristus ovinut chudymi plenkami, bozi moudrost byla v pismu zavinuta
do pokornych forem.“ BONAVENTURA: Breviloquium, Praha: Vysehrad, 2004, 206.

12 Srov. Sk 1,1-2.

130 Srov. Sk 10,41, Jan 20,19-29.

B! Srov. Rim 1,3-4.

132 ,,Okazale kon¢i nikoliv svét, nybrz Jezi$ z Nazareta na kiizi“ BORNKAMM: op. cit., 38.
13 Srov. Lk 2,49-52.

1% Srov. Jan 1,1-14.
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ve zkouSkach pravou hlubinu svého byti a vrcholné zjeveni splyva s vrcholnou zkouskou
sebevydani na k¥izi, kde se pIn& odhaluje pravé identita Jezise."*> Osobni identita boziho
Syna byla pro JeziSe nejen zasnym vyvolenim, ale zaroven i téZzkym povoldnim, ukolem
a poslanim."® Ekonomicka Trojice ontologicky zavisi na Trojici imanentni, BoZi syn
vtélenim neopousti Trojici, protoze 1 ve svém lidstvi je neustdle ve vztazich k Otci
a Duchu. Znalost Trojice imanentni je tak podminéna Trojici ekonomickou. Vtéleni jako
sestup je ontologické povahy, je lokalnim piepisem tajemstvi, které¢ se tyka vyhradné
Kristova lidstvi a Bith zGstava zasadné neproménny a je dilem celé Trojice.

Kiestanska vyznani zdlraziuji JeziSovo lidstvi, jeho narozeni z Zeny. Jezi§ byl
plnym clovékem a jeho piibéh lidskym bojem o poslusnost Boha jako Otce. Bozi zamér
byl ukézat, prostiednictvim lidi na to, co odpovida jeho vuli. Zjevit ji v ¢lov€ku, ktery
se ztotoznil s jeho vili, pfes odpor lidského odcizeni."”” Nicejsko-catihradské vyznani
mluvi o vtéleni jako o pfijatém tclu (fecky sarx) ve smyslu JeziSova Zivota a jeho zivotnich
podminkéch.138 Déle pak a o jeho lidstvi, stal se Clovékem (fecky anthropos).V téchto
podminkach zil a plnil své poslani jako ¢lov€ék k obrazu BoZimu. Vtéleni, at’ uz jako
pocatek JeZiSovy existence, nebo jako stavani se Clovékem je dilem celé nejsvete)si
Trojice. Vtéleni je tedy zdkladem kiestanského vyznani a vSe, co je piijato je také
zboz§téno.'” Zjeveni Boziho Syna je zaroven zjevenim Trojice, vnitfniho troji¢niho
zivota.'*

Projevem JeziSova vtéleni mizeme oznacit jeho veiejné piisobeni a tlohu, kterou
naplioval. Meznik v JeziSové vefejném pusobeni predstavuje udéalost proméni na hote,
stojici na pocatku druhé faze JeZiSova vetfejné¢ho Zivota, které 1ze také interpretovat jako
piipravu udedniki na nadchézejici utrpeni.'*' Jezi§ si plng uvédomoval, e jde v Gstrety
smrti. V prvni fazi, pti kitu v Jordanu, stoji zjeveni Otcovy lasky vii¢i Synu. K plnému
zjeveni dochazi ve velikonocnich udalostech, které odhaluji svoji skrytou dimenzi slavy.

SZ se o vtéleni Boziho Syna nezminuje.

% Srov. Mk 15,39.

3¢ Bih vstoupil do lidskych d&jin a jako &lovék se stal i jejich ,,subjektem. Byl jednim z miliard lidi
asoucasné i Jedinym! Jeho vtélenim dal Bih lidskému Zzivotu onen rozmér, ktery mu hodlal dat jiz
od samého pocatku. Dal jej s kone¢nou platnosti — zvlaStnim a charakteristickym zptisobem, v duchu své
veécné lasky a milosrdenstvi a zcela podle své bozské svobodné vile — a s takovou velkomyslnosti, ze pfi
pomyslené na dédicny hiich, na celé d&jiny poklesku lidstva, jakoz i na chyby, jichZ se dopustil lidsky rozum,
vile a srdce.“ JAN PAVEL I1.: Redemptor hominis, ¢l. 1.

7 Srov. Flp 2,7.

8 Srov. Jan 1,14.

19 Srov. Flp 2.,6.

140 Srov. JAN PAVEL I1.: Zivot Kristiv, Olomouc: Matice cyrilometodé&jska, 1999, 63.

141 Srov. Mt 16,13-20, Mk 8,27-30, Lk 9,18-36.
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Vtéleni jako sestup je ontologické povahy, je lokdlnim piepisem tajemstvi, které
se tyka vyhradné Kristova lidstvi a Bih zstdva zasadn€¢ neproménny a je dilem celé
Trojice. Tajemstvi vtéleni nelze vyvozovat na zéklad¢ rozumovych tivah, nebot je dilem

Bozim.

1.4.4.3 Kenoze

Klicovym textem pro ptedstaveni jednoho z nejobtiznéjSich zakladnich bodl, pro nasi
analyzu christologie, je pasaZ z hymnu Filipanim.

»Zpusobem byti byl rovny Bohu, a pfece na své rovnosti nelpél, nybrz sam sebe zmafil,
zval na sebe zpiisob sluzebnika, stal se jednim z lidi. A v podobé ¢lovéka se ponizil,
v poslusnosti podstoupil i smrt, a to smrt na kiizi.“ (Flp 2,6-8)

Nutno podotknout, Ze pro svou narocnost pochopeni zlistava vice ¢i méné¢ pravdépodobnou
hypotézou.'** Pies rtizné navrhy viak ziistava evidentni rozd&leni do dvou kenotickych
podob. V prvni ¢asti je jednajicim subjektem sdm Kristus, a ve druhé ¢asti je jednajicim
subjektem Buh. Uvedené verSe popisuji dobrovolny sestup a sebeponizeni JeziSe
apovysSeni samym Bohem nad kazdé¢ pomysSleni. Vlastni kenotickd akce tedy spociva
ve svobodném sebezieknuti se.'* Buh je dokonalé sebedarovani se a neni v ném
sebestfedna moc. Charakteristiku JeziSova pozemského Zivota a jeho smySleni miiZzeme tak
nazirat vtajemném sklanéni se Boha k ¢lovéku a oznalit ji slovy synkatabasis

144

a condescendentia.”” Blh se v ném k c¢lovéku sklani a ddvd se mu poznat lidskym

zpiisobem. Uvedend akce pak vrcholi vtélenim Slova a v dobrovolném sestupu a poniZeni
BoZziho syna v pohané na kfizi..

Prvni stupen kendze pak miizeme oznacit jako ontologicky, kdy Jezi§ na sebe bere
v ukonu vtéleni omezeni lidské pfirozenosti. Ve druhém stupni vidime Kristovo smysleni

a jednéani v dob¢ pozemského Zivota a 1ze ho oznacit jako existencialni.

v ry W

1.4.4.4 JeziSovo védomi a poznani

Otazku vztahu mezi ontologickym a psychologickym aspektem a vychodisko pro JeziSovo
veédéni a uvédomovani si vlastni identity je tfeba neodd€lovat, ale rozliSovat a nesméSovat
dva zplisoby védomi a poznani, odpovidajici prislusnym pfirozenostem.

Lidska pfirozenost je stvofena v moZnosti sjednotit se dokonale s osobou Slova,

které se do dé&jinnosti promitd jako sméfovani k budoucnosti, k eschatologické plnosti.

2 Srov. BALTHASAR Hans Urs von: Mystérium Pascale, Leiptig: St. Benno, 1984.
143 Srov. BARTH Karl: Erklarung des Philipperbriefs, Miinchen, Chr. Kaiser, 1928, 57.
14 Srov. HELLER Jan: Biih sestupujici: Pokus o christologii Starého zakona, Praha: Kalich, 1994, 65.
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Jezi§ se stal dokonalym clovékem, uvédomujici si védomi sebe sama, svého poslani,
véetnd rozvoje poznani a védéni.'*

Cil jeho poslani mé dvoji aspekt, jednak vzhledem k Otci, jehoz je dokonalym
zjevenim a jednak pro vykupitelsky vyznam.'*® Ve vztahu k Otci si uvédomoval svoji
osobni identitu.'*” Toto jasné v&déni o pavodu poslani v Otci a projevy védomi
vyjimeéného vztahu k Otci implikuji formu védomi vlastni preexistence.'*® Své védomi
projevoval i tim, Ze pfiSel, aby hlasal radostnou zvést o Bozim kralovstvi, aby povolal
h¥igniky, aby naplnil Zakon, aby spasil svét, aby konal villi toho, ktery ho poslal.'** Svého
vyjimecného vztahu si byl védom jiz ve dvanacti letech. Stal se ¢lovékem i v tom smyslu,
ze nechtél védét vSe doptedu, ale vzal na sebe urcitou nezajisténost, kterd je prostorem,
vnémz mize vtéleny Syn BoZi prozivat vztah k Otci jako divéru, svéfeni se.'’ Tato

N v v 7 r v r v 151
dobrovolnost nevédéni, tvori soudast kendze vt&leného Boziho Syna.'’

Jistota jeho
poznani se zakladd na spolehlivosti JeziSovych slov a zjevujicich skutkt, ale také
negativné na posluSnosti a pokofe, protoze ve shodé¢ s vili Otce zjevil jen to, co mélo

, ) v v 152
vyznam pro spasu ¢lovéka.

1.4.5 Soteriologické modely

V této kapitole si stanovime zékladni soteriologické body. PoloZime si otazku co je
soteriologie, pojedname o univerzalité a vyznamu spasitelstvi JeziSe Krista, o zékladnich
soteriologickych modelech a o soteriologickém vyznamu kifize. Zminime se
1 0 nespravném pojeti soteriologického vyznamu kiize.

S mnohymi soteriologickymi aspekty jsme se zabyvali jiz v piedchéazejicich
kapitolach o christologii. Vime, ze Jezi$ je Spasitel, Ze spolu souvisi tajemstvi jeho identity
s jeho soupodstatnosti s Otcem, ale 1 s jeho lidstvim. Tento ontologicky zéklad, tajemstvi
jeho osoby a dila vytvéteji dokonalou jednotu a zéklad opravdovosti spasy.'™

Obecné plati, Ze spéasa je osvobozeni od zla a mnohoznacnost zla sebou ptinasi

. v . r 154 ro1: ’ . wvro . .
i mnohozna&nost pojmu spasa.”* Jedna-li se o posledni a nejvyssi cil, pak soteriologii

143 Srov. POSPISIL: Jezis z Nazareta. .., 206.

146 Srov. tamtéz, 261.

7 Srov. Lk 2,49.52.

8 Srov. Jan 8,58.

49 Srov. Lk 4,18-21, Mk 1,38, 2,17; 10,45, Jan 3,16; 4,34; 5,19; 6,38; 3,16.

130 Srov. POSPISI C.V., Jezi§ z Nazareta. ..., 207.

! Vlastni vyznam slova kenos je ,,prazdny, marny.“ V posledni verzi liturgického prekladu NZ se setkavame
s moznosti ,,ale sam sebe se ziekl.“ Kenoticka akce tak spo¢iva ve svobodném sebezieknuti se.
Srov. POSPISIL: JeZi§ z Nazareta..., 195.

152 Srov. Jan 15,15.

'3 Srov. JAN PAVEL IL.: Redemptoris misio, &l. 13.

5% Srov. JAN PAVEL I1.: Evangelii nuntiandi, ¢l. 9.
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muzeme definovat jako nauku, oznacujici uceni a vykoupeni vSech lidi skrze zastupnou
smrt Jezige Krista na k¥izi, ale i jako prostiedek vedouci k tomuto cili.'>

Nase osvobozeni pak spocivd v tom, ze smime mit podil na Kristové svobod¢. Jsme
povolani jednat tak, jak Blh jedna skrze Krista v Duchu svatém s nami v synovské
poslugnosti.'*® Neosvobozuje nas soteriologicka teorie, ale samo Zivouci tajemstvi a osobni
setkani s Panem. Soteriologie rozliSuje objektivni vykupny ¢in JeziSe Krista
od subjektivniho piijeti véficimi.

Do katecheze se kiestanska soteriologie dostala z tradice veCefe Pané, odkud
vychazi, a kde ma své pivodni misto v zivoté. Eschatologicky je zakotvena
ve velikono¢nim déni a navazuje na JeZiovo specifické védomi o vlastnim poslani."*’

Plna spasa je tedy dokonalé spodobeni ¢lovéka s Bohem a cil déni lezi na hranici

158

tohoto svéta v eschatologické plnosti. ”° Kromé eschatologie je soteriologie spjata

1 s antropologii a pneumatologii.

1.4.5.1 Univerzalita a soteriologicky vyznam vykoupeni

Zékladnim udajem kiest’anské viry, ktery nelze prokazat pouze rozumovymi prostiedky je,
ze Jezi§ Kristus je jediny a univerzalni spasitel ¢lovéka a celého svéta. Tuto skutecnost
nam doklada i Petrovo vyznani, s kterym pochopitelné souvisi spasitelska Bozi viile:

,»V nikom jiném neni spasy; neni pod nebem jiného jména, zjeveného lidem, jimz bychom
mohli byt spasen.* (Sk 4,12)
Univerzalni spasné ucinnost jeho dila mé zéklad v hypostatické unii, pro své hypostatické

spojeni jednim z Trojice, je Jezi§ tedy univerzalnim Spasitelem pro svoje synovstvi
s Otcem.'™ Je tim co kond a zarovei kona to, kym je. Skloubeni jeho osoby a dila
je dokonal€ a neopakovatelné. Skloubeni christologie a soteriologie je zakladnim aspektem
udélosti spasy. Pouze Syn Bozi mlze uskutecnit vykoupeni z hichl svéta, z véné smrti
a z otroctvi zakona, a to za spolupiisobeni Ducha svatého, podle Otcovy ville.'® Jezisova
univerzalita tedy vyplyva z jeho jedine¢nosti, z Bozi identity a neopakovatelnosti, s jeho
skute€nosti vtéleni.

Jak uz jsme si uvedli v pfedchazejici uvodni kapitole, obecné plati, ze spasa

je osvobozeni od zla a mnohoznacnost zla sebou nese i mnohozna¢nost pojmu spasa, proto

'35 Srov. BEINERT W. a kol.: op. cit., 324.
136 Srov. POSPISIL: Jezi§ z Nazareta. ..., 382,

137 Srov. POKORNY Petr: Vznik christologie. Pfedpoklady teologie Nového zakona, Praha: Kalich, 1989,
158.
158 ™

Srov. tamtéz, 239.

159 Univerzalita znamena ,versus unum,“ tedy ,,smérem k jednomu.“ MTK: Kiestanstvi a ostatni

nabozenstvi, dokument z 30. zati 1996, Praha: Krystal OP, 1999, 53.
1 Srov. tamtéz, 235.
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je nutné rozliSovat jednotlivé aspekty nauky o spase i relace mezi soteriologii a ostatnimi
tématickymi celky systematické teologie.'®'

Vyznam spasy miizeme rozlisit do dvou stupiiti; jednak na spasu podle ¢loveka, pti
niz ¢lovek zakousi Bozi dobrotu a lasku, a kterd je sama v sob& netplnd. Je to etapa spasy
jen s vnitrosvétskym, horizontalnim rozmérem. Obraz Boha se stava antropocentrickym
pfanim a ne nékym, kdo nés realné presahuje.

Druhym stupném je spésa podle Boha a tykéa se osvobozeni od htichu, od nadvlady
zlého ducha, zahrnujici cely proces zboZsténi, ten lze pfijmout jeding ve vife.'®”

Podle vysSe uvedenych rozliSeni je nutné¢ vést zkuSenost prvniho rozméru spasy
k jeji transcendentni nebo-li vertikalni dimenzi.

Z dal8ich zékladnich otazek si vysvétlime rozliSeni mezi spasou a vykoupenim,
které se promitd i do spiritudlni teologie. Lidskou sloZku vykoupeni miZeme vyjadiit tim,
7e se Jezi§ Kristus plné zjevuje ¢lovéka ¢lovéku samému. Clovék v ni tak naléza vlastni
distojnost svého lidstvi, jenZ ma ve skuteCnosti i své jméno. Je jim radostnd zvést,
evangelium, ale také kiestanstvi.'® Sam pozitivni aspekt spasy mizeme uvést jako
pfechod ze stavu pocatecni dokonalosti do stavu plné dokonalosti a je vlastné ve vztahu
k urcitému nedostatku dobra. NerozliSovani by vedlo jen na piekondni hfichu a ¢lovek by

v . Vv vt v v . ’ ror v, 164
nedosel plnosti zboZsténi, jez vyZaduje spasonosny zasah Bozi.

1.4.5.2 Nespravné pojeti soteriologického vyznamu kriZe
S vysvétlovanim uskutecnéni dila nasi spasy se nevyhneme nespravnym pojetim
soteriologického vyznamu kiize. NezaslouZzeny dar spasy se neumérné klade na akt
vtéleni.'® Dochazi tim k oddéleni ontologického aspektu christologie od d&jinné
a existencialni dimenze.'®® Zasluzna &innost JeZiSova lidského dila je opomijena a tim
1 moznost jeho néasledovani a podileni se na tomto dile.

Soucasti soteriologického vyznamu Kristova dila je vitézstvi nad hiichem, silami
zla, ale ne placeni vykupného krvi dablovi.'®” Jeho zivot byl velkym zapasem,

premozenim, soudem se v§im co Clovéku bréani, aby zil ve spolecnosti s Bohem. Jezis§

%" Srov. tamtéz, 238.

12 Srov. Jan 3,7, Rim 6,3.

19 Srov. JAN PAVEL IL.: Redemptor hominis, &l. 10.

194 Pozitivni zbozitujici aspekt soteriologie se mize v élqyéku naplnit jediné za predpokladu, Ze ¢loveék
bude nejprve vykoupen, osvobozen z otroctvi hichu.* POSPISIL: JeZi§ z Nazareta. .., 242.

195 Hfich jako piekazka spasy je pravym zlem, nikoli pouze nedostatkem nedokonalosti ve smyslu po&ate&ni

dokonalosti.“ POSPISIL: Jezis z Nazareta ..., 263.
166 Srov. RATZINGER: Uvod do kiestanstvi, 149-151.
7 Srov. Mk 1,12-13, Mt 4, 1-11, Lk 4, 1-13.

37



odzbrojil a vefejné odhalil kazdou mocnost zla a zvitézil nad nimi.'®® V Pismu se nikde

neuvadi vysvétleni teze placeni vykupného d’ablovi. Jedinym Pénem kazdého tvora
je pouze jeho Stvotitel, ktery jen dopustil, aby d’dbel ¢loveéka pokousel.

Dalsi nespravné pojeti je kiiz jako zastupny trest. Znamenalo by to, ze kvuli
naSemu hiichu, by si Bih na Kristu vylil svlij hnév. JeziSe uktizovali lidé, ktefi nepiijali
nabidku spasy. Kitiz JeziSe je zjevenim Otcovy lasky k clovéku, kterd ukfizovanim
pfemohla ukiizovani vtéleného Syna Boziho. V udalosti kiiZze se nam tak ukazuje primat
sestupné spasitelské a zjevitelské linie s nekone¢nym souhlasem clovéka projevu Bozi
veérnosti, ukazujici vzestupnou soteriologickou linii.

V rozporu je i ndzor, ze Ukfizovany zakouSel muka zavrZzenych. Vzhledem k tomu,
ze stav zavrzeni je charakterizovan ztrdtou nad€je a zoufalstvim, nemizeme mluvit
o zakouSeni beznadéje. Nebot' az do posledniho okamziku svého zivota vykazoval Jezi$
nezlomnou divéru v Boha Otce, zakusil realitu lidské smrti, vzal ji na sebe a naplnil svou
piitomnosti.'®

Pokus Anselma z Canterbury vysvétlit soteriologicky vyznam kiiZe vychazi z jeho
pojeti hfichu, tzn. nedat Bohu co mu podle spravedlnosti nalezi. Ve svém dile Cur Deus
homo zvazuje jen otdzku Bozich prdv, bez zminky o naruSenosti ¢lovéka hiichem

170

a terapeutickém rozméru JeZiSovi smrti. Jeho teorie je pro kiestanskou teologii

nepiijatelna.

1.4.5.3 Zakladni soteriologické modely interpretujici vyznam kiiZe

Nyni se budeme vénovat interpretaci zakladnich teologickych teorii, které jsou obecné

vy v 171

prijimang, ale neschopné postihnout celou §ifi tajemstvi spasy realizované v kiizi.
Kategorie, ktera navazuje na piedchozi nepfijatelnou teorii je zadostiu€inéni, které
je antropocentrické povahy a je divodem pro vnitini napravu clovéka narusené¢ho

172

hiichem. '~ Podstata zadostiu¢inéni vychazi z kajici dispozice srdce, které chce odpovédéet

na velkorysost odpoustéjici lasky Boha a promeénit ji v bolest vlastni. S touto vnitini
dispozici se Jezi§ stavi na misto hti¥ného ¢lovéka a poskytuje zadostiu¢inéni pro mnohé.'”
Shrneme-li tuto kategorii, miiZzeme fict, Ze sestupnd linie zprostiedkovani odpovida

milosrdenstvi a vzestupné linii napInéni spravedInosti.

1% Srov. Kol 2, 14-15.

19 Srov. POSPISIL: Jezis z Nazareta. ..., 268.
10 Srov. tamtéz, 270.

! Srov. tamtéz, 271.

12 Srov. BONAVENTURA, op. cit., 249-250.

173 Srov. Rim 5,19.
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K#iz jako vykoupeni a cena nasi spasy vychazi ze SZ, je projevem milosrdenstvi
acena spasy zjevuje nekone¢nou lasku Boha k &loveku.'”* Jedna se o soteriologicky
sestupnou kategorii. Vykoupeni, realizované v Jezisi v sobé zahrnuje ocisténi, tykajici se
otroctvi hfichu. Osvobozeni je pfechodem k nové svobodé& pro Boha.'”

Novozakonni interpretace JeziSovy smrti jako obéti je izce spjata s pojetim obéti
SZ.'7® Rozhodujici skute¢nost Jezigovy smrti souvisi s jeho vnitfnim smy3lenim, s otdzkou
védeéni a poznani. JeziSova proexistence, byti pro druhé s vnitini dispozici posluSnosti,
presahuje metaforické interpretaéni modely SZ, které byly jen naznakem plnosti.'”’

V Janové teologii je tajemstvi kfize v uzké souvislosti se zjevenim.'”® Kiiz
je zjevenim nekonecné lasky, pfemahajici temnoty hiichu.'” Sam Bah svou vérnosti

a spravedlnosti, spolu s Kristovou krvi, nas o&istuje od hiichi.'®

Dochazi zde k prolinani
sestupné linie ze strany Boha a vzestupné linie odpovédi Clovéka, ve vtéleném Bozim
Synu.

Pavlovské pojeti vychdzi z izaiaSovského trpiciho sluZzebnika. Kristus zemfiel
zanaSe hfichy a jeho obét’ byla totalnim sebevydanim, obétni dar a obétujici splyvaji
v jedno. Kromé toho se Pavel zminuje i o kultickych obétich, které uziva v analogickém

. , 181
a metaforickém slova smyslu.'®

Cely Jezisuv zivot podle Pavla, mé charakter ob¢ti,
vrcholici v hoding k¥ize a zdkladem je dokonala poslusnost a solidarita.'®*

Kfiiz jako odpusténi a smifeni, jak je na riiznych mistech popisovan v Pavlovych listech,
predstavuje sestupnou linii spasitelského zprostfedkovani a vzestupnou linii reprezentuje
lidskd odpoveéd’, spolu s pfijetim Boziho daru. Smifeni se tak stdva rovnovdhou mezi
odpusténim a pfijetim.

Ontologicka a operativni dimenze smiteni evokuji v mysli &lovéka tvar kiize.'™

174 Srov. Ez 6,6-7, Jan 3,16, Rim 5.8.
175 Srov. 1 Sol 1,9.

176 Srov. Ob&t smlouvy, Ex 24; symbolizujici spoletenstvi lidu s Hospodinem, Ob&t beranka, Ex 12;
poslusna odpoveéd’ ¢lovéka na Bozi prikaz. Celopal, Gn 6,20; Sd 6,21; symbolizujici totalni odevzdani se
Bohu,.obét smifeni, Lv 16,1-33; znameni obnovy spole¢enstvi &lovéka s Bohem.Obét' sluzebnika, Z 50,
8,14-15,7 51, 18-19, Ex 4,22, 12 53,5.

177 proto Kristus ¥ika, kdyz ptichazi na svét: ,,Obéti ani dary jsi nechtél, ale dal jsi mi t&lo.V zapalné obé&ti ani

v obétech za htich, BoZe jsi nenasel zalibeni. Proto jsem fekl:,Zde jsem, abych konal Boze tvou vuli, jak je
o mn¢ v tvé knize psano.* Piedné fika:,,Obéti ani dary, obéti zapalné ani obéti za htich jsi nechtél a nenasel
jsi v nich zalibeni — totiz v takovych, jaké se obétuji podle zakona.” Potom vSak fekne: ,,Zde jsem, abych
konal tvou vuli.“ Tak rusi prvé, aby ustanovil druhé. Tou vuli jsme posvéceni, nebot’ Jezi§ Kristus jednou
provzdy obé&toval své t&lo.* Zid 10,5-10.

'8 Srov. Jan 1,9; 3,19; 8,32; 14,6.9.

17 Srov. Jan 1,29, 1 Jan 2,2.

80 Srov. 1 Jan 1,9, Jan 1,7.

181 Srov. 1 Kor 5.

82 Srov. Zid 4,16.

'8 Srov. BONAVENTURA: op. cit., 262.
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Pomérné Casto se mluvi i o zasluzné pti¢in€ nasi spasy. NZ ji vyslovné neuvadi, ale
z jisté vazby mezi Kristovym sebeponiZenim a naslednym povysenim tak lze usuzovat.'™
Zasluznost ukfizovani je vyjadiena hodnotou lidského dila vtéleného Slova, tedy
svobodnym pfijetim a tUkonem sebedarovani Otcova zdméru spasit Clovéka. Tim
co vychazi z JeziSova nitra, ikon poslusnosti a lasky.

Shrneme-li teologii kiize, pak plati, ze v§e co je Kristem ob¢tovano a darovano,
je posvéceno, zbozsténo a povyseno. Tim je ¢lovéku umoznén piistup k Bohu a ma podil
na BoZi pfirozenosti; s predpokladem, Ze se ¢lovék sam v sile niterného plisobeni Kristova
Ducha, plné zasvéti, daruje a ob&tuje Bohu a jeho zam&ram.'® Nage spasa je plné Bozim
darem a Ukfizovany se svou bolesti, lidskym usilim a potupnou smrti, predstavuje vtélenou

iy w1 w1 186
formu Boziho sebe dani ¢lovéku.

1.4.5.4 Soteriologicky vyznam vzk¥iSeni

Udalost uktizovani a udalost vzkiiSeni od sebe nelze odd€lovat, nebot jde o ptechod k Otci
z tohoto svéta.'” Ve vzkfiSeni, finalni piiging procesu, které je Bozim zadsahem
ve prospéch JeziSe, nejde o soteriologickou hodnotu lidskych ukont vtéleného Syna,
ale zjevuje se odpoveéd’ jeho posluSnosti a obéti, koneény efekt smifeni. Pfesné mluveni
o Bohu je vzdy problémem. Po via affirmationis musi nasledovat via negationis a vse Usti
do via eminentiae, a tak je 1 vzkiiSeni provazeno zahalenim, jeZ pomine aZ
v eschatologické plnosti.

Zmrtvychvstani je soucasné déjinnou, dosvédcenou ucedniky, i transcendentni
udalosti, je vstupem Kristova lidstvi do BoZzi slavy. Pfiprava ucedniki na setkani se
Zmrtvychvstalym je dulezit¢é rozhodujici znameni. VzkiiSeni je Bozim zasahem
ve prospech JeziSe z Nazareta, nejde v ném na rozdil od kiiZze o soteriologickou hodnotu
lidskych ukont vtéleného Boziho Syna.

Hodina kiize 1 vzkiiSeni maji svatostnou ucinnost ndstrojové i U¢inné povahy.
Néstrojova Uc¢innost se tyka lidstvi JeZziSe z Nazareta a Uc€innou pfipisujeme BoZimu
pusobeni skrze Ukftizovaného a Vzktiseného. S tim je spojena i pfi¢innost exemplarni,

nasledovat JeZiSe z Nazareta a projit s nim obtiZemi zkousek.

'8 Srov. Flp 2,9-11.

185 Srov. POSPISIL: Jezis z Nazareta. ..., 290.
1% Srov. tamtéz, 300.

187 Srov. Jan 16,28.
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II. KATECHISMUS KATOLICKE CIRKVE

I1.1 Zakladni hermeneutické udaje
Katechismus katolické cirkve vznikal béhem Sesti let intenzivni prace. Dvacet let
po skonceni 2. vatikanského koncilu, v fijnu 1985, svolal Jan Pavel II. mimofadnou
synodu. Synoda si méla uvédomit situaci cirkve, znovu uvazit podstatné umysly koncilu
a dat jim plodnost pro zitfek. V této souvislosti vznikla myslenka na katechismus svétové
cirkve, v analogii k Rimskému katechismu, vydaném roku 1566. Objevil se nézor,
ze neustalé zmény Zivota a mysleni neptipoustéji dlouhodobéji platné vyroky, katechezi je
tedy tfeba psat vZzdy znovu. Provadét ji vzdy novym zplisobem, nebot” katecheze je aktem
zptitomnéni, ktery pfinasi spole¢né slovo k tomuto ¢lov€ku v tuto hodinu a obsah musi
dostat novou prioritu.'®®

K realizaci mySlenky ustanovil Jan Pavel II. 10. ervna 1986 komisi z dvanacti
biskupt a kardinald, které predsedal kardinal Josef Ratzinger. Komisi v jeji praci poméhala
redak¢ni skupina sedmi diecéznich biskupi a teologickych a katechetickych odbornikd.
Redakéni tym se skladal ze tii dvojic biskuptll. Za ¢ast o vyznani viry méli byt zodpovédni
biskupové Estepa ze Spanélska a Maggiolini z Italie; za ¢ast pojednavajici o svatostech
Medina z Chile a Karlic z Argentiny; za ¢4st o moralce Honoré z Francie a Konstant
z Anglie; za ¢ast o modlitbé¢ J. Corbon z Bejrutu a arcibiskup Levada z USA. Vlastni
ufedni text byl psan latinsky.

Redakénim tajemnikem byl videiisky arcibiskup Christopher Schonborn, ktery
zvladl zprostiedkovani mezi zptisobem mysleni a stylistickymi formami.'®

Otcové se rozhodli, Ze vyklad nauky ma byt biblicky a liturgicky, nebot’ m¢l byt
sestaven projekt pro univerzalni cirkev katolické nauky; a to jak z vérouky, tak z moralky,
jenz by mohl byt vztaznym bodem pro katechismy, které se uz v jednotlivych regionech
pfipravuji nebo maji byt pfipraveny. Vyklad mél byt zaroven pfizpiisobeny soucasnému

Zivotu kitestanil. Komise dvanacti jednomysIné schvalila text dne 14. unora 1989.'"

188 Svétlo, které vzejde z tohoto koncilu, bude pro cirkev pramenem duchovniho obohaceni. KdyZ z néj
nacerpa novou energii, bude bez bazn¢ hledét do budoucnosti....Je nasi povinnosti dat se s radosti a beze
strachu do prace, kterou vyzaduje nase doba, a pokracovat tak v cesté, po které cirkev kraci uz témer
po dvacet stoleti. JAN XXIII.: Uvodni promluva pii zahajeni 2. vatikanského koncilu (ze dne 11. fijna
1962), in: PESCH Otto Herman: Druhy vatikansky koncil 1962-1965, Praha: Vysehrad, 1996.

'8 Srov. RATZINGER Joseph, SCHONBORN Christoph: Maly Gvod do Katechismu katolické cirkve.
Praha: Nové mésto, 1994, 18.

190 Srov. tamtéz, 18-19.
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Vydani tohoto KKC zrcadli kolegidlni povahu episkopatu, je vykladem viry cirkve
a katolické nauky, jak je dosvédcuje a osvétluje Pismo svaté, apostolska tradice a ucitelsky
Gfad cirkve.'”!

KKC je adresovan piedevsim biskuptim, ktefi udrzuji soustavu katecheze. Skrze n¢
se stava knihou vnitini jednoty ve vife a jejim hlasani; skrze né se zajiStuje spravné
ptelozeni toho, co je spole¢né, do mistnich situaci. Laici jsou spoluodpovédnymi nositeli
viry v cirkvi, ruéi jak za trvalost viry, tak za jeji pfedavani, za jeji Zivost a rozvijeni.

KKC je oficialnim textem ucitelského ufadu cirkve. Shrnuje autoritativné, ptesnou
formou zakladni spasonosné udalosti a pravdy.

Po cirkevnim schvaleni CBK byl do &estiny byl KKC pielozen z francouzstiny
Josefem Kolackem a vydalo ho ¢eské katolické nakladatelstvi a vydavatelstvi Zvon, Praha
v roce 1995

Skute¢ny vyznam katechismu pro spoleCnou nauku v cirkvi Ize vyvodit

192

z Apostolské konstituce, kterou papez vyhlasil jeho platnost. ™ Katechismus je dulezity

jako celek.

I1.2 Celkova struktura Katechismu katolické cirkve
KKC je vykladem viry cirkve a katolické nauky, jak je dosv€d€uje a osvétluje Pismo svaté,

apoStolska tradice a ucitelsky Grad. Je vyrazem péce ulitelského uradu papeze a je podavan
predevs§im mistnim cirkvim jako opérny bod pro autenticky vyklad obsahu viry.
KKC se tidi pokynem obsazenym v Direktoriu Catecheticum Generale a trinitarni

dimenze je jeho celkovou perspektivou.

,Buh, jenZ je sdm v sobé nekonecné dokonaly a blazeny, v uradku své ryzi dobroty, ze své
svobodné viile stvoril ¢loveéka, aby mu dal ucast na svém blazeném Zivoté. Proto v kazdé
dobé a na kazdém misté se Bih ptiblizuje k clovéku, vola ¢loveéka a pomaha mu, aby Boha
hledal, poznaval a miloval ze v§ech svych sil. Svolava vsechny lidi, které htich rozptylil,
k jednoté ve své roding, v cirkvi. Cini tak skrze svého Syna, kterého, kdyZ se naplnil ¢as,
poslal na zem jako Vykupitele a Spasitele. V ném a jeho prostfednictvim Buh povolava
lidi, ab)lz%se v Duchu svatém stali jeho adoptivnimi détmi, a tim dédici jeho blazeného
zivota.*

1 Srov.JAN PAVEL IL: Apostolska konstituce k vydani Katechismu katolické cirkve Fidei depositum (ze
dne 11. fijna 1992), Praha: Zvon, 1995, ¢l. 4.

12 Katechismus katolické cirkve, ktery jsem schvalil 25.¢ervna t.r. a jehoz vydani nyni ze své apostolské

moci nafizuji, je vykladem viry cirkve a katolické nauky, jak je dosvédCuje a osvétluje Pismo svaté,
apostolska tradice a ucitelsky ufad cirkve. Uznavam Katechismus za platny a legitimni nastroj ke sluzbé
cirkevnimu spolecenstvi a za bezpe¢nou normu pro vyucovani ve vire. Kéz slouzi k obnové, k niz Duch svaty
neustale vola cirkev, Kristovo télo, putujici na cesté¢ k nepomijejicimu svétlu v kralovstvi...... Zadam tedy
pastyfe cirkve a véfici, aby pfijali Katechismus v duchu spolecenstvi, a aby jej pilné¢ pouzivali pfi plnéni
svého poslani hlasat viru a povolavat k Zivotu podle evangelia. Tento katechismus je jim dan, aby slouzil
za spolehlivé a hodnovérné voditko pii vyucovani katolické nauce a zvlasté pii vypracovani mistnich
katechismti. Nabizi se také vSem véficim, ktefi touzi prohloubit své poznani nevycerpatelného bohatstvi
spasy.“ JAN PAVEL: Fidei depositum, ¢l. 4.

193 Srov. Katechismus katolické cirkve, Praha: Zvon, 1995, ¢l. 1.
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V prvni ¢asti ,,Vyznani viry,” KKC nejprve vyklada, v ¢em spociva zjeveni a vira, kterou
¢lovék odpovida. Tato ¢ast je koncipovana na zékladé Apostolského vyznani viry. Nejdelsi
dil KKC nam objastiuje, na zdkladé mnohych citati z cirkevnich Otcli a svétct a odkazi,
ze vztahu k liturgii a z Pisma svatého, jak souvisi vSe, co bylo napsano o vife, se slavenim
bohosluzby, s modlitbou a s celym kiestanskym Zivotem. Svédectvi svatych ndm ukazuji,
jak mize vira zasahovat do Zivota, aby jej zménila v novy Zivot Kristlv.

Ve druhé ¢asti ,,Tajemstvi kiestanského tajemstvi* nds KKC uvadi do svatosti viry,
kter¢ je slaveno a sdélovano v liturgickém déni. VSechny svatosti a hlavné ty, které uvadé;i
do kiestanského zZivota, maji za cil posledni paschu—ptechod Boziho ditéte, ktera je pies
smrt uvadi do Zivota v Kralovstvi.'”* Je to okamzik, kdy se spliiuje, co vyznavame ve vife
a v nadgji.'” Svatosti také prameni z velikono¢niho tajemstvi Jezie Krista a vytvaieji
organismus s zivotadarnou ulohou. V tomto jedine¢ném organismu zaujima jedinecné
misto eucharistie a k ni jsou zaméteny 1 ostatni svatosti.

Obé¢ predchozi ¢asti KKC vylozily podstatu existence kiest'ana. O zivoté kifest'ana,
ktery odpovida distojnosti ¢lov€ka a kiestantll, se docteme ve treti Casti. Zdiraziuje se
zde, 7e kiestansky Zivot je Zivot z Trojjediného Boha a zaroveti je to Zivot v Kristu.'”®
Prolog treti Gasti vysvétluje, jaka m&fitka ma pouzit katecheze o Zivots v Kristu."”” Nejprve
je zafazena nauka o poslednim cili, blazenosti, potom nauka o prostiedcich, které¢ dal Bih
lidem k dosaZeni tohoto cile. Tieti &ast ,,Zivot v Kristu® je v prikazani, milovat Boha
celym srdcem a milovat blizniho jako sebe sama a uzavira se, poukazem na posledni cil
lidského zivota, na vé¢nou blazenost.

V modlitbé se stava vira zivotem. Ctvrta &ast , Kiestanskda modlitba® nas tedy
oslovuje zcela osobné a nékdy se doporucuje zacinat ¢etbu katechismu od ctvrtého oddilu,
nebot’ kiestanskd modlitba je vztahem smlouvy mezi Bohem a ¢lovékem v Kristu. Je to
¢innost Boha a ¢lovéka, vyvérajici z Ducha svatého a z nas. Modlitba je zcela zamé&fena
k Otci ve spojeni s lidskou vili BoZiho Syna, ktery se stal ¢lovékem a tento krok lasky je
pfedev§im Bozim darem. Pokora je zdkladem modlitby k obdrzeni tohoto daru, a tato
¢tvrta Cast je zdkladem nasi modlitby, jejimz projevem je ,,Otfe nas.* Je predmétem nasi
prosby, naSi chvaly, naSi pfimluvy a je uzaviena kratkym vykladem k prosbam

modlitby.'”®

1% Srov. 2 Kor 5.8.

%3 Srov. Nicejsko-catihradské vyznani viry ,,O¢ekavam vzk¥iSeni mrtvych a Zivot budouciho véku*
1% Srov. Mt 5,48.

7 Srov. Rim 6,4.

'8 Srov. JAN PAVEL I1.: Fidei depositum, &l. 3.
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Pted kazdou ze Ctyr Casti nachdzime rané kiest’ansky obraz, jako povzbuzeni pro
katechezi obrazem.

Prvni dva oddily pojednavaji o fundamentidlné¢ teologickych naukach
a fundamentélni liturgii a druhé dva dily o fundamentalni moralce, obecné nauce
a o modlitbé.

Vnéjsi stavba katechismu je uvadéna prologem, ktery ndm poslouzi jako navod
k praktickému pouzivani. Pfed kazdou kapitolou jsou shrnuty obsahové idaje a uvedeni
textu nasledujiciho. Texty tiSténé kurzivou, obsahuji historické 1 apologetické dopliky
nebo témata mensi dalezitosti. Stejnym pismem jsou tiStény i citaty cirkevnich otct,
ucitelské tradice, svétcl,, které maji obohatit cetbu a vylozit obsah nauky z plnosti
ktestanského Zivota. Slova svétcil jsou vétSinou uvedena na konci delSich odstaveil jako
zaveérecné a jejich svédectvi ndm ukazuje, ze se jednd o novy Zivot, o zivot v Kristu.
V poznamkach se odkazuje ptredevSim na citaty z Pisma, cirkevni dokumenty a citace
prament patristickych a liturgickych.

Kazdy oddil je vyznafen v kratkych textech, které shrnuji ve zhusténych formulich
podstatu ptisluSného uceni a opét nam pomahaji pii hledani vzajemnych vazeb.

Texty z Pisma nejsou vzdy citovany doslovné a pro hlubsi porozuméni je tteba Cist
vlastni text podle odkazli v pozndmkach. Starozakonni citace Pisma svatého se cituji podle
Ceského ekumenického prekladu, novozékonni citace pouziva preklady CEP, ale i preklad
liturgicky.

Citace Dokumenti Druhého vatikanského koncilu se cituji podle vydani
v nakladatelstvi Zvon, Praha, 1995.

Organicky vyklad katolické viry je tfeba Cist jako celek. Z velké tradice katechisml
vychazi 1 rozvrzeni KKC, které soustied'uje katechezi kolem ktestnitho vyznani viry,
svatosti viry, zivota podle viry a modlitby.

Vnitini stavba KKC a rozvrzeni vychédzi ze Cctytdilného rozdéleni, sledujici
klasickou linii, vychazejici z rozdéleni Tridentského katechismu.

Vyznani viry, liturgie, evangelni moralka 1 modlitba maji v KKC troji¢ni inspiraci,
ktera prochazi celym dilem.'”” Zvla§t¢ zjevna je misijni dimenze, ktera je zakotvena
v kazdém poslani Syna a Ducha svatého.*”

Liturgie je uvazovana piedeviim jako dilo Trojice, zvlasté eucharistie.””' Cela
cirkev se ndm zde ukazuje jako lid sjednoceny pisobenim jednoty Otce i Syna i Ducha

’ 202
svatého.”’

19 Srov. KKC, ¢l.. 89-190, 1077-1109, 1693-1695, 2564.
200 Qrov. tamtéz, ¢l. 257, 690, 849-856, 859-860, atd.
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I1.3 Analyza christologie

Nyni se budeme zabyvat roli JezisSe Nazaretského v Bozim planu, kym Jezi§ Nazaretsky
byl a je v pojednavani KKC. Pfi¢emz nesmime opomenout i vyvoj nabozenského mysleni,
kterym se méni i mySleni lidské, nebot' zahrnuje chapani JeziSe lidskymi bytostmi
a s ménici se dobou dochdazi i pokladani otazek, diive nepolozenych.

Nejdiive si objasnime strukturu konkrétni analyzované c¢asti a zminime se
o pramenech, o novozakonni christologii a pouzivanych christologickych titulech. Déle
pojedname o analyze christologie z hlediska Zivota JeziSe Krista, pojeti vtéleni, kendze
ajeho poznani a védomi. K analyze christologie neodmysliteln¢ patii i soteriologie
se svymi zakladnimi modely. Pro nasi praci si uvedeme univerzalitu a vyznam vzkiiSeni,

zékladni modely interpretujici vyznam kiize a soteriologicky vyznam vzktiSeni.

I1.3.1 Struktura

WVt

k ¢lovéku. V prvé fade jde o to, co ucinil Bilih, co svéfil Kristus svym apostolim a oni pod
vedenim Ducha svatého pfedavali. Nejstar§i uplny text vyznani viry je ze 4. stoleti
a je shrnutim viry apostolské doby.

Autofi KKC koncipuji na zakladé ApoStolského vyznani viry, ale ve vykladu
se odvolavaji na Nicesko-cafihradské vyznani viry. Clenéni vyznani viry je trinitrni.
Podle starobylé tradice ma Krédo dvanact clanki, vyjadiujici symbolicky, poctem
apoStold, souhrn apostolské viry. V centralni ¢ast KKC, ve Vyznani viry se ndm ukazuje

ziva prezentace kiest’anského tajemstvi v zivé syntéze Pisma a uceni cirkve.

I1.3.2 Prameny
Samotny text je propojen s prameny, ze kterych byl KKC sestaven tj. s Pismem svatym,

citacemi cirkevnich otcli a dokumentli ekumenickych koncilll. V textu nechybi ani bohaté
poznamky a historické a apologetické dopliky. Je napsdn jako inspirace pro rizné

katechismy, jako pokus o systematické vyjadieni nauky cirkve.

I1.3.3 Tajemstvi JeZiSova Zivota
KKC rozviji celé bohatstvi JeZiSovych tajemstvi.’”® Neékteré body jsou spoleiné viem

tajemstvim Kristova zivota, cely jeho zivot je zjevenim Otce, jeho slova, jeho skutky, jeho

mléeni i utrpeni.*** Cely Kristiiv Zivot je tajemstvim vykoupeni, které je pedeviim plodem

' Srov. tamtéz, ¢1. 1077-1112, 1358-1381.
202 Srov. Lumen gentium, ¢l. 4.

203 ..tajemstvi vt&leni (po&eti a narozeni) a velikonoc (utrpeni, smrt, pohfbeni, sestup do pekel, vzk¥isen,
nanebevstoupeni).“ KKC, ¢l. 512.

204 Srov. tamtéz, €. 516.
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krve prolité na kiizi.**> Pusobi i v celém zivoté Krista ve vt&leni, ve skrytém Zivots, kdyz
svou poslusnosti napravuje nasi neposlusnost; v jeho slové, které ocistuje jeho posluchace,
v jeho zmrtvychvstani, jimZz nas ospravedlnil. KKC shrnuje tajemstvi JeziSova zivota
do zjeveni Otce, do vykoupeni jenz je piedevSim plodem krve prolit¢ na kiizi
a do op&tného soustiedéni spasy v Kristu jako Hlavs.?*® Jezis Zil svij Zivot nikoli pro sebe,
ale pro nas, za nase htichy a ukazuje se nam jako nas vzor, s prikladem k nasledovani.*®’

K JeziSovu zivotu patii 1 jeho skryty zivot, spocCivajici v posluSnosti, ktera
se projevovala jiz béhem jeho détstvi. Nalezeni v chramé je jedinou udélosti, preruSujici
ml&eni o letech jeho skrytého Zivota, kdy zistaval skryt v ml&eni oby&ejného Zivota.”*®

Vefejny Zivot je uveden kitem, ktery je chdpan jako urcita aktualizace tkonu
vtéleni, kdy Jezi§ pfijal a zahdjil své poslani trpiciho sluzebnika a dava se zapocitat mezi
hiiSniky. Dochdzi zde k prvni fazi zjeveni Otcovy lasky vii¢i Synu. Ve kitu se méni
modalita vybaveni Duchem svatym a je spjata se svobodnym lidskym souhlasem.*”’
Ptijimajici tiloha naplnéni spravedlnosti a sejmuti hiichli svéta a vstupuje do spolecenstvi
s lidmi a stava se &lovékem.*'”

JeziSovo pokuSeni na pousti, které nasleduje po kitu, ukazuje na protiklad
mesiasského poslani Boziho Syna. Tato epizoda je popisovana s odstinénou interpretaci.
Evangelist¢ Matous a Lukas si v§imaji vz4djemnych souvislosti jednotlivych zkousek, podle
Marka je Jezi§ novy Adam, ktery ziistal vérny. Odhaluje se ndm tak spasonosny vyznam
mesidsskych zkouSek, které vrcholi v Getsemanech.

Hlasani BoZziho kréalovstvi, je jadrem JeZiSova uceni. JeZiS zve ke stolu kralovstvi
hiigniky prostiednictvim podobenstvi a vystupuje s autoritou, a ne jako ugitel Zakona.*''
Zvést o Kralovstvi je spjata s obracenim, s odpusténim hficht. Kralovstvi
je soteriologickou skute¢nosti a jeho znamenim jsou JeziSovy skutky, pfedevSim

Lo . 212
uzdravovani a €xorcismy.

Jezi§ identifikuje véc Boziho kralovstvi s vlastni osobou
auvadi v Zivot nebeské kralovstvi na zemi. Podle Otcovy vile povznasi lidi k ucasti

na bozském zivoté a zaroven predstavuje pfichazejici, eschatologickou realitu. V KKC

25 Srov. Ef 1,7, Kol 1,13-14.
2% Srov. KKC, ¢l. 516-518.
27 Srov. tamtéz, &l 519-521.
2% Srov. Lk 41-52.

29 Srov. Jan 1,33-34.

219 Srov. KKC, €&l. 535-537.
21 Srov. Mk 2,17, Mt 22,1-14.
212 Qrov. Mt 9,35; 11,4-6.

46



neni zminka o pfijeti Bozi vlady lidmi ani o jejich jednani ve shod¢ s Bozi vili, ale je zde
kladen diraz na odpusténi hticha.*'?

Udalost stojici na pocatku druhé faze JeziSova plisobeni, kde je potvrzena kromé
pravé identity i1 jeho autorita, je proménéni na hote. Jezi§ nam zde na okamzik ukazuje
svou skrytou bozskou slavu a piipravuje ucedniky na nadchazejici ponizeni a utrpeni,
kterym musi dobrovolné projit Syn &lovéka, aby vesel do své slavy.?'

S pokorou, jenz je JeziSi vlastni, je vyddvano svédectvi pravdé piijezdem
do Jeruzaléma a ukazuje se nam ptichod Boziho kralovstvi, které se ma uskutecnit
JeziSovou smrti a vzkiienim.?" Jeho Zivot se nepfedstavuje ve smyslu historického dotazu
po Jezisovi. Spis je cely jeho Zivot predkladan z pohledu viry. Jsou zde uvedeny rysy
zjeveni Otce s jeho skutky a slova, ale 1 mlc¢eni a utrpeni, které predpokladaji 1 zjeveni
Syna.

Studium tajemstvi JeziSova zivota nepatii jen do christologie v uzkém slova
smyslu, protoZe stejné¢ tak zasahuje i1 do soteriologie a rozvoj JeziSovy posluSnosti
ptredstavuje sjednocujici prvek jeho lidského dramatu. KKC se diva na tajemstvi Kristova
Zivota ze svatostné perspektivy.

Tajemstvi vykoupeni plsobici v celém JeziSoveé zivoté je opétnym soustfedénim
déjin spasy v Kristu zaméfené k navratu ¢lovéka k jeho pivodnimu povolani, byt Bozim
obrazem. Ve spojeni s lidmi autofi zdlraznuji hiiSnost Clovéka a JeziSe Krista jako
pfimluvce, ktery se za nas obétoval. JeZiSova dokonalost se zde ukazuje jako nas vzor
a priklad k nasledovani.

Jezi$tv Zivot ndm dava nahlédnout do spole¢nych rysii jeho vnitiniho tajemstvi,
na jeho Bozi synovstvi a vykupitelsky ukol. KKC tuto perspektivu voli proto, Ze obecné
vyplyva ze samého cile katecheze, privadét lidi k Zivotni jednoté s Jezisem Kristem.*'®
Kristus nezil svlij zivot pro sebe, nybrz pro néas a jeho bohatstvi ma byt k dispozici
kazdému c¢lovéku. JeziSovo dilo je skutecné Novym zdkonem, Novou smlouvou a jedinym
Zakonem pro Jezige je Otec sam.>'”

V prvnich dvou ¢lancich druhé kapitoly autofi KKC vychdzeji ptedevsim z Janovy
christologie (6x), kde cely Jezistiv zivot je sestupem od Otce a navrat k nému, je oslavou

. ; . 218
Otce, na niz Otec odpovi oslavenim Syna.

213 Srov. KKC, ¢&l. 541-553.

214 Srov. tamtéz, &l. 554-556, Lk 9,35.

13 Srov. tamté, &l. 557-560, Jan 18,37.

216 Srov. JAN PAVEL I1.: Catechesi tradendae, Cl. 5.
27 Srov. Jan 5,19.

218 Srov. Jan 3,13; 13,1; 16,28; 17, 1-5.
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Spisy sv. Pavla (4x), nas uvadi do Pavlovy christologie, kterd je vyrazné spjata
se soteriologii a vede nds k cili katecheze, k podobnosti s JeziSem, pfedstavujici plnou
v protikladu k judaismu a pohanstvi, kde je Jezi§ Kristus vic nez Zakon.

Tajemstvi JeziSova Zivota je nam vice piiblizeno az ve tretim odstavci tietiho
¢lanku druhé kapitoly KKC, kde se pojednavd o tajemstvi JeziSova détstvi, skrytého
a vefejného Zivota®® Je zde vidét vyrovnanost novozakonnich christologii; Janova
christologie (56x), LukéaSova (45x), Matousova (42x) a Pavlova (27x). Ve srovnani
k ostatnim uvadénym christologiim se s Markovou christologii, setkdvame méné (27x).

Treti odstavec, tykajici se tajemstvi JeziSova zivota je tituly pfimo protkdn; Syn
Bozi (15x), osobni osloveni Jezi$ (49x), titul Kristus (46x) a osloveni Pan (8x). ), stejn¢ tak
i titul Slovo (7x). Casto se opakujici christologicky titul Bozi Syn (6x), typicky pro Jana
nam v textu zdiraznuje jeho zjevitelskou tlohu.

Vybrané tituly jsou pouzivané bez navaznosti na jeho Zivot. Nejvice zastoupenym
titulem v prvnich dvou ¢lancich je Kristus, ktery je ale u Pavla evidentné uzivan az
v povelikono¢nim vyznamu. Autoii zde rozhodné tituly ani citacemi NZ neSetii.

Dlouhy usek christologické nauky, ktery je vénovan tajemstvi JeziSova zivota,

je zakladem katecheze a tato perspektiva je zékladni i pro nasledujici &asti.**'

I1.3.4 Pojeti vtéleni
Otazka vtéleni je tajemstvim obdivuhodného spojeni bozské a lidské pfirozenosti v jediné

osob¢ Slova a jeho el KKC uvadi ne jen jako smirnou obét’ za naSe hfichy, ale i pro
poznani Bozi lasky.”* Laska, ktera nabidne sama sebe, se tak ve vtéleném Slové stava
vzorem nai svatosti, abychom i my méli i&ast na bozské piirozenosti.***

Tajemstvi vtéleni je pfejimdno vyrazem ,,Slovo se stalo télem™ a je vychozim
textem i v KKC.?** Biih prostfednictvim nestvoteného Slova nejen vie stvofil, ale také
oSettil.** Vyjadienim skutetnosti, ze Bozi Syn na sebe vzal lidskou pfirozenost, aby v ni

uskutecnil nasi spasu, tak vychazi najevo Bozi moudrost, dobrotivost a moc.

219 Srov. Flp 3,8-11.
220 pozn. Vyznani viry vyslovné o tajemstvich Jezisova Zivota nepojednava.
! Srov. KKC, ¢l. 512-570.

2 Srov.1 Jan 3,5, 4,10.14, Jan 4,9; 3,16.

22 Srov. Mt 11,29, Mk 9,7, J 14,6; 15,12, 2 Petr 1,4.
2% Srov. KKC, &l. 457-460, Jan 1,14.

5 Srov. BONAVENTURA: op. cit., 162.
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Jedine¢na a zvlastni udalost vtéleni Boziho Syna byla svrchované ptihodna pro nasi
napravu pro poznani BoZi lasky, pro vzor svatosti a ulasti na bozské pfirozenosti.**
Clovék je tak privadén k poznani Boha a k piipodobnéni se k Bohu.”?’ Sjednoceni
piirozenosti je v KKC naznaceno pomoci dvou zkracenych hymnii sv. Pavla, citovanych
z liturgického piekladu NZ.”*® Pravost tvrzeni o pravém Bohu a pravém &lovéku autofi

KKC dokladaji argumentaci koncild.**’

Naprosté svobod¢ Boziho jednani v déjinach spasy
odpovida, Ze tajemstvi vtéleni nelze pfed jeho uskutecnénim vyvozovat jen pomoci
rozumovych tvah. Vtéleni je samo v sob¢ soteriologickou a eschatologickou skutecnosti.
Vtéleni neni jen akt sjednoceni dvou piirozenosti, ale historické stavani se Clovékem,
vrcholici v okamziku dokonéani.>*

V Jezisi Kristu byla veskerd plnost, plnost moudrosti v intelektu vzhledem
k poznavanym vécem a ke zptsobim poznani.*' Kristus lidskym zptsobem, jak ve své
dugi, tak i ve svém téle vyjadiuje bozské jednani Trojice.”> Vt&leni Syna je zjevenim
nepochopitelné a ze strany ¢loveka naprosto nezaslouzené Bozi lasky k ¢loveéku a k celému
stvofeni.”*’

Vzhledem ke zplsobu vtéleni, stdva se soucasti naSi analyzy 1 panenské poceti,
které se stava znamenim vé&&né synovské identity vtéleného Slova. Uloha Panny Marie
je vyznamenana BozZim matefstvim a jeji poslani bylo pfedureno poslani svatych Zen

SZ.7* Zasvétila se jako sluzebnice Pang, osobé a dilu svého syna a pod nim i snim slouzila

226 .14 y . . . . y . . . . .
,»V tom je laska: ne Ze my jsme si zamilovali Boha,m ale Ze on si zamiloval nas a poslal svého Syna jako

obét’ smifeni za naSe hiichy.” 1 Jan 4,10.
27 Necht je mezi vami takové smysleni jako v Kristu JeZisi.: Zpasobem byti byl roven Bohu, a piece na své
rovnosti nelpél, nybrz sim sebe zmafil, vzal na sebe zplsob sluzebnika, stal se jednim z lidi. A v podobé
¢loveka se ponizil, v poslusnosti podstoupil i smrt, a to smrt na kiizi.Proto ho Buih vyvysil nade vse a dal mu
jméno nad kazdé jméno, aby se pied jménem JeziSovym sklonilo kazdé koleno — na nebi, na zemi i pod zemi
— a k slavé Boha Otce kazdy jazyk aby vyznaval: Jezi§ Kristus je Pan.“ Flp 2,5-11; o tomtéz mluvi i list
Zidtim 10,5-7.

2% Bozstvi a lidstvi se nesjednocuji v jednoté piirozenosti nebo piipadku, nybrz se sjednocuji v jednoté
osoby a hypostaze. A ponévadz Bozi pfirozenost nemize subsistovat v zadné individudlni podstaté krome
vlastni hypostaze, proto také ono sjednoceni nemtize byt v hypostazi nebo osobé cloveéka, nybrz musi byt
v bozské hypostazi.“ BONAVENTURA: op. cit. 166.

Srov. BARTH Karl: Zaklady dogmatiky, Praha: Kalich, 1952, 113. Koncil v Chalcedonu v roce 451
formuloval tezi, Ze jednota trva nesmiSené, neproménné, nerozdélen¢ a nerozlucné.

2 Srov. KKC, &l. 464-469: koncil v Niceji roku 325, v Efezu roku 431, v Chalcedonu roku 541 a paty
Konstantinopolsky koncil roku 553.

20 Srov. POSPISIL: Jezis z Nazareta. ..., 79.

1V Kristu tedy bylo v&¢né poznani ze strany boZstvi, smyslové poznani ze strany t&la a smyslovosti,
poznani védniho charakteru ze strany mysli a ducha. BONAVENTURA: op. cit. 175.

22 Srov. KKC, ¢l. 470-475.
23 Srov. POSPISIL: Jezis z Nazareta. ..., 171.

2% Pondvadz v mysli Panny laska Ducha svatého planula obzvlastnim zptisobem, proto také v jejim t&le sila

Ducha svatého konala podivuhodné véci.“ BONAVENTURA: op. cit., 170.
Srov. Gn 3,15; 3,20.
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tajemstvi vykoupeni.”> Ze svobodné viry a poslusnosti spolupracovala na lidské spase,
a tak se Mariino duchovni matetstvi vztahuje na vSechny lidi, které pfiSel Syn spasit.236
Teologicky vyznam panenského poceti je v KKC vniméan pfedev§im jako znameni vécné
synovské identity

Ve tfetim clanku KKC, pfestoze je sledovan text ApoStolského vyznani viry,

se autofi odvolavaji na Nicejsko-cafihradské vyznani viry, ve kterém se tento clanek
vyznani projevuje v rozifené podobg, a to v dynamické souvislosti s otazkou nasi spasy.>’
Ustiedni téma se zde oznaduje piimo pojmem vtéleni (lat. incarnatio).
Podkladem ontologického vyjadieni identity vtélené osoby Syna, jsou dé&jinné udalosti.
Timto vyjadfenim se ndm zpétn€ osvétluje hlubsi porozuméni christologickému
a soteriologickému smyslu dé&jti. Ve druhé ¢asti tretiho ¢lanku KKC, vstupuje tato spasa
do lidského svéta a Jezi§ prichazi na svét, jako ostatni lidé.”®

Autofi v kapitole o vtéleni Cerpaji z citaci cirkevnich otctl, z christologie podle Jana
a ze spist sv. Pavla.

Janova christologie (23x) nam zdlraziuje JeziSovu velikost a sldvu a Duch svaty
vydava o Jezisi svédectvi..

Lukésova (14x) novozakonni christologie (24x). Je zde pouzita predevSim v druhé
¢asti v souvislosti s JeZiSovym narozenim z Panny.

Pavlova (17x) christologie opévuje tajemstvi vtéleni a poznani Boziho Syna jako
zvlastni znameni a symbol lasky, vydanim se za kazdého z nas.

Doplnénim zminénych christologii je Matousova christologie (8x), zminujici se
o panenstvi Marie.

V této Casti neni téméf vibec zastoupena christologie podle Marka (3x), pfestoze
zékladni ladéni evangelia je dano jiz pocatecni vétou, kde je Kristus podmétem celého
evangelia.”” Teologicky vyznam panenského podeti je vniman ptedeviim jako znameni
vécné synovské identity

Janovsky titul Slovo (16x) ndm ukazuje na JeZiSovu preexistenci, na jeho vé¢nou

osobni identitu a tajemstvi vtéleni. V analyzovaném textu o soteriologickém momentu

preexistence pojednano neni a je zde zdliraznén jen rozmér ontologicky. Pravda o vécném

23 Srov. Lumen gentium, &l 56.

26 Srov. KKC, ¢l. 484-507.

37 On pro nas lidi a pro nasi spasu sestoupil z nebe .Skrze Ducha svatého pijal t8lo z Marie Panny a stal se

¢lovékem™ Nicejsko-catihradské vyznani viry. KKC, ¢l. 456.

238 ,KdyZ se vSak naplnil stanoveny c¢as, poslal Bith svého syna, narozené¢ho z zeny, podrobeného zakonu,

aby vykoupil ty, ktefi jsou zakonu podrobeni, tak abychom byli pfijati za syny.“ Gal 4,4-5.

29 »Pocatek evangelia JeziSe Krista, Syna Boziho.“ Mk 1,1.
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Slové, v jisttm smyslu potvrzuje zjeveni ohledné¢ Moudrosti ve Starém zakoné, ale
soucasn¢ toto zjeveni piesahuje.
Titul Syn Bozi (36x) je jednak pouzit pfi citacich z NZ a jednak objasiiuje ptivod

JeziSovi dvoji prirozenosti, bozské a lidské v jediné osob¢ Slova.

I1.3.5 Kenoze
O dobrovolném piijeti smrti kiize, ve kterém se soustiedi drama JeziSova Zzivota,

soustiedéného do propastného sebezieknuti, se autofi KKC zmiiuji ve Ctvrtém clanku

240
h.

v souvislosti s agonie v Getsemanec Kristus se v KKC projevuje jako Bozi sluzebnik,

poslusny bozské vuli. Role sluzebnika je zminovana i v kapitole ,,Jak je Bozi Syn

241

Cloveékem. Neni zde pifimo interpretovan cely hymnus Flp 2,6-8 souvisejici se

samotnou kenotickou akci dvou stupnd.

I1.3.6 JeziSovo védomi a poznani
Otéazku vztahu mezi ontologickym a psychologickym aspektem a vychodisko pro JeziSovo

védomi a uvédomovani si vlastni identity nelze oddélovat. Je tieba rozliSovat a nesméSovat
dva zplsoby védomi a poznani, odpovidajicim pfirozenostem.

Z pohledu cirkevnich otcli a koncilii se nam do této otazky o pravdé viry vnasi
lidské piedstavy o clovéku, podle kterych lidské poznani Boziho Syna soucasné
vyjadiovalo bozsky zivot jeho osoby. Jeho lidskd pfirozenost poznavala a na sobé
projevovala vSechno, co odpovida Bohu, ne sama ze sebe, nybrz diky svému spojeni se

242

Slovem.”™ Prozitek blazené¢ho patfeni na Boha je nesdé€litelny, ale soucasné nam JeZzi§

sd&luje co vidi u Boha.***

Druhym aspektem je, ze Jezi§ odhaluje pouto lasky, které ho spojuje s Otcem a tim
odhaluje 1 své bozstvi. Pohled logiky lasky s jeji zkuSenosti Bozi lasky, kterou mél Jezi§
v plnosti odpovida skute¢nosti jeho dobrovolného ponizeni.”** Odhaleni pouta svého
bozstvi si uvédomuje na zaklad¢ zkusenosti, v pohledu plném synovské lasky, obraceném
k Otci.* Tento druhy nahled je vrchol naprostého darovéani sebe sama Bohu v lasce.**®

Jezi§ z Nazareta projevil jasné v€domi svého synovstvi jiz v Gtlém veku, kdy dospél

k védomi své naprosto vyjimecné osobni identity, v prokazovani nejhlub$i tucty

20 grov. KKC, ¢l. 612.
21 Srov. tamtéz, ¢l 472.
22 Qrov. tamtéz, ¢l. 471-475.

* Srov. Jan 1,18; 3,32; 8,38.

4 Srov. Flp 2,7.

245 Srov. DREYFUS Francois: VEdél Jezis, ze je Buh?, Praha: Krystal OP, 1998, 100.
26 Srov. KKC, &l. 477-478, 603-609, 612, 616.
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jeruzalémskému chramu.””’” V KKC jsou uvedeny souvislosti i s jeho védomim ve vyroku
dne soudu, kdy Jezi§ nazyvad Boha Abba, déale je zde projeven jedine¢ny vztah k Otci
a JeziSovo védomi vykupitelského vyznamu nadchazejici smrti pii posledni vedefi.***
Projevy védomi tizce souvisi i1 s christologickymi tituly, s mesiaSskym tajemstvim,
s projevy autority a s tajemnym vyrazem ,.ja jsem.<**

Milost sjednoceni neni provazena virou, ale jistym védénim, které pro nas ziistava
tajemstvim. Kristovo vzkiiSeni a oslaveni, je vné&j$im znamenim pravdivosti. Zjevovani
tajemstvi vlastni totoZnosti se definitivné protind s ontologickou linii identity praveé
v okamziku svého vyvrcholeni, tedy na kiizi.

Autofi katechismu ohledné védomi a poznani JeziSe Krista vychdzeji pfedevsim
z christologie Jana (40x) a z Pavlovych listi (36x). Z MatouSovy christologie (27x),
z MatouSovy (27x), z Markovy (13x) a z LukéaSovy (14x).

Z christologickych tituld jsou zde rovnomérné zastoupeny Kristus (13x) a titul Syn

Bozi (13x). Doplitujicim christologickym titulem je titul Slovo (3x).

I1.3.7 Soteriologické modely

Z ptedchazejiciho vykladu vime, Ze tajemstvi osoby JeziSe Krista a jeho dilo vytvéfeji
dokonalou jednotu. Ukézali jsme si, Ze jeho sebedarovani je svatosti Boziho sebedarovani
&loveku, vychazejici z ltna imanentni Trojice.””” Nyni se zamdfime na soteriologické
modely, na analyzu vyznamu vykoupeni, tajemstvi JeziSova kiize, které piesahuje nasi
chéapavost. Uvedené modely nés povedou do tajemstvi objektivniho spasitelského vyznamu

dila 1 osoby JezZiSe Krista.

I1.3.7.1 Univerzalita a soteriologicky vyznam vykoupeni

V KKC je vénovand pozornost nejen vyznamu a smyslu JeziSova Zivota, ale i historickym

21 7 toho nam

udalostem a osvétleni jejich vzdjemnych souvislosti v navaznosti na SZ.
vyplyva, Ze je tfeba nezaméfovat se prednostné na tajemstvi Kristova utrpeni jen z pohledu

ktize, ve kterém nachdzime vyvrcholeni. Nesmime zapominat na jeho celkovy vyznam.

27 Srov. KKC, &l. 534, Lk 2,49.52.
28 Srov.tamtéz, &l. 610-612.

29 Srov. tamtéz, ¢l. 443, 459, 590, 653.

250 s , . . .y ey ., o v , . .
,,Pokud se zabyvame tizkou vazbou mezi christologii a trinitarni teologii, nemizeme se v této souvislosti

nezminit o otdzce vztahu mezi imanentni Trojice, tedy tim, jak Bth je vécné sdm v sobé, a ekonomickou
Trojici, tedy tim, jak se toto tajemstvi zjevuje a lidskym zptisobem realizuje v d&jinach spasy. POSPISIL:
JeziS z Nazareta..., 173.

31 7akladni popis soteriologického vyznamu vykoupeni nachizime ve SZ: ,.J4 jsem Hospodin. Vyvedu vés
z epyptské roboty, vysvobodim véas z vaSeho otroctvi a vykoupim vas vztazenou pazi a velkymi soudy.
Vezmu si vas za lid a budu vam Bohem. Poznate, Ze ja jsem Hospodin, vas Bih, ktery vas vyvede z egyptské
roboty.“ Ex 6,6-7.
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Ctvrty ¢lanek vyznani viry o soteriologii nam tak predstavuje jednu z kli¢ovych kapitol,
navazujici na ¢lanky piedchézejici.

V KKC je zodpovézena otazka o ving Zidi za Jezisovu smrt.”** Poukazuje se na to,
7e 7idé nejsou kolektivné zodpovédni za smrt JeZiSe, ale Ze to byly nase hiichy, které
Krista uktizovaly. Zatvrzelost srdci, nevéra Clent velerady, ktefi JeziSe odsoudili jako
rouhace, ale i kazdy h¥ignik, ktery ma podil na Jezi§ové utrpeni, spo&ivajici v odhaleni.*”
Kromé této uvedené piimé historické pficinnosti zde chybi pfechod na teologickou rovinu
nejhlubsi podstaty kazdého hiichu.***

Casté osloveni Kristus vyplyva z piedobrazu deuteroizaiaSovského Sluzebnika,
ve kterém se také odrazi jeho védomi o presahu vlastniho poslani nad témito predstavami,

255 J
“=2 Nesetkavame se zde

o presahu vlastni osobni identity vzhledem k ,,synu Davidovu.
se zdiraznénim skutecnosti evangelisty Jana, ze kiiz je vrcholnym zjevenim JeziSe jako
Boziho Syna a pravého eschatologického krale, kdy spéasa spociva piedevSim
v existencidlnim pfijeti, v poznani tohoto zjeveni Boha. Jen v nepatrné, netplné kenotické

k «256

zmince je, ne zrovna vhodné, pouzit vyraz ,,otro Také je opomenuta i udalost

poslednich slov na ktizi, kdy Jezi§ projevuje svou diivéru, v koneény Otciiv zasah ve sviyj
prospéch.>’

Opét v prvnim odstavei ctvrtého clanku KKC autofi nejvice vychdzeji
z novozékonnich pramend, nejcastéji z Janovy christologie (48x). LukaSova a MatousSova
christologie jsou zastoupeny rovnomérné (25x, 27x), Pavlova (18x) a zcela vyjimecné
1 christologie Markova (15x).

Z pouzivanych titulll se v prvnim odstavci nejvice setkdvame s osobnim oslovenim
Jezi§ (16x), Syn Bozi (13x) a s titulem Kristus (8x).

Ve druhém odstavci Ctvrtého Clanku, pojednédvajicim o vykupném c&inu JeziSe
se dopliuje titul Kristus ( 17x) s Pavlovou christologii (67x), a titul Slovo (9x) s Janovou

christologii (41x).

2 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Deklarace o poméru cirkve k nekfestanskym nabozenstvim
Nostra aetate (ze dne 28. fijna 1965), in: Dokumenty druhého vatikanského koncilu, Praha: Zvon, 1965, ¢l.
4

2 KKC, &l. 595-598.

2% Teologicka problematika vyznamu vykoupeni Kristovy smrti na k¥iZi spo&iva v popsani skutecnosti,
ze prave lidské utrpeni a smrt jsou vrcholnym a univerzalnim prosttedkem spasy. ,,Teologie hleda a ustavi¢né
modifikuje jak, komunikovat v proménach ¢asu zvést pravdy. POSPISIL:Jezi§ z Nazareta..., 36.

255 px r ’ . v r . . . , , . . . v ;i
Ptesné mluveni o Bohu je vzdy problémem. Po via affirmationis musi nasledovat via negationis a vse Usti
do via eminentiae. Srov. tamtéz, 60.

26 Srov. KKC, ¢l. 602.

7 Srov. ,,O treti hodin€ zvolal Jezi§ mocnym hlasem: ,,Eloi, Eloi, lema sabachtani!* coz pielozeno znamena:
,»,Boze mij, Boze mij, pro¢ jsi me opustil?* Mk 15,34.
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Tteti odstavec ¢tvrtého ¢lanku ve strucnosti popisuje pohibeni Jezise. Autofi KKC
se zde zamé&iuji spolu s christologii Pavla (11x) a Jana (5x) na tituly Kristus (9x) a Syn
(4x).

Zvlastnosti ¢tvrtého ¢lanku jsou pouceni spolu s christologii Pavla (11x) a Jana (5x)
o JeziSové vztahu k Izraeli a vyklad vztahu k Zakonu, k chramu a k vite v jedinost Boha.**®

Vzhledem k tomu, ze je prakticky nemozné definovat to, co v sob& zahrnuje celé
tajemstvi viry, nelze ani od KKC ocekavat vycerpavajici a jednoduché feseni daného

problému.

11.3.7.2 Zakladni soteriologické modely interpretujici vyznam krize

Nésilnd smrt nebyla ndhodnd v ramci neStastné shody okolnosti, ale patfi k tajemstvi
Boziho planu. V KKC je uvedena trinitdrni perspektiva v souvislosti s rozhodujici
iniciativou Otcovy lasky, ve které bere vazné lidskou svobodu a piedvida i jeji zneuziti.
Kristovo utrpeni neni mysSleno jako usmifeni n&jakého Otcova hnévu vici hiiSnikim,
ale jako Bozi sklanéni se v ,sestupné linii k tém, ktefi se od n¢ho odklonili.
K jednoznacnému dirazu soteriologického zprosttedkovani autofi KKC nezapomnéli ani
na ,vzestupnou linii“ vykupného zprostiedkovani Kristova kiize, kterd je v KKC
pedkladana ve svétle trpiciho sluZebnika, ktery nepoznal zavreni vlastniho h¥ichu.*
Jezi§, vtéleny Syn Bozi piijal Otcovu iniciativu svobodné a dobrovolné svou dokonalou
synovskou poslugnosti.*®’

Podtrzenim vykupitelského vyznamu aktivity UkiiZovaného se stavd obét, ktera
navic ukazuje na podileni se u¢ednikii Kristové vydanosti, prostiednictvim eucharistie.”'
Obgtovani se za nasi spasu je vyjadieno slavnostnim vjezdem do Jeruzaléma.”** Prorockym
gestem, pii posledni vecefi, ustanovenim Eucharistie, dal své smrti vyznam obé&ti nové
smlouvy a udélost posledni vecetfe je tak anticipaci smrti. Je proménénim smrti v akt
lasky.”® Smrt, ktera je ze své podstaty koncem, prerusenim kazdé komunikace, je jim

proménéna v akt sebe-komunikovéani. To je spasa ¢loveka, kdy laska vitézi nad smrti.

28 Srov. KKC, ¢l. 574-591.

259 . : : oz : ~ ’ . . . ’ ..
% U sestupné christologie reflexe za¢ina od Kristova bozstvi, od jeho preexistence, od Tajemstvi Trojice.

Vzestupna christologie se nejprve zabyva vyzkumem JeziSova lidstvi a snazi se dojit k jeho bozské identité.*
POSPISIL: Jezis z Nazareta. ..., 19. Srov. KKC, &l. 601-603.

20 Srov. KKC, &l. 608-610.

! Srov. tamtéz, &l 610-611.

2 Srov. tamté, &l. 557-560.

263 Srov. POSPISIL: Jezis z Nazareta. ..., 107.
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Kalich nové smlouvy Jezi§ piijima z Otcovych rukou pii smrtelné uzkosti, ktera vrcholi
v Getsemanech.***

Kromé soteriologickych modelti vykoupeni a obét’ nalezneme v této casti KKC
1 soteriologické modely zadostiu€inéni, zasluha, usmifeni a od¢inéni. Je to praveé laska,
ktera dodava hodnotu Kristové obé&ti.”*

Model zadostiuc¢inéni, podle citace tridentského koncilu, je spi§ neptesny pieklad
vyrazu vykoupeni.*®®

S terminem zasluha se setkame opét z citace tridentského koncilu, zdlraziujici
jedinecnou povahu Kristovy obéti jako pti¢iny véné spasy, jako cestu poslusnosti
a dobrovolng piijatého ponizeni.**’ Toto odhaleni se tak pro nas stava zakladnim pravidlem
pro seberealizaci, stavani se sebe samym, stavani se &lovékem.”®® JeZiSovo dilo jako
zasluha neni vzestupnou soteriologickou mediaci, ale darem individudlni lidské
piirozenosti, kterym se Bih daruje kazdému ¢lovéku skrze lidsky zivot.

Model solidarity je v KKC vyjadien v souvislosti s nami hii$niky. Kristus vyzyva
ucedniky, aby vzali svijj kiiz a nésledovali ho.2®®

Kristova smrt je jedina a definitivni obét’. Teologicka reflexe se opird o projevy
JeZiSova vé€domi, ze v dané historické situaci se jeho poslani skon¢i tragickym odmitnutim
ze strany predstaviteli nabozenskych autorit a o skutecnost, Ze sdm Jezi§ dava tomuto
vyvrcholeni svého pozemského Zivota zietelné vyhranény vyznam vykupné smrti,
ve smyslu  deuteroizaidSovského Sluzebnika Hospodinova, obéti nové smlouvy
i vrcholeného zjeveni Bozi slavy.”

Vyvrcholenim JeziSovych mesidsskych zkousek je jeho ukfizovani. V této situaci je

271

pro JeziSe nejvétsi a posledni zkouSkou ml€eni jeho Otce.””" Laska, ktera je plna respektu

vuc¢i milovanému, neznamena jen aktivitu, ale vyzaduje také respekt tiché a naslouchajici

272

pozornosti vic¢i milovanému a vici jeho odpovédi lasky.”” V souladu s posluSnosti

vt&leného Syna znamena konat to, co kona Otec.*”

2% Srov. KKC, ¢l. 612, Mt 26,36.46, Mk 14,32-42, Lk 22,40-46. Vypravéni ma hluboky historicky zaklad,
synoptici predkladaji popisy, které se navzajem pomérné dost lisi.

*% Srov. KKC, ¢l. 616.

266 Srov. tamtéz, ¢l. 615-617. ,Nebot' zadostiug¢inéni neni n&&im, co by predchéazelo odpusténi, ale je tim
co prichazi po 0dpu§téni.“ POSPISIL: Jezi§ z Nazareta..., 274.

*7 Srov. KKC, ¢l. 617.

28 Srov. Gaudium et spes, ¢l. 22, 41.

** Srov. KKC, ¢l. 618.

270 Srov.POSPISIL: Jezis z Nazareta..., 109.

7! Srov. Mt 27,46, Mk 15,34, v KKC uvedeno neni.

212 Srov. POSPISIL: Jezi§ z Nazareta. ..., 110.

23 Qrov. Jan 5,19.
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Nasledn¢ sam vtéleny Syn nabidne svym mlcenim v hrobé Otci ten samy prostor,
jako jemu nabidl Otec v hoding kiize.”™ Tato propastna poslusnost, ticho vt&leného Slova,
se stava analogickym prostorem pro Otcovu definitivni odpovéd, kterou je vzkiiSeni
a oslaveni Syna ¢loveka.?”

Pravdy viry, ze JeziSova smrt je dokonalou obéti Nového zakona, je pro nés
smirnou obéti, kterou prinesl za viechny a nalezi k prazakladu kiestanského vyznani.*’®
Ptesto Biih ziistava vérny sam sob¢ a své lasce k Cloveku, kterd se zjevuje v ukiiZzované
podobé¢. Pro hlubsi pochopeni tohoto zpiisobu spasy si musime uvédomit, ze kiiz neni jen
od¢inéni naSich hfichli, ale znamena pro nas podil na Kristové obéti, zpodobeni s nim
a nasledné zpodobeni s Bohem.

Autofi Cerpaji prevazné z Janova evangelia (38x) a z Pavlovych spist (56x). Pavel
pohlizi v souladu s predchozi tradici na tajemstvi kiize pfevazné z hlediska prekonéni
lidského htichu, ktery je 1 v kontextu upfednostiiovan. Jan skrze beranka, ktery snima
hichy svéta; Kristus se obétuje Otci celym Zivotem a svobodné se ztotoZiuje
s vykupitelskou laskou Otce.

Vydani Syna ¢loveka v synoptickych evangeliich Matous§ (14x), Marek (4x), Lukas
(11x) je projevem lasky k ndm a rozhodné neimplikuje zaslibeni ve zlu, které Syn zakousi.

Kromé jiz uvadénych titull Kristus (13x) a Bozi Syn (8x) se ndm zde nové objevuji
tituly trpiciho sluzebnika (5x) a beranka BoZiho (2x). Oba nov¢ uvedené tituly zdlraziuji

dovrSeni vykoupeni lidi ve svétle zivota 1 smrti JezisSe.

I1.3.7.3 Soteriologicky vyznam vzk¥iSeni

Jak uz jsme se zminili vySe, v kiiZi vrcholi vSechna tajemstvi Kristova Zivota, ve kterych
vtéleny Syn zjevuje Otce a soucasné uskuteciiuje dilo vykoupeni.

Vyznani viry v patém c¢lanku KKC ,,Sestoupil do pekel, tfettho dne wvstal
z mrtvych, se také tyka tstfedniho pokladu viry. Neni obsaZeno v Nicejsko-cafihradském
vyznani viry, ale v ceském piekladu ApoStolského vyznani, na zakladé néhoz je
koncipovan KKC, se sestup do pekel uvadi. Tento vyraz nds muize vést ke Spatné
interpretaci, jak uZz jsme sezminili v kapitole soteriologickych témat, pii vykladu
diskutabilnich popisii soteriologického vykladu kiize. Podstatnym prvkem zakouSeni
zatraceni je beznad¢j, ale s tou se u JeziSe nesetkavame. V pravém vyznamu piekladu

se jednad o podsvéti nebo fisi mrtvych, kam spolu s Kristovou dusi sestupuje i sdm Bozi

2 Srov. KKC, €l. 625-627.
3 Srov.POSPISIL: Otec a kiiz JeZise z Nazareta, Teologicky sbornik 4 (1996), 46-92.

276 Kategorie smifeni tedy nejlépe vystihuje rovnovahu mezi ob&ma sméry zprostiedkovani.“ POSPISIL:

Jezi$ z Nazareta..., 291.
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Syn, kde proziva hlubinu osaméni. Jedna se o lidské zakouSeni kendze, a tak i nase smrt je
nejen proménéna, aleivtazena do dynamismu trinitarniho Zivota. Jezi§ nesestoupil do
pekel proto, aby vysvobodil zavrzené, ani aby znicil peklo zavrzeni, nybrz aby vysvobodil
spravedlivé, ktefi ho predesli a svou smrti za nas pfemohl smrt a d’abla.””’

Vrcholnou pravdou nasi viry v JeziSe Krista je JeziSovo zmrtvychvstani ve druhém
odstavei patého c¢lanku KKC. Je to udalost, spojend s historicky zjiSténymi ukazy.
Zmrtvychvstani je soucasné d¢jinnou i transcendentalni udélosti a prazdny hrob je dilezité
rozhodujici znameni.””® Kristovo vzkiiSeni nebylo navratem k pozemskému Zivotu,
ale je podstatné odlisné, nebot” piechazi ze stavu smrti do Zivota mimo ¢as a prostor. Jeho
télo je pfi vzkiiSeni naplnéno moci Ducha svatého a je ptedmétem viry jako transcendentni
zasah samého Boha do stvoteni a déjin.279

Spasonosny smysl neposuzuje KKC jako zadostiu¢inéni nebo zasluhu. Kristovo
vzkiiSeni je splnénim zaslibeni Starého zdkona. Vyraz ,,ve shod¢ s Pismem,” je opét
v KKC pouzit z Nicejsko-catihradského vyznani. Ukazuje na uskute¢néni piedpovédi,
které nastaly Kristovym vzkiiSenim. V poslusnosti a lasce pfijaté utrpeni a sestup
do hlubiny hrobu ndm zjevuje velikono¢ni drama, majici dvé hlediska. Jednak nds svou
smrti Kristus osvobozuje od hfichu a soucasné nam sjednava ptistup k novému zivotu.
Tento Zivot je pfedev§im ospravedlnénim, ktery nds vraci do BoZi milosti. Jako zdroj
naseho budouciho vzkiiSeni nas pozvedd k pravé dastojnosti a je zdrojem naSeho
budouciho vzkiigeni.**

Autofi v KKC ptekonani lidského htichu zdiraznili, ale chybi zde odkazy na Janovo
evangelium, a to v souvislosti s vydanosti a sebedarovanim, které jsou zékladem zboZzsténi
¢lovéka.

KKC vyznavad Apostolské vyznani Kristova zmrtvychvstani, jenz je pravdou,
kterou vrcholi naSe vira v Krista, nebot’ Jezi§ pii Velké noci dal vytrysknout zivotu
281

z hlubin smrti.

Ten, ktery se vratil z fiSe zemftelych a jasn¢ zazafil lidskému rodu: tvlij Syn, Jezi§ Kristus.
On s tebou Zije a kraluje na véky vékit Amen.”*

. . , X 17 , i x wo s P2 iy
Christologickou vypovédi o zmrtvychvstani je zde u¢inéna ptimé vypoved.**® Jezis

Zije, je zivy, povyseny a stava se konecnym prostiednikem spasy. Jasn€ji se to stava

27 Srov. KKC, ¢l. 631-635.

8 Pozn. Vyraz transcendentni (pfesazeny) udalost je vstupem Kristova lidstvi do BoZi slavy. Znameni
prazdného hrobu znazoriuje piipravu u¢edniki na setkani se Zmrtvychvstalym.

27 Srov. KKC, ¢l. 639-650.
20 Srov. KKC, ¢l. 652-655.

21 Srov. tamtéz, ¢l. 631. ,,0devzdal jsem vam predeviim, co jsem sam pijal, Ze Kristus zemfel za nase
htichy podle Pisma a byl pohtben; byl vzktisen tfetiho dne podle Pisem.“ 1 Kor 15,3-4.

82 Rimsky misal, Velikono&ni vigilie, velikono&ni chvalozp&v Exultet.
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ve vztahu k umirani a jeho vyznamu spasy.”** Zmrtvychvstani je splndnim zaslibeni SZ,
potvrzenim pravdy o jeho boZzstvi, naSim ospravedlnénim, které nés vraci do Bozi milosti

85 sz , : ,
spasného vyznamu je samotny

a zdkladem a zdrojem naeho budouciho vzkiiseni.”
realismus spasné udalosti.

V KKC jsme se setkali i s vykladem cirkevni tradice a cirkevnich dokumenti,
pfestoze novozdkonni autofi sestup do podsvéti interpretuji jako definitivni projev
univerzalni moci Uktizovaného a Vzkiiseného a jako ptfevzeti této svrchované vlady. Jeho
vykoupeni se nevztahuje jen na tvory na zemi, ale 1 v nebesich a v podsvéti. Skrze Krista,
jeho odpusténim, milosti a slavou bylo zrueno zajeti.”® Jezi§ tak podal svym vzkiienim
diikaz své autority, jak to slibil.**’

Posledni JeziSovo zjeveni koné¢i nezvratnym vstupem jeho lidstvi do nebeské slavy
a tim spojuje na$ udel se svym. Nadéje viry vychazi v budouci nesmrtelnost, ¢imz
se vysvétluje, pro¢ nevystoupil ihned. Jeho slava zlstdva zahalena vnéjSimi rysy
obycejného lidstvi, aby prostfednictvim mnoha znameni a ditkazii potvrdil pravost svého
vzkiiseni®® KKC uvadi rozdilnost projevii slavy vzkiiSeného JeZise a slavu Krista
povyseného na pravici Otce.”™ Piechod od jedné udalosti ke druhé, kterd je soudasné
historicka 1 pfesazend, nam oznacuje nanebevstoupeni a tizce souvisi s jeho sestoupenim
znebe ve chvili vtéleni.”” Kristus tim oteviel ¢lovéku piistup do Boziho Zivota, i kdyz
zvitézil a vladne, nechal lidem svobodu uvéfit nebo ho odmitnout. Zijeme tedy v ase
&ekani a bdélosti.””"

Christologie Pavlovych listi (53x) v prvnim, druhém a tfetim odstavci je tésné
spjata se soteriologii.

Stejné¢ tak Janova christologie (33x), kdy JeziSovo povyseni, oslaveni a jeho
kralovska intronizace nastava jiz v hoding v hoding kiize.*”* Univerzalita Kristovy spasy

obsahuje v evangeliu sv. Jana aspekty jeho poslani-milost a pravdu,spasu a zjevni.*”

83 ...s formuli vzk¥iSeni nepiimo.“BEINERT W. a kol., op. cit., 466.
2 Srov. 1 Sol 4,14.

% Srov. KKC, €l. 651-655, Rim 6,4.

2 Srov. 7 67-68.

27 Srov. KKC, &l. 651.

% Srov. tamtéz, ¢l. 659.

2 Ve vyroku Marii Magdaleng ,Jezi§ ji fekl: ,Nedotykej se mne, dosud jsem nevystoupil k Otci svému
1 Otci vasemu, a k Bohu svému i Bohu vasemu.* Jan 20,17. V KKC neni pouzit CEP, ale liturgicky.

20 Srov. Jan 3,13.
1 Srov. HRDLICKA Josef: Vétim, vétime, Olomouc: Matice cyrilometodéjska, 1999, 45.
2 Srov. Jan 3,14; 11,32; 18,33-37.

23 Vrcholem radikality JeZiSova univerzalismu je piikaz milovat neptatele.Ideal univerzality lasky je také

zakladnim rozmérem autentické katolicity - vSeobecnosti. Univerzalismus Kristovy lasky je univerzalismus
Boziho kralovstvi.© POSPISIL: JeZi§ z Nazareta..., 98.
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Janova tématika spasy o pfijeti pravdy, kterou je Jezi§ sam, se ale v patém clanku Vyznani
viry KKC nevyskytuje.

Udélost zmrtvychvstalého je doprovdzena piedev§im citacemi z LukaSova
evangelia (20x).

MatouSova (7x) a Markova (8x) christologie uvedenou pasaz dopliuji.

Z pouzivanych tituli je v obou odstavcich nejvice zastoupen titul Kristus (38x),
ve kterém se promita splnéni nadéji viry ve zmrtvychvstalého a osobni jméno Jezi§ (21x).

294 Titul

Zieteln¢ se zde odrazi piesah nad SZ a nad dobovym mesiaSskym ocekavanim.
je vyrazn¢ funkcionalni a ma tedy siln¢ soteriologické pozadi. Spolu s Pavlovou
christologii (40x) tvofi soteriologicky ramec s vyznamem, ktery ma JeZiSovo
zmrtvychvstani pro nas.

Titul Spasitel (2x), ukazuje na jeho bozsky statut. JeziSem piinesena spasa spociva
nejen v jeho jednani a udeni, ale pfedevsim v ndm samotném, je bytostnd Spasitelem.*”
Tento v zadsad¢ funkciondlni titul vypovidd rovnéz o JeziSové byti a ukazuje, Ze neni
spravné oddélovat christologii a soteriologii.

Opct se zde setkavame s prolnutim obsahu zvésti s osobou Zvéstovatele. Zakladem

spasné¢ho vyznamu je samotny realismus spasné udalosti.

I1.4 Hodnoceni analyzy Katechismu katolické cirkve
Rozdéleni textu v KKC nam nejsndze umoziiuje rychlou orientaci a nalezeni hledanych

materidlii, rozviji podstatné aspekty viry a prameni z kiestanského tajemstvi.

Nauka KKC je kompletovana ve svétle lidské piirozenosti JeZiSe. Postupné
se ukazuje, co cirkev véfi, co slavi, co Zije a jak se modli. KKC vyznava viru, ze Kristus
vstal z mrtvych jako skutecnost, ne pouze jako obsah védomi kiestanli. Zaméfuje se na dva
sméry: k Bohu a k lidské osobé¢, k tajemstvi Boha v Trojici a jeho spasonosné ekonomii.

Apostolské vyznani viry, bez argumentacniho zdivodnéni, na zékladé¢ n&hoz je
KKC koncipovan spoc¢iva na kiestnim vyznani fimské cirkve az z 3. - 4. stoleti a je az
dodnes spole¢né vS§em cirkvim zapadni tradice a vérné dosvédcéuje viru apostola.

Nicejsko-cafihradské vyznani viry pak dopliuje nékteré clanky, pro vetsi
argumentacnim zdivodnéni. Na zaklad¢ starSich, v cirkevnich obcich tradovanych forem,
které stanovily vSeobecné koncily v Niceji (325) a Konstantinopoli (381) je spole¢né viem
velkym cirkvim Vychodu a Zapadu. Je to také oficialni liturgické vyznani viry pfi slaveni

eucharistie.

24 Srov. Mk 14,61-62, Lk 23,67-69.
23 Srov. 1 Kor 1,30.
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V KKC jsou uvadény predevsim prameny novozakonni a prameny cirkevnich otctl,
dolozené v Dokumentech 2.vatikanského koncilu, souc¢asné teology necituje.

KKC cerpa jen ojedinéle z nutnych prameniti SZ, coz podstatné¢ sniZzuje objasnéni
a navaznost na SZ JeziSova poslani v NZ.

Pii citacich z NZ nebyl pouzit jednotny ekumenicky pieklad, ale autofi nepravidelné
pouzivali i texty liturgického ptekladu.

Prameny, které Cerpaji pfevazné z teologie cirkevnich otcli opomiji potieby
soucasné doby. Pii dal$i praci by se potieby dneSni doby mély promitnout. KKC nam
podava jen zakladni slozky katolického uceni.

V kli¢ové ¢asti Vyznani viry pak pfevlada christologie Pavlovych listl a minimalné
christologie Markova. Tituly JeziSe Nazaretského, které by ndm meély dévat odpovéedi
na christologické otdzky jsou v nékterych clancich pouzivany bez tohoto zaméfeni.
Uzivani christologickych titullh maze pfispét k odhaleni implicitni christologické struktury
predvelikono¢niho JeZiSe a k jeho eschatologickému naroku.

KKC neslouzi k predavani metod, nybrz ke katechezi katechett, pro ty, kdo viru

zprostiedkovavaji, pro ty ktefi chtéji svou viru Iépe poznat.
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III. VYZNANI VIRY CIRKVE - NEMECKY KATOLICKY
KATECHISMUS

II1.1.Zakladni hermeneutické udaje
Pro intelektualni 1 spiritudlni formaci studenti i pro celozivotni vzdélavani kiestant

jeurcen Némecky katechismus pro dospélé. Prvni dil vydala Némeckéd biskupska
konference v roce 1985. V ¢eském piekladu knihu vydalo SdruZeni sv. Jana Neumanna,
Ceské Budgjovice, v roce 1999 pod nazvem Vyznani viry cirkve. Slouzi nam jako interni
pomiicka ke studiu dogmatické teologie. O pieklad z némeckého originalu se zaslouzil Ing.
Vladimir Feldmann a jeho spolupracovnici.

Druhy dil, NK II. vydany také Némeckou biskupskou konferenci v roce 1995,
najdeme v &eském piekladu pod nazvem Zivot z viry, ktery také pielozil Ing.Feldmann
a kolektiv jeho spolupracovnikli. Tento druhy dil poslouzi pfi studiu moralni teologie.

Pro realizaci ptekladi NK se rozhodl prof. Dr. Josef Dolista, ThD., Ph.D., SDB,
dékan TF JU, vedouci katedry dogmatické teologie na TF JU ve spolupréci
s Vysokoskolskym ustavem salesianské provincie.

Podle kan. 827, § 1 a 2 CIC, ¢.j. 980/99 ze dne 30.8.1999, byl cirkevné schvalen

ThD. Antoninem Liskou, biskupem ¢eskobudéjovickym.

I11.2 Celkova struktura 1.dilu némeckého katechismu
Kniha je uvedena Velkym vyznanim viry cirkve: Prvni dil NK I. je cestou poznavéani Boha,

otazkou po smyslu naSeho Zivota. Otazka po smyslu Zivotu se u kazdého clovéka objevuje
ruzné, kazda generace, kazda d&jinna epocha ma sviij zplsob, jak véci vidét. Nase otazky
se nikdy zcela nezodpovi a Glovék tak zistiva sam sob& otazkou a tajemstvim. Zivot
je Clovéku dén, musi ho formovat a z jeho lidské diistojnosti si je sam sebe védom,
je svobodny dat svému Zivotu ur¢ity smer.

Nyni si struéné projdeme zékladni otazky prvniho a tfetitho dilu NK I., a pak
se budeme podrobnéji zabyvat vlastni analyzou dilu druhého NK 1.

Prvni dil NK I., o Bohu Otci, nds seznamuje s pfedbéZnymi odpovéd’'mi, na otazku
po smyslu Zivota. Mnozi z nas ¢ekaji odpovéd’ od moderni védy, kterda dava svymi
argumenty metodicky prokazatelné a logicky souvisejici védéni pro jiné, ale je to cesta
poznani Boha. Jen cestou poznani Boha dostane tajemstvi nasi lidské existence odpovéed'.
Jedna forma poukazuje na skuteCnost svéta a druha forma na skutecnost clovéka.

Rozhodnuti pro Boha znamena rozhodnuti pro clovéka, pro jeho svobodu a dustojnost.
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Tato vira v Boha zdivodiuje pfesvédceni o jeji hodnoté a zavazuje nas k respektovani
kazdého &loveka.™

Bih neni objektem, ktery bychom mohli urcovat, je Bohem skrytym, proto ho
nemizeme odvozovat ani z tajemstvi na§i existence.””’ Nafe predstavy o Bohu musi
ztroskotavat, proto se musime stale vydavat na cestu a prohlubovat svou viru. Existuji
d&jiny Boziho zjeveni, kdy Bih zjevuje sam sebe. >

Nasi odpovédi na Bozi slovo, zjevujici tajemstvi své lasky je modlitba, kterou ndm
NK . vysvétluje, uvadi jeji formy a zptisob modleni ne v receptech, ale ve jménu Jezise
Krista. Kromé& tohoto trinitdrniho zékladniho fadu kiestanské modlitby, kdy se modlime
k Otci jako synové a dcery, NK I. nezapomind na modlitbu k JeZzisi Kristu, pro jeho
uéedniky pfi eucharistické slavnosti.*”’

Vyznanim Boha jako ,,Stvofitele nebe 1 zemé&* se zabyva NK 1. i z pohledu
prirodnich véd. S teologii si neprotifeci, nebot’ vypoveédi davaji odpovedi na otazky lezici
na riznych rovinach a jsou odk4dzany na vzajemny dialog. Skutec¢nost stvofeni se neobejde
bez stvofeni nebe. Svét je vic neZ se domniva materialismus, nepoznavajici vysku
a hloubku, bohatstvi a plnost skute¢nosti.*”’

Ve zmince o andélech jsme textem uvadéni do jednotlivych sfér stvotfeni pied
Bohem. Dvé dimenze, nebe a zem¢, jsou skutecnosti, v jejichz stfedu stoji ¢loveék, ktery
je bytosti nekone&né nadgje, a teprve v JeZisi Kristu se nam otevira jeho tajemstvi.*"!

Druhy, pro nasi analyzu klicovy dil, pojednava o vyznani viry v JeZiSe Krista.
Objevuje se v ¢loveku a jeho pribéhu, kde se setkava zjeveni Boziho zaméru s lidmi.

Ve tietim dile NK 1. je pojednani o dile Ducha svatého. Jsme zde uvadéni
do ktestanského poselstvi o spase, kde a jak se s touto skutecnosti spasy setkdvame.
Poselstvi o spase, ktera neni z tohoto svéta, ale je pritomna ve svété a pro svet. Duch svaty
zde vystupuje jako sila, ktera ozivuje, udrzuje v§e pohromad¢ a smétuje ke spase na konci
casu. Cirkev pak je mistem, ptisobeni Ducha svatého skrze JeZiSe Krista, vyriista v celkové
dynamice déjin spasy a je zaloZena v BoZich d&jindch s lidmi. Znamenim spasy i milosti
jsou ztvarnénd setkani s JeziSem Kristem, ktery je ve svatostech ptfitomen jako darce spasy

’ . vrve v ’ ’ / 2
a cirkev je v JeZisi vieobecnou svatosti spasy.*”

2% Srov. NBK: Vyznani viry cirkve, 1.dil katolického katechismu pro dospélé, Ceské Bud&jovice: Sdruzeni
sv. Jana Neumanna, 1999, 20-50.

#7 Srov. 1z 45,15.

2% Srov. Nostra astate, ¢l. 2.
2 Srov. NK ., 73-74.

3% Srov. tamtéz, 75-86.

3 Srov. tamtéz, 87-90.

392 Srov. Lumen getium, ¢l. 48.
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Druhy a tfeti dil NK I. zachovéava strukturu Nicejsko-catfihradského vyznani
a soucasné rozviji jednotlivd témata. Zakladem je velké vyznani viry, tedy Nicejsko—
cafihradské, zacinajici slivkem ,,v&fim“ pro nds zavazné svym obsahem. Jak uz nam
napoveédél samotny nazev, jedna se o Cast v€rouCnou, zabyvajici se JeziSem Kristem
a je tedy kliCovou casti 1 pro nasi analyzu NK 1.

Prvni a tfeti dil pojednadvaji o fundamentdlné teologickych naukach a o obecné
modlitbé s troji¢ni inspiraci. Po jejich stru¢ném piehledu se nyni zamétime na dil druhy

a podrobné;ji si vylozime jeji analyzu christologie.

IT1.3 Analyza christologie

Po struéném predstaveni prvniho a tfetiho dilu NK 1. pfistupujeme k dilu druhému, ktery
je sttedem kiestanského vyznéni viry a kliCovou cCasti naSi analyzy. Sezndmime se
se strukturou, s pouzivanymi prameny, posoudime zaméteni jednotlivych christologickych
tituli a nastinime pouzivanou novozakonni christologii. V samostatnych ¢éastech
o christologii a soteriologii pojedndme o tajemstvi JeziSova zivota, o pojeti vtéleni,
o JeziSové védomi a poznani. Zaméfime se i na nckteré zékladni kameny christologické

a soteriologickeé reflexe.

I11.3.1 Strukura
Kapitola o Jezisi je uvedena vyznénim a jeho pozadavkem, které je stfedem kiest'anského

vyznani viry. Neni jednoduché odpovédét na otazky, které pied nas vyznani viry stavi,
nebot’ s nimi stoji a padd kiestanskd vira. Pokud bychom oddé¢lili viru v JeziSe Krista
od JeziSova ptib¢hu, vznikl by z viry jen obecny svétovy ndzor, neuznavajici Jezise Krista
jako Pana. A tak nam Duch svaty piipomina slova a &iny JeZise Krista.’”®> Prvni dil autofi
NK.I. uzaviraji pojednanim o Zzivoté¢ budouciho véku, v co mizeme doufat, o smrti
a vzkiiSeni a vééném Zivote.

V nasem klicovém druhém dile, ktery navazuje na dil prvni, nachdzime odpovéd’.
Zakladem na$i nadéje je zmrtvychvstani a povySeni JeZiSe Krista. Ve vife, nad¢ji a lasce jiz
uprostied tohoto Zivota, jako sila nasazeni se pro Zivot, zagina Zivot véeny.***

Nachézime zde rozvinuté vypovédi nasi viry o Jezidi Kristu.*”®> Prvni kapitola dilu
druhého je shrnutim nejhlubsiho smyslu skute¢nosti, které prozatuje v Jezisi Kristu a stava

x . - o 306
se kli¢em k pochopeni svéta a pro praxi ve svete.

393 Srov. Jan 14,26; 16,13.
394 Srov. 1 Kor 13,12.
395 Srov. Rim 8,29, 1 Kor 15,20, Kol 1,18, Rim 6,5.

3% Srov. Gaudium et spes, ¢l. 39.
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Zamgéieni k univerzalismu je dano jeho prorockymi gesty, které jiz pfed Velikonocemi
indikuji cilovy smér. Tento explicitni univerzalismus, ktery je fascinujicim idedlem
univerzality lasky, miiZe byt pIn& pochopen az po Velikonocich.*"’

Druhé kapitola druhého dilu NK 1. nas dost obSirné seznamuje s JeziSovym
narozenim z Panny, které jiz pro prvotni cirkev bylo christologickym tajemstvim. Ukazuje
nam, jak lidské zprosttedkovani patii ke vtéleni Boha. Otazku, zda Marie patii do Kréda
nam zodpovida jeji biblicky obraz, kterym se musime dat inspirovat a podle néj se nechat
1 kriticky méfit.

Ve treti kapitole je uvedena JeziSova cesta na kiiZ spolu s jeho spasnym vyznamem
jeho smrti.

Ctvrta, zavéretna kapitola vypovida v biblickych svédectvich o zmrtvychvstani

ajeho vyznamu. JeziSovo nanebevstoupeni a oslaveni v horizontu budoucnosti uzavira

téma druhého, klicového dilu NK 1.

I11.3.2 Prameny
Cirkev ptedava viru na zdklad¢ apostola a prorokti. Apostolové piejali svédectvi od Jezise
Krista a jsou prvnimi svédky evangelia. SZ a NZ se navzdjem interpretuji a tvofi
dohromady jedno Pismo. Jeho lidskost a historicnost patii k Bozimu sestoupeni, které
ve vtéleni Jezise Krista dosahlo svého vrcholu.*®®

V NK L. jsou citaty z Pisma svatého pievzaty z ekumenického, doplnéného vydani
Bible.’” Pro zachovéani kontextu jsou v n&kterych piipadech textové varianty uvadéné
v poznamkach a ve shod¢ s timto vydanim Bible jsou i jednotlivé zkratky pouZivany
ve shodé¢ s timto vydanim. Stejné jako v KKC se 1 v NK . vyskytuji texty psané kurzivou,
které obsahuji historické a apologetické dopliky.

Pismu slouzi Ucitelsky ufad cirkve, ktery autenticky vyklada Bozi slovo psané

e o 1o 310
nebo ustné pfedavané ve jménu Jezise Krista.

V mnohosti vérou¢nych vypovédi je tfeba
rozliSovani, proto je pro celou cirkev zavazny vyklad vznesené¢ho zjeveni v oficidlnich
dogmatech. Citace dokumenti 2. vatikdnského koncilu je v NK 1. pfevzata z Ceského
prekladu vydavatelstvi Zvon, Praha, 1995.

Cesky Kancional, z vydavatelstvi Zvon, Praha, 1992, je v NK 1. podkladem pro
citaci pisni a modliteb, shodnych s némeckymi. V nékterych piipadech nedostate¢ného

ekvivalentu z Kancionalu ¢eského, je pouzit preklad ptivodni.

%7 Srov. Mt 5,43-48.
398 Srov. Dei verbum, ¢l. 14.
39 pismo svaté Starého a Nového zakona, Cesky ekumenicky preklad, Praha, Zvon, 1991.

319 Srov. Dei verbum, ¢l. 10.
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do JeziSova Zivota, do jeho plisobeni a cesty. Sv&dectvi prvnich tif evangelii spolu tzce
souvisi, ¢tvrté evangelium Janovo ma vlastni charakter. Jsou to svédectvi viry prvnich
kiestanskych obci a evangelistl, kterd jsou spojena s historickymi udalostmi. Novozakonni
prameny jsou doplnény citacemi z cirkevnich dokumentii a Spole¢né synody, NasSe nadéje.

V teologické ndvaznosti je Jezi§ Kristus tradici sam, jako Pan v cirkvi trvale

pusobici a je souc¢asné meétitkem pro vSechny jednotlivé tradice.

I11.3.3 Tajemstvi JeZiSova Zivota
Kapitolou prvni, druhého dilu NK I, je vyzndni s jeho pozadavkem, pojednavajici
o pozemském JeZzis$i, o jeho narozeni a vtéleni.

Tajemstvi JeziSova Zivota je v NK 1. rozveden spiSe do formy JeziSova poselstvi,
zminuje se o prichodu BoZziho kralovstvi, jenZ se nachazi v centrdlnim bod¢ jeho
vystupovani a znamena splnéni starozdkonni nad&je.”'" Je to poselstvi chapané v horizontu
otazek a tuzeb lidstva; v otazkach po zivoté, miru a spravedlnosti; po chapani existence,
ktera je Bozim darem. Toto poselstvi mizeme shrnout do véty ,,Bih je laska® a pro
&lovéka znamena smilovani, radost a milost, nikoli znameni soudu.’'? Je skute¢nosti, kde
313

pusobi smifujici a odpoustéjici Bozi laska.”” Rozhodujicim faktorem tohoto poselstvi

S © Tasr X o . . o 314 e o
je vyhradné Bozi ¢in a Bozim darem, je poselstvim spasy.3 K JeziSovu poselstvi patii
volani k nasledovani doplnéné mravnim poZadavkem v dvojim ptikazani lasky.

Autofi NK I. nezapominaji na starozdkonni piivod tohoto piikdzani, které je

spojenim dvou jednotlivych piikazti SZ.*"

Jednotlivé piikazy ze SZ jsou shrnuty do
dvojiho piikazani lasky k Bohu ak bliznimu.’'® Neni vyzadovano nic, co by Jezi§ sam
neproiil.317 Ochota odpoustét, vérnost, milosrdenstvi, mirumilovnost a laska jsou
charakteristické pro Jezigovo chovani, které vola po nasledovani.’®

NK I. nam ukazuje, ze JeZi§ pusobil nejen slovy, ale i svym chovanim, které

zdiraziiovalo jeho poselstvi a umysly.>"”

' Srov. 12 52,7.

312 Srov. 1 Jan 4,8,16, Lk 4,18-19.
13 Srov. Lk 15.

314 Srov. NK I, 115.

313 Srov. Dn 6.5, Lv 19, 18.34.

316 Miluj Hospodina, Boha svého, z celého svého srdce, z celé své duse, z celé své mysli a z celé své sily!*
Druhé je to: ,,Miluj svého blizniho jako sam sebe! VéEtsiho prikazani nad tato dve neni.” Mk 12,30-31.

37 Srov. NK 1., 118.

31 Srov. Mk 1,17, Mk 8,34-35.

3¥Srov. Mk 2, 13-17; 2,23-3,6; 7,1-23; 11,15-19; 6,7-13; 14,17-25, Mt 11,19.
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JeziSovo poselstvi je v NK 1. zaméteno na blahoslavenstvi, kterd apeluji na lidska
srdce, aby se dala uchvatit Bozi laskou a nepiimo vytycila métitka pro lidska chovani.

JeziSovy zazraky maji zvlaStni vyznam mimofadnych ¢inl a jsou znamenim
ptichazejiciho Boziho kralovstvi.**® P¥ivadgji nas k zamysleni, uvadgji do viry, zdiraziuji
Bozi viili po spase a zachrand a znazorji silu BoZi pomoci piitomnou v JeZisi Kristu.**!
V textu je zdlraznén vyznam ,,Vyznani cirkve,” ve kterém JeziSe nachdzime a neexistuje
jina cesta piedavani k opravdovému pochopeni.

Autofi v souvislosti s pfichodem BoZiho kralovstvi vychdzeji z Markova evangelia
(27x), ktery radostné poselstvi shrnuje.**?

Odpoustejici  a smifujici  laska je popisovana evangelistou LukaSem
v podobenstvich, v projevech Boziho a JeziSova milosrdenstvi (13x).

MatouSova christologie (11x) zdliraziiuje jeho tmysly a poselstvi formou zazraki.
Obrazy o Bozim kralovstvi jsou zde nejen chranény, ale autofi zachovavaji jejich vérnost
a brani se jejich rozplynuti v fe€i naSich pojmi a argumentaci zbavenou tajemstvi, které
sice mluvi o naSich potfebach a o naSich planech, nikoli vSak o na$i touze a o naSich
nad¢jich. Bozi kralovstvi je realitou a plné uskute¢néni je pfislibeno pro budoucnost, nebot’
¢lovék ma sviij pohled sméfovat na ¢loveka, ktery potifebuje pomoc. Poselstvi spasy tak
uvadi ve znameni smilovani, radosti, milosti dnes a zde.

Pti pouzivani tituld se autofi zamétuji na osobni jméno Jezis§ (26x), ktery je nasim
bratrem a &lovékem pro druhé lidi.*” Chceme-li pochopit JeZiSe, tak v osloveni JeZis
Kristus (22x), ve kterém je naznacena 1 historie, popisujici kus pozemskych déjin.

JeziSovo lidstvi je pro viru stejné dalezité, jako jeho boZstvi, nebot’ prozil a protrp¢l

vysku i hloubku své existence.

I11.3.4 Pojeti vtéleni
O pojeti JeziSova vtéleni NK 1. vypovida ve dvou kapitolach. V prvni kapitole je uveden

e NI - 324 NA1a s o oy
hymnus Filipanim soucasné s pasazemi z Janova evangelia.’** Dale nas autofi odkazuji na
IV. v8eobecny koncil v Chalcedonu z roku 451, kde byla souhrnné formulovana pravda
o Jezisi Kristu, jako pravém Bohu a pravém ¢loveku (jedna osoba ve dvou ptirozenostech),

na Efezsky koncil z roku 431 o jednoté boZstvi a lidstvi v JeZisi Kristu (jedna osoba ze

329 Srov. Lk 11,20, Mt 12,28.

321 Srov. Mk 4,35-41; 6,34-44; 8,1-10.

322 NTmadant Tl o Mo N 1IN T o o Lo T b T TN XM
323 Srov. Jan 20,17, Rim 8,29, Mk 10,45.

324 Svym zpisobem byl roven Bohu, a piece na své rovnosti nelp&l, nybrz sam sebe zmafil, vzal na sebe
zpisob sluzebnika, stal se jednim z lidi. A v podobé¢ ¢lovéka s ponizil, v poslusnosti podstoupil i smrt, a to
smrt na kiizi.“ Flp. 2,6-8. ,,Slovo se stalo t€lem a pfebyvalo mezi nami, spatfili jsme jeho slavu, slavu, jakou
ma od Otce jednorozeny Syn.“ Jan 1,14.
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dvou piirozenosti) a na V. vSeobecny koncil v Cafihradé z roku 554, ktery vyslovil
koneénou formuli o jedné bozské osobé ve dvou prirozenostech.’

Skloubeni kolisani christologickych definic koncilii autofi shrnuli do hlubokého
vyznamu jednoty s Bohem, do perichoretického modelu, ktery ¢lovéku nic nebere a nic
lidského nepotlatuje, ale osvobozuje.’*® Vnimame zde hypostatické sjednoceni

individualni lidské pfirozenosti s osobou Slova.**’

Zmény se tykaji vyhradné lidstvi, Blih
zustava zasadné neproménny. Vtéleni je jevem nezaslouzené Bozi lasky clovéku
ak celému stvofeni a imanentni Trojice tak piesahuje ekonomii a zlstdva tajemstvim
vnitiniho Boziho zivota. Tato redlna d¢jinna udélost je nééim vécné pritomnym v Bohu
a je novym zacatkem pro vSechny lidi.

Christologie Pavlovych listli (30x) pfevlada a je v druhé ¢asti, tykajici se vtélent,
spjata se soteriologii, s vyznamem, ktery pro nas ma Jezis a jeho dilo.

Neni opomenuta dulezitd Janova christologie (6x) s Janovym prologem o vtéleném
Slové, v némz se plné rozzafil Zivot a svétlo, které ve svété vzdy svitilo.

Z jiz pouzivanych titul, v této Casti pfibyl i titul Syn Bozi (6x), kterym je
vyjadfovan naprosto vyjimecny vztah k Otci. Autofi NK I. se nezmifiuji o souvislostech,
zanichz Otec oslovuje JeziSe jako svého Syna; pfi kitu v Jordanu, tak pfi proméenéni
na hote.**® V piedvelikonoéni dobg je titul spojovén se starozakonnim pojetim adoptivniho
synovstvi a Jezi§ se k nému stavi odmitavé. Vyznam titulu je ontologicky a stava se
oznacenim JeziSovi identity a bozstvi.

Prvni kapitola je uzaviena shrnutim nejhlubsiho smyslu skute¢nosti, ktera prozaiuje
v Jezisi Kristu, ktery se stava klidem k pochopeni svéta a pro praxi ve svété.’> Zaméfeni
k univerzalismu je dano jeho prorockymi gesty, které jiz pred Velikonocemi indikuji
cilovy smér. Tento explicitni univerzalismus, ktery je fascinujicim idedlem univerzality
lasky, miize byt pln€ pochopen az po Velikonocich.

Druhé kapitola pojednava o JeziSov€ narozeni z Panny, které jiZ pro prvotni cirkev

bylo christologickym tajemstvim. Ukazuje nam, jak lidské zprostfedkovani patii ke vtéleni

325 Srov. NK 1.,125-128.

326 Perichoticky model nam ukazuje, 7e vt&lit se mize jen Jeden z Trojice. Vtéleni tedy vnimame jako
vrcholnou formu piebyvani Boha v ¢lovéku. V trinitarni perichorezi je evidentni pfebyvani jedné Trojice
ve druhych dvou a druhych dvou v jedné osob&. Srov. POSPISIL: Cesty k trinitarni spiritualité, in:
Teologické texty 11 (2000), 139-142.

327 Slovo, které se sebou podle hypostaze sjednotilo nevyslovnym a nepochopitelnym zpiisobem t&lo
vybavené rozumovou dusi , se stalo ¢lovékem a bylo nazyvano Syn ¢lovéka. Tvrdime tedy, Ze jsou dvé
rozdilné prirozenosti, které se sjednocuji, a z obou je jediny Kristus a Syn.* POSPISIL: Jezi§ z Nazatera...,
135.

328 Srov. Mt 3,17, Mk 1,11, Lk 3,22, Mt 17,5, Mk 9,7, Lk 9,36.

32 Srov. Gaudium et spes, ¢l. 39.
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Boha. Otazku, zda Marie do Kréda patfi ndm zodpovida jeji biblicky obraz, kterym
se musime inspirovat a podle n¢j se nechat i kriticky méfit.

Ze zminek o Marii miizeme pochopit, Ze patii do dlouhych dé&jin, ve kterych ma své
jedinecné misto. Vidime zde, ze se vyskytuje jako JeziSova lidska matka, kterd v hodin¢
naplnéni fekne své ano, ochotné se postavi do sluzby nadéje a spasy, ze doprovazi Jezise
béhem jeho détstvi. A ani v dob€ JeziSova Zivota neni uSetfena tézkych zklamani a i ona se
ocitd na kiizové cestd.”* Marie shrnuje novozakonni splnéni starozdkonnich ptislibt
chvalozpévu, dosvédeujici celou svou existenci evangelium JeZise Krista.>' Zarovet ji
vidime jako velky vzor a pfedobraz ¢lov€ka naslouchajiciho BoZimu slovu a modliciho se
k Bohu *** Na jeji velikosti a pokofe se nam zjevuje, kdo je Jezis Kristus a co pro nas
znamena.>>® Tak Bih pouZiva sluzeb jednotlivych lidi, aby jinym lidem daroval spasu.***
Z toho, co nam NK I. pfedkladd, vidime jak Mariiny pfimluvy zcela zavisi na vykupném
&inu Jezise Krista.™

Ptipadné namitky o panenskému zrozeni JeziSové lze dokéazat jen na zéklade
nepiili§ padnych historickych protiargumenti. Jisté tajemstvi se ndm otvird, kdyz ¢teme
biblické texty ve svétle cirkevni tradice. Jednoznacnost a jistotu ndm dava teprve ,,Vyznani
viry.” Uvedené dogma o Marii pocaté bez poskvrny prvotniho hiichu (1854) a dogma
o Marii vzaté do nebeské slavy (1950) je nutné chéapat jako obsahové spravné vyjadreni

<4 . 336
spole¢né viry s Kristem.

Marie jako pfedobraz vyvoleni a omilostnéni kazdého kiest’ana;
je znamenim, ze Blh a jeho milost predchazeji veSkeré naSe byti. Nejedna se o historicky
datovanou udalost, nebot’ historické detaily nezname, ale jedna se jen o tradici viry.”’

Z teologického pohledu mé panenské poceti vyznam predevS§im jako znameni
dvojiho Jezisova pivodu.®® JeziSovo panenské zrozeni je tedy znamenim jeho pravého

Boziho synovstvi, télesnym znamenim nového za&atku.**

339 Srov. Mk 3,20-21, Lk 11,27-28, Jan 2,1-12, Mt 1,17; 12,46; 13,55, Jan 2,1, Sk 1,14, Lk 1,38, .Jan 19,25-
27.
31 Duse ma velebi Pana a mij duch jasa v Bohu, mém spasiteli, e se sklonil ke své sluzebnici v jejim
ponizeni. Hle, od této chvile budou mne blahoslavit vS§echna pokoleni, Ze se mnou ucinil veliké véci ten,
ktery je mocny. Svaté jest jeho jméno a milosrdenstvi jeho od pokoleni do pokoleni k tém, kdo se ho boji.
Prokazal silu svym ramenem, rozptylil ty, kdo v srdci smysleji py$né; vladafe svrhl s trinu a ponizené
povysil, hladové nasytil dobrymi vécmi a bohaté poslal pry¢ s prazdnou. Ujal se svého sluzebnika Izraele,
pamétliv svého milosrdenstvi, jeZ slibil na§im otciim, Abrahamovi a jeho potomkim naveéky.* Lk 1,46-55.

332 Srov. Lumen gentium, ¢l. 53, 63.

333 Srov. tamtéz, ¢l. 65.

34 Srov. tamtéz, &l. 61-62.

335 Srov. NK L., 129-131.

336 Srov. tamtéz, 136.

37 Srov. NK L., 138-140.

338 Srov. POSPISIL: Jezis z Nazareta...., 193.
339 Srov. NK L., 137.
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Ve vykladu historického nélezu vychazi NK 1. z biblickych texti Matouse (8x)
a LukaSe (18x), které chapeme jako prevypravéni starozdkonni tradice ve svétle
novozakonniho naplnéni. Jsou zde neoddélitelné propojeny historické udalosti i teologicky
vyznam.

Z pouzivanych christologickych titulli prevlada Jezis Kristus (16x), vyjadiujici
osobni jméno ¢lovéka ve v§em stejny s ndmi, s vyjimkou hiichu.

V osloveni Syn (7x) je uveden ne jen jako pravda skutecnosti, ale je soucasné

pravdou spasy.

I11.3.5 Kenodze
V pouzitém textu sv. Pavla a jeho novozakonni christologii se nam v NK 1. zjevuje postoj
a jednani JeziSe Nazaretského.

Z textGt NZ, v hymnu Filipanim 2,6-8, se kterym se setkdvame v souvislosti
se vtélenim Syna BoZiho, je zndzornén soulad mezi jedndnim nestvofeného Slova pfi aktu
vtéleni a mezi lidskym postojem a lidskym chovanim JeziSe z Nazareta. Mizeme zde
hovofit o dvoji kendzi Boziho Syna. Jednak v dobé& JeziSova pozemského zivota a jednak
o ken6zi Slova, které na sebe vzalo pii vtéleni omezenost lidské piirozenosti.**® Jde tedy
o ontologicky stupeni, a o JeziSovo smysleni a jednani, oznac¢ené jako stupen existencialni.

V pohan¢ ktize, v hlubin¢€ hrobu a v sestupu mezi mrtvé, pak vrcholi cely tento kenoticky

pohyb.

v rv v

I11.3.6 JeziSovo védomi a poznani
Jezi§ své poselstvi spojuje se svou osobou a s védomim, ze jednd v moci Bozi, ktera

je vyjadiena slovy i ¢iny.*' Narok na plnou moc se projevuje i ve zminkach o Synu
Clovéka, ve kterém je zahrnut skryty narok JeziSe na spéasu a soud. Jak ndm uvadi NK I,
Jezi§ sviij pohled smé&foval na pomoc druhym a ve viem plnil Bozi vali.*** Mgl své lidské
poznani spolu s lidskym védomim ze zkuSenosti, pfedev§im ze zakouSeni utrpeni z jeho
zapasu s Otcovou vuli. Toto spojeni védomi a jistoty, Ze je zcela jedno s Bohem, svym
Otcem, mél JeZi§ jiz za svého pozemského Zivota.*> Vysvétlenim otizky o védéni
apoznani autofi NK 1. zdlraznuji zkuSenostni aspekt, ale soucasn¢ v textu uvadéji

vorw

i zminku o nauce 2. vatikanského koncilu o bezprostfednim nazirani Boha Jezisem, za jeho

0 Srov. tamtéz, 125.
31 Srov. tamtéz, 120.
32 Srov. tamtéz, 123.
3 Srov. Mk 14,33-36, Mk 15,34.
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pozemského zivota. Normalni védomi ze zkuSenosti nepotlacuji, neptekryvaji ani
neznevérohodiiuji.***

Prevladd zde Markova christologie (23), jenz zdUraziuje JeziSovo chovani
a zazraky, které nas maji ptivést k zamysleni a uvést do viry.

V Matousové christologii (7x) jsou pak zazraky znamenim piichazejiciho Boziho
krélovstvi. V uvedené citaci z Janova evangelia (2x) je zjevena JeziSova skrytad Bozi realita
spolu s jeho mocnou, spasnou piitomnosti a vyzvou k lidem.

LukéSova christologie (10x) nam zde zdiraznuje blahoslavenstvi z Horského
kazani a uvadi nas do JeziSovych mimotadnych ¢ind.

Kromé osobniho osloveni Jezi§ (6x) je zde pouzit i titul Syn cloveka (4x)
souvisejici s jeho védomim, naznacujici lidsky tragickou stranku JeZiSova poslani i1 jeho
budouci oslaveni. Vychazi z zidovského ocekdvani a oznaCoval vzneSenost ptfichdzejiciho
Spasitele a Soudce. Je pouzivan v souvislosti s JeziSovym poniZenim, s jeho odevzdanosti
za mnohé, s jeho smrti, ale i s jeho velkou sldvou a moci.**

Titulem Syn BozZi (5x) se vysvétluje i JeziSovo védomi ohledné vyjimecnosti jeho

vztahu k Otci, které se opird o zkuSenost synovstvi.

I11.3.7 Soteriologické modely
V christologické ¢asti jsme se jiz setkali s mnohymi aspekty soteriologie, proto
problematika skloubeni christologie a soteriologie ani zde, v NK I., nebude snadnou
zalezitosti. Zakladnim kontextem soteriologie musi byt christologie a naopak, ptfi¢emz
jedno neni redukovano na druhé.

Ve treti ¢asti druhého dilu NK I. nas autofi prvni kapitoly uvadi do JeziSovi cesty
na ktiz. Zamysli se nad tim, jak doSlo k JeZiSové smrti na kiiZi, a jak svou smrt chapal on
sdm. V kiizi, ve kterém dosahuje svého cile Bozi snizeni, je shrnuto celé poselstvi
kiestanské spasy. Toto znameni je soucasné¢ znamenim odporu, vyvoldvajici spoustu
otazek pfi osobnim postiZzeni, zklamanich, neodstranitelnych utrpenich a stdle nds znovu
konfrontuje s otazkou Boha.

Na otdzku o spasonosném vyznamu, kterou Jezi§ ptrikladal sam své smrti se da
tézko odpoveédét, nebot’ uz prvni zdznamy jsou promiSeny vyklady prvotni cirkve.
Z vypovedi vyplyva, ze s virou ve spasonosny vyznam JeziSovi smrti na kiizi vnitiné
souvisi poselstvi o prichodu spasy v Bozim kralovstvi a zatvrzelost lidskych srdci nemutize

zvratit Bozi plan spasy. Odevzdanost BoZiho Syna otevira lidstvu posledni cestu

k zachrané.

3 Srov. NK 1., 118, 126-127.

3% Srov. tamtéz, 117.
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I11.3.7.1 Univerzalita a soteriologicky vyznam vykoupeni

Jak uz jsme si uvedli vySe, v tvodu o pojedndni soteriologie, otazka znameni kiize
je soucasné¢ znamenim odporu, ktera nas stale konfrontuje s otdzkou Boha a spasny
vyznam JeziSovi smrti na kiizi je doprovazen pohorsenim, které bylo pro Zidy Bozim
soudem, proto prvokiestanské zveéstovani nemélo lehkou tlohu a z toho vychézely i rizné
ptistupy k vykladu bozského smyslu.

Autofi NK 1. si kladou otazku ,,Co to vlastné znamena: jsme vykoupeni?* Nejprve
vychézi z dal$i otdzky ,,Jak mohlo z historického hlediska, dojit k popravé muze, ktery
nehldsal nic jiného nez BoZi lasku a vyzyval k lasce mezi lidmi, ktery uzdravoval
nemocné, utéSoval chudé a zoufalé a pfitom odsuzoval vzpouru a nasili?* Jezisiv proces,
jeho diivody a pribéh nejsou historicky jasn& postiZitelné.>*® To co zde izraelsky narod
¢inil bylo zjevenim stavu véci. Izraelsky lid se domnival, Ze si mize pomoci sdm a milost
BoZzi odmital. Ale jak uvadi NK I, nelze ¢init zodpovédnym cely Zidovsky narod ani
tehdejsi zidovské organy.**’

Lidé poslani od Boha nejsou pfijimani radostné, a tak 1 Jezi§ musel pocitat
s nasilnou smrti pfi rostoucim nepiatelstvi.**® Udalosti béhem Posledni vecefe a slova,
kterd ji vysvétluji, se nedaji vysvétlit jako pouhd zpétné projekce z eucharistické slavnosti
prvotni cirkve. Pfestoze JeziSova vysvétlujici slova nebyla jednotné zaznamenana, jeho
gesta, sdileni se, darovani se a vydani se jsou pro nas oporou pro piesvédceni JeziSovi
spasonosné smrti. Neexistuje zadné prohlaseni Ucitelského uradu cirkve, které by nam toto
tajemstvi definovalo. Pfesto je patrné, Ze sjednocujicim prvkem spasitelného vyznamu
JeziSe Krista je pravé jeho dokonalda synovska poslusnost. V ni se, jak na roviné
existencialni tak jevové, realizuje dokonald jednota mezi bozskou a lidskou vali**
JeziSova poslusnost tak reprezentuje kromé sestupné zprostiedkovatelské linie
1 vzestupnou linii, jdouci od ¢lovéka k Bohu. A kiiz se v podani NK I. stava projevem
lasky, vydavajici sebe sama.

V Markové christologii (11x), ale 1 v LukaSové christologii (4x) nachdzime
JeziSovo predvidani své smrti v proroctvich o utrpeni, oznaenou jako spadsonosnou smrt.

V teologii sv. Pavla (4x) je zdlraznéna nova smlouva, kterou Jezi$ stvrzuje svou

krvi znamenim vydani se ,,pro nas* nebo ,,pro mnohé.

6 Srov. tamtéz, 141.

7 Srov. tamtéz, 142.

¥ Srov. BARTH: Zaklady dogmatiky, 122.
% Srov. Flp 2,8.
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V Janové christologii vidime, Ze zatvrzelost lidskych srdci nedokaze zvratit plany
Bozi spasy. Bith tak otevira lidstvu posledni cestu k zachrang.**’
Kromé uvadénych titult Jezi§ (13x) a Syn (4x) je zde vyjadfen titul obétniho

beranka (1x), kterym autofi vylozili nejzazsi dikaz lasky.

I11.3.7.2 Zakladni soteriologické modely interpretujici vyznam JeZziSova kiize

v 7o~

Nez pfistoupime k modelim interpretujicim vyznam JeziSova kitiZe, ve tieti ¢asti druhého
dilu NK L., musime si pfipomenout, Ze osobni identita JeziSe Krista s jeho poslusnosti
a laskou, jsou zékladem objektivni univerzality soteriologického vyznamu kiiZe.

Do nejvnitingjsiho stiedu novozdkonniho svédectvi nas vede vyklad JeziSovi smrti,
jako zastupného vydani se za nas nam ukazuje solidarni pospolitost vSech lidi, popisujici
hodnotu lidského dila vtéleného Slova. Opét si uvédomujeme Uzké sepéti mezi
ontologickym a funkcionalnim rozmérem christologie a plnost milosti, ktera uschopiuje
lidskou ptirozenost ke spojeni se Slovem i k uloze, kterou ma vtéleny Syn vykonat. Vyklad
JeziSovi smrti jako zastupného utrpeni a smrti, pochdzi v jadru od JeziSe samotného pfi
Posledni vecefi. Tento €in se stava zasluZnym pouze svobodnym pfijetim a vnitinim
proménénim v Ukon sebedarovani Otcovu zaméru spasit Clovéka. V udalosti kiize
se projevuje sestupna spasitelské i zjevitelska linie.*"

S teocentrickym pojetim nahrady vyzadované Bohem a antropologickym pojetim
s vyrazné terapeutickym zaméfenim, se setkdvame v NK 1. ve vyrocich o kiiZi, jako pokani
a zadostiucinéni. Bih je ten, kdo dava smifeni, a tak nas motiv smirného pokéani vede zpét
k mySlence milosrdné Bozi lasky a k mySlence zastupovani, implikujici zménu, tykajici se
jeding a vyhradné ¢lovéka.*™

Soteriologicky vyznam JeziSovi obétni smrti je pro nas tézko pochopitelny, proto
se musime nejdiive zabyvat starozdkonnim pojetim obéti. PfinaSené dary maji smysl jen
jako znameni osobniho obétniho postoje a u JeziSe splyva osobni sebeodevzdani s obétnim
darem v jedno a stdva se tak, svou jedinecnou obéti, jedinym prostiednikem mezi Bohem
a lidmi.*>

Zde uvadéné Janovské pojeti JeziSovi smrti (14x) spociva ve zjeveni. V charakteru
obéti, ve které hraje roli sestupna soteriologickd mediace, neni rozmér zjeveni pouhou

. ’ . I3 v ;s v w 4 ’ o v opre
informaci, ale je zarovei sebedarovanim Boha ¢lovéku.>* Prolinaji se zde obé linie, kdy

350 »Nebot Bl tak miloval svét, Ze dal svého jednorozeného Syna, aby zadny, kdo v ného véfi, nezahynul,

ale mél zivot vé¢ny.* Jan 3,16.
! Srov. NK 1., 144.

352 Srov. tamtéz, 145.
353 Srov. tamtéz, 146, Zid 10,5-10.

354 . «
Srov. Dei verbum, ¢l. 6.
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vzestupna linie je odpovédi Cloveka, ve vtéleném Bozim Synu, jenz je cestou piivadéjici
k Otci.

Pavlovské pojeti Kristovy smrti jako obéti (24x), formulované na zéklad¢
1zaiaSovského trpiciho sluzebnika pusobi v NK 1. jako piedstava o velké solidarni
souvislosti naroda.”> Jezi§ Kristus piisel, aby dal lid dohromady, jako sluzebnik usmifujici
Véechny.356 Tato interpretacni linie je skutec¢nosti JeziSovi osobni obéti, nebyla danim
néceho, ale totadlnim sebevydanim. Hnaci sila ¢lovéka, co ho naplnovalo se v okamziku
umirani Gasto ukaze a teprve smrt ukaze, ¢im kdo byl.*” Pavel Jezi§ovo umirani nazyva
poslugnosti, jenz zcela vyzatuje z liGeni na Olivové hote.*® Soteriologicka kategorie je zde
uzivana v siln¢ analogickém a metaforickém slova smyslu.

V souvislosti se spasnym vyznamem JeziSovi smrti je autory pouzit i vysostny titul
Spasitel (1x) a titul Pan (1x). Védéni pouzivani obou titulli je véci naseho vyvoleni
a povolani, a tak se oba v zdsad¢ funkcionalni tituly stavaji vypoveédi o bozském statutu
JeziSe Krista.

U vsech téchto vypovedi jde o jedno; o stalé novym zplisobem hldsanou vstiicnou
a zachranujici Bozi lasku. KtiZ se ndm tak stava kone€nym znamenim vitézstvi, znamenim

nad¢je.

I11.2.7.3 Soteriologicky vyznam vzkriSeni

Ctvrta ¢ast druhého dilu NK 1. je zakladem a centrem kiestanské viry, pfestoze v poselstvi

359

o kiizi a JeziSové vzkiiSeni nachazime spor se skutecnosti smrti.”” Pro kifestansky Zivot

ma kiiz bezprostfedni vyznam. V NK L. se ndm dostdva odpovéd’ i na otazku po smyslu

30 K¥i7 znamena pravost kiestanského Zivota, je proto shrnutim

utrpeni a moci smrti.
asymbolem celého evangelia. Pro kiestana znamena nasledovani JeZiSe, jen jako

i 1w 361
nasledovani kiize.

> Byl v opovrzeni, kdekdo se ho ziekl, muZ plny bolesti, zkouseny nemocemi, jako ten, pied nimz si
¢lovek zakryje tvar, tak opovrZeny, Ze jsme si ho nevazili. Byly to vSak nase nemoci, jez nesl, nase bolesti na
sebe vzal, ale domnivali jsme se, Ze je ranén, ubit od Boha a pokofen. Jenze on byl proklan pro nasi
nevérnost, zmucen pro nasi nepravost. Trestani snasel pro nas pokoj, jeho jizvami jsme uzdraveni.” Iz 53,35.
»Motiv obéti u Pavla okrajové spolupiisobi, ale Pavel nikdy neoznacuje JeZiSovu smrt jednoznaéné jako
ob&t.“ KASEMANN Ernst: Die Heilsbedeutung des Todes Jesu bei Paulus, Tiibingen: Paulinische
Perspektiven, 1969, 61.

336 Srov. LOEW: op. cit., 147.

7 Srov. TRILLING Wolfgang: Apostol Pavel, Praha: Vysehrad, 1994, 87.
3 Srov. tamtéz, 88.

¥ Srov. NK I, 151.

360 Skrze Krista a v Kristu se tedy osvétluje zahada bolesti a smrti, kterd nas mimo jeho evangelium drti.«

Gaudium et spes, ¢l. 22.
3" Srov. NK 1., 149.
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Bozi vitézstvi nad smrti a nad mocnostmi temnoty a smrti je zaroven poselstvim
spasy, které vyjadtuje definitivni projev univerzalni moci Jezise Krista.*%

NK I. klade diraz na dikladné svédectvi Pisma svatého o zmrtvychvstani
a o zjevovani Zmrtvychvstalého jeho ucednikiim, kde 1ze nalézt odpovédi. Nachézime zde
pevné precizované formule vyznani, dosvédcujici viru ve Zmrtvychvstani, nikoli vSak

popis udalosti zmrtvychvstani jako takového.’®

V jedineném Bozim ¢inu
na Ukfizovaném jsou vzajemné propojeny déjiny i vira. Popisovand historickd udalost
zmrtvychvstani neni udalosti vSeobecné ovéftitelnou, kterd miiZze byt zafazena do chodu
dé¢jin, ale vchazi spi§ do nadCasového svéta neposttehnutelného smysly a na historické
osobnosti JeziSe zahajuje dovrSeni veskerych dé&jin, pfistupné jen ve vife, a to skrze
Boha.**

Ze zkuSenosti ucednikti, ktefi poznali ve zmrtvychvstalém Panu jeho novy zptisob
byti, vyjadiuje zjeveni pozadavky na své ucedniky. Jednak tim, Ze se Zmrtvychvstaly
zjevuje svétu a predstavuje se jako vitéz nad smrti, ktery jiz neni z tohoto svéta a zaroven
se zjevuje v Bozi slavé a je sam uveden do Boziho kralovstvi, ¢imz je definitivn€ stvrzeno
jeho poselstvi.

Zjeveni a jeho poslani k misiondfskému svédectvi ma vyznam pro zaloZeni cirkve
a ukazuje nam apostolskou podstatu.*® Je splnénim piislibii SZ, je pramenem Ziti a nadgje,
k nadgji na naSe vlastni zmrtvychvstani, tykajici se nejen duse clové€ka, ale pietvoreni
apromény téla s celym vesmirem.’®® Zaméry a &iny &lovéka, pokud vychazeji z lasky,
piestoZze v dé€jinach neuspély, tak budou trvale zasazeny do definitivni skute¢nosti nového
stvoteni.”®’

Uvedeni JeziSe do pozice Bozské moci je uvadén pojmem povySeni, znamenajici

8

rovné postaveni v moci’® Ctvrtd kapitola se vénuje pravé tomuto uvedeni,

nanebevstoupeni a kralovani JeziSe Krista, navazujici na prvotni cirkvi mesidnsky

interpretovany Zalm 110.°%°

Nanebevstoupeni neni zavérem, ale zacitkem doby, kdy
vyvySeny Pan vede dal své dilo v cirkvi a d&inach. Nepfedstavuje udéalost nezavislou

na vzkiiSeni, ale zdUraziuje jeden z aspektl probihajici v ramci posledniho zjeveni

362 Srov. tamtéz, 150.

363 Srov. Rim 1,3-4; 10,9, Flp 2,6-11, 1 Tim 3,16, 1 Kor 15,3-5.

34 Srov. NK I, 153.

365 Srov. NK L., 155.

366 Srov. Nu 27,16, Z 16,10-11; 73,73-24; 36,10, Rim 6,5, 1 Kor 15,12-22, Flp 3,11, 2 Tim 2,11.
%7 Srov. Gaudium et spes, ¢l. 39.

368 Srov. Flp 2,9-11, Rim 14,9, 1 Kor 1,9; 6,17.

369 Zasedni po mé pravici, ja ti polozim tvé nepiatele za podnozi k noham.« Z 110.
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370 vy

Zmrtvychvstalého, vstupujiciho do nebeského svéta.””™ V dobé cirkve, v niz JeziS§ posila

uc¢ednikiim od Otce Ducha svatého, je Kristus blizko svym u¢ednikiim novym zplisobem,
a tak skrze svého Ducha vybavuje i své ucedniky k pokracovani jeho dila na zemi."!

Kralovani vyvySeného Pana vykladda NK I. u¢enim o trojim ufadé¢ JeziSe Krista:
prorockém, knézském a kralovském.’’” Jedna se piedev§im o spasitelské mediace mezi
Bozim lidem a Hospodinem, pochézejici zdola.

Prorocky ufad JeziSe Krista ndm odhaluje smysl nasi existence a je klicem
k pochopeni &lovéka.?” Uplatiiuje se v hlasani cirkve, kdy je povySeny Pan trvale piitomen
mezi nami. Uplatnuje se vSude tam, kde jeho evangelium dosvédcuje slova a skutky, vSude
kde se uplatiiuje jeho pravda v kazdodennim Zivotg, spoleenském i rodinném.>™ Jeho
funkce je vyrazné charismaticka.

Knézsky urad JeziSe Krista je piedstavovan jako zakladni spasonosna mediace, aby
svou obéti jednou pro vzdy smifil Boha s lidmi, daroval jim novy zivot a smifil lidi mezi

375 Jeho obdt je realna a definitivni,

376

sebou, spocivajici v lasce, kterd vydava samu sebe.
uskuteciiujici se ve svatostném knéZzstvi, vSeobecném knézstvi a ve sluzbé laikd.”” Jeji
Gi¢innost Gizce souvisi s osobni identitou Boziho Syna.*”’

Kralovskym ufadem JeziSe Krista se neda po vnéjsi strance odd¢lit od kralovstvi
tohoto svéta, a tak nas NK 1. uvadi do vzajemného propojeni s kralovstvim Bozim. Cirkev
ma byt nastrojem jednoty lidi s Bohem i mezi sebou a Kristus ndm osvécuje svym
kralovskym ufadem, svym spasitelnym svétlem celou lidskou spole¢nost.’”® Kristovo
kralovstvi se tak stava kralovstvim lasky a pokoje.

Prorocka mediace pochazi zdola, prezentuje lidu Bozi vili, zdméry a ptisliby a ma
tak pfevazné sestupnou charakteristiku. Mediace kralovska a knézskd maji ptevazujici
vzestupnou charakteristiku, pochazejici zdola.*”

Autof1 se zde nechavaji vést christologii Pavlovych listi (54x), ve které je jednim

z prvkil i uzké sepéti mezi Kristem a Duchem svat}'/m.380

370 Srov. Lk 24,51.

' Srov. Sk 2,4-5, Rim 8,9, Gal 4,6, Flp 1,19, 2 Sol 2.8, Sk 1,8.
32 Srov. NK L., 160-163.

3 Srov. Gaudium et spes, ¢l. 22.

37 Srov. Lumen gentium, €l. 35.

3 Srov. Zid 7,17.21; 7,23-24, 7id 7,26-28; 8.6.
37 Srov. Zid 10,5-10.

376 Srov. Lumen gentium, €l. 34.

377 Srov. Jan 7,26-28.

38 Srov. Lumen gentium, ¢l. 36.

7 Srov. NK 1., 160-162.

380 Srov. POSPISIL: JeZis z Nazareta. .., 85.
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Z uvedené christologie LukaSova evangelia (8x), neni opomenuta uzka vazba mezi
christologii a pneumatologii, ani vazba mezi christologii a ekleziologii. Pozornost
je vénovana také intronizaci Pana-Glovéka.®'  Je to Gdobi mezi vzkiiSenim
a nanebevstoupenim, s kterym souvisi JeZiSovo povyseni na pravici Bozi.’*

Ditiraz, na JeziSovu velikost a slavu, je vyjadien christologii knihy Zjeveni (2x),
jejiz horizont je jednozna¢né velikonocni a eschatologicky a vyznava JeziSe Krista jako
univerzalniho panovnika.*®

Rozdilnosti vypravéni evangelii poselstvi nezpochybiiuji, ale pluralitou spise
potvrzuji a upeviiuji.*** Napéti, které probiha vyjadiuje, ze ve velikono¢nich udalostech
vtrhava do ¢asoprostorového svéta déjin absolutné lidem skrytd BoZzi slava.

Explicitni povelikono¢ni christologie ndm plné osvitila implicitni, otevienou, viru
predvelikono¢ni. Setkani s Oslavenym neni pouhou informaci, ale je 1 uréitym podilem
na jeho slavé, odpovidajici i podilu na jeho zkougkach.*®

V souvislosti se spasnym vyznamem JeziSovi smrti je autory pouzit i vysostny titul
Spasitel (1x) a titul Pan (1x). Védéni pouzivani obou tituld je véci naseho vyvoleni
a povolani, a tak se oba v zdsad¢ funkcionalni tituly stavaji vypoveédi o bozském statutu
JeziSe Krista.

Pouzité tituly Mesid$S (47x), Pan (3x), Syn Bozi (2x), oznacuji distojnost viry
v osob¢ JeziSe Krista a Cerpaji z jeho vzkiiSeni. Jsou dilezitym podkladem pro rozvijejici
se christologie, kter¢é ndm ukazuji nejen pfitomného a povySen¢ho Pana, ale 1 jeho
pozemsky Zivot. Jde o hlubsi propojeni ontologického a funkcionalniho aspektu jediného
tajemstvi JeziSe z Nazareta, o zdkladni rozhodnuti sméru a smyslu existence.

Z christologickych titulli je zde nové uvedeny titul Veleknéz (1x). Ve ctvrté
kapitole je to oznaceni dominantni a je pojetim JeziSovi smrti jako obéti, prekonavajici
starozakonni obétni kult.”® I zde souvisi s poslusnosti jeho funkcionalni vyznam a opé&t

pfesahuje do roviny ontologické. Uvedené roviny spolu nejen uzce souvisi, ale také

se hluboce prolinaji.

31 Pozn. Vzkifeni je Gasto interpretovano jako intronizace krale-Boziho Syna, &imZ se vysvétluje,
ze vyvyseny Jezi$ je roven Bohu jako jeho Syn. Cely Jezistv zivot je sestupem od Otce a navratem k nému.
Jedna se tedy o oslavu Otce, oslavenim Syna. V hoding€ kiize jiz nastava JeziSovo povySeni, oslaveni a jeho
intronizace krale. Srov. tamtéz, 83-84.

382 Srov. Sk 1,11, Mk 16,19, Sk 2,33-34; 5,31; 7,55-56, Rim 8,34, Kol 3,1, Zid 1,3-4,13.

3% Pozn. Uk¥izovany piedstavuje vrchol zjeveni a je mu prokazovéna stejna pocta jako Bohu. Coz dokladaji
i pouzivané tituly, které jasn¢ ukazuji na bozskou diistojnost Jezise. Srov. POSPISIL: Jezi§ z Nazareta. .., 86.

3% Srov. Mk 16,1.8, Lk 24, 30.41-42, Jan 21, 5.12-13.
3% Srov. Lk 22,28, Sk 9,16.
3% Srov. Zid 9,12.
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O udalosti vzkiiSeni, jak je uvadéna v NK 1., bychom mohli fict, Ze je finalni
pti¢inou celého procesu a podil lidského JeziSova dila je jak nastrojové povahy, tykajici se
jak jeho lidstvi, tak 1 i€innou pticinnosti Boziho plisobeni. Z nasledovani Jezise z Nazareta
pak vyplyvéa exemplarni p¥i¢innost.**’

V horizontu budoucnosti stoji nejen nanebevstoupeni a povyseni, ale 1 cely

pozemsky zivot JeZiSe Krista, ohrani¢eny opétnym ptichodem Jezise Krista ve slave.

I11.4 Hodnoceni analyzy NK 1.

Tajemstvi JeziSova Zivota v NK 1. je chapano v pohledu jeho poslani, chovani a ¢inti. Jde
zde zfejmé o znameni jednanim, jez odhaluji jeho osobni zplsoby. Je v nich skryta
JeziSova vyzva k lidem s jeho mocnou a spasnou pfitomnosti, kterd nam zjevuje skrytou
Bozi realitu.

Otazku tajemstvi JeziSova vtéleni ndm NK 1. pfiblizuje hlavné z pohledu jeho dvojiho
puvodu jenZ je tedy znamenim jeho nového zafatku. Tajemstvi osobni identity JeZiSe
Krista, jeho plné lidstvi a soupodstatnost s Otcem, predstavuji ontologicky zaklad nasi
opravdovosti spasy. V momenté poznani a pifijimani ve vife se stava zakladnim
pfedpokladem porozuméni spasy.

Vzestupny 1 sestupny pfistup jsou vzdjemné komplementarni. Stejné tak
1 ontologicky a funkciondlni aspekt christologickych titulti, uzivanych v konkrétnich
textech, maji svlij starozdkonni vyznam a jejich vybér je pfi interpretaci jednotlivych mist
opodstatnény a specificky odrazeji zkuSenost viry, zachycujici obraz Krista. Obraz Jezise
z Nazareta nam objasiiuje jeho identitu a poslani, pramenici z jeho boZstvi.

NK I je psan jazykovym stylem vhodnym pro dospélé. Jeho argumentacni
zdivodnéni je stale aktualni, vychazejici ze soucasné teologie a je vhodnou pomuckou pii
studiu christologie a soteriologie.

Jako nedostatek se mi jevi nepiehlednost a nedostate¢nost odkazii k citovanym
prameniim a chybéjici uvod, ktery by seznamil Ctenate se zakladnimi hermeneutickymi
udaji tj. s konkrétnimi autory dila, podminkami sepsani atd.

Prakticky vyznam NK I. je nadéjnym pohledem na pfitomnost a na nasi historickou

zodpovédnost zde a dnes. Vyjadfuje slibnou myslenku kiest'anského poselstvi.

%7 Pozn. Exemplarni p¥i¢innost vyplyva z povahy piig¢innosti naseho ospravedInéni.Lidské jednani, ve stavu
svého putovani uskuteéiiuje svatostné znameni, které je silné spjato s kauzalitou ktize. Ke vzkfiseni tuto
meritorni kauzalitu nepfipisujeme, je jen ve prospéch ukfizovaného Bozim zasahem, ale podil JeziSova dila
na zadostiu¢inéni, smifeni a obétnim sebedarovani k ni patfi. Hodina kiize vzkiiSeni maji svatostnou ti€innost
nastrojové a ucinné povahy. Nastrojova ucinnost se tyka lidstvi JeziSe a i€innd povaha je pfipisovana
Bozimu piisobeni skrze Ukfizovaného a Vzkiiseného.V nasledovani Jezise Krista, jez sebou nese i obtiznost
zkousek je spojena i exemplarni pfi¢innost. Samotnému ospravedlnéni ucednikd pak mutzeme pfipisovat
pri¢innost finalni. Srov. POSPISIL: JeZi§ z Nazareta....., 307.
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Pti Cetbé vnimame obdivuhodnou jednotu Boziho tajemstvi, postaveni JeziSe Krista

a Bozi pléan spasy.
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IV. ZVESTOVANI VIRY - HOLANDSKY KATECHISMUS

IV.1 Zakladni hermeneutické udaje
Jedna z reakci na rozmiSky katolické cirkve Holandska s Vatikanem, papezem Pavlem VI.

a jeho kurii davéa vzniknout 1 této knize-Holandsky katechismus, autorem je HBK. Pod
ceskym nazvem Zvéstovani viry, ji v ¢eském piekladu vydalo ekumenické nakladatelstvi
a vydavatelstvi Sit, Praha, roku 1994. Na ceském piekladu se postupné podileli (od
pocatku 70. let do roku 1993) s vyuZitim némeckych, anglickych, francouzskych
a holandskych vydéani: Pohunkova Dagmar, Jedlickova Eva, Vasko Vaclav, Silhan Véaclav,
Masa Miloslav a dalsi.

Nejprve si v kratkosti nastinime néco o vzniku této publikace, o Hlasani viry pro
dospélé a o okolnostech sporu.

V roce 1961 se v Londyné konal Mezindrodni katecheticky kongres, jehoZz
ucastniklim bylo pfedloZeno Schéma o katechezi, pfipravené pro 2. vatikansky koncil.
Katecheze byla chapana jako poucovani dospélych, jiz piedchdzi pfiprava katecheze
pro déti. Byl to rok nové orientace, ktery vedl 1 holandské biskupy k rozhodnuti, Ze je tieba
kromé katechismu pro dé€ti, vypracovat i katechismus pro dospé€lé. Po dlouhych ptipravach
bylo v roce 1966 nové Hlasani viry pro dospélé dokonceno a katolickymi biskupy zemé
predloZeno véticim.

Vydanim vS8ak doslo ke sporu se skupinou konzervativnich katolikti v zemi. Tykal
se otazek okolo tradi¢niho u€eni katolické cirkve. Do sedmi napadenych bodil patii uceni
onarozeni z Panny, o dédi¢né vin¢, o stvofeni, o eucharistii, o nesmrtelnosti duse,
o existenci andéld a o vzkfiSeni téla. Nejhlubsi pfic¢ina sporu se vSak tykala chapani viry

katechismu, a to dvou rozdilnych zplisobti chapani viry.

IV.2 Celkova struktura HK

HK ndm podava uceleny pohled na kiestanské poselstvi formou otizek a odpovédi.
V odpovédich se zde setkavame 1 s vykladem meSni liturgie. Podnétem k sepsani byla
pevna vira v JeziSovo poselstvi. Neni knihou jednou, ale v podstaté se jednd o soubor
knizecek v rozsahu od tii do tficeti stranek. Pii volb¢ slov je viditelnd snaha vyhnout se
jakékoli ucenosti. Nepodava ndm co nejpiesnéjsi definice, ale je psana prostou feci
vSedniho dne. Je zde patrnd snaha o pfiblizeni se k tomu, co je nevyslovitelné. Velice
prinosné jsou vyklady pozadi a postaveni evangelii do dnesniho svétla. Autofi nevychazi

z vyznani viry, jak o u pfedchozich analyzovanych katechismd, ale témata jsou rozdélena
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chronologickym zplGsobem. Pianim autord je nejen probuzeni pro pravé spolecenstvi,
ale i prohloubeni jednoty se viemi lidmi.***

Prvni dva dily se zamé&fuji na vyklad o existencnich otazkach ¢loveka a na cestu
k Jezisi Kristu.

Tteti dil HK je pak vlastni christologickou ¢asti o Synu ¢lovéka. Stfedem poselstvi
je velikono¢ni zvést JeziSe z Nazareta, zvéstujici kralovstvi Bozi, které je ureno tomuto
svetu.

Zakladni osnovou jsou déjiny a pokus o vérné zachyceni obnovy v cirkvi, jejimz

vyrazem byl 2. vatikansky koncil. HK zachycuje novym zptsobem pohledu na celek, jak

k pravdé ptistupovat. Co je Zivé nepiestava, ale obnovuje se.

IV.3 Analyza christologie
Jak uZ jsme si uvedli na pocatku této Casti nasi prace, spory o HK se ndm v zdsadé jevi
jako stfet mezi d&jinnym a ned¢jinnym chapanim viry a zjeveni. HK radi nenechat se
klamat, ale hledat. Hledat jasno vSemi moZnymi cestami. Stdva se ndm, Ze objevime,
ze dojmy jasnosti a samoziejmosti jsou spiSe zdanlivé nez pravé. Nase pochybnosti byvaji
Casto vyvolany konflikty viry a védy. HK nam ukazuje cestu k feSeni pravé téchto
konflikti odvaZnou cestou a pokud je seriozni véda skute€né kompetentni, ma prednost
stou mirou jistoty, kterd je ji vlastni. Ve stejném smyslu pojedname i v analyze
christologie HK.

Poslednim krokem chapani viry se tak v HK stdva akt divéry, nebot’ cesta
k Jezisi Kristu neni rozumové nezdlivodnéna. Je to zplsob pozndni, jenZ saha hloubéji,

. ) , ’ v v ’ - w7 < v 389
nebot’ analytickd prace rozumu neni v ¢lovéku tim nejhlubsim a nejuplnéjSim.

IV.3.1 Struktura

Tato ¢ast zacCind uvedenim evangelia v postavé Jana Kititele, ktery ohlasuje dobu BoZi
milosti, vychazejiciho ze SZ. Jeho postava vybizi k ptiprave, kterd je nutnd pro kazdého
z nas. Poselstvi nam ohlasuje dobu BoZi milosti, zacind se s nim rozvijet udalost, kterou
se pohne cely svét. Cela tato Cast je Uzce propojena s vysvétlovanim mesni liturgie, kterd
neni jen pouhou vzpominkou, ale tyka se udalosti spojenych s vyznamem pro lidstvo
a znovu prozivanim. Zduraznénim adventu nam HK ve tfetim dile otevird cestu ucasti.
Utasti touhy po piichodu Bozim a na obréaceni, které je tim vyzadovano. Znazorfiuje nam
vSechny zpiisoby JeZiSova pfichodu, jeho vstupu do tohoto svéta a naSeho lidského

spoleCenstvi i s jeho zjevenim na konci ¢asu.

388 Srov. HBK: Zvéstovani viry, Holandsky katechismus, Praha, Sit’, 1993, 10.

3% Srov. tamtéz, 110.

80



IV.3.2 Prameny
Jako prvni orientaci pro cetbu, kniha naznacuje nékteré obrysy ze SZ a drzi se

myslenkového postupu v uddlostech. Slova o téchto udalostech, ndm vétSinou mizi
v temnotach minulosti a v pisemném zachyceni téchto slov. Uv€domujeme si hlubokou
skutecnost tohoto svéta, ktera je prostoupena JeziSovou ¢innosti pro nas.

Pokud bychom neposuzovali napsané a tfeCené podle druhu vyjadfovani, jenz
se muze lisit podle skupiny, rodiny kraje a rizné doby, mohlo by snadno dojit
k nedorozuméni. Izraelskd kultura vyjadiovala vnitini zazitky konkrétnim piib&hem,
ve kterych nachdzime hluboky vyznam BoZiho zjeveni v d&jindch a hlase Izraele, ktery mél
vyvinuty smysl pro jednotu dé&jin. Pro podnétnost SZ musime mit na zfeteli, kam vlastné
sméfuje.

Pisobeni a vedeni Duchem se projevuje i v knihdch NZ, proto co se ve SZ tézce
prodird vzhiru, objevuje se v NZ jako duchovni a Cisté a tento vzestup je radostnym
poznédvanim JeZiSe Krista.

HK se nam snaZi pfiblizit viru v pohledu Ducha Boziho. Ve stupni spolecné
vérnosti a blahobytu lidu, v osobnim svédomitém zivoté, ve vidéni v kazdém blizkém

a ve vyhliZzeni Spasitele. Pfispiva pro jasnéjsi chdpani poméru mezi Bohem a svétem.

IV.3.3 Tajemstvi JeZiSova Zivota

Prvni hlasani ndm zvéstuje, ¢im vyvrcholila existence JeZiSe z Nazareta, hlasa jeho smrt
a vysvobozeni z ni vzkiiSenim. Hlas4 se v nejstarSich vrstvach NZ, Ze JeZiS nyni Zije a tim
se nam nabizi prvni otazka ,,Kdo je tento JeZi§?* A tak se ji autofi této knihy snaZi véficim
objasnit.**® Vychazi z MatouSova a LukaSova evangelia, ktera nejsou sestavena bez
vzpominek na historické udalosti. Tato vypravéni jsou radostnou zvéesti sama o sob€, jsou
odrazem skute¢né velikosti JeziSova zjevu. Né€im co samo promlouva o nékom, kdo zije.
Jde v nich o objasnéni, Ze JeZi Zije, a Ze se uz zadinaji plnit Bozi proroctvi.”!

Je zde zdlraznéna jednota JeziSova boZstvi a lidstvi, kterd je pozdé¢ji vyjadiena
slovy Chalcedonského koncilu, jenz jsou obsaZena na prvnich strankach evangelii.’”*
S lidskym ptivodem je v HK vyjadien i ptivod z Boha, ktery nekone¢né prevysuje zrozeni
vseho, co mohou lidé sami ze sebe vykonat. Kiestanska vira je zaloZena na vécné
aktualnich d&jinnych skuteCnostech a JeziSovo narozeni je dé€jinnd skutecnost, o které

evangelia podavaji sv€dectvi ve svétle povelikonoéni viry. Svym skrytym Zivotem

3% Srov. tamtéz, 68-83, 125.
391 Srov. tamtéZ, 69.
32 Srov. Mt 1,1-17, Lk 3, 23-38;
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v Nazareté¢ nam Jezi§ ukazuje, jaky Buh je a jak jednd. Syn BozZi se objevuje v zivoté zcela
oby&ejném, jaky Zijeme i my lidé.*”?

Nic bliz§iho se o JeziSové zivoté nedovidame, az na piihodu v Jeruzalémském
chramu, kdy objevuje své poslani. Zaujat pohledem na majestait Boha, svého Otce
zapomene i na rodice.*”*

Zjeveni Pané, v némz se zafina zjevovat Kristova slava, je v HK seskupeno
do tfech udalosti spasy; jedna se o klanéni mudrct z vychodu, o kiest v Jordan€ a o svatbu
v Kang¢. Tyto tfi udalosti jsou doprovazeny vysvétlovanim slaveni liturgie téchto svatka.

Jako pocatek vefejného Zivota JeZise z Nazareta je uvadén v HK kiest v Jordans.>”
Kontakt Otce s JeziSem je vyjadfen slovy SZ, ktery je znamenim jeho sluzebného
postaveni, jeho podfizenosti i jeho smrti.*”® Pozdéji 1 sam Jezi§ oznaci své utrpeni, slovem
kiest.”®” Tento kiest Duchem se stavd znamenim kitu Duchem, jenz bude ud&lovan
veficim.

Dusledek JeziSova poslani je doprovazen riznymi pokuSenimi. kterd pfedstavuji
urdity rys JeziSova vefejného puisobeni.’”®

Zjeveni jeho slavy za€ind svatbou v Kanég, kterou se uskuteCiiuje tieti udalost
spasy.”” Od té chvile, poselstvi hlasané Jezisem lze shrnout slovy Boziho kralovstvi;
neznamend n¢jaké uzemi pod vladou Boha, ale Bozi uplatnéni, slovo plné Zivota, zjevujici
se skrze Jezi§ovo vystoupeni a je tedy soteriologickou skute¢nosti.*”” Mnoha podobenstvi
mluvi o skrytosti Boziho kralovstvi a byla odpovédi na namitky t&ch, kteii se divili.*"’
Spasa sice zac¢ina u zida, ale shromazdény lid pochéazel odevSad. Jezislv univerzalismus
piekraduje hranice i ve styku s hiidniky.*”* Takova setkani nam ukazuji uskute¢tiovani
piichodu Boziho kralovstvi, pfichazejici jako dar, v némz rozhoduje Bozi milost.*”
Vrcholem kralovstvi je horské kazani a neslychany piikaz milovat své nepiatele.*™* Prave

tento ideal univerzality lasky je zakladnim rozmérem katolicity.*"

3% Srov. HK, 82.

% Srov. tamtéz, 83.

3% Srov.tamtéz, 84-85.

3% Srov. 12 42,1, Mt 1,11.

37 Srov. Mk 10,38, Lk 12,50.

% Srov. HK, 84.

3% Srov.tamtéz, 84, Jan 2,14.

40 Srov. Lk 17,20-21, Mt 11,4-6.

1 Srov. Mt 13,33, Mt 13,31-32, Mk 4,26-29.
42 Srov. Lk 7,36.

403 ,Neodpustit druhym, znamena zapomenout na vlastni dluh, na jeho prominuti a radost, ktera z toho
plyne.“ fika Jezis. Srov. HK, 86-95.

404 Srov. Mt 5,43-48.
405 Srov. POSPISIL: Jezi§ z Nazareta. .., 95.
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Jako znameni JeziSova poslani jsou 1 v HK uvadény zdzraky, pifi nichz se Jezi$
modlil k Otci, a kterd se odehravaji predeviim na vefejnosti.**® Nebyl mezi nimi jediny

trestajici zazrak, na rozdil od SZ.*’

Zazraky maji funkci redlného znameni a jsou zde
uvadéna v soteriologickém vyznamu i ve smyslu christologické dimenze.*"®

Zazratné &iny jsou spjaty i s JeziSovymi slovy.*”” Tato znameni cht&ji privést k vife
a na druh¢ stran€ se daji poznat jako ¢iny moci Bozi pouze ve vife; jsou tedy znamenim
piichodu Boziho kralovstvi.*!?

Autofi HK vyuzivaji LukaSovu christologii (28x), kde je spojeno JeziSovo détstvi
s jeho pavodem v Bohu, ale i jeho narozenim z Marie. LukaSem je kladen diiraz na ptivod

MatouSovu christologii (6x) je popisovan rodokmen, kde je zminka o ctyfech
zenach ze SZ. Stejné jako Lukas ukazuje, Ze se Jezis zrodil z celého lidstva.

Vysvétlenim jeho zrozeni obé evangelia ukazuji 1 na pivod z Boha. Zvéstuji,
ze JeziSovo narozeni prevysuje zrozeni vSech lidskych déti, proto autoti HK kladou diraz
na JeziSiv ptvod, ktery je hlubokym smyslem v ¢lanku vyznéni viry vyznan slovy:
,Narodil se z Panny.“*'' Ob& sv&dectvi o zv&stovani, jenz jsou v HK pouzita, jsou
zamyslenim nad bozskou udalosti s vyjadfenim plnosti milosti podle lidskych moznosti.*'?

Janova christologie (15x) ndm v HK popisuje ulohu Jana Kititele, kterd ukazuje na
JeziSe a vydava mu svédectvi.

Pouzitd christologie Markova evangelia (20x) pojednava pravé o JeziSové byti
a jeho osobni identité, presahujici kazdé slovni vyjadieni.

Autofi HK v této ¢asti knihy vychazeli souhrnné ze vSech evangelii a z textd SZ,
aby plurality novozékonnich christologii garantovaly urcitou svobodu nasi svobody
v Kristu. Dilezitost vzdjemné komplementarnich vypovédi ma sviij zaklad v tajemstvi
veécné jednoty v rozlinosti a rozli¢nosti v jednoté, nebot” zddné lidské slovo neni schopno
vyjadrit vtélené Slovo.

Z pouzivanych titulll je nejvice zastoupeno jeho vlastniho jméno Jezi§ (35x).

4 Srov. Sk 2,22.

7 Srov. Lk 13,6-9, Mk 11,12-14.20.

% Srov. HK, 95-100.

499 Srov. Lk 11,20.

410 Srov. KASPER Walter: Uvedeni do viry, Rim: Kfestanska akademie, 1987, 48.

U1 7e vech d&ti, které se v izraelském narods narodily z Boziho zaslibeni, je Jezi§ vyvrcholenim vseho.
Kdyz ptisel na svét, byl vymodlen celym narodem a zasliben celymi déjinami. Byl ditétem pfislibeni jako
zadné jiné dité. byl nejhlubsi touhou celého lidstva. narodil se upIné z milosti, pln¢ ze zaslibeni: ,,byl pocat
z Ducha svatého. Byl Bozim darem lidstvu jako nikdo jiny.... Za toto prislibené dit¢ nemize lidstvo dékovat
nikomu jinému nez Bozimu duchu. Nepochazi ani z krve, ani z vile muze, nybrz z Boha, z nekonecné dalky
a z nekoneéné vyse.“ HK, 71.

12 Srov. Mt 1,18-20, Lk 1,26-38.
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Titul Syn Bozi (7x) je v HK pouzit v souvislosti s oslovenim d’abla. Toto osloveni
v obsahu jednotlivych pokusenich, uréitym zplisobem navazuje na pojmenovani JeZziSe
Otcem, pfi kitu v Jordanu. Jsou tak do epizod o pokuseni v HK promitané i podstaty

JeziSovych zkousek.

1V.3.4 Pojeti vtéleni
Vychozim textem v HK je text z NZ Jan 1,14; je to tajemstvi, jehoz jedinym motivem

muze byt jen laska, kterda ¢ini takové véci a nelze je vyvozovat pomoci rozumovych
uvah.*”® Otazka poloZena autory holandského katechismu zni ,,V Gem tedy spo&iva snaha

omezit tajemstvi vt&leni?«*'*

Uz od prvnich stoleti nachazime tendence, zpochybiiujici toto
tajemstvi.*’> Bylo nutné shromazdéni nového koncilu, po koncilech v Niceji (o Kristové
bozstvi) av Efezu (o Kristové jednot€), aby obhdjil JeziSovo lidstvi. Koncily odmitaji
lidské odmitéani a rozvijeji popisovana tajemstvi v evangeliich.

V tomto HK je autory zdlraznéna skute¢nost Boha, v JeZiSové osobnosti, v jeho
dobroté€, v jeho blizkosti, v jeho majestatu, v jeho sblizovani, v jeho zapasu se zlem, a to
v celém zivote JeziSe Krista. Bozi vtéleni souvisi s polidSténim ¢lovéka, s clovékem, jak ho
vidi Bih. HK si uvédomuje tuto problematiku tim, Ze si v§ima dé&jin, které ohroZovaly
¢astecné a nedokonalé pochopeni SZ.

HK nas uvadi nejen do JeziSova lidského ptivodu, ale 1 do ptivodu z Boha a jeho
jednota bozstvi a lidstvi je vyslovné obsazena v prvnich kapitolach vSech ¢ty evangelii,
kterd jsou pouzita jiz zminénymi autory.*'® Bozi sklanéni se k lidem a ujiméni se jich,
se pln¢€ uskutecnilo v tom, Ze se Slovo stalo télem. V tom, ktery se objevil mezi lidmi, jako

jeden z nich.

43 Srov. HK, 108-118. ,On je odlesk Bozi slavy* Zid 1,3; ,Nebot Bih tak miloval svét, ze dal svého
jediného Syna, aby zadny, kdo v ného véri, nezahynul, ale mél zivot vécny.* Jan 3,16.
1% Srov. HK, 74.

15 Srov. uceni alexandrijského knéze Ariuse. ,Arius (256-336), ziskal teologické vzdélani v Antiochii.
V Alexandrii, kde se stal pozdéji presbyterem pak §ifil subordinacionasmus. pravy Bih musi podle néj byt
nejen stvofeny, nybrz i nezplozeny, a tak Slovo nemlze byt Bohem ve stejném slova smyslu jako Otec.
Odvolaval se na Pt 8,22-25 a zfejmé si neuvédomoval presah NZ zjeveni. Dalsim bodem arianské krize bylo,
ze nerozliSoval mezi véénym Slovem a vtélenym Slovem. S tim je spojeno arianské popirani existence
Kristovy lidské duse. Podle nich piijal Logos pouze lidské t€lo.....Shrneme-li arianské teze, pak Slovo neni
souvécné s Otcem, bylo stvofeno z niceho, neni Synem Otce v pravém slova smyslu, zacalo existovat
v zéavislosti na zcela svobodném rozhodnuti Otce. Slovo je podfizeno zméné jak lidské, tak moralni.“

POSISIL: Jezi§ z Nazareta. ..., 124-125.

41 ~ rooxor : s 1w : vz , o . we v o1z oy ’
6 .V t&hto vypravénich je vyjadfeno mimofadnym zpisobem, co lze zakusit pii kazdém rodiGovstvi:

ze kazdy novy a zarovei jedine¢ny ¢loveék nakonec pochazi od Boha.....Ze vSech déti, které se v izraelském
narodé¢ narodily z Boziho zaslibeni, je Jezi§ vyvrcholenim vSeho. Kdyz pfiSel na svét, byl vymodlen celym
narodem a zasliben celymi déjinami. Byl ditétem pfislibeni jako zadné jiné dité. Byl nejhlubsi touhou celého
lidstva. Narodil se upIn¢ z milosti, plné ze zaslibeni: Byl pocat z Ducha svatého. Byl Bozim darem lidstvu
jako nikdo jiny. To vyjadiuji evangelist¢ Matous a Lukas, kdyz fikaji, ze se Jezi§ nepocal z vile muze.
Zvéstuji, ze toto narozeni, které nekonecné pievysSuje zrozeni vSech lidskych déti, ptresahuje naprosto
vSechno, co mohou lidé sami ze sebe vykonat. HK, 69-70.
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Utvotenim piedstav o Bohu si 1 autofi HK kladou otazku ,,Kdo je Bih?* Neuci nés
znat Boha skrze Boha podle nafich piedstav, ale skrze Jezie."'” Skute¢ného Boha tak
vidime ve skutecném clovéku a tim, Ze se stal Syn Bozi skutecné ¢lovékem, povstalo
1 védomi o cen¢ a pravech ¢loveka. Tim se stala kazda lidskéa osoba bytosti s nezadatelnou
diistojnosti.*'®

Pavlova christologie (4x) ndm v HK odhaluje JeZiSovo univerzalni prostfednictvi,
a to v dile stvofeni s jeho bozskou moci.*"’

V christologii Janova evangelia (4x) je kladen dtraz na JeziSovu velikost a slavu.
Motivem JeziSova vtéleni se stava laska, ktera ¢ini takové véci.

Evangelist¢ Matous a Luka$ ndm v HK oznamuji, Ze Jezi§ nebyl zrozen z vile
muze, nybrz Ze nekonecné pievysSuje kazdé lidské dité. Jeho vtéleni nestoji ani v zddném
poméru co lidé mohou sami ze sebe. Piivod JeziSe Nazaretského je vtélenim z ville Boha
z nekonecnych vysin a dalek. Autofi HK, pomoci evangelistl, uvadéji JeziSovy kofeny tim
nejslavnostnéj$im zptisobem. Luka$ klade diraz na vzdalengjsi plivod, ¢imz naznacuje
komu Jezi§ patii, tedy univezalismus pro cely svét. Matous se zmifiuje o Zenach SZ, aby
stejné jako Luka$ naznacCil, ze se Jezi§ zrodil z celého lidstva. Nicméné ob¢ svédectvi
evangelistll nasvédcuji tomu, Ze Jezi§ pochazi z hiiSného lidstva.

Kromé osobniho osloveni Jezis, se zde setkavame i s kategorii Boziho slova Logos
(7x), kterd je proménujici a zachranujici silou. Funkciondlni a ontologicky rozmér
se v jednot¢ byti a jednani, vzajemné prolinaji. Blih se stal clovékem, abychom dostali i my

ucast na jeho bozstvi.

IV.3.5 Kenoze
V souvislosti s JeziSovym plvodem nalézame v HK pisen z textdh NZ Flp 2,6-7, ktera

v podani autori mluvi o tajemstvi JeZiSova ptivodu z Boha.** Jezi§ v&d&l, Ze nepfisel, aby
si od Boha vyprosil néco imponujiciho, aby udélal zazrak ke svému prospéchu, ani aby
ziskal pozemskou moc, ale pfisel, aby obratil stupnici hodnot.**!

Jezistv zivotni ukol je tak doprovazen poslusnosti, touhou po moudrosti, kterd je spojena
s pokusenim a s utrpenim. Jeho dobrovolnost urcitého nevédéni tvoii soucast kenodze
vtéleného BoZiho Syna. Prvni ¢asti dvou kenotickych podob je vyraz ,,odevzdani celého

svého ja,“ jenz je v HK li¢en citaci listu Zidim.** Pro svoji strojenost je tento vyraz

417 Srov. tamtéz, 74.
418 Srov. tamtéz, 76.
19 Srov. Kol 1,15-6, Flp 2,6-7.

420 Srov. HK, 73.
21 Srov. tamtéz, 85.
422 Srov. Zid 10,5-7, HK, 108.
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vtextu HK nahrazen slovem vira, ktera je spfiznéna s divérou a neni zavisla
na intelektualnim nadani.’”’ Druha kenotickd &ast popisuje JeZistv dobrovolny sestup
a sebeponizeni.** Jezisem zaddvané zmény davaji vnitini smysl tomu, co bylo vngjsi.**

Je zde poukazovano na zivot, jenz se tidi Bozi vili a je tim nejprostSim, nejSirSim
anejbohatSim zivotem, moznym zde na zemi. Otec dal Jezi§i Nazaretskému poznat,
ze naSel spravnou cestu k Zivotu a pravde. Jezi§ nas uci pfimému postoji k Otci, s nimz
smime byt ve styku.

Dulezitost motlitby je silou 1 pro ostatni, jak je 1 v této knize HK zdiirazilovdno a zamétuje
spravnym smérem nasi ¢innost. Jezi§ nas uci pfimému postoji k Otci, s nimz smime byt

ve styku.

IV.3.6 JeZiSovo védomi a poznani
Nejprve si sami musime uvédomit, ze Jezi§ nehldsal sebe, nybrz Boha a jeho panstvi.426

Z jeho chovéani nam vyplyva nepfima implicitni christologie. V jeho konéni, vystupovani
a zveéstovani prichazi Bozi kralovstvi, jasn€ se projevujici uz v antitezich horského kazani,
kde si osobuje byt zv&stovatelem definitivniho Boziho slova.*”” Slovo amen zde uziva
pro své vlastni slovo. Toto uZivani slova, které je tak charakteristické pro JeziSovo
vyjadfovani, neznamena domyslivost, ale vyjadfuje pokorné a klidné védomi JeZiSova
posléani, zni jako souhlas s villi Otce a implikuje celou christologii.***

VnéjSim znamenim je zejména jeho vzkiiSeni a oslaveni, které je charakteristické
pro HK.

O jeho poslani se obsahle mluvi v HK v souvislosti s jeho motlitbou s jeho cestou
na pouSt, o zazracném rozmnozeni chleba 1 o noci pfed volbou apostoli strdvenou
v modlitb&, ktera nam vyjadiuje jeho osobni vztah k Otci.**’

Svédectvim JeziSova védomi a pozndni jsou v HK jeho prvni slova davérného

vztahu s Bohem, ktery je jeho jednorozenym Synem, Bih z Boha, Svétlo ze Svétla.**

Stejnd tak i JeZiovy zazraky a jeho osobnost, vyjadfujici nebeskou autoritu.*'

423 Slovo vira je ptivodem sp¥iznéno s divérou. Svéfit se nékomu zahrnuje hodnotici soud, ale také vérnost.
V nékterych jazycich ma stejny kofen se slovem laska.“HK, 110. I jazykové souvislosti vyjadiuji hlubokou
skutecnost, jenz maji mnoho riznych vrstev vyznamt, ktera pfi hlubsim zkoumani a kontemplaci vykazuji
vnitini spojeni.“ DOUGLAS-KLOZT N.: Aramejsky Otcenas, Praha: DharmaGaia, 2001, 14-15.

% Srov. HK, 73. V HK je sam Biih jednajicim subjektem a je uvedena v kapitolach pojednavajicich

o vtéleni.

25 s . o o o , e s .
,Pozadavky horského kdzani netvoii systém piesné vymezenych zakont, nesetkavame se zde s neosobnim

kodexem zakont, ale s zivym Bohem.” HK, 114.

Pozn. HK uvadi i zmény ohledné jeho moci nad Zakonem, vérnosti zakonu a prohloubeni Zakona.
#2° Srov. tamtéz, 83.

7 Srov. KASPER: Uvedeni do viry, 49.

**% Srov. HK, 128.

* Srov. tamtéz, 100-108.
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V LukaSové christologii (14x) nachdzime dulezity prvek JeziSova zjeveni
v Jeruzalémé. Vidime zde jednak, jak jsou napliiovany Bozi pfisliby dané bozimu lidu,
ale i zpisob jak Btih vstupuje do svého chramu v lidském ¢loveku.

V MatouSové christologii (7x) je zndzornéna univerzalita, jenZ ndm naznacuje
zaméieni vSech a vSeho k Bohu. JeziSova univerzalita pak vyplyva z jeho bozské identity,
z jeho neopakovatelnosti a jedine¢nosti.

Z pouzivanych tituld je nejvice uctivino osobni osloveni Jezi§ (32x), coz
se shoduje s rozvaznosti a peclivosti pouzivanych titulit v NZ, a tak 1 v tomto osloveni
je soustfedeéno 1 celé JeziSovo tajemstvi védomi a poznani.

Titulem Syn BoZi (6x) je doloZen obraz BoZi podstaty.

Pozorovanim JeziSova lidského védomi a poznidni se ndm zjevuje néco z jeho
rovnosti Bohu, jenZ se pro nas stava dosazitelnym.**? Zaginame tusit ndco o Bohu, ktery se
v ném zjevil a stal se pro nds dosazitelny. Cely Jezistv zivot je sestupem od Otce

, . 433
a navratem k nému.

IV.3.7 Soteriologické modely

JeziSovo narozeni je d¢jinnou skuteCnosti, pfindsejici novou dobu. Jeji spasonosnou
udalost, se ndm snazi autofi HK pfiblizit predev§im skrze liturgii. Tato skute¢nost neni
v HK jen objasnéna, ale v nasledujicim pojednani si ukdZzeme 1 moznosti, jak s JeZiSovou
obéti a smlouvou navéazat kontakt. Cesta k JeziSi je aktem divéry a neni rozumové
nezdivodnitelnd. Vira je svym zplsobem spiiznéna s divérou, s vérnosti, s laskou

a nalézani Boha je formou poznani, pramenici z vnitini orientace ¢lovéka.

IV.3.7.1 Univerzalnita a soteriologicky vyznam vykoupeni

Rozlouceni JeziSe se svym zivotem, uvadi HK jako proménéni tradiéni narodni hostiny
na oslavu osvobozeni v pamatku nového osvobozeni. Posledni veceti se ukazalo, co bylo
mysleno novym oslavenim ¢&lovéka, tedy jeho nova zduchovnéla existence.**
Uz pti Posledni veceti se Jezi§ vydaval v obét’, zpfitomiuje se pro nas vrcholny ¢in jeho
lasky, kterd znamend ocekavani Boziho kralovstvi, vzpominku na Jezi$iv odchod ze svéta,

smlouvu mezi ndmi a Bohem, odpusténi hticht, dikl ¢inéni ze Zivého pramene jednoty

430 ,,Coz jste nevédeli, ze musim byt tam, kde jde o véc mého Otce?* Lk 2,49.

1 Srov. HK, 109.
432y wr N d o pe 1 v s

HK, 83.
43 Srov. Jan 3,13.
434 Qrov. HK, 139-144.
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a lasky v cirkvi.*® Smrt JeZiSe je i zde v HK chapéna jako krajni vyraz jeho preexistence.
Projevy vécného tajemstvi zivého Boha predstavuji projev BoZzi svobody a s vhodnosti
o nutnosti ceny na$i spasy vystupuje i problém vztahu mezi imanentni a ekonomickou
Trojici. Sestupna soteriologicka kategorie se projevuje v milosrdenstvi a sam Jezi§ definuje
svou smrt jako vykupné, davané dobrovolng za mnohé.**® Smrt v sobé& nese oéisténi od
viny a je pfechodem k nové svobodg.*’.

Dale se v této ¢asti HK opét rozvadi liturgie. Je to bohatstvi toho, co Vecete Pané
znamena a jak se slavi spasitelny ¢in toho, kterého oslavujeme, a ktery je ptitomny mezi
nami.

Novozédkonni Janova christologie (6x) vyjadiuje v HK Jezisiv sestup od Otce
a jeho ndvrat k nému. Podle Jana je skute¢nost vykoupeni vtélenym Slovem, které ptinasi
milost a pravdu.*®

Titul Pan (4x) v Pavlové christologii, ziejmée obsahuje nardzku na JeziSuv bozsky
statut, ale také odrazi zkuSenost kiest'ant s projevy Kristovy bozské moci v cirkvi.

Christologické tituly Syn, Slovo (5x) ukazuji na synovsky vztah k Otci. Je s nim
spjata synovska poslusnost a jeji podstata spoc¢iva v naprosté poslusnosti Otci.

Na osvobozujicim poselstvi Boziho kralovstvi a na zivotni praxi JeziSe lezi

soteriologicky dikaz, z kterého vychazeli i autofi HK.

IV.3.7.2 Zakladni soteriologické modely interpretujici vyznam k¥ize

Jezi§ na kiizi odnal smrti rys vzdalenosti od Boha a rozpor k Zivotu proménil v moZnost
darovani se Otci, ktery ho pftijal, potvrdil a povysil.

Pti postupovani HK pomoci evangelijniho sledu udalosti se ndm pfipominaji
vSechny udélosti, ve kterych se zjevuje nejsveétéjsi Trojice. Jsme uvadeéni nejen
do modlitby v Getsemanské zahrad€ s okamzikem zatykani, ale i do svédectvi pfed soudci
s vlastnim ukfizovanim.*’ Bozi kralovstvi k nam prichazi skrze jeho krev a od této doby
kiiz obnovuje svét. Vychozim bodem je sebezmateni Boha v Kristu. Zadny soterilogicky
model zde neni izolovan, ale dopliuji se, coz je dikazem eschatologické lasky Boha.
Pouzivana evangelia v HK zdaraziuji plnéni zalmii SZ, ve kterych se déje to podstatné pro

v ’ . rr v . rv rw v . vr o 440
nasi analyzu, interpretujici vyznam kfize; je to poniZeni ¢lovéka, ale 1 BoZi zachrana.

3 Srov. Mt 26,28, Ex 24,8, 1 Kor 11,23-26.
6 Srov. Mt 26,28.

7 Srov. Jan 6,55-56, Jan 6,62-63.

#8Srov. BEINERT W. a kol.: op. cit., 428.

43 Srov. HK, 144-145.
40 Qrov. 2.22,2,7 69,2, HK, 145.
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V Lukasové christologii (5x) nachdzime shrnuti a pokracovani toho co Jezis
hlasal.**!
Janovou christologii (9x) se ndm zjevuje v HK nekonecnd laska, premahajici temnoty
h¥ichu a interpretuje ukiiZovani jako naplnéni SZ piedobrazu.*** Od htichti jsme
ocCistovany JeziSovou krvi, jenz je pravym ndpojem a Duchem svatym, kterého ukiizovany

udéluje.*

Vidime zde, ze kiest a eucharistie nas uvadéji do zivota cirkve.
K bézn¢ uzivanému osobnimu osloveni Jezi§ (12) piibyly jest€¢ nové nésledujici
tituly. V souvislostech s interpretaci kiiZze se jednd o pfimé osloveni Mesias (1x),

v s “ ;v . 444
ve vetfejném svédectvi pied soudci.

V kapitole o ukfiZzovani je to titul Syn ¢lovéka (3x),
slavu kiize doprovazi titul Beranek (1x) a v pojednani o liturgii Velkého patku to jsou
tituly trpici sluzebnik Bozi (1x), Veleknéz nové smlouvy (I1x) a Pan (2x), jenz je

doprovazen uctivanim a klanénim.

IV.3.7.3 Soteriologicky vyznam vzk¥iSeni

v

V uvadénych zalmech, jak jsme se zminili vySe, je vidét nejen JeziSovo utrpeni, ale 1 jeho
zachrana a oslaveni. Prozatuje v nich snaha, intuice, ktera je jasna az s pfichodem plnosti
zjeveni.

Soud a vykoupeni se tykaji v HK univerzalni moci Ukfizovaného a VzkiiSeného,
ktery nam dal znameni svého slova, kitu, odpusténi hiichli, eucharistie 1 zakouSeni jeho
Ducha. Viditelnd znameni, jako znameni neviditelné pfitomnosti, jsou zplsoby JeziSovy
trvalé pfitomnosti a zjeveni. Poukazuji na jejich poznavéani virou, odevzdani celého
¢lovéka Bozimu Duchu. Slaveni velikonoc, jako znameni je znameni dané samotnym
Péanem; jeho slovem, kitem ,odpusténim hiichti, eucharistie a zakouSeni jeho Ducha mezi
nami.** Svym prechodem skrze krajni odcizeni je zapojeno lidstvo do dialogu lasky
s Otcem v Duchu.**

»Vstoupil tedy Jezi§ hned pifi svém vzkiiSeni do nebe?* to je z dalSich otazek,
kladenych holandskymi biskupy v nasem analyzovaném textu.**’

,Dosud jsem nevystoupil k Otci. Ale jdi k mym bratiim a povéz jim, ze vystupuji k Otci
svému i Otci vaSemu a k Bohu svému i Bohu vasemu. (Jan 20,17)

1 Srov. Lk 23,34, Lk 23,43.
2 Qrov. Jan 1, 29.
3 Srov. Jan 6,55; 19,30; 20,22.

44 Srov. HK, 145.
5 Qrov. tamtéz, 156.

6 Srov. BEINERT W. a kol., op. cit., 308.
7 Srov. HK, 159.
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V téchto slovech, vyjadiujicich jasné ustiedni poselstvi, které znamena, ze vstat z mrtvych
znamena zdaroveil byt u Otce. Vidime, Ze uz skrze své zmrtvychvstani se Jezi§ ocita
po pravici Otce. Tato blizkost k Otci, tento vyraz ndm vyjadfuje slavu a lasku, ve které
je Jezis u Otce, aby naplnil viechno.**

Autofi HK vychézeji z vypravéni vSech Ctyfech evangelii, kterd ptinéaseji poselstvi
o JeziSov€ vzkiiSeni ve form¢ pfibchti. Nejsou pfili§ zkoordinovand, ale souhlasi
v zakladnich bodech a ani zde nechybi bohaty vyklad mesni liturgie.449

Janova christologie (13x), 1 zde klade dliraz na JeZiSovu slavu a velikost.

Pavlova christologie je zastoupena (12x) a zviditeliituje nam uzké sepéti mezi
JeziSem a Duchem svatym. Je vyrazné¢ spjata s vyznamem, ktery ma Jezi§ a jeho dilo pro
nas.

Kromé bézné pouzivaného osobniho jména Jezi§ (13x) a titulu Kristus (12x) nelze
prehlédnout v této ¢asti HK cCasto opodstatnéné pouzivany titul Pan (17x), ktery jej
charakterizuje ve vztahu k lidem. Lidé ho uznéavaji a vyhlaSuji, tento titul je svym
vyznanim.*° Je Panem, jenz byl jako jediny z lidi, Zijicich v tomto odcizeném svétd
rehabilitovan vzkiisenim.*"

Na zéavér, pti rozlouc€eni se s viditelnou podobou JeziSovou, ndm autoii HK nabizi
jesté jednu otdzku ,,Pro¢ nezlstal s ndmi v této podobé‘?“452 Pozornost srdce je ndm

odpovédi, ke které nas vede Duch svaty, aby v nas umoznil bliz§i styk s Jezisem.*”

e « .. e 454
LAt prijde ke mné a pije, kdo v&i ve mne.“*

Ptislibeni Ducha sv. je dar, udileny jako
dovreni dila spasy, jako posledni Jezistv &in pred piichodem Boziho kralovstvi.*> Neni
tedy ndhodou, Ze se autofi zaméfili vyrazné na Pavlovu christologii (13x), jejimz

neopomenutelnym prvkem je prave sepéti mezi Kristem a Duchem svatym.

IV.4 Hodnoceni analyzy HK

V HK autofi v otdzce o JeziSoveé plivodu, nechavaji otevienou otdzku panenského piivodu.
Nabizi se nam otazka, zda plivodu rozumét télesn¢ nebo vzit v tvahu i1 hledisko duchovni.
Ucitelsky ufad cirkve nam k tomu Zadnou jasnou odpovéd’ neddva. Vzhledem k tomu, Ze

NZ vzbuzuje jako celek dojem basnického vyjadieni panenského poceti, nabizi se

448 ,Plnost sama se rozhodla v ném bylo smifeno vSechno co jest, jak na zemi, tak v nebesich, protoze
smifeni pfinesla jeho obét na kiiz.“ Kol 1,15-20.

9 Srov. HK, 150-159.

40 Srov. Rim 10,9, 1 K 12,3.

1 Srov. Flp 2,6-11.

2 Srov. HK, 161.

3 Srov. Mt 5,8.

434 Srov. Jan 7,38.

3 Srov. HK, 163.
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vysvétleni porozuméni piivodu z hlediska duchovniho. HK nepodporuje télesné pannenstvi
matky JeziSe pfed a po porodu, ale zda se, ze jej popira. Autofi se koncentruji v hlasani
viry o ptivodu JeziSe Nazaretského na jeho osobu, nikoliv na Marii a snazi se obh4jit svou
vypoveéd o tajemstvi viry svym odkazem na texty tzv. déjin JeziSova détstvi, jimiz jsou ob&
prvni kapitoly MatouSova a LukaSova evangelia. Piedpokladaji, ze tyto texty hlasani
nebyly sestaveny bez historickych vzpominek, ale objasiiuji lidem v pravém smyslu
radostnou zvést. Otazka motivu narozeni z panny je v HK interpretovana symbolicky.

Tato kniha se ndm snaZzi pfibliZit v pohledu Ducha BoZziho. Ve stupni spolecné
veérnosti a blahobytu lidu, v osobnim svédomitém Zzivoté, ve vidéni v kazdém blizkém
a ve vyhliZzeni Spasitele pfispiva pro jasnéjsi chapani poméru mezi Bohem a svétem.

V Pismu vidime, s jakou péci jsou chranény velké JeziSovi tituly, a tak je dobfe,
ze1 v této knize je s nimi velmi peclivé zachazeno, nebot’ obsahuji celé tajemstvi jeho
osoby.

Novy HK ndm miZze poslouzit k vyjasnéni kofenti sporu mezi Holandskem
a Rimem, tedy mezi katolickymi konzervatisty a pokrokovymi. Zaroveii nAm miize pomoci
pii predCasném soudu nad otazkou jaci vlastné¢ Holand’ané jsou a jak véti, abychom
nenabyli dojmu, ze v soucasné dobé¢ existuji v katolické cirkvi dva zptsoby viry. Holandsti
biskupové se 1éta snazili poznat ndzory véficich, aby nalezli zpisob, jenz by vyhovoval

jejich citéni.
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V. EKUMENICKY KATECHISMUS

V.1 Zakladni hermeneutické udaje
Obnovenim jednoty kiestanské viry a dasledkem teologického sblizovani, sleduje sviij

zdmgér predni znalec ekumenické problematiky prof. Dr. Heinz Schiitte.

Heinz Schiite narozeny v roce 1923 studoval teologii, filosofii a psychologii. Po kné¢Zzském
sveéceni, které pfijal v roce 1951, v letech 1975-1979 byl teologickym poradcem
Sekretariatu pro jednotu kiestanti v Rimé&. V dalsich letech, 1977-1988, piednasel
systematickou teologii v Bonnu a pak Cachach.

Dostava se ndm do rukou jeho zdokumentované dilo Ekumenicky katechismus,
které z némeckého origindlu Glaube im Okumenischen verstindnis, vydaného
nakladatelstvim Bonifatius GMBH Druck, Busch, Verlag, pielozeno Jaroslavem
Vokounem. Text se nam autor snazi ukézat, jak velky kus cesty kcili obnoveni
a sjednocenti, kiestanské cirkve urazily.

V tvodnich slovech cirkevnich predstavitell se v tomto pozoruhodném dile
doporucuji kfestanskym cirkvim oblasti, které jsou nutné pfi ekumenickych rozhovorech
soustavné sledovat.

Piedseda ekumenické rady cirkvi Pavel Smetana, synodni senior Ceskoslovenské
cirkve evangelické doporucuje tfi oblasti: definovani tzv. hierarchie pravd, nevyhybat se
zneklidiujicim otdzkadm napft. otdzce eucharistického spolecenstvi a rozd€leni cirkve a tieti
oblasti je seznamovani se s dokumenty, které byly pfijaty jako vysledek ekumenickych
rozhovord a uginit je zavaznymi v jednotlivych cirkvich.*®

Piedseda Ceské biskupské konference Miloslav kardinal VIk, arcibiskup prazsky
aprimas Cesky, vidi pfedpoklady, vytvaiejici podminky pro spole¢né hledani pravdy,
v rozvinuti ekumenismu vzajemné lasky a porozuméni.*’

Biskup pravoslavné cirkve v Ceské republice Simon R. Jakovljevi¢, pravoslavny
biskup marianskolazenisky, vitd mySlenku EK jako dal$i podnét ke sbliZzeni kiestanskych
vyznani a pfiblizeni jednoty mezi kifestany s dal§im studiem a hlubSim vzijemnym

a4
poznavanim.*®

6 Srov. SCHUTTE: op. cit., I-I1.
7 Tamtéz, 111

458 Tamtéz, TV.
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Biskup starokatolické cirkve v Ceské republice Dusan Hejbal, se zamysli nad
otazkami: ,,Kolik je v naSi vife spole¢né¢ho a v kolika procentech se lisime?* ,,Na co
si hrajeme v situaci diaspory?* ,,Jak daleko jsme na cesté k jednot&?<*>

Piedseda komise pro ekumenismus pii Ceské biskupské konferenci Frantisek
Radkovsky, fimskokatolicky biskup plzenisky, zdiiraziiuje bezpodminecné nutnou znalost
uceni cirkve. Také vidi nutnost v promysleni naznacené cesty a v pfekonavani dosavadnich
piekazek jednoty.*®
V Gvodnich slovech cirkevnich pfedstavitel jsme se seznamili s jejich nazory

na EK a nyni pfistoupime k vlastni analyze vybraného textu.

V.2 Celkova struktura
Ekumenicky katechismus ma tii1 ¢asti. EK 1., ,,Vira vSech kiestani* ktery je predmétem

nasi analyzy a tykd se ekumenického pojeti viry. EK II. ,,Cirkev vSech kiestant‘
pojednava o ekumenickém pojeti cirkve a EK III. , Kfestansky Zivot* se pfipravuje a uvede
nas do ekumenického pojeti kiestanského zivota.

Néami analyzovand kniha EK [. se drzi struktury Nicejsko-cafihradského
ekumenického vyznani z roku 381. Pro nazorového rozdé€leni, tykajici se nauky
o ospravedInéni a svatosti jsou moznosti vykladu tohoto vyznani obsahlejsi.

K prohloubeni a osvétleni vykladu nam poslouzily Texty z ekumeny, které
umoznuji vlastni Gsudek a pfinaSeji informace o vystizném vyjadfeni viry cirkvi. Vyraz
spolecné viry v téchto textech Casto kon¢i modlitbami z Pisma nebo ekumenickymi
pisnémi.

V nadpisech EK I. vidime snahu o heslovité¢ vyjadieni toho, co vyplyvd z Pisma
svatého, jako hlavniho pramene poznani a méfitka kiestanské viry soucasné
s odpovidajicim ugenim cirkve.*®’

Vsechny nadpisy jsou pak uvedeny v zavéru knihy jako podrobny obsah a umoznuji ndm
tak rychlou orientaci o véroucné latce a vysvétlivky nam doplituji dalsi potfebné
informace.

Na zacatku knihy autor uvadi seznam zkratek k ekumenickym textim podle
némeckého origindlu. Najdeme zde také, spolu se zakladnim obsahem 1 povzbudivé

vyjadreni ptedstavitela cirkvi.

49 Tamtéz, V.
460 Tamtéz, VI.

1 Pismo svaté je pravé pii dialogu znamenitym nastrojem v mocné BoZi ruce k dosaZeni oné jednoty,
kterou Spasitel nabizi v§em lidem.* Unitatis redintegratio, ¢l. 21.
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V uvodu knihy EK I. jsme struné seznamovani s nazorem autora ,,Proc
ekumenicky katechismus

Prvni kapitola pojednava o ekumenickém prohldSeni k Nicejsko-cafihradskému
vyznani, o spole¢né vife s cilem plné spolecné viry, plného spoleCenstvi cirkve. Soucasti
této kapitoly jsou ob& zékladni vyznani viry: Apostolské a Nicejsko-cafihradské. Skrze
ktest je jednota v Kristu a zacina tak ptibéh viry v jediné cirkvi, jenZ spole¢nou modlitbou
vyjadiuje odpovéd’ na Bozi slovo.

Do viry jako vyznani a vyznavani nas uvadi kapitola druha.

Treti, ¢tvrta, pata Sesta a sedma kapitola popisuje spolecnou viru v jednoho Boha,
Otce vSemohouciho, v jednoho Péna, JeziSe Krista, v Ducha svatého a jednu, svatou,
vSeobecnou a apostolskou cirkev. Pro nasi praci je klicovou kapitolou kapitola pata, kterou
si blize pfedstavime v Casti pojedndvajici o analyze christologie.

Spasitelné Bozi plusobeni se déje ve slové a svatosti, o kterych se rozepisuje
kapitola osma.

Horizont budoucnosti je vysvétlen v predposledni, devaté kapitole EK 1.

V zéavéru knihy je kapitola desatd, ktera obsahuje doslov, souhrn tezi, ekumenické

pisné, seznam literatury, vécny a jmenny rejstiik.

V.3 Analyza christologie

V této cCasti se budeme veénovat analyze textu, ktery se tyka tajemstvi JeziSova, pojeti
vtéleni, védomi a poznani JeziSe Krista. Na zafatku jednotlivych casti nasi analyzy
christologie se nejprve seznamime se strukturou analyzovaného textu, dale pak s prameny,
ze kterych autofi pii zdGvodnovani vychazeli vSeobecné. Potom nastinime i1 ndzory

a postoje jednotlivych cirkvi z Textl ekumeny, uvadénych v zavéru kazd¢ kapitoly.

V.3.1 Struktura
Z deseti kapitol EK 1. je pro nasi analyzu podstatna kapitola pata, ktera pojednava o Jezisi
Kristu a drzi se Nicejsko-catfihradského vyznani viry.

V tivodu jsme seznamovani s christologickymi tituly Jezi§ a Kristus, coZ je fecky
preklad hebrejského slova Mesias: Pomazany. ,,Jezi§ je Kristus* tedy znamend, Ze on byl
zasliben proroky a je Spasitel poslany od Boha.*®?

V nasledujici prvni ¢asti paté kapitoly autor rozvadi i ostatni tituly: Jezi§ Kristus
je Pan; jednorozeny Syn BoZi; Zrozeny z Otce pfede vSemi v&ky; Svétlo ze svétla, pravy

Biih z pravého Boha; Zrozeny, nestvoteny, jedné podstaty s Otcem.

42 Srov. EK L., 77.
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Druhé ¢ast se zmifiuje o pojeti JeziSova vtéleni, které pokracuje tfeti a Ctvrtou Cast
o Pann¢ Marii, o lidstvi a bozstvi v jedné osobé.

Pata cast pojednava o dobé ve které Jezis Zil, o jeho védomi a poznani. V zavéru
této paté ¢asti EK L je pomérné rozsahla &ast vénovand tématice o ospravedlndni.*®
Je tfeba poznamenat, Ze tato problematika jiz cirkve nerozdéluje, proto stoji za zminku
vice se 0 ni na tomto misté¢ rozepsat. Synoda evangelické cirkve v Poryni roku 1993
potvrdila, ze vzdjemna odsouzeni z 16. stol. v otdzce o ospravedlnéni uZ nepostihuji
dnesniho partnera s u¢inkem rozdéleni cirkve.****

Podobné stanovisko zaujaly v roce 1994 Némecka biskupska konference, generalni
synoda Sjednocené evangelicko-luterské cirkve Némecka a vestfalské evangelické
cirkve.*®

Shody v uceni o ospravedlnéni se uz z velké casti nachdzeji v naukovych
dokumentech cirkvi v 16. stoleti. Konfesni rozdily je vSak zatlacily do pozadi a nyni jsou
znovu objevovany ve svém celém rozsahu sou¢asnym ekumenickym badanim.*®°

Sesta cast zacind soteriologickymi modely, na které navazuje horizont budoucnosti

vzktiSeného a oslaveného JezZise.

V.3.2 Prameny

VW

EK 1. je koncipovan na ziklad¢ Nicejsko-catihradského vyznani viry, jeho té€zist€ém jsou
véroucné texty vyznamnych teologickych ptedstaviteli jednotlivych kiestanskych cirkvi
a reprezentativnich cirkevnich shromazdéni.

Liturgické texty katolické 1 evangelické, spole¢né ekumenické pisné a tématicky
aktualni texty Ceské a Bratrské konfese, navic obohacuji eské vydani. Jsou to citace
z historicky zavaznych prament nasi kulturni 1 duchovni tradice.

Pismo svaté, pokud neni uvedeno jinak, se cituje podle Ceského ekumenického
ptekladu z roku 1996. Dokumenty Druhého vatikanského koncilu se cituji podle vydani
v nakladatelstvi Zvon, Praha, z roku 1995. Podle Ceského a Némeckého misalu jsou

prelozeny liturgické texty, ke kterym bylo pfistupovano s tviréim zplsobem

463 Luterské ugeni je, »...ze nase skutky nas nemohou smifit s Bohem a nemohou nam ziskat milost, ale déje
se to pouze skrze viru — kdyz totiz ¢lovek veri, ze se ndm odpoustéji hiichy pro Krista, jediného prostiednika,
ktery nas ma smifit s Otcem.“(sola Christus). BARTH: Zaklady dogmatiky, 124. ,Jsme zpro§téni viny sola
gratis, Bozi vlastni pfimluvou za nas.” Tamtéz .139. ,,Ospravedlnéni mtze pfijmout pouze ten, kdo to, co
Bih uéinil v Kristu, pfijme a spolehne se nato, to znamena, kdo vé&fi. Vira neni zbozny vykon, je to pravé
rezignace na vykon, vira je ¢isté ptijimajici postoj.” (sola fide). EK 1., 114.

“* Srov. tamtéz, 119.

%% Srov. tamtéz, 120.

466Qrov. tamté, 119.
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a s ekumenickou citlivosti. Bratrské a Ceské vyznani je citovano podle Ctyi vyznani,

KEBF Praha 1951.

V.3.3 Tajemstvi JeZiSova Zivota
Pti prechodu k paté kapitole, pro nasi analyzu podkladové, navazujeme na predchozi téma

Bih, jenz s novou konkrétnosti jednak ukazuje smysl jména JeziSe Krista, tak 1 troji¢ni
ramec Kréda.
Jednim z Gstfednich motivl v Janové evangeliu (5x), ktery se v analyzovaném textu

467

nachazi, je jednota vile, jednani a podstaty mezi nebeskym Otcem a JeziSem.”  Tato

vypoved jist¢ nepodkladd jen sebepochopeni synoptického JeziSe, ale soucasné¢ zde
nenajedeme ale ani zadny rozpor.*®® Celd perspektiva JeziSovy cesty a piesvéddeni, Ze
se v jeho utrpeni odehrava Bozi dilo, je konstitutivni 1 pro synoptického Jezise.

Do vnéjsiho, navenek obraceného rozméru JeziSova piibéhu, ktery je urcen také
motivem Boziho synovstvi, je v EK 1. uvadéna Pavlova christologie (6x). Jeho sluzba
a poslani, nejsou samoucelné, ale zahrnuji soucasné 1 Bozi narok, volajici ke sluzbé
a ke svédectvi.*®

Z tady christologickych titulti NZ jsou pouzity dva: Bozi syn (6x ) a Pan( 6x), které
v piibéhu Jezise Nazaretského nejzietelnéji vyjadiuji jedinecnost a blizkost Boha. V tomto
setkani jde o jediného Boha kiestanské viry.*’’ Jezigovym jedineénym vztahem k Otci
je vyjadien vnitini rozmér Kristova piibéhu. Subjektem piibéhu Jezise Krista je tedy Bilih
sam, stejné tak jako tu Zije a trpi a jedna lovek.*”!

Titul Pan vystihuje dilezity novozakonni vztah, ktery vyznava JeziSe Krista jako
Péana cirkve a ma na mysli Mistra svych u¢ednikii. V tzkém kruhu vztahu a v osobnim
rozhodovani se vyznava ve vife Kristovo panstvi, které pies své pneumatologické
a ekleziologické vychodisko prostor cirkve presahuje.*’

Vypovéd o tajemstvi JeziSova je existencialni svoji zivotni silou, zaroven se svoji
praktic¢nosti osvédcuje eticky a doxologicky. Doxologii jako chvalozpév za milost a etikou

v nasledovani tohoto Péna, pro jeho kralovstvi a spravedlnost.*”

%7 Srov. tamtéz, 77-78.

468 Coz dokladaji jednotlivé texty synoptickych evangelii napi. Mt 11,27 ,,...nikdo nezna Syna nez Otec, ani
Otce nezna nikdo nez Syn...*

9 Srov. EK ., 77-78.

470 Jezis Kristus neni odli¥nou bytosti od Boha, ale jedinym synem Otce, tzn. Bih sam Zijici skrze sebe
a ze sebe, zosobnéna Bozi vS§emohoucnost, milost a pravda.* EK 1., 78. BARTH: Zaklady dogmatiky, 94.

! Srov. BARTH Karl: Dogmatik im GrundriB, Ziirich, 1977, 113.
472 Ty jediny jsi svaty, ty jediny jsi Pan, ty jediny jsi svrchovany: Jezisi Kriste, se svatym Duchem, ke slave
Boha Otce.“ EK 1., 78.

473 Sy.Pavel ve vztahu k udélu a piibéhu Jezise Krista velebi Boha: ,.Je-li Bith s nami, kdo proti nAm?“ Rim
8,31.
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V.3.4 Pojeti vtéleni

Svédectvi o Bozim vtéleni je udalosti, kterd ovlada prolog Janova evangelia a urCuje

i christologii Kréda a je zdtraznén i v EK 1.

Jezi§ Kristus je Slovo, skrze néz je vse
stvofeno a podili se na nafem stvofitelském jednani.*”” Kristovo vtdleni chtél Bith
od vécnosti a je cilem stvofeni. V tomto christologickém prologu jsou Bith a ¢lovek
nerozlu¢né spolu. Na jedné strané je zde vypovéd o konkrétnim déjinném cEloveéku v lidské
osob¢ jménem Marie, a na druhé strané tvofiva pfitomnost Bozi v trojicni souvislosti
vyznani.*’"® Jezi§ Kristus jako pravy Bith a pravy &lovék pochazi nejen ,,zdola, ale zcela

“iT1y tomto svétle JeziSova vtdleni se nam ukazuje zjeveni Bozi vétna laska

,shury.
ke vSem tvoriim spolu se skute¢nou situaci lidstva.

Podle svédectvi Pavlovy christologie (15x) EK 1. vypovida nejen o tom, ze Kristus
je cilem naSeho stvofeni a vydal svlij Zivot za naSe hfichy, ale v Janové¢ christologii (7x)
1 0 podileni se JeziSe Krista na stvofitelském jednani.

Texty MatouSova evangelia (8x) se shoduji s texty LukaSova evangelia (7x)
vypovidajici o poceti z Ducha svatého. Z MatouSova evangelia, v analyzovaném textu, pak
vyplyva, ze Josef nebyl télesnym otcem, ale Ze vtéleni vééného Syna Boziho bylo
pisobeno Duchem svatym, Stvofitelskou moci Bozi.*”® Ob& z uvadénych evangelii
nedokladaji a ani necht&ji dokladat rodokmen a t&lesny pavod od Josefa.*”

Ptevazujici motiv BoZiho synovstvi v osloveni Syn (15x) zde neurcuje jen vnitini
rozmér JeZiSovy jednoty vile, jednani a podstaty s jeho nebeskym Otcem, ale soucasné

1 vngj$i rozmér JeziSova poslani, jeho sluzby.

V.3.5 Kenoze
Novozakonni panstvi JeziSe Nazaretského, s kterym jsme se jiz seznamili, je zakotveno

v jeho konkrétnim pfib&hu. EK 1. ho neopomiji, ale reflektuje v pavlovském pojeti panstvi

;v e . C 1 o1s o 4 v .
prvni &asti christologického hymnu Filipanim.*® Hymnus se soustfed'uje na rovnost

474 ..a Slovo se stalo t&lem a piebyvalo mezi nami.* Jan 1,14.

475 Srov. EK L., 79.

476 Narozeni z Panny neni kapitola o askezi ani nenaleZi bezprostiedné do nauky o Bozim synovstvi
Jezisove; je to predevsim a konecné teologie milosti, poselstvi o tom, jak pfiSla spasa k nam: v prostoté
ptijeti, jako nevynutitelny dar lasky, kterad vykupuje svét.“ RATZINGER: Uvod do kiest’anstvi, 188.

7 Srov. EK 1., 82. Pfipomefime si, Ze jedna-li se o ,,sestup doli,“ tedy o solidarni sestupujici preexistenci,
vyjadfuje se nam tim Synovo sluzebné sebeobétovani a ochota k obéti. Jeho ukazatelem a cestou neni cesta
moci, ale moc lasky.

*7% Srov. tamtéz, 81.

9 Podle zidovského prava bylo rozhodujici pravni uznani, nikoliv t&lesny pivod. Srov. STRACK H.,
BILLERBECK P.: Kommentar zum N.T. aus Talmud und Midrasch, Miinchen: 1922-1928, 1961-1965,
zu Mt 1,16.

40 Byl roven Bohu, ale netrval na tom byt jako Bih, nybrz zcela se vydal a byl jako otrok a roven
lidem.Jeho Zivot byl zivotem ¢lovéka; ponizil se a byl poslusny az k smrti, k smrti na kiizi.“ EK I., 85;
Flp 2,6-8.
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v postaveni a slave.*™ Ve stavu poniZeni jako &lovek Jezi§ Kristus nevyuzival plnym
zplisobem své bozské sily. Nepovazoval rovnost za néco, na ¢em je tieba Ipét, prestoze
Bohu roven byl, byl ochoten se vyprazdnit a ptfijmout zplisob sluzebnika tim, ze se stal

Clovekem. *?

V.3.6 JeziSovo védomi a poznani

Katolici a pravoslavni vyznavaji ,,ve shod¢ s celou ranou kiestanskou tradici vSech
diivéjsich koncill, ze v Jezisi Kristu se hypostaticky spojuje bozska a lidska ptirozenost.
Ve shodé s tim také cirkev vyznava, ze svatd Panna Maria neporodila pouhého ¢lovéka, ale
Bohotlovéka Jezide Krista a je vpravdé Bohorodickou.«**?

Autor textu EK 1. ndm uvadi, ze Jezi§ zvéstoval evangelium s plnou moci a stavél

484

do protikladu ,,ptivodni Bozi vuli a tradi¢ni chapani Zakona. Jeho védomi, ze ho Biih

poslal v plnosti moci je dolozeno citacemi NZ.**° Zvl4sté pak je to ziejmé na odpusténi
hiichii.*® Jezi§ prisel osvobodit a piinést odpusténi tém, kteii byli v zajeti viny a h¥ichi.*®’
Pisobeni divi, které potvrzovaly jeho slova jsou Casto nazyvana znamenimi a poukazuji
nam na to, Ze jsou zvéstovanim prichdzejiciho kralovstvi Boziho. Jsou vitézstvim nad
nemoci, zlem smrti, bolesti, ndznakem pfichazejici BozZi vlady a ozfejmuji nam tak Bozi
villi k zachrand a ke spaseni.*®® Za vyzadujici ospravedInéni ze strany &lovék hiigniki
a vyd&dénc, slibuje svobodu a spasu.**’

JeziSovo specifické védomi poznani, odpovida mesiaSskym piedstavam, pokud jde
o eschatologicky vyznam. Vyrovnaval se s nadchéazejicim utrpenim pomoci piedstavy

trpictho a zachranéného nebo oslaven¢ho spravedlivého, avSak s néjakou predem

vytvofenou predstavou ideou MesiaSe se neztotoznil.

81 Jezi§ Kristus je skuteén& Bih.... JeZi§ Kristus je skute¢ny &lovék... Bozstvi a lidstvi tvoii v osobé Jezise
Krista nerozdilnou jednotu.... Lidstvi neni pohlceno bozstvim jako kapka v mofi.... Jezi§ Kristus se nam stal
ve vSem rovnym, byl v§ak bez htichu.* EK 1., 84-85.

2 Srov. BROWN: op. cit., 161.

* Srov. LAMBARDAKIS Augoustinos (némecky feckopravoslavny metropolita): Maria-Mutter des Hern.
Das Zeugnis der romisch-katholischen Kirche in orthodoxer Sicht: Katolicka tiskova agentura, Ekumenické
informace, 1986, 52/53, 7.

484 Spleti jednotlivych predpisi prorazi Jezi§ k pivodni Bozi vill, k piikazani milovat Boha a blizniho.
Clovék se uz nema schovavat za konkrétni plnéni Zakona; ma sviij pohled obratit k ¢lovéku, ktery pottebuje
jeho pomoc.“ EK 1., 86-87.

5 Srov. EK L, 87, Mt 7,29, Mk 1,27.

%6 Hiichy mtze odpoustét pouze Bith — nebo ten, kdo k tomu je Bohem zmocnén...JeZi§ je zmocnén
odpoustét hiichy.“ EK I., 87, Mk 2,10.17, Mt 9,6, Lk 5,24; 19,10.

7 Srov. EK L, 87.
88 Srov. tamtéz, 89-90.
9 Srov. KASPER: Uvedeni do viry, 47.

98



Jezi§ je také v EK I. pfilezitostné nazyvan jako prorok ptichazejiciho Boziho kralovstvi
s rozhodujicim eschatologickym kontextem, takze b&zné predstavé proroka neodpovida.*”
Jeho zivot se odehraval ve svété, ktery byl nepfatelsky a lid se upinal k minulosti
i budoucnosti. Byl to svét piitomnosti, ¢as zkousek. Zivot pro druhé nebyl zakladem
a cilem jeho evangelia, ale zivotnim prostorem.

Jelikoz je Jezi§ souCasné jako ucitel Bozi vile, jeho uceni neni nikdy pouhym
vykladem posvatného textu, nybrz se citi a proziva bezprostfedni ptitomnost Bozi
s autoritou jeho pfitomné vile. A jde tak daleko, ze se odvazuje posuzovat text zékona
a méfit pfitomnou Bozi vili. Svou zvést vSak dokladd znamymi zkuSenostmi z lidského
Zivota a z piirody a jeho moc se projevuje pii kazdém setkani s lidmi.*"!

Analyzovany text EK 1. v této ¢asti vychazi hlavné z evangelii podle Marka (14x)
a podle Matouse (14x). I LukaSova christologie (11x) nas zde uvadi do doby, ve které Jezis
zil, do védomi plnosti JeziSovi moci a potvrzeni moci jeho slov.

Z uvedenych titull je autorem pouzito osobni osloveni Jezi§ (20x), v némz se ndm

ukazuje linie a smér naSeho nasledovani.

V.3.7 Soteriologické modely
Ptipomenime si, Ze slovo spasa znamena dovrSeni Boziho zdméru, novy stupeit Boziho dila
nas piivede ke slavé Bozi.*”> V pozadi tohoto poznani je piedeviim Zivotni zajem viry,
ktery stoji a pada s plnym JeziSovym lidstvim, s Bozim vtélenim. V jeho lidském profilu
nalézdme zndzornéni existenéniho modelu, v némz se ndm konkretizuje Zivotni vztah viry
k Zivotu.

Po seznameni se s JeziSovym vyznanim plného bozstvi a Boziho vtéleni
pristoupime k analyze jeho plného lidstvi, k jeho soteriologickému vyznamu podle EK 1.

Uvedeme si zékladni soteriologické modely, seznamime se s nazory a postoji jednotlivych

cirkvi, uvadénych v zavéru kazdé casti paté kapitoly.

V.3.7.1 Univerzalita a soteriologicky vyznam vykoupeni
Z ptedpovédi utrpeni a smrti miizeme usoudit, ze Jezi$ pocital s touto moznosti nésilného

konce.*”* Jde o utrpeni, které vstoupilo do jeho plného lidského Zivota. Nejde ani o smrt,

0 po zpiisobu staré smlouvy musi prorok svou zvést uvozovat starou formuli: ,,Takto pravi Hospodin.*
Am 6.8,1z 1,24, Oz 1,15.

¥ Srov. Mt 8,5, Mk 1,25; 10,13, atd.
2 Srov. Zid 2,10.

3 Srov. Ve svych piedpovédich o utrpeni smrti ji predlozil jako spasitelnou smrt chténou Bohem. ,Hle
jdeme do Jeruzaléma a na Synu ¢lovéka se naplni v§echno, co je psano u proroku....“ Mk 8,31, Lk 18,31-33;
,»,Hle muj sluzebnik bude mit Gspéch, zvedne se, povznese a vysoko se vyvysi. Jak mnozi strnuli idésem nad
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ktera by ukoncila jeho chmurny zivot, ale o smrt, kterd jeho zivot nasilné pierusila a ma
nezaménitelné, d&jinné obrysy jeho Zivotni cesty. Je to cesta zastupného utrpeni trpiciho
Boziho sluzebnika.** Jezi§ Kristus byl ukfizovén, za nas se ob&toval a byl piipraven trpét
v souhlase s viili Otcovou. *°

Markova christologie (15x) v EK 1. popisuje JeziSovo utrpeni na pozadi

zalmu 22 %%

Ukazuje se zde, ze se toto utrpeni déje kviili druhym, pfipousti se, ze bylo
chténé Bohem, jako integralni soucast Boziho planu spasy a tim mu dodava zvlastni vahu.
V Pavlové christologii (9x) se rozviji jeho vlastni pohled na JeziSovu smrt
autrpeni, jez nebyla jen modelem smrti spravedlivého Cloveka, ale stala se pfi¢inou
spaseni.497
EK 1. zdlraziiuje poslusnost a lasku, s jejiz moci ukazoval Jezi§ svym bliznim
bezpodmineénou lasku Otcovu.™® Novozakonni christologii sv. Pavla je zde vyjadiena

zévislost lidské nadé¢je na JeziSove piibéhu, tedy na Bozi milosti.

V.3.7.2 Zakladni soteriologické modely interpretujici vyznam JeZiSova kriZe

Utrpeni neznamend jen zlo snaSet, ale prekondvat ho, proto se nyni v naSi analyze

zamétime na vyzvu danou slivkem utrpenti, jak je chapana v EK 1.

499

V udalosti kiize je polozen zdklad apostolské viry.”” K historicky nejlépe

Vv

prokazatelnym skutec¢nostem JeZiSova piibehu patii bezesporu jeho popraveni na kiiZi.
Vidime zde solidarni piekroceni 1 posledni mez lidsky mozné solidarity. V teologii kiize
jde o prokazanou, konkrétné artikulovanou lasku JeziSe, kterou soucasné doprovazi

nasledky a pohorseni.””

tebou! Jeho vzezfeni bylo tak znetvoiené, Ze nebyl podoben ¢lovéku, jeho vzhled byl takovy, ze nebyl
podoben lidem....Byl v opovrzeni, kdekdo se ho ztekl, muz plny bolesti, zkouSeny nemocemi, jako ten, pied
nimz si ¢lovek zakryje tvar, tak opovrzeny, ze jsme si ho nevazili. Byly to vSak nase nemoci, jez nesl, nase
bolesti na sebe vzal, ale domnivali jsme se, ze je ranén, ubit od Boha a pokofen. Jenze on byl proklan pro
nasi neveérnost, zmuCen pro naSi nepravost. Trestani nesnasel pro nas pokoj, jeho jizvami jsme
uzdraveni...Ale Hospodinovou vili bylo zkrusit ho nemoci, aby polozil sviij Zivot v obét’ za vinu. Spatii
potomstvo, bude dlouho ziv a zdarné€ vykona vili Hospodinovu.“ 1z 52,13.53,12, EK 1., 91-92.

4 Srov. 1z 53, Mk 10,45.

3 Pozn. Slivko ,trp&l“ sebou nese i zavazné vykladagské problémy. MuZe byt pouze konstatovanim
shrnujicim pasije evangelistd. Nemlzeme piehlédnout, ze vystihuje Jezistv Zivotni piibéh mezi narozenim
a kiizem, ktery nema jen stanku stinnou, ale i svétlou. Neni to okazale ktiklava askeze, zpochybmujici
vSechnu zivotni radost. Jezis, jemuz neni nic lidského cizi, je clovékem radosti a svobody.

46 Srov. 7.22.

#7 Byl vydan pro nae piestoupeni a vzkfiSen pro nase ospravedinéni. EK 1.,93, Rim 4,25.

8 Srov. EK L., 94.

49 Nikdo jiny nemlZe poloZit jiny zaklad neZ ten, ktery uZ je poloZen, a to je Jezi§ Kristus.“ 1 K 3,11.

0 Vnitini logika JeZiSovy podstaty véci je vystizng vyjadfena ,,V bibli se nejevi kiiz jako postup
v mechanismu urazené¢ho prava. V bibli stoji spiSe obracené jako vyraz pro radikalnost lasky, ktera se zcela
dava, jako proces, v némz n¢kdo je tim, co Cini, a déla to, co je. Kfiz je vyjadfenim zivota, ktery znamena
zcela byti pro druhé.“ RATZINGER: Uvod do kiestanstvi, 191.
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Kftiz jako zadostiu¢inéni je v EK I. vyjadifen pomoci citaci z Markova evangelia
(10x). Klade se diiraz na zhrouceni viry a nad¢je v dusledku lasky, zv1asté pak na JeziSav
vykiik opu§ténosti.’® Nesmime zapominat na spojitost JeZiSova Zivota a poselstvi,
abychom pochopili hloubku tohoto utrpeni. Jeho zivot v blizkosti Otce v jeho Bozi
blizkosti je nyni otfesen. Zaroven s osobni existenci je otfesena i cela zvést o Bohu, cela
jeho existence teologicka.

Soteriologicky vyznam naSeho vykoupeni a ceny nasi spasy je v EK L. vyjadien
Janovou christologii (8x) v Bozim souciténi a zpeceténim Bozi smlouvy.”*

Pavlova christologie (4x) vypovidd o uzdraveni se, tedy o piekonani hiichu,
zahrnujici osvobozeni od viny. Skrze rany JeziSe Krista tak maji lidé moznost, Ze v nich
07iva ztracend jednota mezi Otcem a jeho détmi.””

Otazka co pro néas konkrétné znamena obé&t’ JeZiSe Krista, vyjadiuje EK I. riznymi
obrazy a predstavami;. jednak je to podivuhodna vyména zastupnosti v Pavlové
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christologii (2x).”" Dale pak je zde zminéna kategorie vykoupeni pomoci Markova

evangelia a opét i v christologii sv.Pavla.””®

V titulu Boziho Syna (4x) nachdzime JeZiSovo poslani se zjevenim vécné lasky.

Titul beranek Bozi (1x) ndm i zde vyjadiuje vydani celého ¢lovéka Bohu naplnéné
v JeziSoveé smrti.

Tituly Kristus (13x) a trpici sluzebnik (1x) vychézeji ze SZ a Jezistv udél je vidén
jako naznaceny v zalmu o utrpeni.’*®

Soteriologicky vyznam Kristovy smrti na kiiZi jako obéti v EK 1. doprovazi otazka,
zda ke smiteni Boha s ¢lovékem bylo zapotiebi hrozné smrti na k¥izi.”"”’

Tématika JeziSovy obéti je v EK L. spjata s otdzkou jeho védéni a v€domi, s jeho
preexistenci vnitini dispozice posluSného a milujiciho vtéleného Syna, jez piesahuji

interpretacni modely SZ.°%

S Srov. EK 1., 95-96.
52 §rov .1 Jan 4,10.

393 Srov. EK 1., 96.

4 Yo 11z ~ v . ’ v . ) v ’ r . v
304 Z nekoneéné lasky se Jezi§ Kristus stal tim, &im jsme my, aby nas dokonale uginil tim, &im je on.* , Jezi§

vstupuje na misto hii$nikt a usazuje na svém vlastnim misté spravedlivého.” EK 1., 97.

205 TJako mohli byt v antice vykoupeni otroci zaplacenim vykupného, tak i Jezi§ svou smrti vykoupil lid
ze Zakona, podle n¢hoz vinik zasluhoval smrt.” EK 1., 97.

3% JeziSovo utrpeni se popisuje na pozadi zalmu 22. To byl dobie zvoleny text, protoze takovyto piistup a)
dodava Jezi$ovu utrpeni zvlastni vahu - Z 22,12-18, b) poukazuje na to, Ze se toto utrpeni nakonec d&je kvili
druhym - v. 22-28, c) ptedvida po opusténosti kone¢né vitézstvi - v. 24.31, a d) pripousti vyklad, Ze utrpeni
bylo Bohem chténé jako integralni souc¢ast Boziho planu spasy - v. 1-8; 27-31.“ EK 1., 93-94.

*%7 Na to je tieba fict ,,Bih, laska, stoji proti nelaskavosti ¢lovéka, a bere na sebe jeji disledky. Kiiz tak
ukazuje, ze Biih zlstava vérny své lasce k ¢lovéku vzdor nelaskavosti ¢lovéka.” EK 1., 98.

% S7 vyjadfuje ob&t jako: ,..dik za poctu Elovéka Bohu. Je zakladem spoledenstvi mezi Bohem
a obétujicim.Obétni dar...znamena vydani celého Clovéka Bohu. Smysl SZ obéti vidi NZ naplnény
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V.3.7.3 Soteriologicky vyznam vzkriSeni

Uvedli jsme si, ze Kristus zvitézil nad smrti skrze své utrpeni, smrt a zmrtvychvstanim.
K#iz je tedy znamenim vitézstvi, je znamenim nadéje. Jezi§ Nazaretsky je diivod nasi
spasy, zéklad nadéje, ktery spociva podle svédectvi NZ v Kristové piib¢hu, ve kterém
vyznavame a zakouSime plnomocnou Bozi pfitomnost v lidském Zzivotnim udélu.

S

V eschatologickém déni pak jde o nas ud€l, o nas piib¢h spasy, o nasi zadchranu, smifeni

7w v v

a vysvobozeni. Autor EK 1. v JeZiSové vzkiiSeni vidi zdklad naSi nadéje ve vzkiiSeni

h.3% Tento

k vénému zivotu a opraviiuje JeziSe Krista jeho narok byt Vykupitelem vsec
ekumenicky zamér je ve Vyznani viry stvrzen vypovédi o sestoupeni do pekel.”"”

Soteriologicky vyznam vzkiiSeni je pievazné uvadén v EK 1. v podéani Pavlovy
christologie (14x). Je pocatkem vSeobecného zmrtvychvstani a Kristus je prvotinou z téch,
kdo zesnuli. A tak i my mame nad&ji nového, nepomijivého Zivota.”'' T zde autor EK 1.
vychazi ze SZ a odvolava se na zalm 110."2

V pohledt evangelistd Lk (6x), Mk (2x) J (2x), Mt (6x) a apoStola Pavla (17x)
je JeziSovo vzkiiSeni chapano jako definitivni zjeveni Bozi.

Jsou zde uvedeny tituly Kristus (20x), Bozi syn (2x) a Pan (6x). Autor EK I. tak
stvrzuje JeziSovu poslusnosti a vladu nad mocnostmi, kterd neni vykonavana nasilng, ale
laskou, jenz osvobozuje.

Ontologické souvislosti jsou v EK 1. odhalovany otazkou po vérohodnosti zvésti
o vzkiiseni.

Zakladni situaci ¢lovéka je dano antropologické zakotveni vzkiiSeni a nosnost

tohoto zakladu se potvrzuje jen ve vite.’"?

V.4 Hodnoceni analyzy EK 1.

Teologicky rozmér ekumenismu, jenZ ndm piedstavuje EK 1. je ptfispévkem k jednoté
kiestanstva. Vyvolavd v nas dojem, ze neni tieba Ipét na mnoha cirkevnich roztrzkach,

které vznikly v zapase o kiest'anskou pravdu. Vznikly pokrok tak ucinil rozhodujici krok

v JeziSové smrti...V JeziSové smrti se napliiuje jeho vydani Bohu. JeziSova smrt usmifuje lidskou vinu
a zaklada tak spolecenstvi mezi ¢lovékem a Bohem.” EK 1., 98.

9 Vzkiieni JeziSe Krista je skute¢nost, kter se stala v Gase a prostoru.“ BARTH: Zaklady dogmatiky, 26.

319 Tento &lanek viak ziistal sporny i po piijeti do Kréda. peklo je odloudeni, opusténost od Boha. Zkusenost
opusténosti je vyjadiena vykiikem: ,,Boze muj, Boze mij, pro¢ jsi me opustil.“ Mt 15,34.

1 Vzkiiseni Jezise Krista probouzi nad&ji i v nas—nadgji pro Zivot na zemi, jakoZ i pro Zivot za hranici smrti;
odkazuje totiz k Bozimu kralovstvi, které dava darem moznost nové budoucnosti pro lidstvo jako celek,
jakoz i pro kazdého jednotlivého ¢lovéka. Ve svétle zmrtvychvstani nemusi kiestané kapitulovat pred
zdanlivé slepymi ulickami nebo beznadé€jnymi situacemi, protoze Blh vzkfiseni je pfitomen v Kristu, aby
nabidl novou moznost, ktera vyvadi zivot ze smrti. Tato nad€je zahani strach pied smrti a vSemi zlymi

mocnostmi.*“ Srov. EK 1., 103.

312 Vyrok Hospodintiv mému Panu: Zasedni po mé pravici.“ Z 110,1.

313 A jestlize Kristus nebyl vzktisen, pak je nase zvést klamna, a klamna je i nase vira.“ 1 K 15,14.
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na cesté ke sjednoceni kiest'anstva a 1 pfi pouzivani odlisné terminologie se autor pokousi
v tradi¢nich kontroverznich otdzkach formulovat vypovédi, které jsou riznym cirkvim
spolecné nebo se jevi jako ptijatelné.

V EK . jde o vzajemny vztah mezi kiestanskymi cirkvemi z hlediska teologického.
Vseobecné srozumitelnou formou jsou v textu oziejmeény zakladni rysy ekumenismu
na zdklad¢ Pisma svatého, jako nejvyssi normy. Soucasné s uvadénim Textl z ekumeny,
nas seznamuji s vysledky dialogu a spolu s dosazenymi shodami ndm umoziuji
pfezkoumat vyklad.

Teologické otazky v ekumenickém procesu hraji diillezitou roli, nebot’ o jednotu
nelze usilovat na ukor pravdy. V tomto procesu ekumenického setkavani jde i autorovi
EK I. 0 vzajemné pifijimani a davani.

Z ekumenického svédectvi o Jezisi Kristu jsou rozdily v dirazu. Zapadni cirkev
se soustfed’'uje na svédectvi o utrpeni a vzkiiSeni, ale ve vychodni teologii a zboznosti je
téma Boziho vt&leni v centru pozornosti.”'* Navzajem se to, co je zdiraznéno neopomiji.

Soteriologicky vyklad JeziSovy smrti v EK 1. spo¢ivad v tom, Ze se soustfed’uje na
ucinek a stavi ji do svétila zmrtvychvstani, do poznani vysledku tohoto déni. Je chépana
eschatologicky a otvird tak lidem cestu k Bohu.

Nesmime zapomenout, Ze k podstaté cirkve patii jeji jednota a ekumena je vérnosti
k prosbé a zmocnéni JeziSové, aby vSichni, kdo v n¢ho véfi, byli jedno, jako je on s Otcem
a Otec s nim. Cesta JeziSe Krista neni cestou exkluzivniho sebeoslaveni, ale je cestou

inkluzivni spasy.’"”

>4 Zde stoji za zminku srovnani texti Apostolského a Nicejského vyznani viry. V Nicejsko-cafihradském
vyznani je rozSifenou podobou c¢lanku vyjadiena dynamicka souvislost s otdzkou nasi spasy a udalosti
Boziho sestoupeni: ,,On pro nas lidi a pro nasi spasu sestoupil z nebe, stal se t€lem skrze Ducha svatého
z Marie panny.“ Oznaceny pojem vtéleni v Apostolském vyznani chybi. Apostolské vyznani vyznacuje
udalost, dé€j, nestabilizuje téma ve statickych pojmech.

> Soteriologicky diraz ma antropologické disledky: ,,V Kristové zmrtvychvstani jde o vyvyseni

¢loveka...To je konec jeho dila: Jsme s nim nahote! Jsme s nim u Boha.” BARTH: Dogmatik im Grundri8,
146.
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Celkovy zavér

Hlasanim kiestanského poselstvi ndm katecheze ukazuje a odhaluje cloveka clovéku.
Soucasné mu davé poznat i jeho nejvyssi povolani. Zjeveni tak neni oddé€leno od Zivota,
ale ukazuje nam posledni smysl existence a samo ji osvétluje ve svétle evangelia.

ZkuSenost nového Zivota milosti znamend zit ve spoleCenstvi s Kristem. Z tohoto
christologického diivodu mé katecheze plsobit, aby se lidé stavali pozornymi ke svym
zkuSenostem.

Pokud bychom chtéli v zévéreném hodnoceni porovnavat vSechny Ctyii
analyzované texty pod stejnym uhlem pohledu, jist¢ bychom se dopustili velké chyby.
Neda se jednoznacné posoudit, ktery katechismus je lepsi nebo horsi. Predev§im si musime
uvédomit, za jakym ucelem dochazelo k sepsani textl a teprve pak hodnotit, zda jsou tyto
pozadavky splnény a jak. Dilezita je jednota ve vife. Katechismy slouzi k prapivodni
uloze katecheze, k evangelizaci. Jsou jakousi pomoci k poznani, v co katolicka cirkev véfi
a co se pokousi Zzit.

Ma-li ndm Katechismus katolické cirkve poslouZit, jako vychodisko k sepsani
dalSich katechismii, aby evangelizace Pisma svatého probihala co nejobjektivnéji je
v potadku, ze pifevazuje Céast naukovd, podloZzena rozumem. Porovname-li starou viru
v KKC, jenz chce vidét objektivni reality jednoduse, pak nova vira HK, se pokousi hajit
tajemstvi viry v nasi dobé a podava zdrzenlivéjsi vypoveédi.

KKC na mne pusobi jako souhrn formulek a u¢ebnice, jako jednoznacné zaleZitost

rozumu, ktery sam, zdivodnujici, viru nevytvaii. Nesmime ale zapomenout na ucel
napsani. Méa nam poslouzit jako voditko k dal$i praci s nim a tim se bezesporu stal.
Dogmaticky formulované uceni nés vede k déjinnému chépani. Autortim §lo o uznani Bozi
pravdy jako tcasti na jeho védéni.
Katechismus pfesto nepostupuje Cist¢ deduktivné, protoze historie viry ucinila vlastni
zkuSenost, je skutenosti v naSem svété, vychdzi od ni a soucasné naslouchd Panu i jeho
cirkvi. Piijaté slovo dale pfedava v jeho vlastni logice a vnitini sile. Vyhyba se tomu, aby
se vazal na okamzité situace. Chce konat sluzbu sjednoceni nejen v nasi souc¢asné hoding,
ale 1 pres fadu generaci

Holandsky katechismus néktefi konzervativni katolici odmitaji, ovlivnéni
2. vatikanskym koncilem. Tajemstvi viry hleddni skrz zivot ¢loveka a jeho modely pro viru
jsou tim samoziejmé ovlivnény, jsou brany z pohledu lidského Zivota, ve kterém se vira
zije. NejvyraznéjSim svédectvim snahy HK obhdjit tajemstvi viry je text o JeZiSové

ptuvodu. Jako svédectvi mizeme brat 1 potebu lidi nasi doby vycist z historickych naznaki
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1 konkrétni okolnosti. V HK nalézame snahu po dobru i po pravdé, jenz jsou zde jedno.
Stejné tak je zde zdiraziiovana i solidarita lidi v dobru. V lasce samotné se setkadvame
s JeziSem a setkavani jsou poznanim plného Zivota, Zivouci viry. Autoii pfistoupili
k chapani viry novym pohledem na celek, kde se vSechno zivé obnovuje, ale zistdva samo
sebou, ¢imz tento katechismus dostdva formu pfimétenou dnesSni dobé. HK vychazi pouze
z citaci Pisma svatého a neodvoldva se na cirkevni dokumenty, cirkevni otce ani
na soucasné teology.

V hodnoceni Némeckého katechismu vychazime z lasky k bliznimu. Jde zde ziejmé
o znameni jednanim. Byt ¢lovékem pro druhé, byt otevieny a tim klast novy pocatek,
to znamend: byt ¢lovékem v obéti, byt clovékem obétovanym. Budoucnost cloveéka visi
na ktizi-vykoupeni ¢lovéka je kiiz..

Ze soucasné teologie vychdzi jazykovy 1 argumentacni styl, ktery je vhodny pro
dospélé. Jeho vhodnost poslouZzi nejen jako studijni pomiticka pro intelektualni 1 spiritualni
formaci studentd, ale i pro celoZivotni vzdélavani kiest'and.

Zakladni nedostatek tohoto dila vidim v nepiehlednosti a nedostatecnosti odkazi
k citovanym pramentm, které by mohly poslouZit ctendiim k dalSimu, prohloubenému
studiu. Pokud je toto dilo prezentovano jako katechismus a ne jen jako studijni material,
chybi zde i1 zékladni hermeneutické idaje a tivod.

V celku se mi tento text jevi jako velmi zdafily a dobtfe vyuzitelny, jak pro potieby
katecheze, tak pro teologické vzdélavani.

V Ekumenickém katechismu se jednd o nazorny, vzajemny vztah mezi
kiestanskymi cirkvemi z teologického hlediska. V pojeti svédectvi o JeziSi Kristu jsou
v Zapadni, Vychodni a reformnich cirkvich rozdily v dirazu, které se navzdjem neopomiji.
Je vidét, ze mezi fimskokatolickou, pravoslavnou a starokatolickou cirkvi existuje témeét
dokonal¢ spoleCenstvi ve vife. Fundamentilni konsenzus nalézdme mezi cirkvi
fimskokatolickou a evangelickymi cirkvemi.

Ukolem cirkevnich piedstavitelti, ale i viech véficich by mélo byt uchovani
svefeného bohatstvi. Proto je nutné, abychom jednotou v pravdé svédomité zkoumali
zpusob formulace a charakter by nemé¢l byt piekazkou.

Toto spolecné Usili cirkvi ndm pomuze piekonat rozdily, potadat rtiznd setkani
predstavitelll cirkvi a teologli. EK je vyznamny svym impulsem pii spole¢ném hledani
jednoty Boziho lidu. Pomtize ndm k prohloubeni touhy po jednoté. nabizi se ndm otazka,
zda k rozdéleni kiestanskych cirkvi nedoslo jen na zakladé nedorozuméni. Dava nam tedy

podnét k hlub§imu vzdjemnému poznavani a k dal§imu studiu uvadéné problematiky.
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Clovék nepiijde jinak k sob&, nez kdyz dovoli odbourat stény své existence, kdyz

hledi k Probodenému, kdyz jej nasleduje a tim otevira cestu do budoucnosti.
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CBK Ceska biskupska konference

CEP Cesky ekumenicky pieklad

¢l ¢lanek

EK Ekumenicky katechismus
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HK Zvéstovani viry, Holandsky katechismus
KKC Katechismus katolické cirkve
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NK Vyznani viry cirkve, Pteklad I. katolického katechismus pro dospélé
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op.cit. opakovana citace

STOV. srovnej
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SZ Stary zakon
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Praha: Zvon, 1995. 5
Pismo svaté je citovano podle Ceského ekumenického piekladu bible.
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Anglicka anotace

Analysis of Christology and Soteriology in the Basic Catechisms Available in Czech
Language
Jaroslava Vesela

The aim of this thesis is the description, evaluation and comparison of christological
aspects of post-conciliar catechisms. By describing the main christological characteristics
we provide a total comparison and evaluation of the selected catechisms.

First author deal with the premises of the anticipated analysis, in which is included
the basic characteristics of catechetical work and focused on the basic christological and
soteriological subjects of the analysis, which is embedded into the framework of the Creed.
In the case of the Ecumenical catechism the basic premises, contributions and implications
of theological convergence are explained, besides persisting theological differences.

In the central part author focus on the mystery of Jesus’ life, the conception of
incarnation, problems in connection with kenosis, Jesus conscience and cognition and
soteriological models. The basic soteriological models deal with the universality and
soteriological significance of the redemption, the meaning of Jesus cross and soteriological
signification of resurrection.

The aforementioned analysis may be an incentive for a deeper mutual
understanding, for further study of the purpose which catechisms were written for and it be

can helpful to get an understanding of the contents of catholic faith and what it tries to live.

Key words:
Creed
Christology
Soteriology
Analysis
Religion

Incarnation
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