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ANOTACIA

Bakalarska praca Pokusy o ekumenické pristupy k Mdarii sa zameriava na
priblizenie troch roéznych pristupov vrozpravani o Marii v historicky
chronologickom slede a v réznych kontextoch. Zacina v Sestdesiatych
rokoch minulého storocia z pohladu reformacnej tradicie knihou Maxa
Thuriana, brata z komunity Taizé, ,Mdria, matka Pdna“. Pokracuje knihou,
publikovanou o dvadsat rokov neskor, od dvoch brazilskych teologiciek Ivony
Gebara a Marie Clary Bingemer, ,,Mary, Mother of God, Mother of the Poor*
a to z perspektivy chudobnych a zien Latinskej Ameriky. Vyber uzatvara
praca zo sucasnosti od frankofénnej ekumenickej skupiny Le Groupe
des Dombes, ,Mary in the plan of God and in the Communion of
Saints®, v ktorej predkladaji mozné pristupy ku konverzii cirkvi pri
spornych otazkach vztahujucich sa k Marii.

This Bachelor’s thesis Attempts of ecumenical approaches towards Mary is
focusing on approaching three different attempts to speak of Mary in an
historically chronological order and in various contexts. It begins in the
"sixties years" of the last century (from the point of view of the reform
tradition) with a book by Max Thurian (a brother of Taizé community), called
"Mary, Mother of God". It continues with a book published twenty years later
by two female Brazilian theologians, Ivone Gebara and Maria Clara
Bingemer, which is called "Mary, Mother of God, Mother of the Poor", written
from the perspective of the poor and women of Latin America. The selection is
brought to an end with a contemporary work from a francophone
ecumenical group Le Groupe des Dombes, called "Mary in the plan of God
and in the Communion of Saints", in which they propose feasible approaches
towards the conversion of churches in disputed questions relating to Mary.
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., Aby kdzanie o Svitej Panne nieslo plody,
musi ukazovat jej skutocny Zivot,
tak ako ho mozno nahliadnut' v Evanjeliu,

nie jej zivot vymysleny.

Terézia z Lisieux

' Panna Méria Guadalupskd (Our Lady of Guadalupe) je patrénkou Latinskej
Ameriky (v domorodom indidnskom jazyku je nazyvana Coatlaxopeuh).



OBSAH

UVOD .ttt ettt e h et b e ettt b et e s bt e st et eb et e bt e et et ebeenees 7
1. MAX THURIAN: MARIA, MATKA PANA ...coooiiieeeeeeeeeeeeeeeeeee e 9
1.1. VYZNAM EKUMENY V DIELE MAXA THURIANA.........ccooomrrimriinriciierinnens 10
1.2. DCERA SIONSKA, MATKA MESIASA, BOZI PRIBYTOK ..........cocoovvurennnn. 11
1.3. MARIA V DOGMACH .....cooriiiiiiicieieei st 13
1.4. MARIA, SLUZOBNICA VO VIERE .......ooouiiriiniieiieeeseiiseeiseesseesssesessseens 14
1.5. PRVI REFORMATORLI .....oooomiiiiiiii e 15
1.6 ZHRNUTIE ..ottt sttt ettt et e e seeenteaeeseeneenns 17
2. LATINSKOAMERICKA PERSPEKTIVA ......ooimiiiieieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 18
2.1. MARIA CLARA BINGEMER A IVONE GEBARA .......ccccoveieieieieieeeeee 19
2.2. MARIA, MATKA PANA, MATKA CHUDOBNYCH.......cco.coviuriiniiriinrinnes 22
2.3. NOVA ANTROPOLOGICKA PERSPEKTIVA ....coovvirirrinrinriieriscirereenne 22
2.3.1. Od muzsky orientovanej k cloveku orientovanej antropologii ....................... 22
2.3.2. Od dualistickej k jednotiacej antropologii .............c.cccueeeceveecreeeseeescieeeieeanns 23
2.3.3. Od idealistickej k realistickej antropolOii ............cc.cccoueveeeieceencieecieeeieennns 23
2.3.4. Od jednej dimenzie k niekolko - dimenzionalnej antropologii....................... 24
2.3.5. Feministick@ antropOIOQIa ..............cueeecueeeceieeiiieeiiieeieeeeieeeveeeeieeesveesevee s 24

2.4. MARTA A CHUDOBNT ......cooootiiiiiiie s 25
2.4.1. Tradicia marianskej ucty v Latinskej AMErike .............coevvveecveveencencrencrnannnn 25

2.5. MARIANSKE DOGMY - novy zmysel, noveé Citanie..........cccceevververeenerneeennen. 27
2.6. ZHRNUTIE......ccuiiieieieeee ettt ettt ettt st e be st e s e saeeneesesneensenees 28
3. LE GROUPE DES DOMBES .......ooiiiiiiiieieceeete ettt 30
3.1. PAUL COUTURIER .....ocoiiiiiiieeee ettt 31
3.2. ZACIATKY LE GROUPE DES DOMBES ........cooiiimiiieieeeeeeeeeeeeeeee e 33
3.3. MARIA V BOZOM PLANE SPASY ....ccoviiiririrerinrisneeseeinsisessssssessseseseseons 34
3.3.1. Historicka a biblickd perspektiva ..........ccccevirriiriiiiiieieeseeceee e 35

3.4. SPORNE BODY ....costiuimriimreimiesmeesesssesssssssessssesssssssssessssessssessssssssssssesesnns 36
3.4.1. Spoluprdca Marie pri spase a vztah medzi milost'ou a slobodou................... 36
3.4.2. MATIINO VECHE PANECASIVO .....ocueeeieiieeieeeesieesieeste ettt ettt st eseeeeas 37
3.4.3. Katolicke dogmy O neposkvrnenom pocati a Nanebovzati .......................... 38
3.4.4. Vyzvy a modlithy k MArii @ SVAEYM........cocceeeeeieeeiieeiee e 41

3.5. VYZVY KU KONVERZIT CIRVT ..o 42
3.6. ZHRNUTIE ..ottt ettt sttt et ettt e seenteseeseeneenaeeneenes 43
ZAVER ..o e b e sttt b et sae et 44



UvVOoD

V tejto bakalarskej praci sa poktasim priblizit Mariu z Nazaretu z troch
roznych uhlov pohladu, pricom kazdy znich pochadza z iného
casového obdobia a =z inej tradicie (to vsak neplati u tretieho
predstavovaného pohladu, ktory patri ekumenickej skupine zloZene)
z protestantskych a katolickych teologov). Postupne predstavim Mariu
z pohladu reformacnej tradicie, potom =z katolickej tradicie (1 ked
u tohto pohladu nepdjde o tradicny katolicky pristup) a nakoniec sa
sustredim na pohlad, ktory zahina obe tradicie. U kazdého pristupu
k Marii najskor predstavim jednotlivych autorov a tiez ukazem
kontext, v ktorom o nej vypovedaju, a kazdy jednotlivy pristup zaroven
ukonéim ciastoénym zhrnutim. Zamerom tejto prace je identifikovat
spolo¢né témy, ktorym sa venuju, a pri spornych otazkach, v pripade,
Ze sa 1m nevyhybaju, poukazat, aké nové cesty navrhuju k prekonaniu
rozdielnych postojov, s cielom ukazat Mariu ako td, ktora by mala
krestanov skor zjednocovat nez rozdelovat, aby nepredstavovala

ekumenicky problém na ceste k jednotnému spoloc¢enstvu.

Ako prva vypoved o Marii, ktorej sa venujem v tejto praci, som vybrala
knihu ,,Maria, matka Pana®“ napisani bratom Maxom Thurianom,
z ekumenickej komunity Taizé. Tato kniha, ktora bola napisana
z pohladu reformacnej tradicie, vysla v roku 1963, v c¢ase konania
Druhého vatikdnskeho koncilu (1962-1965), ktorého sa Thurian
zacastnil ako pozorovatel. Ukazem, ze pri svojich vypovediach o Marii
sa Thurian vracia k Pismu a prvym reformatorom, ktori mali k Marii
otvorenejsi postoj ako jeho sucasnici, a jeho pristup nam ju priblizuje

ako tu, ktora krestanov nerozdeluje.

Druhou vypovedou o Marii som sa posunula vo svojej praci na iny
kontinent, a to do Latinskej Ameriky, kde zZije priblizne 43% svetove)

populacie katolikov, ¢im predstavuje vyznamny hlas, hoci podla



poslednych stadii tu katolicka cirkev zaznamenava ubytok svojich
clenov, ktori prechadzaju k evanjelikalnym protestantom. Brazilske
teologicky, Ivone Gebara a Maria Clara Bingemer, napisali spolo¢ne
knihu ,,Mary, mother of God, mother of the Poor“ (1987), v ktorej sa
snazia priblizit Mariu svojim citatelom nanovo, novym c¢itanim. V tejto
praci ukazem, ze toto ich nové ¢itanie Marie je predovsetkym z pohladu
chudobnych a zien, ktoré nikdy nestracaju zo zretela. Predstavuji nam
Mariu tak, ako je vnimana na latinskoamerickom kontinente, kde je
drzana vo velkej ucte a marianske témy reinterpretuju z pozicie zien

a utlacanych, chudobnych mas Latinskej Ameriky.

Ako tretiu a poslednu vypoved o Marii som pouzila pracu frankofénne;j
ekumenickej skupiny Le Groupe des Dombes, ktora sa jej tlohou na
Bozom plane spasy zaoberala na svojich kazdoroénych stretnutiach
medzi rokmi 1991 az 1997. Vysledkom ich snazenia je kniha, ktorej
druha edicia vysla pod jednym nazvom ,Mary in the plan of God and
in the communion of Saints* (1999), ktord som pouzivala pri pisani
tejto prace. Maria je nimi skutocne vnimana ekumenicky (skupinu
tvoria protestantski a katolicki teologovia). Na zaver predstavim
navrhy skupiny na mozné riesenia ku konverzii cirkvi tak, aby Maria

nebola prekazkou na ceste k spolocnej jednote.



1. MAX THURIAN: MARIA, MATKA PANA

Prvy pokus o ekumenicky pristup k Marii, ktorému sa budem venovat,
je spojeny s Maxom Thurianom, bratom z ekumenickej komunity Taizé.
Ten sa Pannou Mariou zaoberal v knihe ,Maria, matka Pdna“, ktora
vysla v roku 1963. V roku 1965 sa skonc¢il Druhy vatikansky koncil
(1962-1965), ktorého sa Thurian, reprezentujic komunitu Taizé,
zacastnil ako aktivny pozorovatel.2 Druhy vatikansky koncil spésobil
vyznamny zvrat svojim rozhodnutim zaradit do vieroucnej konstitucie
ocirkvi ,Lumen Gentium®, nie vsak ako samostatny koncilovy
dokument, zavereénu kapitolu venovani Matke Bozej, predobraze
a dokonalom vzore viery alasky a jej ulohe v diele spasy: ,,S ni
konecné, preslavnou dcerou Siénu, po dlouhém cekdani na splnéni
zaslibeni prisla plnost casu a uskutecnuje se novy plan spdsy, kdyz Bozi
Syn z ni prijal lidskou prirozenost, aby tajemstvimi svého téla

osvobodil ¢lovéka od hrichu.“3

Utast na tomto koncile iste mala vplyv 1 pri pisani a dokoncovani jeho
prace o Marii, ked v uvode knihy ,Mdria, matka Pana“ poznamenava,
ze krestanské uvazovanie o jej Ulohe je pre nas viac zdrojom radosti
a modlitby, nez doévodom Kk rozdeleniu.4# Nazvy kapitol pri tomto
pristupe som prevzala od neho, aby som tak lepsie priblizila niektoré
témy, ktorym sa venuje. Samotny zivot brata Maxa Thuriana bol
naplneny ekumenickymi snahami, a on sdm nakoniec ku koncu svojho

zivota konvertoval ku katolikom.

2 Na rozdil jesté od Pruniho vatikdanského koncilu nevzeslo Zddné formdlni pozvdni
k tcasti adresované nekatolickym cirkvim, zato ale vyzva k vyslani urednich
pozorovatelii. Protoze byli pozorovateli a nikoliv ucastniky, mohl ziistat jejich
eklesidlni status otevieny. Méli turedni status a reprezentovali svd spolecenstui. Pri
zahdjeni koncilu bylo pritomno kolem 40 pozorovatelii, ve ¢turtém zasedacim obdobi
Jjich bylo uz pres 100 z 29 cirkvi. Méli prdvo nahlédnout do vsech predloh, mohli
prostrednictvim Sekretaridtu pro jednotu krestant ddvat podnéty a ndvrhy k ndcértum
textii a méli tak prakticky postaveni privilegovanych poradcii.” In Neuner, P.
Ekumenickd teologie. Praha. Vysehrad 2001, s. 145

3 LG 55, In Dokumenty II. vatikdnského koncilu. Kostelni Vydri. Karmelitanské
nakladatelstvi, 2002, s. 90

4 Thurian, M.: Maria, matka Pana (obraz cirkve). Brno. Nakl. Petrov 1991, s. 7



1.1. VYZNAM EKUMENY V DIELE MAXA THURIANA

Jeho zivot (16.8.1921 — 15.8.1996) je spaty hlavne s ekumenickou
krestanskou komunitou v Taizé, francizskej dedinky na juhu
Burgundska, kde bol zastupcom predstaveného, brata Rogera Schutza
(1915 - 2005), ktory ju zalozil v roku 1940. Coskoro sa k nemu pridalo
par spolubratov a na Velkd noc v roku 1949 sa spolu zaviazali
k celibatu, k spolocnému zivotu a k velkej jednoduchosti. V prvych
rokoch bola komunita prevazne protestantska, ale uz koncom 50-tych
rokov sa stala hlavnym centrom propagujicim ekumenickt otvorenost
s katolickou cirkvou. Thurian sa za protestantska stranu zucastnil
1 na stretnutiach tzv. druhej skupiny Le Groupe des Dombes, ktora sa
stretavala v rokoch 1949 — 1953. Komunita Taizé dostala z Vatikanu
pozvanie poslat pozorovatelov na Druhy vatikansky koncil a Thurian,
ktory bol znamy ako ,teolog Taizé®, sa koncilu zucéastnil spolu s bratom
Rogerom. Jeho dloha nebola iba pozorovatelska, ale zohral aktivnu
ulohu v komisii, ktora bola zodpovedna za pripravu Novus Ordo

Missae, zacastnoval sa teologickych dialégov a debat.

5 Skupine Le Groupe des Dombes sa venujem v samostatnej tretej casti tejto baka-
larskej prace.

6 Fotografia zachycuje Sest protestantskych teolégov, ktori sa zucastnili Druhého
vatikdnskeho koncilu. Zlava doprava stoja: Dr. George; Jasper; Dr. Shephard;
Dr. Konneth; Dr. Smith a brat Max Thurian (v bielom), ktory stoji vedla papeza
Pavla VI. (v bielom).
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V roku 1969 kardinal Marty autorizoval vstup do komunity Taizé i pre
katolikov.” Brat Max Thurian hral vyznamnu dlohu i v Komisii pre
vieru a poriadok Svetove] rady cirkvi. Vyse styridsat rokov bol
zodpovedny za niektoré z velmi solidnych ekumenickych poc¢inov napr.
Limskych dokumentov z roku 1982 (the Baptist, FEucharist and
Ministry), ktoré su povazované s odstupom za najuspesnejsi
ekumenicky text. V case pisania knihy ,Mdria, matka Pdna® ktoru
som pouzivala pri pisani tejto bakalarskej prace, bol z reformovane;j
tradicie, ale neskor, dna 12. maja 1988 konvertoval ku katolikom a bol
vysviateny za katolickeho knaza. Od roku 1992 bol c¢lenom
Medzinarodnej teologickej komisie (the International Theological
Commision) pri Vatikane, ktora sa sklada z 30 katolikov z celého sveta
a ktora je poradnym organom Kongregacie pre doktrinu viery (the
Congregation for the Doctrine of the Faith). Par tyzdnov pred jeho
smrtou, dna 24. jula 1996 tyzdennik L’Osservatore Romano publikoval
Thurianov ¢lanok ,,The Liturgy and Contemplation”. Nazory tykajuce
sa liturgie, ktoré tu vyjadril sa o to vyznamnejsie, ze 15. augusta, den
pred svojimi 75. narodeninami zomrel, takze dany c¢lanok prezentuje

jeho posledné nazory na katolicku liturgiu.®

1.2. DCERA SIONSKA, MATKA MESIASA, BOZi PRIBYTOK

Hoci Thurian zacina svoju pracu o Marii Starym zakonom, tu podla
neho ide len o akési predznamenanie Marie, lebo ona je postavou
bytostne spatou s Novym zakonom ako v zmysle historickom, tak

1 teologickom. Izraelsky narod je podla neho v Starom zakone casto

7V stcasnosti ma komunita viac ako sto bratov, ktori pochadzaju z rozliénych
prostredi, tak katolickych ako aj protestantskych, a maja korene vo viac ako
dvadsiatich piatich narodoch. V centre kazdodenného zivota v Taizé stoji spolocna
modlitba trikrat denne. Bratia zija z prace vlastnych rik, nemaju ziadne dotacie,
neprijimaju nijaké dary. Po smrti brata Rogera je predstavenym komunity brat Alois
(katolik). Uz svojou jednoduchou existenciou je komunita konkrétnym znakom
zmierenia medzi rozdelenymi krestanmi a narodmi. In Taizé, (cit. 19.5. 2007),
dostupné na http://www.taize.fr

8 Jeho ¢lanok ,The Liturgy and Contemplation®, (cit. 24.4.2007) je dostupny na
http://www.ewtn.com/library/LITURGY/LITUCONT.TXT
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stotoznovany so zenou, s ,,dcérou sionskou (napr. Iz 62,11; Sof 3,14 a
Zach 2,14). Tiez je matkou rodiacou v bolestiach, ktora porodi svoje
vyslobodenie a stane sa proroctvom mesiasskej nadeje. Ide o mystické
spojenie medzi Pannou (dcérou sionskou) a Panom (jej snibencom) na
jednej strane, a jej materstvo a bolestny porod symbolizujici mesiassku
nadej na oslobodenie Bozieho Iudu, na strane druhej. Thurian ukazuje,
ze v Panne Marii evanjelista Lukas poznal dcéru sionsku, dcéru
eschatologického Sionu, ktora sa stane Matkou Mesiasa, a pri jej
panenskom pocati pride dJahve prebyvat vjej lone ako v arche

zmluvy.10

Thurian potom prejde k Novému =zakonu, kde je Maria matkou
Jezisall. Ukazuje, ze prva zmienka o Marii v Lukasovom evanjeliu je v
spojitosti so zvestovanim anjela Gabriela: ,,Bud pozdravend, milostou
obdarena, Pdn s tebou®?, a Maria je u neho tiez nazyvana napr.
sluzobnicou Pdna'3, Matkou Panal'4, blahoslavenou!® a tiez ako
pozZehnand nad vsSetkymi Zenami'é, ktora je blahoslavend od vsetkych
pokolenil”. Udana ma zase podla Thuriana Maria vyraznejsiu
symbolicku funkciu, ked zastupuje jednak tych, ktori ocakavaju spasu

(svadba v Kane Galilejskej)!8, a pod krizom zastupuje obec (Maria pri

9 Sion predstavoval najposvéatnejsi okruh mesta Jeruzalema od cias, kedy Salamun
postavil na severovychodnom pahorku chram, do ktorého sviatyne ulozil archu
zmluvy, kde prebyval Hospodin v lone Izraela. Po zniceni Jeruzalema roku 587/6
archa zmluvy zmizla. Pri obnoveni chramu ponechali ,,najsvéitejsie miesto” iplne
prazdne ako znamenie ocakavania Hospodina, ktory opét vyjde zo svojho sviatého
nebeského pribytku a bude prebyvat v lone svojho izraelského Iudu, sionskej dcéry.

10 Vid’ Thurian, M.: Maria, matka Pdna, s. 12-17.

11 Napr. u Mt 1, 16.18.20; 2,11; 13,55; Mk 6, 3; Lk 1,27.30.34.38.39.41.46.56.; J 2,1.3
— bez udania mena je tu re¢ o Matke Jezisovej.

12Vid Lk 1,28

13Vid Lk 1,38

14 Vid Lk 1,43

15 Vid Lk 1,45

16 Vid Lk 1,42

17Vid Lk 1,48

18 Vid J 2,1-11. Vo svojej prednaske J. Broz: ,Panna Maria v Janovskych spisech® (In
Sbornik prednasek: Maria z Nazareta,; Plnost ¢lovéka a jadro cirkve. Svitavy:
Trinitas, 2003) vyklada vers J 2,2-3 takto: ,,Maria prosté konstatuje nedostatek
Jjediného potrebného — mesidssky dober, které miize ddat jenom JezZis“. Vid Thurian, M.:
Maria, matka Péana, s. 117: ,Maria ted vi, Ze jeji syn, Mesids a BoZi Syn, md moc délat
zazraky, tato vira je v ni pevnd a takto reprezentuje na pocdtku scény mesidsskou viru,
kterou vzbudi v ucednicich zdzrak.*
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Jezisovom krizi).19 V  Skutkoch apostolov (Sk1,14) je Maria
predstavena ako ta, ktora po Velkej noci patri k modliacej sa obci
a nachadza sa od samého pociatku uprostred krestanského
spolocenstva.20 V Zjaveniach Jana (Z) 12,1-18) sa objavuje ako zZena
trpiaca porodnymi bolestami, ako metafora eschatologického materstva
Sionu a zrodenia Mesid$a v moci. Zena po uchvateni dietata do neba
uteka na puast, kde ma miesto pripravené od Boha, ako obraz cirkvi

ochranovanej a zivenej Bohom na jej pozemskej puti.2!

1.3. MARIA V DOGMACH

Pri ich vyhlaseni cirkev siahla po dvoch pramenoch, ktorymi sa riadi
viera, a tymi su Sviaté Pismo a tradicia. Vyhlasenie dogmy?22nie je
samoucelné, ale ma kristologicku funkciu, t.j. pomaha hlbsie pochopit
Kristovo tajomstvo.23 Dogmy vztahujuce sa k Marii su styri a patria

sem: Bohorodicka?4, Vecné panenstvo — panenstvo ako Duchom ucinené

19 Vid J 19,25-27

20 Marecek, P.: Maria u synoptikit a v Pavlovskych listech. In Sbornik prednasek:
Maria z Nazareta,; Plnost ¢lovéka a jadro cirkve. Svitavy: Trinitas, 2003, s. 62-74

21 Tamtiez. Vid Broz, J.: Panna Maria v Janovskych spisech, s. 88-89

22 Dogma je obecne v cirkvi prijata zavéazna forma vyjadrenia biblického svedectva
Krista, ktord sa ukazala v priebehu dejinného vyvoja nutnou. Marianské dogmy su

v tomto zmysle vyklady Kristovho zjavenia, velebiace Bozie velké ¢iny voci Marii.

23 Pravoslavny teolég Vladimir Zelinskij (1942) sa v ¢lanku ,Maria, Duch Svaty a
svatost® vyjadruje o dogme ,,ako stope Ducha Svdtého v ludskom mysleni®

In Communio, r. 4, ¢. 3-4 (2000), s. 250

24 Vyhlasené na koncile v Efeze roku 431, ktory slavnostne vyhlasil Mariu za
Theotokos (Bohorodicku): ,,Kdo nevyznduvd, Ze Emanuel je vpravdé Bith a Ze svatd
Panna je proto Bohorodicka, ponévadz vtélené Slovo pochdzejici od Boha podle téla
zrodila, necht je vyobcovdn.“ Stopy tejto dogmy sa nachadzaja uz v Symboloch viery
s odkazom na pocatie Jezisa spésobené Duchom Svatym - Apostolské vyznanie viery
(na konci 2. stor, v dnesnej podobe z 8. stor.) znie: ,Verim v JeZisa Krista, Syna jeho
jediného, Pdna ndsho, ktory sa pocal z Ducha Svdtého, narodil sa z Mdrie panny, trpel
pod Pontskym Pildtom...“ a Nicejsko-carihradské vyznanie (325 Nicej a 381
Konstatinopol) znie: ,,(Verime) v jedného Pana JeZisa Krista, jednorodeného Syna
Bozieho(...). Pre nds a pre nasu spdsu zostupil z nebies a stal sa ¢lovekom z Marie
Panny a skrze Ducha Svdtého...“ V dobe vyhlasenia Marie za Theotokos v cirkvi
vladla polemika (nestorianska kriza) o bozstve Jezisa Krista, ktora ho znizila na
aroven cloveka. Nestorianstvo rozdelilo Krista na dve rézne osoby. Kazdej
jednobytnosti tu odpovedal vlastny jednobytny, a teda sa objavili dvaja jednobytni -
Syn Bozi a Syn cloveka, osobnostne rozdeleni. Nestorios, carihradsky patriarcha,
patril k antiochijskej $kole a zretelne rozlisoval dve prirodzenosti a odmietol nazyvat
Pannu ,,Theotokos”, dal prednost terminu ,,Christotokos”, Kristorodicka. Ako tomu
Nestorios rozumel, z Panny sa zrodila iba I'udsk4 osoba Kristova, a preto teda Panna
bola Matkou Krista, ale nie Matkou Bozou. Obaja Synovia, Syn Bozi a Syn Iudsky st

13



pocatie Jezisa?5, dogma O neposkvrnenom pocati?6 a dogma o
Nanebovzati Panny Marie (prijatie Marie do Bozej slavy, Mariino

telesné oslavenie).27

1.4. MARIA, SLUZOBNICA VO VIERE

Otcovia nazyvali Mariino lono ,svadobnym l6zZkom®, na ktorom doslo
k svadbe Boha s ludstvom, ,,tkdcskym stavom®, na ktorom bola utkana
»svadobnd kosela“, dielna, v ktorej sa Boh zjednotil s c¢lovekom.28
Mariino ,prostrednictvo® ma vzdy pneumatologicky charakter.29 Jej
materstvo spoc¢iva jedine na voliacej a omilostujicej iniciative Bozej.
On sam urci ¢as, miesto, prostriedky, okolnosti a osoby, s ktorymi svoje
zamery uskutocnuje. Materstvo je vsak 1 Mariinym c¢inom, lebo uverila
a v tejto viere nadobudla nehasnuci vyznam pre celé Iudstvo.3° Podla
tradicie sa rozpoznava Mariino trojaké panenstvo: 1. panenské pocatie
Jezisa (virginitas ante partum)- vtelenie Jezisa ako pneumaticky akt
Bozi. 2. panensky porod Jezisa (virginitas in partu) —samotny proces
zrodenia sa stal mimoriadnym sposobom, ktory sa nedotkol
neporusenosti Matky. 3. celozivotné panenstvo (virginitas post partum)
— 1po narodeni Jezisa Maria nemala ziadny pohlavny styk s muzom.
Tieto tri momenty panenstva u Marie stoja v spojitosti, ale podla

svedectva, sily, zavaznosti ucitelského tradu a vyznamu pre vieru nie

v Kristovi spojeni, ale nie su ,jedno®. Ak vsak v Kristovi nie je jednota osoby, to potom
znamen4, ze nasa prirodzenost nebola skuto¢ne Bohom prijata a Vtelenie nie je
fyzické” obnovenie. Ak nie je v Kristovi skutoén4 jednota, potom nie je ani moznost
spojenia cloveka s Bohom. Celé ucenie o spojeni straca ontologické zalozZenie, nadalej
sme od Boha odlicéeni. Theosis je nam nedostupna. Kristus je potom iba velky vzor

a krestanstvo sa redukuje na ucenie mravné, na nasledovanie Krista. Efezsky koncil,
priznajic Marii titul ,Bohorodicka”, potvrdil nasledne aj JeziSove bozstvo. Vid
Lossky, V.: Dogmatickad teologie. (cit. 23.10.2006), dostupné na:
http://www.pravoslav.gts.cz/theolog/losskij.htm#k2

25 Krstné symboly od 3. storocia — Krstné symboly od 4. storocia na Vychode.

26 Vyhlasené papezom Piom IX. v roku 1854, ze od prvého okamihu svojho pocatia
bola Maria, skrz Boziu milost a pre zasluhy Jezisa Krista uchranena od prvotného
hriechu.

27 Papez Pius XII. v roku 1950 vyhlasuje dogmu, ze po dokonani jej pozemského
zivota bola MAaria vzata s telom 1 dusou do Bozej slavy dovrsujuc vsetko pozemské.

28 Cantalamessa, R.: Maria, zrcadlo cirkve, s. 62

29 Vid ¢lanok Zelinskij, V.: Maria, Duch Svaty a svatost. In Communio, r. 4, ¢. 3-4
(2000), s. 250
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su vrovnovahe.3! Podla Thuriana panenstvo dava Marii duch
zasvitenia a je tiez znamenim chudoby, ponizenosti, ocakavania Boha.
Je znamenim prazdna, Uplnej] dévery v Boha. Jej panenstvo je
nepritomnost lasky erotickej, ktora podla radu stvorenia moze priviest
k zivotu novu bytost. Aby Pan naznacil, ze Bozi Syn prisiel skutocne od
Otca pri svojom pocati a ze teda spasa nie je dielom lIudskym, vyvolil si
pre svoje narodenie pannu. Rovnako uvadza, zZe je] panenstvo nesie
1 znamenie novosti, ze Boh vykona novy c¢in, Ze cas sa prave naplina
a ze kralovstvo je blizko. Celibat prenho je znamenim vzkriesenia, lebo
v kralovstve sa uz nikto nezeni ani nevydava.32 Mariino panenstvo je u
Thuriana teda trojakym znamenim: je znamenim zasvatenia pre
vyluénua sluzbu Bohu, znamenim chudoby, ktora vola po Bozej plnosti,
a znamenim nového kralovstva, ktoré prichadza zvratit zakony
stvorenia. Je zosobnenim troch velkych cnosti, ktoré su z tradicie

zname ako tri reholné sluby — slub ¢istoty, chudoby a poslusnosti.33

1.5. PRVi REFORMATORI
V otazke Mariinho Bozieho materstvas4 a veéného panenstva panovala
medzi prvymi reformatormi viac-menej jednomyselnost. Thurian

uvadza, ze Martin Luther3® aj Ulrich Zwingli mali najvac¢siu tuctu

30 Beinert, W.; Petri, H.: Uceni o Marii, s. 271-274

31 Beinert, W.; Petri, H.: Uceni o Marii, s. 275-7

32 Thurian, M.: Maria, matka Pdna (obraz cirkve), s. 28-31. Tamtiez Thurian na s. 27
poznamendva, ze: ,,Spatné bychom chapali jeji titul panny, kdybychom ho uvadéli do
primého vztahu se svatosti. Maria neni panna proto, Ze je svatd, neni svatd proto, Ze je
panna. Je treba rozlisovat tyto dva tituly, jinak bychom riskovali, Ze znehodnotime
krestanské manzelstvi. A to je prece také svaté.”

33 Vid Thurian, M.: Maria, matka Pdna (obraz cirkve), s. 32

34 Thurian uvadza varovna poznamku Romano Guardiniho (1885-1968), ktora
zachycuje sklon istého protestantizmu v otazke jej Bozieho materstva: ,,MozZnd Ze
pravé v tomto bode se katolici a protestanti rozchdzeji, totiZ v predstavé, jakou maji o
Marii. Zda se, Ze protestanti povazuji Marii pouze za matku clovéka JezZise, ve smyslu
cisté fyzickém, a vylucuji i jeji postaveni jako matky vtéleného BozZiho Syna i osobni
vztah, ktery ji jako matku spojuje s Vykupitelem. Z toho by vyplynuly dusledky, které
by piisobili zpétné na osobu samého Krista. Definice efeského koncilu se vztahuji jak
na Marii, tak na Krista.“ Guardini, R.: Matka Pdna. Le Cerf, Paris 1961. In Thurian,
M.: Maria, matka Pana (obraz cirkve), s. 63

35 Vskutku, clanek, podle kterého je Maria Matkou Bozi, byl v cirkvi uz od zacatku
a koncil ho nevytvoril uplné nove, ale naopak zastdvalo ho uz evangelium cili Pismo
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k definicii Efezského koncilu, ktory nazval Mariu Theotokos.3¢ Ale Jan
Kalvin, hoci pripasta definiciu koncilu, vaha pred titulom
Bohorodic¢ka.3” Pri druhej dogme o veénom Mariinom panenstve, ktora
je vyjadrena 1iv liturgickych pramenoch, Thurian opat ukazuje, ze je
rovnako prijimana prvymi protestantskymi reformatormi Lutherom,
Kalvinom a Zwinglim. Reformatori 16. storocia vyznavali, ze Maria je
ustaviéna panna - ,Mariam semper virginem®. Martin Luther po cely
svoj zivot hlasal Mariino ustavicné panenstvo:,...byla pannou pred
pocetim a pred porodem a ziistala ji také pri porodu i po porodu.“38
Rovnako 1 Kalvin odsudzuje tych, ktori sa domnievaja, ze Maria mala
este iné deti nez Jezisa a Zwingli tiez uznaval, ze Maria bola ustavi¢na

panna.39

Poslednymi katolickymi dogmami O neposkvrnenom pocati a Nane-
bovzatim Panny Marie sa Thurian vo svojej knihe nezaobera, avsak
uvadza, ze ich pripustali, hoci nie v ich stcasnej formulacii, ale podla
bezného chapania svojej doby, 1 niektori reformatori a dalej tvrdi, ze
v dobe reformatorov bol mariansky problém ovela otvorenejsi

a slobodnejsi.40

svaté.”“ Tappolet,W.: Das Marienlob der Reformatoren (Chvala Marie u reformatorov),
Katzmann, Tibingen 1962. In Thurian, M.: Maria, matka Pdana (obraz cirkve), s. 35.
36 Spisy Martina Luthera, Vymar, 50: 591,22 az 592,5. In Thurian, M.: Maria, matka
Pdna (obraz cirkve), s. 66. Thurian dalej cituje M. Luthera: ,..tento koncil nezavedl
nic nového ve vire, nybrZz obhdjil staroddvnou viru proti novotdrské nejasnosti
Nestoriove.*

37 Tappolet, W.: Das Marienlob der Reformatoren (Chvala Marie u reformatorov),
Katzmann, Tubingen 1962. In Thurian, M.: Maria, matka Pdna (obraz cirkve), s. 67.
Thurian poznamenava, ze Kalvinove poznamky by mohli prezradzat isty
nestorianizmus v jeho kristoldgii.

38 Tappolet, W.: Das Marienlob der Reformatoren (Chvala Marie u reformatorov),
Katzmann, Tibingen 1962. In Thurian, M.: Maria, matka Pana, s. 35.

39 Reformacni revue, 1954/4. In Thurian, M.: Maria, matka Pdna, s. 36

40 Brat Thurian cituje Martina Luthera, ktory sa v kazni na deri pocatia Mdrie v
roku 1526 vyjadril: ,, Predevsim musime védét, co je to prvotni hrich, abychom mohli
pochopit, jak byla od ného svatd Panna osvobozena. Pokud jde o poceti Panny Marie,
bylo jeji télo zplozeno jako u jinych déti, az do vliti duse. Nebylo nutné, aby to bylo
takové poceti jako u Krista. Nebot mohlo k nému dojit pod zdkonem prvotniho hrichu,
az do vliti duse. Avsak co se tykd druhého poceti, tj. vliti duse, véri se zbozZné a svaté,
Ze k nému doslo mimo prvotni hrich, a to takovym zpiisobem, Ze v okamzZiku vliti duse
byla Maria také podobné ocisténa od prvotniho hrichu a Ze v pruni chvili, kdy zacala
Zit, byla bez jakéhokoli hiichu, ozdobena Bozimi dary.” Thurian tiez uvadza, ze
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1.6. ZHRNUTIE

V avode svojej knihy Thurian pise, ze jeho hlavnym zamerom pri
pisani bola rovnovaha, ktori hladal medzi roznymi hladiskami
Mariinho povolania a ekumenickej véole dat marianskemu problému
miesto vo vztahu k velkej tradicii na jednej strane, a vo vztahu
k solidarite s myslienkou reformacie na strane druhe;j.4! Chcel napisat
dielo biblické a ekumenické, so zameranim na duchovné povzbudenie
krestana. Rozpravat o Marii je podla neho zhodné s rozpravanim o
cirkvi, kedy cirkev nema pravdivejsi a vacsi titul ako ,,matka®: , Mdria
a cirkev st spojené v materskom povolani. Jedna ddva porozumiet
druhej, pretoZe jedna je obrazom druhej.“4? Rovnako Max Thurian
zdoraznuje Mariino miesto v liturgickej pamiatke hlavnych udalosti
z je] zivota.43 Dalej odporuca protestantom udrzat Styri najstarsie
marianske sviatky: anjelovo zvestovanie Marii (25. marca), Mariinu
navstevu u AlZbety (2. jala), Madariino ocistovanie Ccize dJezisovo
obetovanie v chrame (2. februara) a Mariin vstup do BoZieho odpocinku
(15. augusta). Zvestovanie, navstivenie a obetovanie Thurian nazyva
spolocnymi sviatkami Krista a jeho matky, ktoré sa zakladaji na
textoch z evanjelia. Hoci je posledny sviatok chulostivejsi pre rozdielne
ponatie Mariinho vstupu do Bozieho odpocinku, kedy protestanti veria,
Ze Maria zomrela, vstupila do neba a oc¢akdava vzkriesenie podobne ako
ostatni krestania, brat Thurian navrhuje, Ze ho mo6zZeme slavit
v ekumenickom duchu a bez zmiesavania uceni, lebo jej chvala je

oslavou samotného Boha.44

k otdzke Nanebovzatia sa Luther jasne nevyslovuje, ale v kdzni z 15. augusta 1522
tvrdi: ,,Z tohoto evangelia se nedaji vyvodit zdvéry o zptisobu, jakym je Maria v nebi.
Ani neni nutné zndt udél svatych v nebi. Staci, kdyz vime, Ze Ziji v Kristu, jak 17ikd
Biith v Mt 22, 32: Buth neni Bith mrtvych, ale Zivych.” Tappolet,W.: Das Marienlob der
Reformatoren (Chvala Marie u reformatorov), Katzmann, Tiibingen 1962. In
Thurian, M.: Maria, matka Pdana (obraz cirkve), s. 72- 73

41 Thurian, M.: Maria, matka Pdna, s. 8

42 Tamtiez, s. 9-10

43 Thurian poznamenava, ze Luther az do konca svojho Zivota zachovaval
zvestovanie, navstivenie a oCistovanie. Zwingli zachovaval ocistovanie, zvestovanie
a nanebovzatie. A ze Kalvina jeho radikalizmus viedol k zruseniu vsetkych
maridanskych sviatkov. In Thurian, M.: Maria, matka Pdna, s. 160-162

44 Vid Thurian, M.: Maria, matka Pdna, s. 162-163
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2. LATINSKOAMERICKA PERSPEKTIVA

V specifickych podmienkach Latinskej Ameriky sa zrodila teoldgia
oslobodenia ako novy sposob ako robit teoldgiu, a to z perspektivy
chudobnych. Skusenost chudoby patri ku kazdodennému zivotu
miliénov lTudi v Latinskej Amerike. Chudoba znamena podvyzivu,
nedostatok  vhodného ubytovania, hygieny, vody, lekarskej
starostlivosti, vzdelania, dopravy, vyssi priemer novorodenecke;j
amrtnosti, vyrazne kratsiu dizku zivota. Z toho vyplyva, ze Tudia sa
casto obetami zlo¢inu, nasilia, ze deti a zeny su zneuzivané fyzicky
a sexualne a su casto nutené k prostiticii. Teoldgia oslobodenia sa
rozvinula na tomto pozadi a reflektuje ho, lebo stredom teologie je
miesto, odkial sa pozerame na Boha, nasa zivotna skusenost, a ta musi

nutne ovplyvnit to, co hovorime.45

Jednym z hlavnych dejinnych problémov christianizacie v Latinskej
Amerike bol ten, ze sa evanjelium pouzilo k ospravedlneniu daného
stavu veci. V pociatocnej teoldgii oslobodenia tvori paradigmu pribeh
Exodu. Boh nielenze pocuje narek svojho I'udu, ale sa s nim tiez vydava
na cestu vedicu k premene jeho situacie. Vychadza so skiisenosti Boha
v spolocenstve ako Boha zivota, ktory sa stavia proti struktiram smrti.
Teologia oslobodenia potrebuje lepsie osvetlit povahu protagonistov
pribehu, ktori boli zaroven jeho rozpravacmi, aby posuadili, ¢i je pribeh
skutotne o Bohu zZivota, alebo o modlach smrti. To znamend, ze ak
chceme rozpravat o Bohu alebo o zivote, musime vyjst zo skisenosti
a z pohladu chudobnych — historického a sucasného. Teol6gia sa musi

snazit zasadit to ¢o hovori, do stvislosti tychto Iudi.46

4 Vid Noble, T.: Vira a Zivot v latinskoamerické teologii osvobozeni. Prelozila Jana
Ticha. In Dolejsova, 1. a kol.: Uvod do teologického mysleni. I1. ¢ast Vybrana témata.
Pracovni texty IES. Sit, Praha, 1999. s. 48

46 Vid Tamtiez, str. 49-51
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2.1. MARIA CLARA BINGEMER A IVONE GEBARA

Dve katolicke teologicky pochadzajice =z Brazilie, Maria Clara
Bingemer a Ivone Gebara, reflektujic Specificku situaciu v Latinske)
Amerike v knihe ,Mary, Mother of God, Mother of the Poor“, nam
predkladaja obraz Marie, ako je vnimana na tomto kontinente, a to z
ich zZenského uhla pohladu. Kedze tito knihu napisali spolo¢ne, v
anglickom preklade, ktory som pouzivala, sa tak pouziva prva osoba
mnozného ¢isla ,,my“ (we) namiesto prvej osoby jednotného cisla ,;ja* (I)
a tento ich spolo¢ny pristup je vraj charakteristickym spésobom, akym

zeny robia teolégiu v Latinskej Amerike.47

Maria Clara L. BINGEMER (*19. 05. 1949) sa narodila a zije v Rio de
Janeiro, v Brazilii. Je profesorkou teolégie na Pontificia Universiddde
Catdlica do Rio de Janeiro.*8 Doktorat ziskala v roku 1989 v Rime na
Pontificia Universita Gregoriana. Spolu so
svojim manzelom Dr. Eduardom
Bingemerom, s ktorym ma tri deti, sua
poradcovia progresivne) brazilskej katolicke)
biskupskej konferencie pri témach

o spravodlivosti pre zZeny a  dolezitosti

manzelov byt schopni viest dialég a fungovat
vnutri cirkvi a spolo¢nosti. Bingemer je
povazovana za expertku v laickej spiritualite a velmi sa angazuje v
laickom hnuti zaloZzenom z iniciativy jezuitov - Christian Life

Communities®®. Rovnako sa angazuje v chudobnych brazilskych

47 7 poznamok od vydavatela anglického prekladu ich knihy z portugalského
originalu ,,Maria, Mde de Deus e Mde dos Pobres®. CESEP- Sdao Paulo, 1987.

Z portugalciny do angli¢tiny prelozil P. Berryman. NY, Orbis Books, 1989.

48 M. C. Bingemer ma svoju oficialnu webovt stranku v portugaléine dostupnt na:
http://wwwusers.rdc.puc-rio.br/agape/vida_academica/conselhos.htm

49 Christian Life Communities (CLC) je medzinarodna asociacia krestanov
nachadzajica sa na piatich kontinentoch, v skoro v 60 statoch. Clenovia CLC sa
zdruzuju do malych skupin, ktoré su ¢astou vacsej komunity organizovane;j
regionalne a narodne a vsetky su stucastou jednej svetovej komunity. Viac na
internetovych strankach: http://www.cvx-clc.net/english.html
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slumoch tzv. favelas, kde pracuje so skupinami, ktoré studuja Pismo.50
Tiez je regionalnou koordinatorkou latinskoamerickej Ekumenickej
asocidcie teoldgov tretieho sveta. V roku 2005 hostovala ako profesorka
na Katholieke Universiteit Leuven, kde pracovala na knihe o Simone
Weil. Vydala mnoho knih v portugaléine, najznamejsiu knihu
prelozenu do anglictiny ,Mary, Mother of God, Mother of the Poor"

(1987) napisala spolo¢ne so svojou krajankou Ivonou Gebara.5!

Ivone GEBARA (*1944, Sao Paulo) je radova sestra a jedna z prednych
sucasnych latinskoamerickych teologiciek.
Teologiu vystudovala na Katholieke

Universiteit Leuven, v Belgicku a doktorat z

filozofie ziskala na univerzite v Sao Paulo, v
Brazilii. Vela rokov ucila na Instituto de

Teologia do Recife (ITER). V Recife,

v brazilskom meste na pobrezi Atlantického

. 4

Medzi jej prace publikované v anglictine patria napr. ,Longing for

oceanu, 1zije a pracuje v favelas (slumoch).

Running Water: Ecofeminism and Liberation (1999), ,,Trinity: A Word
on Things New and Old*“ (1995). Gebara sa dostala do sirsieho
povedomia verejnosti v roku 1995, ked z Vatikanu dostala v juni toho
istého roku na dva roky zakaz verejnych prednasok, vyucovania
a publikovania. Jej tazkosti s Vatikanom sa zacali v roku 1993, ked

v rozhovore pre casopis Veja5? verejne zastavala nazor pre legalizaciu

50 Base Christian Communities su protetickou cirkvou. Ich hlavna charakteristika je,
Ze su: a) pravé komunity (spojené ako rodina s hlbokymi vztahmi medzi ¢lenmi), b)
eklezialne (zalozené a spojené na zaklade krestanskej viery a v spojeni v spolocenstve
s celou cirkvou), c) ich zakladnu tvoria ¢lenovia pochadzajuci z I'udu, vacsinou
vidieckych oblasti alebo z predmesti velkych miest. V tychto komunitach rastie
popularita Marie, ktora sa stala symbolom viery chudobnych. Na siestom Interchurch
Gathering of Base Communities v Trinidade, Brazilii, v jali 1986 bola Maria nazvana
»Sspoloc¢nickou na nasej ceste “. In Gebara, 1. a Bingemer, M. C.: Mary, Mother of God,
Mother of Poor, s. 160-163.

51 Vid Informécie som ¢erpala z www.users.rdc.puc-rio.br/agape

a http://theo.kuleven.be/clt/Booklet_2004-2005.doc

52 Portugalsky tyzdennik VEJA (www.veja.com.br.) je jeden z hlavnych brazilskych
spravodajskych magazinov s nakladom vyse 1.200.000 (adaj z roku 2005).
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potratov.53 Prezident Konferencie brazilskych biskupov, Dom Luciana
Mendes de Almeida, pocas niekolkych intenzivnych rozhovorov
s Gebarou v priebehu roku 1994 pripad uzatvoril, z dovodov jej sluzby a
zavazku k bolestiam a strastiam chudobnych zien. Kongregdcia pre
doktrinu viery s jeho rozhodnutim vSak nesthlasila a zacala studovat
je] teologické spisy, rozhovory a kurzy, co neskor viedlo k uz

zmienenému dvojrocnému zakazu.>4

V rokoch 1997 az 1998 sa Ivone Gebara za skupinu Pe No Chdo (Feet in
the dirt) z Recife podielala na organizovani teologického programu
~Shared Garden“ spolu s latinskoamerickou eko-feministickou
skupinou Con-spirando (Breathing together) z Chile, ¢o je zenské
spolo¢enstvo zaoberajuce sa spiritualitou a socialne politickymi
otazkami, a dalej s organizaciou WATER zo Spojenych statov
americkych (Women's Alliance for Theology, Ethics and Ritual).5?
Gebara tiez posobi ako jedina zena v editorskej komisii Liberation and
Theology Series pre Latinskd Ameriku, kam patria napr. Leonardo

Boff, Gustavo Gutiérrez, Enrique Dussel a Jon Sobrino.

V danom rozhovore sa Ivone Gebara vyjadrila v zmysle, Ze potrat nie je nevyhnutne
hriechom pre chudobné Zeny Zijuce v brazilskych favelas, z dovodu ich nesmiernej
chudoby a tiez preludnenia v mestach ako st Sido Paolo a Rio de Janeiro. Viac deti by
malo za nasledok extrémne trapenie pre deti a matku, zvac¢sujuci sa tlak na prirodné
zdroje vzhl'adom k preludnenej populacii, znizenie pristupu k vode atd. Z tychto
dovodov sa Gebara priklonila ,,k preferencnej moznosti pre chudobnych®, ktora
pozadovala vacésiu toleranciu k rozhodnutiu zZien pre potrat, nez aky zastava oficialna
Rimska katolicka cirkev.

53 Vid National Catholic Reporter, tyzdennik z 25. 8. 1995. Editorial pod nazvom
,Jvone Gebara must be doing somethig right®“. Dostupné na http://ncronline.org/

54 Vid Tamtiez z 25. 2. 2005

55Medzi osem zien, ktoré organizovali projekt Shared Garden patria Judy Ress, Ivone
Gebara, Doris Munoz, Diann L. Neu, Josefina Hurtado, Bridget Cooke, Ute Seibert-
Cuadra a Mary E. Hunt. Informacie som cerpala zo stranok organizacie WATER
(http://www.his.com/~mhunt/wcw.htm) a Pé no Chdo (Feet in the dirt), programu,
ktory je vraj jednym z najlepsich a najkreativnejsich pre deti z ulice v Latinske;j
Amerike a ktory sa zaoberal i vyskumom skutoénych zivotov deti zZijucich na uliciach
v Recife (www.iicd-volunteer.org).
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2.2. MARIA, MATKA PANA, MATKA CHUDOBNYCH

Ich teolégia o Marii za¢ina u Zzien a zaroven je spojena s kontinentom
Latinskej Ameriky. Svoju pracu =zacinaja definovanim novych
antropologickych postupov, ktoré im nasledne umoznia nové ¢itanie.
Toto ich nové ¢itanie Nového zakona zahrnuje v sebe snahu zapojit ich
kreativnu imaginaciu a opat najst a navratit to, ¢o bolo povedané
a zaroven to, co nebolo povedané. Snazia sa vysvetlit vieru v Boha
v inom kultirnom kontexte, v kontexte velmi specifickom, ktorym je
Latinska Amerika. Marianske dogmy zacali c¢itat nanovo, zacinajic
u chudobnych, a v sucasnosti tak, aby boli schopné vidiet staré
vykreslenia Marie ako nové a krasne. Ich antropoldgia je teologicka
a ich zamerom je polozit zaklad pre mariansku teologiu. Tvrdia, ze ked

hovoria o antropolégii, hovoria o teol6gii.56

2.3. NOVA ANTROPOLOGICKA PERSPEKTIVA

Ich nova antropoldgia sa vyznacuje nasledujicimi posunmi, a to:
a) od muzsky orientovanej k ¢loveku orientovanej antropologii,
b) od dualistickej k jednotiacej antropolégii,
c¢) od idealistickej k realistickej antropolégii,
d) od jednej dimenzie k niekolko - dimenzionalnej antropologii,

e) a feministickou antropolégiou.5?

2.3.1. Od muZsky orientovanej k ¢loveku orientovanej antropologii

Od antropolégie, ktorej centrom je muzZ (muzsky rod) a kde je muz
hlavnym ¢initelom spasy, ony robia posun k c¢loveku (human)
orientovane] antropolégii a do centra spasy postavia ludstvo (muza
a zenu). Muz (male human) tak uz nie je jedinym sprostredkovatelom
(the only mediator), ale stava sa 1iba jednym z mozZnych

sprostredkovatelov vo vztahu medzi Bohom a Iudstvom.® Takto

56 Vid Gebara, I. a Bingemer, M. C.: Mary, Mother of God, Mother of Poor, s. 2
57 Tamtiez, s. 3
58 Vid Tamtiez, s. 3
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k Tudstvu orientovana antropolégia dava i zene moznost participovat
na Bozom zjaveni. Podla nich bola tradiéne tloha zien v dolezitych
historickych udalostiach zatajena alebo redukovana. Ony davaju doraz
na dolezitost relativnosti muzsky orientovanych kultirnych vzorov.
Takto orientovana antropoldégia im dava moznost pracovat na
marianskej teologii, ktora bude schopna odkryt historické aktivity zien
pre Kralovstvo, a zaroven bude podla nich spravodliva k Marii, zenam,
muzom a nakoniec icelému ludstvu. Tymto k ¢loveku orientovanému
antropologickému posunu, sa snazia vratit pravi hodnotu kazdému,

navratit to, ¢o je v kazdom originalne a jedinecné.59

2.3.2. Od dualistickej k jednotiacej antropologii

Ich jednotiaca antropoldgia sa snazi prekonat dualizmus dorazom na
hlboktd nerozdelitelni jednotu c¢loveka s jeho telesnostou a
duchovnostou. Zaroven zdéraznuju existenciu jedinej Iudskej histoérie,
a nie Iudskej a bozskej. To pre ne znamena, ze nasa skutoc¢na histéria
nas ani este len necaka, a ani sme ju uz neprezili, prave naopak, podla
nich je to histéria prave teraz tvorena potom, krvou a slzami
v nekoneénom procese jednej generacie za druhou. Na mariansku
teologiu to ma podla nich dopad tym, ze privadza Iudsku existenciu

k hlbokému podielu na mystériu vtelenia.0

2.3.3. Od idealistickej k realistickej antropologii

Podla idealistickej antropoldgie pravdu o ludoch je mozné najst nie
v historii, ale vo svete, ktory je mimo histériu. Tvrdia, ze aby sme boli
schopni pretransformovat histériu, nemozeme ju skryvat alebo ju
odmietat. Prilis idealisticky pohlad na Mariu ukazuje jej vynimocné
Iudské kvality, jej schopnost a cit pre nekonecnt lasku a naklonnost.
Mnoho ludi, bohatych ¢i chudobnych, si nedovoli Ziadnu ani len ¢o
najmenej kriticki myslienku na Mariu, ¢im zaroven chrania svoje

vlastné obavy a myty vytvorené pre seba a pre druhych. Realisticka

59 Vid Gebara, I. a Bingemer, M. C.: Mary, Mother of God, Mother of Poor ,s. 4 -5
60 Vid Tamtiez, s. 6

23



antropolégia podla nich neznamena cisti objektivnost, lebo ta
neexistuje, ale co existuje, je mix objektivity a subjektivity. Realisticka
antropoldgia by sa mala pridrzat a respektovat zakony, ktoré vladnu
ITudskému zivotu. Z toho pre ne vyplyva, ze historicka postava Marie
musi podla nich vstupit do dialégu s casom, miestom, kultirou a
problémami konkrétnych ludi, ktori sa k nej vztahuja, a to rovnako

znamena aj akceptovat kreativnu silu Ducha Svéatého.6!

2.3.4. Od jednej dimenzie k niekol’ko - dimenziondlnej antropologii

Antropologia, ktora pracuje iba s jednou dimenziou, pracuje s presne
vytycenymi hranicami a urcuje, ze ludské bytosti st bud to alebo ono.
Antropolégia jednej dimenzie tak podla nich napomaha vsetkym
druhom autoritatorstva, ati, ktori ju akceptuji, sa uzatvaraju
progresu a velkym otazkam, ktoré stoja pred svetom. Teologicky je to
podla nich vizia muzsky orientovana ainy nazor sa chape ako
popieranie vole Stvoritela. Z takto orientovanej teologie vyvodzujua, ze
marianska teoldgia, ktora by z nej vychadzala, by nebola zaloZzena na
rovnosti medzi muZmi a zenami. Clovek je histoériou v mieste a case a
niekolko—dimenzionalna antropolégia kladie bozie - Tudské zaklady,
ktoré dovolia vidiet spravodlivo a s hlbokym reSpektom [udsky
fenomén, ktory tvori histériu a je stvoreny, milovany a spaseny

Bohom.62

2.3.5. Feministicka antropolégia

Feministickd antropoldégia nadvazuje na potreby zien sa definovat, ¢i
uz sa jedna o jednotlivkyne alebo skupiny, a ich snahy vnimat samé
seba ako nedefinované kritériami muzov bud ako ich doplnok alebo
v postaveni podriadenosti. Tvrdia, zZe zeny, s urcitymi vynimkami,
akceptovali viac-menej svoju situaciu ako osudom dant, a cez svoje
deti predali dalej tento ,program® o svete rozdelenom na tych, co

davaju prikazy, ana tych, ¢o ich plnia. To znamena na to, co je

61 Vid Gebara, I. a Bingemer, M. C.: Mary, Mother of God, Mother of Poor, s. 7-9
62 Vid Tamtiez, s. 10-12
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specifické pre zZeny a co pre muzov.%3 To sa ale zacina menit
1 v Latinskej] Amerike. Zeny sa pytaja, co je specificky zenského
v teologii, a feministicka antropoléogia by mala vyjadrit snahu o
prebudenie druhej polovice ludstva, zenskej polovice. Zdoraznuja
dolezitost syntézy kvalit, 1 ked to v realite moze vyzerat ako protiklad
vytvoreny medzi kvalitami muzov a zien, zapri¢ineny zdoraznovanim
tzv. zenskych kvalit v tomto procese prebudzania. Ich cielom je citat
Mariu nanovo, z potrieb nasho veku a z pohladu vychadzajiceho z

prebudenia zenského historického povedomia.4

2.4. MARIA A CHUDOBNI

Mat vztah s Mariou je dokazom viery zivota po smrti, viery, ze ludsky
zivot pokracuje v Bohu, a uz nie podriadeny obmedzeniam historie.
Vravia, ze mozeme verit niekomu, kto Zije v Bohu a hlavne mu
moézeme vyjadrit svoj problém a ocakavat, ze budeme vypocuti. Vztah
medzi tymi, ¢o Ziju v Bohu atymi, co Ziju v historii, tiez pomaha
prelomit pocity opustenosti a osamelosti ludi, hlavne chudobnych
a utlacovanych mas v kazdej dobe, kdekolvek na svete. V kontexte
Latinskej Ameriky, kde mnohé zeny a hlavne deti trpia denne hladom
anasilim, je Maria nadejou, matkou, ochrankynou a tou, ktora
neopusta svoje deti.6> Podla Gebary a Bingemer nemoézeme povedat, ze
jedina pravda o zivote Marie je v tej troske, o ktorej nam vravi Novy
zakon. Fakt, Ze nieco nie je napisané, podla nich neznamena4, Ze sa to

nemohlo stat.66

2.4.1. Tradicia marianskej ucty v Latinskej Amerike

Maria bola pokladana za velki ochrankynu dobyvatelov/
congistadorov. Doba prvej generacie dobyvatelov sa niesla v znameni
velkého nabozenského nasilia, kedy povodné domorodé nabozenské

kultiry boli znicené v mene cistoty a pravdy krestanstva. Spanielski

63 Vid Gebara, I. a Bingemer, M. C.: Mary, Mother of God, Mother of Poor, s. 12
64 Tamtiez, s.14-16
65 Tamtiez, s. 22-26
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dobyvatelia sa povazovali za vernych sluzobnikov Marie, ktoru vzdy
videli na svojej strane a proti Indidnom, ktorych povazovali za
pohanov. V druhej generacii dobyvatelov latinskoamerického
kontinentu sa marianska ucta stala integralnou sucastou zvykov
spanielskej a portugalskej Ameriky. I pocas obdobia bojov za slobodu
o nezavislost od Spanielska (19. storocie) uloha Panny Marie (Maria
Santisima) bola rovnako dolezita ako pocas kolonizacie. Marianska
Ucta sa rozsirila v priebehu osemnasteho, deviatnasteho a zaciatkom
dvadsiateho storocia na cely kontinent. Maria je v Latinskej Amerike

ich matkou a tiez velkou spolocnickou na ceste.67

Hoci zdoraznuju vztah k Marii ako k zene, k zdroju zivota, ide
o komplexny vztah zahtrnajici elementy prirody, erotiky, tradicna
vieru ludi, pricom jeden element bude prevladat nad druhym
v zavislosti na case, mieste aludoch, ktorych sa tyka. Marianske
zjavenia, uzdravenia a zazraky su v Latinske] Amerike ratané na

tisice na jej nesciselnych oltaroch a ma viac ako 150 titulov®® — Our

66 Gebara, I. a Bingemer, M. C.: Mary, Mother of God, Mother of Poor, s. 29

67 Tamtiez, s. 129-136

68 Patronkou celej Latinskej Ameriky je ,,Panna Mdaria Guadalupskd® (Our Lady of
Guadalupe). Zjavenie v Guadalupe (ktorému venuju celd jednu kapitolu) zaujima
privilegované miesto v marioldgii Latinskej Ameriky, kde znamen4, Ze Panna si
adoptovala, priznala sa k ,,domorodym obyvatelom® Mexika ako ich matka a skrz
nich adoptovala vsetkych latinskoamerickych obyvatelov. Toto zjavenie odhaluje
integraciu Marie do reality domorodého obyvatelstva. Najskor bola nazyvana ,,mala
indidnska Zena“, neskor ,morenita“ (mala tmava zena). Panna sa prvykrat zjavila
Indidnovi Juanovi Diegovi 9. decembra 1531 v dedine Cuauhtitlan blizko Mexico
City. Rozhovor medzi nimi bol zapisany v roku 1533 v Nahuatle, Indianom Antoniom
Valerianom, ktory studoval u jezuitov v Tlatelolco. Pocas zjavenia ho Panna
poziadala, aby zasiel do Mexico City do biskupského palaca a povedal biskupovi, zZe si
zel4, aby sa pre nu na mieste zjavenia postavil chram. Jednou z interpretdcii, ktorych
je mnoho, je, ze bozZstvo bielych si adoptuje Indianov alebo Indiani si adoptuji boZstvo
ako svoje, aby si vyziadali pravo byt respektovanymi. Tym sa boZstvo stava spojencom
Indianov, utlacovanych. Nabozenska kultirna asimilacia sa stala ,,zbranou®, ktorou
sa Indiani dozaduju uznania ich hodnoty. Panna zZiada Indidna o chram, chce miesto
na indianskej pode, stava sa domorodym bozstvom, ktoré bude prijimat prosby
domorodcov a poméze im v ich problémoch. Dobyvatelia ich pripravili nielen o p6du
ale 1 o politické, socidlne a nabozenské institucie. Indiani boli tymi, ktori prehrali.
Viera v ich bozstva bola v krize a tak postupne ich starobylé bozstva zacali nadobudat
formy $panielskych bozstiev. Ich nabozenské vidkuum bolo vyplnené a sila ich
bozstiev bola obnovend, mohli sa k nim obracat a boli vypocuti. Porazeni, ktori
nedovolili, aby ich kultira zanikla, ju priviedli k Zivotu inou cestou, aby im slizila
ako zdroj zZivota a kompas v histérii. Niekedy je tato situdcia porovnavana
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Lady of Grace, of Lourdes; of the Rosary,; of Good Death, of Liberation,
a tak dalej.69

2.5. MARIANSKE DOGMY - novy zmysel, nové &itanie

Vyhlasenie dogmy O neposkvrnenom pocati (Pius IX., 1854) o vynati
Marie z prvotného hriechu predstavuje podla nich neochotu cirkvi
zapojit sa do boja s modernizmom, ktory bol v tom case povazovany za
velky hriech.’”® Plna identita ludi, ktora nam bola dana Bohom pri
stvoreni a stratena v ludske] neviere a exile, je obnovena Bohom v
,2hovom stvoreni”, ktoré sa uskutocni v Marii, a ked sa naplnil cas,
Iudské telo sa stalo Bozim chramom. A je to prave v tele Marii, kde sa
da n4jst plnost Bozskej svitosti. Neposkvrnené pocatie je utopiou, ktora

ozivuje ludské snazenie a udrzuje nasu nadej.”

Tato dogma im tiez vravi, ze nielen Mariina dusa je uchranena od
hriechu ale aj jej cela osoba, jej telesnost, ktora je pribytkom Bozim.72
Magistérium touto dogmou podla nich rehabilitovalo zenskl telesnost,
ktorej bola v prvej knihe MojziSove] prisudena ako pricina prvotného
hriechu, ktorym polozil na Zeny poskvrnenie a bremeno, ktoré sa tazko
nieslo. Je to Mariino telo, ktoré bolo ozivené Duchom Svéatym a ktoré je
vyhlasené za pozehnané. A na zaver zdoraznuju, ze sa to stalo zZene,
ktora bola nedolezitou v socialnej strukture tej doby. Vdaka tymto
svojim znameniam Vv sebe nesie Boziu preferenciu pre poniZenych,
nevyznamnych a tych, ktori s najviac utlacani, a tak je podla nich

marianske privilégium v skutoc¢nosti privilégium chudobnych.73

s principom reformacie ,,Cuius regio, illius et religio.“ In Gebara, 1. a Bingemer, M. C.:
Mary, Mother of God, Mother of Poor, s.144-154

69 Tamtiez, s. 143-144

70 Tamtiez, s. 108

7l Tamtiez, s. 112-113

2 Mdriino neposkvrnené pocatie hovori ludom, ktorych ona reprezentuje, Ze Duch bol
vyliaty na celé jej telo, a raj, ktory bol strateny, je opdt ndjdeny.“ In Gebara,

I. a Bingemer, M. C.: Mary, Mother of God, Mother of Poor, s. 113

73 Vid Tamtiez, s. 113
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Nanebovzatie Panny Marie (Piux XII., 1950), ktoré bolo vyhlasené za
dogmu po hrézach druhej svetove] vojny, interpretuja ako vyjadrenie
nadeje a Iudskosti pre Iudi do budtcnosti, nadeje drzanej k tej, ktora je
nasim najcenenejsim reprezentantom, a preto ju vidiet vitazne spolu
s Bohom znamena ziskat nadej pre svoju vlastni buduicnost.” Touto
dogmou je tiez podciarknuty doraz na antropolégiu, ktora prekonava
dualizmus, a vidi Mariu ako osobu (a person), kedy Bozou milostou je
jej telo ozivené Bozim Duchom, ktory sa dotyka kazdého jej aspektu.
Zdoraznuju, ze Boh naplno akceptoval jej telesnost a prijal ju do svojej

slavy.

2.6. ZHRNUTIE

Bingemer a Gebara, ktoré davajuc doraz na antropoldogiu, nam
predkladaja pribeh Marie z Nazaretu, ktory sa odvija vzdy nanovo
zakazdym, ked sa rozprava jej pribeh a nabadaju nas, ze musime byt
otvoreni pocuvat tieto nové pribehy. Rozne tradicie maja rozne
sposoby citania a maji pre nas i1vela novych pribehov. Je mozna,
z tohto pohladu, 1 moja nestrannost, kedze i za mojim videnim je isty
sposob, akym pociivam a hodnotim pribehy? Znamena to nemoznost
zaujat skutocne kritické stanovisko kich spésobu vnimania
skutoénosti, alebo to znamena ho jednoducho akceptovat ako jeden
z mnohych moznych sposobov citania Marie? Podla nich je velmi
dolezité citat kazdy text najskor v kontexte jeho vzniku a potom
v kontexte ¢itatelovej vlastne] situdcie a podmienkach. Co sa im méze
vytknut, napriek ich velkej snahe ukazat Mariu z pohladu zien
a chudobnych v Latinskej Amerike, je prave toto ich balansovanie
mozaiky uhlov pohladov, kedy je v podstate mozné, aony k tomu
nabadaja, pozerat sa na kazdy pribeh z nespocitatelného mnozstva

uhlov pohladu. Ale mala by existovat urcita hranica pre imaginaciu,

74 Gebara, 1. a Bingemer, M. C.: Mary, Mother of God, Mother of Poor, s. 114
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a tou je u nich socialna skupina, ktoru reprezentuji chudobni. Lebo bez
tohto ohranicenia by im hrozilo, Ze sa dostani daleko za hranice
oficialneho katolickeho ucenia. Zaroven im vSak nemozno upriet snahu
prehodnotit marianske témy znovej perspektivy 1za cenu, ze sa
odklonia od tohto oficidlneho ucenia. Maria je pre nich viac nez Maria,
je viac nez iba matkou Jezisa. Je symbolom pre urciti skupinu ludi,
a tou skupinou st chudobni a utlac¢ovani, ktorych nikdy nestracaja zo

zretela. A Maria ako tento symbol ma pre nich nevycerpatelny vyznam.
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3. LE GROUPE DES DOMBES

Ako posledni k porovnaniu mozného ekumenického pristupu k Marii
som si zvolila frankofénnu skupinu Le Groupe des Dombes’, Kktorej
korene vzniku siahaju k obdobiu pred druhou svetovou vojnou, a ktora
sa 1v sucasnosti schadza raz do roka zaciatkom septembra na svoje
pravidelné stretnutia. Stretnutia prebiehaji od roku 1997 v
benediktinskom klastore Pradines, blizko Roanne, v udoli rieky Loire.
Skupina sa sklada z dvadsiatich katolikov a dvadsiatich luteranov
alebo reformovanych teolégov, ktori maju spolocny teologicky zaujem,
ked sa cez studium a modlitbou spolo¢ne snazia prekonat historické
rozdelenie, ktoré postihlo krestansku cirkev, hlavne od Sestnasteho
storo¢ia, a to postupnym uvolnovanim prekazok, ktoré stoja v ceste
zmierenia. Cast ich usilia je pripravit cestu k jednote krestanskych
cirkvi a potom nanovo formulovat spolo¢nt krestansku vieru. Tiez
volaja po metanoii, zmene srdca a zmyslania, ochote rozpoznat chyby
aomyly na oboch stranach, ktoré sposobili rozdelenie, a dospiet ku

skutocénej spolo¢nej konverzii.

Le Groupe des Dombes sa od inych ekumenickych dialégov lisi svojim
dorazom na nevyhnutnost obratenia cirkvi a svojimi neustalymi
navrhmi k reforme teoldgie, cirkevnych struktur, liturgie, kazatelstva
a katechézy, ktoré musia patrit k iplnému navratu k jednote. Pocas
sestdesiatich rokov svojej existencie teolégovia participujici v tejto

skupine prispeli nemalou mierou k ekumenickému progresu

75 Le Groupe des Dombes je frankofénna ekumenicka skupina a sikromn4 asociacia,
ktora oficialne nie je sponzorovana cirkvou, ale vic¢sinou je sekretar z ekumenicke]
divizie Fédération Protestante de France a z Francuzskej episkopdlnej konferencie
zastipeny medzi dvadsiatimi teolégmi na oboch stranach. Rovnako s pravidelne na
stretnutia skupiny pozyvani teolégovia ortodoxného a anglikanskeho vyznania.
Stretnutia sa vyznacuju usekmi rozdelenymi na meditacie, stidium a spolo¢nu
modlitbu. Kazdy den sa slavi liturgia, a to bud katolicka alebo protestantska.

O prezidentsky post skupiny sa spolu delia pastor Alain Blancy z Farges a pater
Maurice Jourjon z Lyonu. In Blancy, A., Jourjon M., the Dombes Group: Mary in the
plan of God and in the communion of saints. Toward a Common Christian
Understanding, s. 2

76 V tejto bakalarskej praci budem pouzivat ich pévodny nazov Le Groupe des Dombes
nez preklad skupina z Dombes.
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a efektivnemu propagovaniu myslienky konverzie cirkvi na ceste
k plnému spolocenstvu. Na svojich stretnutiach skupina sleduje styri
hlavné body, ktorymi sd poznanie (skusenost) inych tradicii, ich
pochopenie, posudenie a nakoniec prijatie rozhodnutia. f)alej su
stretnutia rozdelené do dvoch faz, kde faza sprostredkovatelskd pocuva
Slovo, zaobera sa minulostou a prispésobuje, asimiluje tradiciu (sem
patri vyskum, interpretacia, stadium histérie a dialektika) a faza
druha, tzv. mediacnd, ktora hlasa Slovo, konfrontuje sa s budicnostou
a angazovanou tradiciou (fundamenty, doktriny, systematiky
a komunikacia). Obe dve fazy si na sebe zavislé a vychadzaji zo
skusenosti konverzie. Za zakladatela Le Groupe des Dombes je
povazovany Paul Couturier, ktory je pre mnohych skor znamy ako otec
spiritualneho ekumenizmu a myslienky tyzdna modlitieb za jednotou

krestanov.

3.1. PAUL COUTURIER

Abbé Paul Couturier (29. 7. 1881 — 24. 3. 1953) sa narodil v Lyone, vo
Franciuzsku do stredostavovskej rodiny a od troch do dvanastich rokov
z1l s rodinou v Alzirsku. Ako mlady bol vzdelavany lazaristami a v roku
1900 sa pripojil k diecéznej skupine knazov
zasvatenych sv. Irenejovi v Lyone. V roku 1906
bol vysviteny za knaza. Couturiera to tahalo
k monastickému sposobu zivota a tieto jeho
sklony ku kontemplativnemu sposobu zivota su
evidentné v jeho dielach o spiritualnom

ekumenizme, vseobecne sa ale predpoklada, ze

jeho rozhodnutie sa pre diecézne knazstvo
suviselo s jeho starostou o nevydatu sestru, o ktoru sa staral. Od roku
1909 az do roku 1946 vyucoval fyziku na lyceu des Chartreux v Lyone.

Couturier sa pocas mnohych rokov svojho dozrievania a vyvoja?

77V roku 1920 sa zoznamil s Victorom Carlhianom, bohatym obchodnikom
a prominentnym katolickym laikom v stiidobom Lyone, ktorého priatelstvo a vplyv
boli velmi dolezitymi faktormi pri Couturierovej intelektualnej konverzii. Stali sa
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posunul od rigordézneho, prisneho, administrativneho, anti-
modernistického postoja ku katolickej viere k tomu, kde dominoval

primat lasky.”®

Od roku 1923 pracoval so skupinou jezuitov, ktora sa starala o potreby
ruskych utecencov. Cez osobné kontakty s nimi si Couturier uvedomil,
Zze jeho cesta nevedie cez prozelytizmus na zranitelnych ruskych
emigrantov.”® Couturier nebol teolégom, ale bol muzom dialégu
a modlitby so spiritualnou viziou, s ktorou zacal propagovat hnutie
,modlitby za jednotu krestanov® motivované hlbokym presvedcenim
o sile spolocnej modlitby. Vyzyval krestanov, aby boli menej zamerani
na seba, a viac na Krista, menej na vlastny konfesionalizmus, a viac
zamerani na volu Krista pre cirkev. 80 S viziou kristologickej orientacie
so zameranim na obratenie a obnovenie vsetkych cirkvi a s vedomim,

ze viditelna jednota vyzaduje dlhu a trpezlivii pracu na teologickych

z nich blizki priatelia a spolupracovnici, a neskor ucastnici v Le Groupe des Dombes.
Carlhian bol tiez mecenasom skupiny od jej zaloZenia az do svojej smrti, a bol
stelesnenim krestanskej charity. On Couturiera zoznamil s Teilhardom de
Chardinom, tiez s Julesom Monchaninom, ktorého osobné hladanie medzi-
nabozenského dialégu doviedlo az ku skiimaniu spiritudlneho sveta Indie. Dalej ho
zoznamil s knazom Laurentom Remillieuxom, aktivnym tcastnikom v hnuti
franctzsko-nemeckého zmierenia. Dalsim dolezitym c¢lovekom, ktorého mu Carlhian
predstavil, bol jezuita Albert Valensin, pod ktorého vedenim Couturier presiel
Ignacidnskymi duchovnymi cviceniami, ktoré sa stali kIticovymi na jeho osobnej
spiritualnej ceste. In Clifford, C. E.: The Groupe des Dombes. A Dialogue of
Conversion, s. 9-10

78 Vid' Clifford, C. E.: The Groupe des Dombes. A Dialogue of Conversion, s. 8

9V dvadsiatych rokoch 20. storocia sa zrodilo ekumenické hnutie. Protestanti,
anglikani a ortodoxni krestania pokladali zaklady pre budicu Svetova radu cirkvi
(World Council of Churches), ktora bola zalozena v Amsterdame 23. augusta 1948.
Ale chapanie seba samej nedovolilo katolickej cirkvi zucastnovat sa na danom hnuti.
V odpovedi na pozvanie participovat na projekte Faith and Order (Viera a poriadok),
papez Piux XI. zopakoval katolicku predstavu cesty ku krestanskej jednote vo svojom
encyklickom liste z roku 1928, Mortalium Animos, ktora je zalozen4 na nekritickej
identifikacii medzi cirkvou Kristovou a historickou institiciou katolickej cirkvi: ,,JJe
iba jedna cesta, ktorou moézZe byt jednota krestanov dosiahnutd, a tou je ndvrat

k jedinej, pravej Cirkvi Kristovej tymi, ktori sa od nej oddelili, ktori boli od tejto Cirkuvi
v minulosti oddelent, ktori boli od tejto jedinej pravej Cirkvi v minulosti odliceni...“
In Carlen, Claudia, ed., The Papal Encyclicals (1903-1939), vol. 3 McGrath:1981)
317, in Clifford, C. E.: The Groupe des Dombes. A Dialogue of Conversion, s. 11.

V liste svojej sestre z roku 1923 Couturier vyjadril zdrzanlivost k praktikam
aktivneho hl'adania konverzie inych krestanov ku katolickej viere a zacal sa
vzdalovat od oficidlneho katolickeho postoja ku krestanskej jednote. In Vid Clifford,
C. E.: The Groupe des Dombes. A Dialogue of Conversion, s. 12

80 Vid Clifford, C. E.: The Groupe des Dombes. A Dialogue of Conversion, s. 14-15

32



dialégoch, vycistenie a preformulovanie cirkevnej doktriny k lepsiemu
tlmoceniu pravd krestanskej viery v dnesnom kontexte a sposobom,
ktory odstrani prekazky k jednote, sa Couturier rozhodol zalozit
katolicko — protestantské rozhovory, ktoré by napomohli k priblizeniu

jednoty krestanov.8!

3.2. ZACIATKY LE GROUPE DES DOMBES

Prvé stretnutie skupiny, zlozenej zo svajéiarskych protestantskych
pastorov a katolickych knazov z Lyonu, sa konalo v roku 1937
v cistercianskom klastore Notre Dame des Dombes (asi 20 km od
Lyonu, odtial nazov skupiny). Druhé stretnutie orok neskor
v Erlenbachu, ana tomto stretnuti sa wustalila tradicia, ktora
pokracovala na dalsich stretnutiach — katolici a protestanti sa
navzajom striedali v prezentaciach, véac¢sinou na rovnaku tému,
a zaroven sa alternativne stretavali v katolickom a protestantskom
prostredi. Dialégy stali hlavne na spolocnej] modlitbe a bratskom
duchu. Stretnutia do roku 1953 boli este siukromného, neverejného
razu, neangazovali sa na verejnosti a stretavali sa vo velke)
diskrétnosti a tajnosti. Toto obdobie Le Groupe des Dombes je tiez

nazyvané obdobim podzemného ekumenizmu .82

K péatdesiatemu vyrociu zalozeniu Le Groupe des Dombes v roku 1987
vydali svoje skorsie prace a dokumenty v dvojdielnom vydani. Prvy diel
vysiel pod nazvom ,Pour la communion des E’glises.‘ LApport du

Groupe des Dombes (1937-1987) a druhy diel vysiel roku v roku 1991

81 K tomu potreboval ziskat kontakty s protestantskym svetom a preto zacal roku
1936 nadvazovat kontakty s reformovanymi protestantskymi krestanmi vo
Francuzsku a taktiez vyslal svojho priatela Laurenta Remillieuxa, hovoriaceho
nemecky, na navstevu k svajciarsko — nemeckym pastorom v Erlenbachu. S touto
skupinou sa vytvorilo silné puto a samotny Couturier neskér nazval toho stretnutie
zalozenim Le Groupe des Dombes. In Clifford, C. E.: The Groupe des Dombes.

A Dialogue of Conversion, s. 34- 36

82 Tamtiez, s. 40. Ucastnikmi tzv. The Second Groupe des Dombes (1942-1953) boli 1
Max Thurian a Roger Schutz z Taizé a stretnutie skupiny v roku 1953 sa uskutocnilo
v Taizé. In Clifford, C. E.: The Groupe des Dombes. A Dialogue of Conversion, s. 42 -
44
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pod nazvom ,,Pour la conversion des Eglises: Identité et changement

dans la dynamique de la communion®s3

3.3. MARIA V BOZOM PLANE SPASY

Medzi rokmi 1991 az 1997 sa skupina na svojich kazdoroénych
stretnutiach zaoberala reflexiou a diskusiami o Mariinej tilohe v Bozom
plane spasy. Vysledkom tychto stretnuti je kniha, ktora vysla najskor
v dvoch dieloch, a to prvy v roku 1997 a druhy o rok neskér. Druha
edicia z roku 1999 uz oba diely zlucila pod nazvom ,Marie: Dans le
dessein de Dieu et la communion des saints.“$ Tu sa venuju témam:
Mariina spolupraca na vykupeni poniknutom Kristom, panenstvom
Marie, dogmami O neposkvrnenom pocati a Nanebovzati Panny Marie,
a modlitbami adresované Marii. Obe strany, protestantska 1 katolicka,
su vyzyvané, aby ocistili a modifikovali excesy vjazyku o Marii
alebo opravili deficit vo vyrazoch tak, aby bolo Marii, Matke Pana,
prisudené jej pravé miesto v Bozom plane vykupenia a v spolocenstve

svatych.

Prva cast, nazvana v podtitule ,,Ekumenické citanie historie a Pisma“
(Ecumenical reading of history and Scripture), sa venuje historickym
udajom o Marii, vracia sa k Pismu a tradicii o Marii v prvotnej cirkvi,
pokracuje do stredoveku, k protestantskej reformacii, od katolickej
reformy az do konca 19. storocia, az po vypovede o Marii v 20. storoci.
Podla Le Groupe des Dombes vela nedorozumeni prameni z ignorancie
a neznalosti histérie a z kontroverzného citanie Pisma. Preto sa
skupina vracia v prvej casti k pramenom, nez prejdu v druhej casti

nazvanej ,,Sporné otdzky a konverzia cirkvi® (Disputed questions and

83 In Clifford, C. E.: The Groupe des Dombes. A Dialogue of Conversion, s. 3

84 Vo francuzskom originali Marie: Dans le dessein de Dieu et la communion des
saints (Paris: Bayard Editions/ Le Centurion, 1999). Anglicky preklad, ktory som
pouzivala pri pisani prace, vysiel v roku 2002 pod nazvom Mary in the Plan of God
and in the Communion of Saints. Mahwah, New York: Paulist Press, 2002)
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the conversion of the Church) ku konkrétnym spornym témam.85
Cielom ich snazenia je pochopit Mariino miesto v cirkvi na zemi
a v nebi a v spolocenstve svitych. I oni zdoraznuji, ze Maria nebola

dovodom rozdelenia medzi cirkvami.

3.3.1. Historicka a biblicka perspektiva

Stadium skupiny sa zameralo na navratenie miesta Marii, ktoré jej
patri v krestanskej tradicii kvoli tym, ktori bud zvelicovali jej miesto
v ekonémii spasy alebo minimalizovali jej miesto, ktoré jej podla
Pisma patri. Skupina tiez poznamenava, ze termin ,mariologia“s¢ ma
svoj povod na zaciatku 20. storocia, kedy katolicka apologetika referuje
one] ako o autonémnej casti teoldgie, nezavisle] na soteriolégii,
eklesioldgii a kristologii. Skupina navrhuje, ze vyhnutie sa tomuto
terminu v budicnosti by mohlo predist nedorozumeniam alebo

paralelam medzi tlohou Krista a tlohou Marie v ekondémi spasy.87

Vyznamny konsenzus skupina dosiahla pri otazkach tykajucich sa
tradicie a biblického svedectva o Marii, kedy Pismo ukazuje Mariu ako
zenu, ktora s nami zdiela nasu Iudskost ako dcéra Izraela, manzelka
a matka. Mariino prijatie Ducha Svatého na Turice spolu s komunitou
ucenikov v Jeruzaleme dava zaklady presvedéeniu cirkvi tykajice sa

jej prominentného miesta v spolocenstve svéatych.s8

85 Obidva diely st velmi jasne a prehladne ¢lenené a ¢islované pre lepSiu orientdciu
(1. diel: 1-203, 2. diel: 204-338).

86 Rovnako pripominaju, ze Druhy vatikansky koncil si neprial definovat ziaden

z predlozenych titulov pre Mariu ako Mediatrix ¢i Coredemptrix a dalej pokracuju, ze:
wZahrnutie maridnskeho ucenia do vieroucnej konstitiicie Lumen Gentium a stdle
odmietanie vyclenit jej samostatny koncilovy text, bolo protestantmi chdpané ako
dokaz, ze Koncil nemd zdujem pokracovat vo vytvdrani autonémnej mariolégie, ktord
by bola oddelend od teolégie tajomstva spdsy a mala svoj vlastny status, podobny

a paralelny ku Kristolégii.” In Blancy, A., Jourjon M., the Dombes Group: Mary in the
plan of God and in the communion of saints. Toward a Common Christian
Understanding, s. 48 (112)

87 Tamtiez, s. 116 (294)

88 Tamtiez, s. 68 (190-202)
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3.4. SPORNE BODY

Medzi sporné body krestanského ucenia o Marii, ktorymi sa Le Groupe
des Dombes zaobera v druhej casti, zaradili:
a) spolupracu (cooperation) Marie pri spase,
b) vecné panenstvo Marie a referencie k bratom a sestram
Jezisa v evanjeliach,
¢) dve dogmy definované katolickou cirkvou: O neposkvrnenom
pocati a Nanebovzati,

d) modlitby adresované k Marii.89

V tejto druhej casti zaoberajicej sa spornymi otazkami, Le Groupe des
Dombes najskor predstavi a oznaci protestantsku a katolicku poziciu,
nasledne identifikujd vyznamné spoloéné body konsenzu a potom
nasleduje ich vyzva cirkvam, pozriet sa na zostavajice sporné body
v novom svetle alebo uchopit novy pohlad porozumenia predlozeny
teologmi Le Groupe des Dombes. Skupina tvrdi, Ze to neznamena
nepriznat sa k rozdielom, ale skor zdoraznuju volu pochopit rozdiely na
zaklade toho, ¢o skutotne znamenaja, a respektovat citlivé miesta
druhej strany. Pri procese hladania konsenzu aplikuju protestantské
ucenie o ospravedlneni jedine milostou, jedine vierou (ospravedlnenie

skrze vieru a z milosti)?° a potom katolicky princip hierarchie pravd.d!

3.4.1. Spoluprdca Marie pri spase a vzt’ah medzi milost’ou a slobodou

Slovo  ,spoluprdca“ (co-operation) viacsinou automaticky pre
protestantov znamena tvrdenie, ze Kristus, ktory je jediny

sprostredkovatel (the sole mediator), ajeho matka, si spojeni ako

89 In Blancy, A., Jourjon M., the Dombes Group: Mary in the plan of God and in the
communion of saints. Toward a Common Christian Understanding, s. 85 (206)

9 Justificatio sola gratia, sola fide. Skupina eSte nemala k dispozicii dokument

k uceniu o ospravedlneni, ktory bol vyhlaseny v Augsburgu 31. oktébra 1999. Ide o
spolo¢ny oficialny text Rimskokatolickej cirkvi a Svetového luteranskeho zvézu -
Vyhldsenie k uceniu o ospravedineni. Text vyhlasenia je dostupny v archive na
strankach Evanjelickej cirkvi augsburského vyznania na Slovensku (www.ecav.sk).
91 Princip ,,hierarchie prdavd® bol ustanoveny na Druhom vatikdanskom koncile. In
Blancy, A., Jourjon M., the Dombes Group: Mary in the plan of God and in the
communion of saints. Toward a Common Christian Understanding, s. 76
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rovnocenni. Katolicka strana pouziva ale tento termin pre nedostatok
vhodnejsieho vyrazu na zdoraznenie aktivnej odpovede Mariinej, ze sa
ma stat Bohorodickou (Theotokos)®? a tvrdi, zZe jej receptivnost nie je nic
iného nez zrieknutie sa, umensenie seba, aby dovolila Bohu konat.%3
Protestantska strana, davajuc vyznamny déraz na ucenie sola gratia
argumentuje napriklad slovami Karla Bartha ze ,zjavenie a zmierenie
st neodvolatelne jednostranné, su nedelitelnou a exkluzivnou pracou
Boha.“9* Snahou skupiny je vyraz ,spolupraca® vycistit, konvertovat
a rekonstruovat, a mozno jedného dna z dialégu oboch stran povstane
iny vhodnejsi vyraz.95 Zakladny konsenzus, ktory skupina nasla v tejto
otazke, je vztah medzi zvrchovanou Bozou milostou a ludskou
slobodou, medzi Bozim planom spasy a nevyhnutnou odpovedou jeho
prijemcu. Navrh nenechava nikoho na pochybach o absolitnom
charaktere Bozej zvolenej milosti, ale rovnako trva na I'udskej odpovedi

na nu.%

3.4.2. Mariino vecné panenstvo

Hoci protestantska strana vo vsSeobecnosti akceptuje ucenie
o Mariinom veénom panenstve, rovnako v sucasnosti sa historické
povedomie pyta, ako je mozné sa vyrovnat s biblickymi referenciami

o bratoch a sestrach Jezisovych.97” Katolicki a ortodoxni krestania vidia

92 Ortodoxni krestania pouzivaja slovo synergia.

93 Dar je vZdy aktom darcu, ale akt je uplny az vtedy, ked je dar prijaty tym, komu je
urcéeny. Dar spdja darcu a obdarovaného v nezrusitelnej zmluve. Ona je prvou z tych,
ktori uwverili, ddva ndm priklad viery, ktord nie je v konani, ale v prijimani.“ In
Blancy, A., Jourjon M., the Dombes Group: Mary in the plan of God and in the
communion of saints. Toward a Common Christian Understanding, s. 77

94 Revelation and reconciliation are irreversibly one-dimensional, they are indivisibly
and exclusively the work of God.” K. Barth, Kirchliche Dogmatik I, 2, §15 (Zurich:
EBZ, 1939, p.160), In Blancy, A., Jourjon M., the Dombes Group: Mary in the plan of
God and in the communion of saints. Toward a Common Christian Understanding,
s. 87 (209)

95 Tamtiez, s. 89 (214)

96 Jedind vec, ktord patri exkluzivne ludom je odmietnutie milosti...Odpoved na dar
Jje sucastou daru....je jednostranny na strane BoZej, a az prijatim sa stdva
dvojstrannym. Zmluva existuje uz pred prijatim(nasou odpovedou) a jej neprijatie

v Ziadnom pripade neskrizi Bozi plan...,Spoluprdca® Mdrie je rovnako sluzbou pre
prijatie spdsy ... Mdria spolupracovala skrz svoju odpoved.” In Tamtiez, 91 (219 -
227)

97 Vid Mk 3,31-35; 6,3; Mt 12,46-50; Lk 8,19-21
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v jej vecnom panenstve vyjadrenie jedine¢ného povolania pre Mariu.
Na protestantske) strane je viacésinou z velke] miery akceptované
panenské pocatie JeziSa, ale nemaju dostatocny biblicky podklad, na
ktorom by mohli zalozit vieru v jej vecné panenstvo. Prvi reformatori
chapali slovo brat (adelphoi)’® vo vyzname bratranca a roéznych
nuansach hlasali Mariino veéné panenstvo.% Potrebny dialég musi este
prehibif konsenzus v tomto bode, ale teolégovia Le Groupe des Dombes
sa pytaju, ¢i vo svetle hierarchii pravd a v tom, ze katolici a protestanti
su zajedno vo vyznavani Kréda, ze Kristus, ,ktory pre nds ludi a pre
nase spasenie zostupil z nebies a vtelil sa skrze Ducha Svdtého z Marie
panny a c¢lovekom sa stal“1%0, ¢i rozdiely pretrvavajice v tomto bode

musia rozdelovat cirkev.101

3.4.3. Katolicke dogmy O nepoSkvrnenom pocati a Nanebovzati

Protestantska strana veri vsetkému, co je napisané o Marii v Pisme,
a to znamena, ze neakceptuje jej neposkvrnené pocatie, Cize jej zazracné
bezhriesne narodenie zlegendarnej matky Anny a rovnako v jej
nanebovzati, to znamena jej telesné vyvysenie do neba.l92 Maria
dostala tymito dogmami status, ktory je paralelny s jej Synom, ktory sa
narodil bez hriechu a vstipil do neba. Ortodoxni, anglikanski
1 protestantski krestania si jednotni vich odmietani katolickeho
dogmatického wucenia o Mariinom neposkvrnenom pocati a
Nanebovzati na zaklade nedostatocnej biblickej evidencie a problému
vychadzajuceho zich vyhlaseni papezskou autoritou. I ked teoldgovia
Le Groupe des Dombes netvrdia, ze vyriesili vSetky otazky vztahujice
sa k marianskym dogmam, podarilo sa im vyjasnit ich vyznam vo

svetle dosiahnutého konsenzu a tiez aplikovanim hierarchie pravd.

98 Grécke slovo adelphos méze znamenat blizkeho pribuzného alebo bratranca ¢i
sesternicu.

99 Blancy, A., Jourjon M., the Dombes Group: Mary in the plan of God and in the
communion of saints. Toward a Common Christian Understanding, s. 95 (232)

100 Nicejské vierovyznanie

101 Blancy, A., Jourjon M., the Dombes Group: Mary in the plan of God and in the
communion of saints. Toward a Common Christian Understanding, s. 118 (301-302)
102 Tamtiez, s. 50 (117)
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A tak mo6zu povedat, ze Nanebovzatie Marie (assumption) nie je to isté
ako Nanebouvstupenie (ascension), ktoré sa vztahuje iba ku Kristovi.103
Rovnako tvrdia, zZe je jedna vec akceptovat dogmu, druha je pochopit jej
antropologicky a teologicky vyznam, asnazia sa tento vyznam
opisat.104 Teolégovia skupiny reflektuji Mariino Nanebovzatie na
zmritvychvstani Krista a spolocenstve so svatymi.l% Takto pochopena
dogma ojej Nanebovzati nam vravi onasej vlastnej buducnosti,

o anticipacii kone¢ného ciela pre vsetkych veriacich.106

Druha dogma O neposkvrnenom pocati je u protestantov spojena
s ucenim o vteleni v zmysle, ze podla katolickeho ucenia prichod Syna
predpoklada, ze jeho I'udska matka bude uchranena od hriechu, a to od
jej pocatia, a prave tento predpoklad je problematicky.197 Ucenie o
vteleni neimplikuje, ze Maria bola zbavena hriechu od poc¢iatku. Podla
nich tato dogma nielen zZe nie je biblicky podlozena, ale jej motiv je
proti biblickému zjaveniu, podla ktorého Boh prisiel navstivit vsetkych

hriesnikov. Katolicka strana stoji za tvrdenim, Ze hoci bola Maria

103 Na katolickej strane, problém s touto dogmu c¢asto vyviera z nesprdavneho ndzoru
...Nanebovzatie Marie je zamienané so Vstupenim, ktoré sa vztahuje jedine ku
Kristouvi. Predovsetkym je tu nebezpecenstvo, Ze bude spojované s domnienkou, Ze
Panna nezakusila smrt, ale toto nie je v Ziadnom pripade stucastou definicie dogmy.“
In Blancy, A., Jourjon M., the Dombes Group: Mary in the plan of God and in the
communion of saints. Toward a Common Christian Understanding, s. 102 (260)

104 | my, katolici i protestanti, povaZujeme za nevyhnutné studovat dogmu

o Nanebovzati hlavne vo svetle zmrtvychvstania Krista....Vidend v tomto
svetle...znamenda, Ze Mdaria, nie osobnou zasluhou, ale silou BoZej milosti, uz zakusila
konecny podiel tych, ktori patria ku Kristovi...“ In Tamtiez, s. 103 (261)

105 Telo, ktoré je vyvysené, na sebe nesie vsetky znamenia, akymi sa ¢lovek vztahoval
k sebe, k svetu, k druhym a k Bohu... Je to taky druh zmitvychvstania, ktory
krestanskd viera prisudzovala JezZisovi, kedy jeho zmrtvychvstanie je vychodiskom pre
nase nddeje. Nanebovzatie znamend, Ze tdto nddej je uz naplnend v Marii, a Ze Boh jej
udelil zmrtvychuvstanie tela, vzatim jej tela a duse do sldvy nebeskej. Boh jej tak udelil
prave tu vec, ktorou zmritvychvstanie Krista bolo prislubom a zdrukou pre kazdého
veriaceho.” In Blancy, A., Jourjon M., the Dombes Group: Mary in the plan of God
and in the communion of saints. Toward a Common Christian Understanding, s. 103
(262-263)

106 Tamtiez, s. 104 (265)

107 Tamtiez, s. 105 (267)
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vynimo¢nym sposobom ochranena od hriechu, stale stoji v spolocenstve

Iudstva, ktoré potrebuje spasu.108

Obe tradicia maja spolocnt snahu uctievat kralovstvo Kristovo
a I'udstvo Marie. Rovnako st obe pozicie zalozené na teoldgii milosti,
kde dogma o Neposkvrnenom pocati musi byt rovnako chapana vo
svetle sola gratia z dovodu, zZe sa tak nestalo osobnou zasluhou Marie,
ale je to vylucne praca Boha: ,ved este pred stvorenim sveta vyvolil si
nds v Nom, aby sme boli sviti a bez thony pred Nim,1%9 a ktory
uchranil Mariu od vsetkych hriechov od momentu jej pocatia, aby ju
pripravil jedného dna stat sa Matkou jeho Syna.l10 Katolici pripustaju,
ze Mariino fiat na zvestovanie bolo mozné iba milostou Bozou
a protestanti uznavaji, ze dar milosti nezbavil Mariu odpovedat
slobodne a aktivne na Boziu volu, a takto mozu lepsie chapat zmysel
katolickej pozicie k neposkvrnenému pocatiu, ktoré nepostavilo Mariu
mimo ludské podmienky, ale skor ako pripravu ku dnu, kedy aktivne

odpovie Bozej iniciative.111

Reinterpretacia marianskych dogiem Le Groupe des Dombes na pozadi
spolocnej soteriolégie, prezentuje vyznamny posun pri ich spolocnom
chapani. f)alej odvolavajuic sa na principy hierarchie pravd a faktov, ze
tieto dogmy neboli stcastou spoloc¢nej viery cirkvi v case jej rozdelenia,
navrhuji, aby katolicka strana nevyzadovala ich prijatie ako

podmienku k plnej jednote.112

108 Blancy, A., Jourjon M., the Dombes Group: Mary in the plan of God and in the
communion of saints. Toward a Common Christian Understanding, s. 105 (268)

109 Vid Ef 1,4

110 Blancy, A., Jourjon M., the Dombes Group: Mary in the plan of God and in the
communion of saints. Toward a Common Christian Understanding, s. 106 (269-270)
111 Tamtiez, s. 106-107 (272)

112 Tamtiez, s. 116 (296). Le Groupe des Dombes navrhuje mozna doktrinalnu
konverziu: ,,Katolicka strana nebude vyZadovat akceptovanie tychto dvoch dogiem ako
podmienku k plnej jednote medzi cirkvami. Iba bude poZadovat od partnerov,

s ktorymi obnovi spolocenstvo, respektovat obsah tychto dogiem a neposudzovat ich

v protiklade k Pismu alebo viere, ale nahliadat na ne ako na slobodné a legitimne
zdvery plyniice z reflexie katolickeho vedomia viery a jej vniitornej koherencie.”
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3.4.4. Vyzvy a modlitby k Marii a sviitym

Posledny sporny bod, ktorému sa venovali, sa tyka hlavne excesov tzv.
marianskeho kultu. Obe strany sa zhodli na rozdieloch prijatych na
siedmom ekumenickom koncile (II. Nikaj, 787), Ze iba Boh sam je
objektom nasho slavenia, vzdavania dcty, klanania sa a modlitieb, a zZe
Maria a svati by mali byt vazeni, cteni a napodobnovani. Nezhoda
pretrvava pri modlitbe k Marii, chapanej ako modlitba skrz Mariu,
tzn. ziadost k Marii aby prosila, prihovarala sa za nas u Boha.113 Tato
modlitba skrze Mariu alebo svatych, aby intervenovali pred Bohom,
podla protestantov podkopava jedine¢né prostrednictvo Krista.
Teologovia Le Groupe des Dombes pripomenuli, ze Druhy vatikansky
koncil dal katolikom specifické, nové smernice tykajice sa kultu Panny
Marie a zdoraznil kristologickii orientaciu bohosluzby (worship).114
Ealej nezhoda panuje vo vzyvani, kedy protestantska tradicia jej
nedava ziadnu sprostredkovatelskii dlohu, avsak katolici sa k nej

obracaju s doverou kvoli jej materskému sprostredkovaniu.115

Katolici priznavaji, ze excesy v marianskej ucte sa dostali 1do
katolickej literatury, spirituality a teoldgie a tiez priznavaju, ze hoci
Lkatolicke magistérium nikdy verejne nehldsalo také excesy, tieZz ich
nepotieralo s potrebnou zrozumitelnostou.“16 Rozne vzyvanie Marie
a svatych je vsak mozné chapat ako vyraz prirodzeného rozdielu v
rozmanitosti ucty a nemusi byt povazované za dovod pokracujiceho

eklezialneho rozdelenia.117

In Tamtiez, s. 117 (298). Skupina tiez pripomina papeza Alexandra VIII. a jeho
instrukciu Sollicitudo z roku 1661, v ktorej zakazuje privrzencom a nepriatelom

O neposkvrnenom pocati Gtocit a anathématizovat sa navzdajom. In Tamtiez, s. 117
(297)

113 Blancy, A., Jourjon M., the Dombes Group: Mary in the plan of God and in the
communion of saints. Toward a Common Christian Understanding, s. 109 (276-277)
114 Tamtiez, s. 111 (285)

115 Tamtiez, s. 112 (286)

116 Tamtiez, s. 111 (283)

117 Tamtiez, s. 112 (287)

41



3.5. VYZVY KU KONVERZII CIRVI

Teolégovia Le Groupe des Dombes na zaver navrhuji mozné cesty
v otazkach Marie. Rozdiely podla nich nastali, ked bola Maria
oddelena od Krista a spolocenstva svitych, a kedy dcta k nej nadobudla
prehnané formy. Katolicki teolégovia participujici na stretnutiach
uznavaju, ze ,mariologia“ bola nevhodne oddelena od kristologie
a soteriolégie, a preto rozhodnutie Druhého vatikanskeho koncilu
vytvorit text o Marii ako sucast vieroucnej konstitacii o cirkvi (Lumen
Gentium),118 bol vyznamnym krokom pre ekumenické zmierenie, lebo
takato ekleziolégia dava moznost zaradit Mariu opat k Boziemu ludu.
Na druhej strane protestantski teolégovia skupiny pri rozhovoroch
uznali, ze pravé uctievanie Krista vyzaduje, aby bolo nieco povedané

1 0 M4arii v mene samotného vtelenia.!19

Rovnako su katolici vyzyvani vziat vazne Kkritické pripomienky
protestantov a lepsie byt oboznameni s vyvojom ekumenickej reflexie
tykajucej sa Mariil20a pokracovat vo vycisteni prezentacie ucenia Marii

iniciovanej Druhym vatikanskym koncilom.121

118 LG vyhlasené 21.11. 1964, posledna kapitola konstittucie (kap. 8) sa venuje Marii:
»Blahoslavend Panna Mdaria, Matka Bozia, v tajomstve Krista a Cirkvi.“ In
Dokumenty II. Vatikanského koncilu. Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi,
2002.

119 Blancy, A., Jourjon M., the Dombes Group: Mary in the plan of God and in the
communion of saints. Toward a Common Christian Understanding, s. 114 (289)

120 V auguste roku 1996 sa napriklad v pol'skej Czestochowej konal 12. medzinarodny
mariologicky kongres (International Mariological Congress), ktory sa na vyzvu
Vatikanu zaoberal moznostami a prilezitostami pre definiciu marianskeho titulu
Mediatrix, Coredemptrix a Advocate. Komisia sa skladala z 15 teolégov a ich
zaverecné vyhlasenie obsahovalo dvojité zhrnutie: ,,Navrhované tituly su
nejednoznacné, lebo mézu byt chdpané réznymi spésobmi.... Dalej este teologické
smerovanie Druhého vatikanskeho koncilu, ktory si neprial definovat Ziaden z tychto
titulov, by nemalo byt opominané......definicii danych titulov by v sticasnosti chybala
teologickd zrozumitelnost ... a zdverom, teologovia, hlavne nekatolici, boli citlivi

k ekumenickym problémom, ktoré by mohla dand definicia priniest.“ In 1’Osservatore
Romano (6/4/1997). Declaration of the Theological Commission of the Pontifical
International Marian Academy. Dostupné na URL (cit. 2.5.2007):
http://campus.udayton.edu/mary//resorces/internationalmariaacademy.htm

121 Blancy, A., Jourjon M., the Dombes Group: Mary in the plan of God and in the
communion of saints. Toward a Common Christian Understanding, s. 114-116 (291-
294)
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3.6. ZHRNUTIE

Podla skupiny bude konverzia reflektovana, ak sa marianska
katolicka nabozenska prax bude riadit styrmi smermi z Marialis
Cultus??2 papeza Pavla VI. a bude: biblicky zakorenena, liturgicky
orientovana, ekumenicky citliva a antropologicky platna, lebo ,,Mdria je
modelom nie v jej sposobe zivota, ktory je dnes zastarany, ale v jej

odvdznej viere a aktivnej laske.“123

Rovnako skupina zdéraznuje kristologicky element v marianskej tucte,
ktory musi byt na prvom mieste: ,Jeden je totiZ Boh, jeden aj
Prostrednik medzi Bohom a ludmi, ¢lovek Jezis Kristus.124 (1Tim 2,5)
Marianske hymny by mali byt ocistené od ,bombastickych® stylizacii
a smernice, ktoré pripisovali pracu Boha Marii a fenomény
marianskych zjaveni majui byt posudzované s najvacsou opatrnostou
a pozornostou.125 ]V)alej vyzyvaja, aby katolicke kazanie a katechéza
boli pro-aktivne v propagovani kristocentricke; tucty k Marii.126
Teolégovia z Le Groupe des Dombes na zaver zdoraznuju, ze
doktrinalna zmena ale musi byt zakorenena v konverzii postojov na
oboch stranach a konkretizovanad v modlitbach, v kazaniach a v

katechéze kazdej tradicie.

122 Paul VI., Apostolic Exhortation Marialis Cultus on Devotion to the Blessed Virgin
Mary (February 2, 1974). In Blancy, A., Jourjon M., the Dombes Group: Mary in the
plan of God and in the communion of saints. Toward a Common Christian
Understanding, s. 119 (306)

123 Blancy, A., Jourjon M., the Dombes Group: Mary in the plan of God and in the
communion of saints. Toward a Common Christian Understanding, s. 119-120 (306)
124 Tamtiez, s. 119 (305)

125 Tamtiez, s. 120-121 (307-312)

126 Blancy, A., Jourjon M., the Dombes Group: Mary in the plan of God and in the
communion of saints. Toward a Common Christian Understanding, s. 122 (313-314)
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ZAVER

Tak, ako nebola marianska ucta a teoldégia dovodom rozdelenia cirkvi
v jedenastom a ani v Sestnastom storoci, tak ani jeden z tychto troch
pristupov nepriniesol tému, ktora by mala rozdelovat krestanov
natolko, ze by Maria stala vceste k jednotnému svedectvu
a spolocenstvu. Skor ich pristupy, hoci rozdielne, ukazali, ze Maria je
casto lakmusovy papierik, ktory nam ukazuje aké su vztahy medzi
katolikmi a protestantmi. Svédsky knaz Wilfrid Stinissen, piSuci
o Marii napisal, v zhode s ignacianskou terminologiou, ze jej hlavnou
ulohou je vytvarat ,indiferentnost”, zotrvavat v bode nula, kedy zijeme
v $irke a dizke, v hibke a vyske (por. Ef 3,18).127 Maria v tomto bode
bez ustania podla neho zije, lebo vzdy dopriavala Svatému Duchu

uplnu slobodu, aby v nej vial, kam chce.

Tato bakalarska praca si v uvode vytycila za jeden z cielov
identifikovat spolo¢né témy, ktoré maja tri predlozené pristupy
spolo¢né pri rozpravani o Marii, a dalej priblizit, ako sa vysporiadavaju
s rieSenim spornych marianskych tém v pripade, ak sa im vo svojich
pristupoch venuju. Zacnem u brata Maxa Thuriana, ktory sa snazil
predstavit Mariu zdoraznujic to, ¢o maja obe tradicie spolocné.
Vyznavajuc, ze Maria je Matkou Pdna, Thurian vyznava spolu
s prvymi reformatormi 1 jej vecné panenstvo. Jeho zivot spojeny
s ekumenickou komunitou Taizé aiste i1 tucast na prebiehajicom
koncile sa podpisala na jeho knihe, ktora sa nesie v ekumenickom
duchu. Mariu predstavuje prostrednictvom Pisma a odvolava sa na
reformatorov zo 16. storocia, medzi ktorymi panovala zhoda pri
prijimani jej materstva i panenstva. Spornym témam, O Neposkur-
nenom pocati a Nanebovzati, Thurian nevenoval vo svojej knihe

pozornost, mozno z dovodu, ze by v tom pripade musel spomentt

127 Vid' Stinissen, W.: Mluv s nimi o Marii. Kostelni Vydri: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2005, s. 110-111
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1 postoje jeho protestantskych suacasnikov k danym dogmam
vyhlasenych katolickou cirkvou. Tym by ale jeho kniha stratila
ekumenicku volu, ku ktorej sa prihlasil na zaciatku svojej knihy.
Thurian iba okrajovo zmienuje fakt, ze mariansky problém bol v dobe
prvych reformatorov ovela otvorenejsi, ale sam sa konkrétne k tymto
dvom dogmam nevyjadruje. Doba este asi nebola natolko zrela, ale
napriek tomu uz jeho ciastoény pristup k rieseniu marianskych tém

znamenal velky prinos k marianskej tematike z protestantskej strany.

Druhy pristup z Latinskej Ameriky z roku 1987, priniesol nieco
nového k nazeraniu na Mariu. Ivone Gebara a Maria Clara Bingemer
nehladaja vyslovene cesty k jednote krestanov, ale napriek tomu nas
ich praca nuti pozerat sa na Mariu inak, z inej perspektivy, co nakoniec
moze viest 1 k prehodnoteniu nasich sucasnych pozicii v pristupoch
k nej. Maria pre ne predstavuje symbol, ktory presahuje za to, ¢o
predstavuje. Maria je matkou, idealnou matkou, matkou ich snov.
Dogmatiku ludi stavaju k dogmatike, ktora je urcovana cirkevnymi
institaciami.128 Maria ide u nich naprie¢ konfesiami, pre ne je dolezité
to, co symbolizuje pre zeny a chudobnych v Latinskej Amerike, a skrze
nich mo6zeme povedat 1 na celom svete. Marianske témy riesia nanovo
z nich nove] antropologickej perspektivy, ktora je orientovana na
cloveka, na celok a na realitu, a to vsetko je navysSe nazerané

z perspektivy zien a chudobnych.

Treti pristup, predstavovany skupinu Le Groupe des Dombes, je najviac
ekumenicky zamerany, ¢o utejto skupiny, ktora je znama svojim
dorazom na nevyhnutnost obratenia cirkvi, ani neprekvapuje. Vysledok
ich stretnuti, ktoré prebiehali pocas siedmich rokov, v knihe ,Mdria
v BoZom plane a v spolocenstve suvdtych. K spolocnému krestanskému
pochopeniu®, predstavuje vyznamny ekumenicky prinos v rozpravani

o Marii. Ich predlozené navrhy o tlohe Marie v Bozom plane spasy su

128 Gebara, I a Bingemer, M. C.: Mary, Mother of God, Mother of Poor, s. 124-125
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postavené na dokladnom s$tudiu, modlitbach a ich snahe
o porozumenie druhej strane. Nejde im o zastieranie problémov
a rozdielov, ale naopak zdoéraznuja volu pochopit druhu stranu
a respektovat jej citlivé miesta, a na tomto zaklade stavajua svoju snahu
najst riesenia, ktoré by boli prijatelné pre obe strany. Skupina na zaver
zdoraznuje, ze ,na konci ich historického, biblického a doktrindlneho
studia nenasli Ziadne nerozlozZitelné nezlucitelnosti (irreducible
incompatibilities), a napriek skutocnym teologickym a praktickym
odlisnostiam ... ich prdca ako celok ukdzala, Ze ni¢ o Marii ndam

nedovoluje, aby bola symbolom, ktory nds rozdeluje. 129

Tri rozne pristupy vztahujice sa k Marii, ktorym som sa v tejto praci
venovala, reprezentuji ekumenicky orientované konfesionalne
pristupy. Avsak pozadovat od ,radovych® veriacich, aby boli
informovani o poslednych ekumenickych pracach je asi nerealne.
Z tohto dovodu by sa snaha o jednotu krestanov mala prejavit hlavne
u tych, ktori maji na starosti veriacich v tom—ktorom konkrétnom
spolocenstve, kedze napriklad o Marii existuje nepreberné mnozstvo
literatary roznej, casto pochybnej kvality. Praktické vyustenie
vysledkov prac teolégov, ktori sa snazia robit teolégiu, presahujic
hranice konfesie, je zanedbavané, avsak bez neho k jednote krestanov
nedojde. Iba vyvarovanie sa pouzivaniu terminu ,mariologia“ pri
rozpravani o Marii, je napriklad jeden z praktickych pristupov, ktorymi
je mozné zacat. Oboznamovanie veriacich so sucasnymi teologickymi
snahami a ich praktické vyustenie v konkrétnom spolocenstve, je preto

jednou z podmienok k jednote krestanov.

129 Blancy, A., Jourjon M., the Dombes Group: Mary in the plan of God and in the
Communion of Saints. Toward a Common Christian Understanding, s.129-130 (335-
336)
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