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1. Uvod

Co se tyka obsahu této prace, musim pfiznat, ze mym plvodnim zamérem bylo
napsat praci uz$iho charakteru, zaméfenou na jediny rozmér vztahu cirkve' a
alchymie — a to pojeti kifestanskych symboll, osob a terminl, specialné Krista,
Marie a (starozakonni) moudrosti v alchymickém textu doby konc€ici renesance a
pocCinajiciho baroka na (katolickém) habsburském dvofe. Pfi studiu literatury k této
praci jsem vSak shledal, jak zajimava, dulezita a pfedevsim ilustrativni jsou pro toto
téma filosoficka, historicka a duchovné-religionisticka vychodiska Tradiénich véd.?
Nadto jsem nemél k ruce jedinou knihu, ktera by se tomuto tématu vztahu alchymie
a cirkve dikladnéji vénovala, a mou snahou proto zacalo byt i pravé s nécim
takovym pfijit. Pfipadlo mi totiz dilezité vymezit vztah kifestanstvi a alchymie, jejichz
déjiny jsou jiz od doby starozakonni uzce a hluboce spojené, nékdy symbiotické,
jindy vzajemné se konfrontujici €i ovliviiujici. Napsal jsem tedy nakonec praci
s SirSim akcentem. Neslevil jsem v8ak z puvodniho zaméru, spiSe jsem ho rozsifil. |
nadale jsou tedy jednotlivé kapitoly tfeti ¢asti zamérené tak, jak jsem chtél, pficemz
jejich zpracovani je jen misty mnohem SirSi, doplnéné exkursemi ke kofenum a
vychodiskiim Tradi¢nich véd, které mi pfiSly nosné a vyznamné pro samotné téma.

Toto celistvéjSi pojeti tématu neslo jednu obét a to tu, Ze s vybranym baroknim
alchymickym traktatem Porody filosofického kamene jsem nepracoval takovym
zpusobem, aby se do textu dostaly vS§echny jeho roviny a témata. Traktat vSak timto
mym pfistupem nijak neztratil smysl i nebyl jakkoliv zdeformovan. Vybral jsem totiz
jen ta mista, ktera podstatnym zpusobem ilustruji kyZeny vztah alchymie a cirkve,
ktera jsou imaginativnim prostorem pro jeho vykresleni. Pro¢ bych nakonec mél psat
jesté o néem jiném a z traktatu nic nevynechat?

Také duraz na cirkev a jeji vérouku je v mnohych mistech odleh&en a zestruénén
na vztah obecné ku kfestanstvi bez rozliSeni jednotlivych konfesi. Re¢ je pak tedy o
katolictvi i protestantstvi zarover.> Chtél jsem tak &init co nejméné, kazdopadné
v mnoha mistech je odliSnost &i specificnost alchymického pfistupu tak vyrazna, ze
obé krestanské konfese nahle sdileji spoleéné misto a je prosté presnéjSi (a
realnéjsi) pojimat je vjednom celku. Kdekoliv, kde se dal brat ohled pouze a

predevsim na cirkev katolickou, jsem tak ucinil.

' Tedy ,katolické* cirkve.
% Viz oddil 2.
% Jen tyto dvé konfese souvisi s tématem prace a s prostfedim renesanéné-barokni stfedni Evropy.



Struktura prace je nasledujici - druha ¢ast prace budiz cele tvodem do alchymie a
obecnych vychodisek a specifik tohoto duchovné-intelektualné-védecko-uméleckého
proudu, abych v casti tfeti mél uz pfipravené vyznamné motivy, podklady a fakta,
pro svlj zamér, pro vyty&eni vztahu alchymickych operaci a alchymické symboliky (v
SirSim — literarnim i praktickém - slova smyslu) k nauce cirkve a pokus o pochopeni
mista alchymie v ramci nejenom tehdejSiho habsburského katolicismu, ale potazmo
v ramci dosavadnich déjin cirkve.

Kazda z kapitol treti stézejni Casti prace bude vzdy zacinat ivodem do ruznych
oblasti alchymie (a jejich dé&jin) souvisejicich s tim kterym symbolem ¢&i tématem.
Hned po tomto Uvodu uvedu fakta do souvislosti s teologii, biblistikou, cirkevni
naukou a jejimi postoji, s dobovymi zvyklostmi, skuteCnostmi, postoji, hnutimi,
tendencemi a mysSlenkami. Do kifestanské a katolické terminologie jsem se (na pudé
této fakulty) rozhodl nijak zavaznéji neuvadét vychazeje pfitom z toho, Ze spousta
Véci z vérouky a historie cirkve je vesmés znama a zminuji tedy jen ta méné znama
Ci stéZejni. Tim padem se zde o alchymii bude mluvit vice, ale nikdy bez vztahu
k cirkvi a kfestanstvi, nebot ten je hlavnim ukolem mé prace.

VSemi kapitolami prace se pak prolina a postupné vyviji téma spojené
s vyznamem pfirody a védy, které nelze, chceme-li mluvit o alchymii, vynechat.
V praci jsem vychazel nejvice zknih historickych, které se vénuji tehdejSimu
intelektualnimu a duchovnimu Zzivotu (Evans a Heer), z knih soucasnik(l autora
traktatu (nejlépe katolickych alchymist() a jinych alchymistl, teologu a mystikd, jimiz
mohl byt i byl autor ovlivnén. V mistech, na nichZ se pokousim uchopit hloubé&ji a
(co se evropskych dosavadnich déjin tyCe) Sifeji vztah alchymie a kfestanstvi, mél
jsem k ruce predevsim prace soucCasnych francouzskych filosofu R. Alleaua a B.
Rogera. V mnohych oblastech mi prospél i C. G. Jung sjeho (byt odliSnym -
hlubinné-psychologickym) uchopenim tématu a v neposledni fadé také vseliké texty
Z. Neubauera, nebot’ mluvime-li o alchymii, nelze jednim dechem nemluvit také o
védé a védeni.

A na zavér o tom, pro€ jsem se rozhodl vénovat pravé takovému tématu. Pfedné
mé zajimala prace ,katolického alchymisty“ s vysostnymi kfestanskymi symboly,
terminy a osobami. Tento alchymista a dalSi jemu podobni se totiz (stejné jako jejich
protestantské protéjSky) hlasili k nejedné ze starovékych a stfedovékych, at uz
neevropskych, nekfestanskych Ci heretickych, tradic ¢i kultur, coz davalo jejich oraci

a laboraci SirSi a velmi Casto synkreticky rozmeér, ktery ale cirkev vesmeés tolerovala.



Duchovni a intelektualni pohyb v ramci tohoto rozméru vSak v uritém momentu,
jimiz byla napf. pravé doba XV. az XVII. stoleti, vehnal podstatny privan do
evropskych intelektualnich a duchovnich déjin, kdy se nahle hralo o vSe a mnohé
(napf. alchymicka jednota védy, uméni a nabozenstvi) bylo opravdu ztraceno. Le€ o
tom dale.

Pravé doba renesance a na ni navazujiciho baroka, o nichZ pojednava tato prace,
byly dobou, kdy na intelektualnim poli stfedni Evropy nehrala prim pouze cirkev,
nebot ta se vzpamatovavala z krize, ale intelektualové a védci (v tradiénim slova
smyslu), z nichz mnozi sice pevné stali na palubé své katolické konfese, ale
mysSlenkovy vitr z novoplatonské lItalie i z Zidovskych &tvrti Spanélské Cordoby (v
nichz zrala tajemna a temna kabala), kde se znovuobjevilo zapomenuta védeéni,
pohanél nahle plachty jejich lodi k tajemnému obzoru, ktery nabizel odpovéd vlastni
spise Tradicnim védam.

V souvislosti s timto mé dale zajimalo, jak fungovala tehdejSi symbi6za (dnes uz
nerozumejicich si) cirkve a alchymie. Slovem symbiéza, coz je pravdépodobné
vystiznéjSi vyraz nez tolerovani, pfitom nemam v umyslu nijak provokovat, pokusim
se naopak dokazat, Ze souZiti cirkve a alchymie ve stfedni Evropé (a nejenom zde)
je tématem (narozdil tfeba od vztahu cirkve a lidové magie) az sou€¢asnym, nebot
dfive nebylo tfeba nic podobného nijak zasadné feSit. Toto téma se totiz zjevuje az
v Case, kdy cesta védy (k niz ma alchymie blizko, a jez je znama uZ jen ve svém
positivistickém havu), védéni (v tom nejcelostnéjSim slova smyslu) a kifestanské
teologie je jiz roztata. Nadto jsem toho minéni, Ze tento celostni (j. nabozensky,
védecky a umeélecky) pfistup ke svétu a Clovéku, ktery nesla a nese alchymie, mél a
ma hluboky smysl a Ze i on je obsaZen v onom ztraceném duchovnim prostoru, k
némuz se dnes upiraji srdce, duse, rozum i smysly mnoha hledajicich, ktefi pozbyli
Ci jesté stale nenalezli Zivotni vertikalu.

Byla fe€ o souCasném neporozuméni si cirkve a alchymie. Filosof, teolog a
dominikansky knéz J. M. Bocherisky,* pi§e o Tradiénich védach (pfedevéim magii a
astrologii, které jsou sice sestrami alchymie a jejichZ vztah s cirkvi byl a je vSak uz
sveé misto. Vezmu-li v potaz to, jak tyto védy pojima, pak Bochenskému davam piné
za pravdu. Jeho pohled je vSak pfece jen nepfesny, vybira si jen to, co se mu hodi

k tomu, aby bylo posléze (a za této konstelace - spravné) zafazeno do oblasti

* BOCHENSKY J. M.: Struény slovnik filozofickych povér, Praha: Aeterna, 1993, viz hesla: Astrologie,
Magie a Véda.



pomluv. TradiCni védy ale nejsou lidovou magii, ani €arodéjnictvim, nejsou jen
pokusem ovliviovat prirodu €i dokonce jejiho stvofitele, aby nam poslouzil v nasem
zaméru. Ponechame-li tak stranou vSechny okultni, spiritistické, ¢erno ¢i bilo-
magické odnoZe téchto véd i souasna gralova hnuti® atd., které kfestanské jen
velmi nasilné zapojuji do svého (Casto sektarského) ramce, shledame, Ze se
mUzeme setkat s pokorou pred nabozenstvim a majestatem cirkve, jeho
tajemstvimi, s Bozi moudrosti, s laskou k JeziSi a Panné Marii, s andély a vSemi
svatymi, ale tfeba i s cirkevni architekturou (pfedevsim katedralni - gotickou) a
vibec sakralnim umeénim a jeho symbolikou. Prosté vSeho vSudy s urcitou velmi
starou (a stale zachovavanou) formou specifické mystiky. Toto se alchymisté, o dile
jednoho z nichz bude tato prace, snazili poznat a ve spolupraci s tim vs§im usilovali
lidstvu, Clovéku a pfirodé navratit ztracenou duchovni hodnotu a podstatu. Osobné
se tedy nedomnivam, Ze by ona soufasna propast mezi cirkvi a ur€itou oblasti
Tradi¢nich véd musela byt nutné tak velika, jakou se (napf. Bocheriskému) jevi.
Alchymista, jehoz traktat zde bude zpracovan a mnozi jini, o nichz zde bude fec,
jisté kfestany byli a ve svém dile cirkev a Krista oslavovali. Otazkou vsak je, co
mysleli a chtéli fict pouzitim kfestanského a cirkevniho jazyka ve svych

alchymickych textech. O tom budiz ma prace.

PS: Vzhledem k tomu, Zze Ceské vydani stézejniho traktatu Porody filosofického
kamene se takika miji s odevzdanim této prace (dilko ma vyjit na podzim letoSniho
roku ve sborniku Alchymie a kfestanstvi nakladatelstvi Malvern), uvadim jej cely (i
s komentafem prekladatele |. PurSe) v pfiloze, tak jak mi jej poskytl vydavatel a

redaktor Jakub Hlavacek, za coz mu viely dik.

> STAMPACH Odilo Ivan: Nabozenstvi v dialogu. Kritické studie na pomezi religionistiky a teologie.
Praha: Portal, 1998, 141-162.



2. Alchymie v ramci Tradi¢nich véd, v historii a ve svych principech

2. 1. Pfedznamenani

Definic, vystihujicich cestu alchymie, je nepfeberné mnozstvi, zabralo by na celou
samostatnou praci jen vénovat se rlznym zpusobim jejiho uchopeni v déjinach.
Mohl bych zde samozfejmé& vybrat nékolik takovychto (mnohdy i hluboce
odporujicich si) pfistupl a na jejich porovnani pak stanovit, co je v alchymii stéZejni,
neopomenutelné a Casté, ale rozhodl jsem se nakonec jinak. Vody alchymie (stejné
jako jakéhokoliv jiného oboru) jsou totiz plny osobnosti a udalosti temnych a Casto
podivhé motivovanych, pochybnych a Sarlatanskych, a pravé témto bych se zde
chtél vyhnout. Proto si k této prvni ¢asti, k uvedeni do alchymické krajiny, propUjéim
predevéim pohled a slova Reného Alleaua,® ktery je nezpochybnitelnou autoritou
v oboru filosofie a dé&jin Tradi¢nich véd, do niz si za chvili alchymii zafadime. V jeho
zorném poli je totiz navic i kifestanstvi, jeho vymezeni a vztah k témto Tradi¢nim
védam, symbol, o né&jz v této praci vysostné pljde, a v neposlednim je pak Alleau
silné kriticky jak va¢i tendencné okultistickému tak i Uzkoprse positivistickému
zneuziti tohoto tématu, takze jeho pfitomnost bude, doufam, i dobrou obranou vUgi

véemu pochybnému, omezenému a nemistnému.

2. 2. O tradi¢nim védéni

Alchymie je dle Alleaua jednou z Tradiénich vé&d, pficemz dal$imi jsou astrologie” a

magie®. Tradiénim védénim se pfitom rozumi fakt, Ze k predavani védomosti,

® René Alleau, francouzsky filosof a historik tradicnich véd (alchymie, astrologie a magie), studoval
ve tficatych letech na Sorbonné u Gastona Bachelarda filosofii a d&jiny védy. Za druhé svétové valky
pusobil v odboji a po jejim skonCeni pracoval jako inzenyr v Africe na fadé prumyslovych staveb. Tam
se bezprostfedné seznamil s archaickymi tradicemi mistnich kmenu, s jejich myty a ritualy a zvlasté
s ulohou domorodych kovard. Pocatkem padesatych let se vratil do Francie, aby shrnul své hluboké
zkuSenosti naerpané z dvojiho pramene intenzivniho teoretického studia a osobnich praktickych
prozitkl a zkuSenosti. Pro jeho celozivotni sepéti teorie a praxe bylo typické, ze v padesatych az
sedmdesatych letech kromé plisobeni na Ecole pratique des hautes Etudes a funkce védeckého rady
Encyclopaediae Universalis zastaval vyznamné posty i v primyslu.“ Text je z pfedsadky knihy
ALLEAU René: Hermés a dé&jiny véd, Praha: Malvern, 2006.

! »Astrologie je prastarou naukou o vztahu nebe a zemé& - dvou nesouméfitelnych mocnosti,
urCujicich fad svéta (KOSMOS) — mista mezi nebem a zemi, vnémz je Clovéku — pozemstanu
orientujicimu se na zemi podle nebes — uréeno Zzit. Existence &lovéka neni zde pouhym vyskytem:
Clovék je svédkem posvatného snatku (HIEROS GAMOS) Nebe a Zemé. (...) Astrologie je vyrazem
kosmického zalozZeni ¢lovéka a do pokladnice jejiho védéni je uloZzena zku$enost vékd. Snad
vSechny symbolické soustavy v ni maji svllj plvod. Astrologickd symbolika je dulezitd nejen
v hermetismu, ale i vikonografii, liturgice, heraldice atd. — je zkratka kulturné vSudypfitomna.”
NEUBAUER Zden&k. HLAVACEK Jakub: Slabikai hermetické symboliky a &itanka tarotu, Praha:
Malvern, 2006, 108.



zkusenosti, kulturnich kédu a znakd, v ramci ur€ité kultury (i jedincova Zzivota)
dochazi archaickou, iniciaCni, cestou, pfi niz rozum mlCi, zatimco mluvi (a to
poetickou, ne matematickou feci) pfedevsim symboly a tim padem nejhlubsi hlubina
lidského byti. Alleau k tomu piSe: ,To, co nam nabizi iniciaCni postup, je styk
s Universalnem (...) Jenze tato komunikace muzZe byt dovrSena jen skrze symboly,
to jest prostfednictvim pohybt (des motions). Z toho vyplyva vyznam ritu, ktery je
tim, co umoznuje znovu nalézt takovou vSeobecnou dynamiku, jiz nelze redukovat
na pojmy. Symbol nemizeme vysvétlit, ale musime se skutkem podilet na jeho
«9

aktivite.”” NaSe pedagogika uz je ale dva tisice let nearchaicka, ,neodpovida totalité

naseho byti.“'® A pravé o obnoveni tohoto rozméru ¢lovéka usiluji tradiéni védy —

,umoznit ¢lovéku, aby znovu nasel svij archaismus.“!

Ten je totiz vedle
svobodného druhym aspektem lidské osobnosti. Zatimco o svobodném aspektu
plati, Zze je pfizplisobovanim se formam zivota, nasi svobodnou moznosti zmény,
archaicky aspekt je naopak genetickym kdédem s miliony let nasi zkuSenosti se
svétem, které nas psychologicky podminily. ,Archaicky aspekt mizeme objevovat
zevnitf, pomoci symboliky, jeZ nas vzdycky odkazuje k hlubinam naseho byti.“'

Toto Alleuaovo vymezeni tedy znaci, Zze v nasi spoleCnosti existuji dvé kultury,
skryta a oficialni. V proudech skryté kultury pak maji své misto esoterismus a
hermetismus, tedy pojmy, které alchymii, o niZ nam zde jde, budto vystihuiji,
zahrnuji, i je s nimi zaménovana.

K rozchodu dvou kultur do$lo dle Alleaua v souvislosti s kvantitativni zménou
kolektivu: ,Kdyz spoleCenské skupiny dosahnou urcitého rozsahu, nemohou si jiz
zachovat kulturni jednotu. To znamena, Ze na pocatku existuje stfed, k némuz maji
blizko vSechny spoleCenské slozky; jak se vS§ak komunita zacne rozrustat, Cinnosti
rliznych slozek spole¢nosti se od tohoto stfedu vzdaluji, az dospéji k momentu, kdy
tyto vztahy mezi centrem a nejodlehlejsimi, okrajovymi &innostmi jiz nejsou vidét.“'
Pravé ona kulturni jednota, védomi stfedu, srdce, je pro tradi¢ni, archaickou,
spole¢nost (a védu) stézejni. ,V tradicnim spole€enstvi pfedstavovaly srdce iniciaéni

spolky. DosvédCovaly bozskou pfitomnost uvniti Zivé komunity, byly vzorem a

8 Obecné se rozumi slovem Carodéjnictvi, domnélé ovladani skrytych sil, vétSinou duchd a démond.
Tato ‘démonicka” magie muze byti ‘¢erna” nebo 'bila” podle U¢elu o némz pracuje. KEFER Jan:
Synteticka magie, Praha: Trigon, 1995, 14.

® Srov. ALLEAU: op. cit., 16.

"9 Srov. tamtéz 16.

" Srov. tamtéz 16.

"2 Srov. tamtéz 15.

" Srov. tamtéz 14.



modelem.“'* Dnesni spoleénost (a jeji oficialni kulturu) Alleau logicky shledava
spolecCnosti bez stfedu a tedy bez srdce, kdyz ,kultura nam jiz nabizi jenom

filosofické nebo politické myslenky, ideje, '

nase pravé byti, nas bozsky stfed,
opomijejic.

DalSim bodem této kapitoly o tradicnim védéni budiz jeho podstatny prvek -
symbol. Ten ma, spole¢né s iniciaci, v tradicnim védéni a spoleCnosti své pevné,
prozivané a hluboce bytostné misto coby cesta k universalnimu. Se zrodem
literatury v dneSnim slova smyslu (tedy v 15. stoleti, kdy se zalina zatemnovat
zasvécovaci pedagogika a v souvislosti s tim vznikaji prvni literarni dila ,individualni

a podepsana“)'®

se ze symbolu stava alegorie, nebot' ten pfestava byt prozivan a
zakous$en, ale stava se predmétem erudice a musejniho badani, prvkem kulturnim.
,Neni to jiz zkuSenost jako v kazdé tradi¢ni spoleCnosti, kde kazda Cinnost, jakkoliv

obyCejna a vSedni, odkazuje na néco posvatného. Ve svétské spole€nosti jen
symbol vyrazem, pismem, nebot prestal byt proZivan.«!’

Za zakladni textové a filosofické vychodisko zapadnich Tradi¢nich véd je
povaZzovana Tabula smaragdina, Smaragdova deska tajemného staroegyptana

Herma Trimegista, jenz je povaZovan za zakladatele alchymie.18 Jeji text zni:

~Jest pravdivé, jest jisté, jest skute€né, Ze to, co jest dole, jest jako to, co jest nahofe a to
co jest nahofe, jest jako to, co jest dole, aby dokonany byly divy jediné véci.

A jako vSechny véci byly ucinény z jediného, za zprostfedkovani jediného, tak vSechny
véci zrodily se z této jediné véci pfizpusobenim.

Slunce jest jeho otcem, mésic jest jeho matkou, vitr nosil jej ve svych utrobach, zemé jest
jeho Zivitelkou.

On jest otcem universalniho telesmatu celého svéta.

Jeho sila jest cela, kdyz byla proménéna v zemi.

Oddélis zemi od ohné&, jemné od hrubého, opatrné a nanejvy$ moudre.

' Srov. tamtéz 18.

'° Srov. tamtéz 18.

'® Srov. tamtéz 16.

' Srov. tamtéz 17.

'® Hermes Trimegistos, Hermés (Thoéuth) je feckou variantou egyptského Thoht, latinskou podobou je
pak Mercurius. Ve starovékém Egypté byl Thoht bohem moudrosti. V Fecké mytologii je Hermes posel
a syn DiGv (matkou je lidska Zzena Maia), jez spojuje bozské horni (pantheon) s lidskym spodnim,
vynalezl kostky a podilel se na vzniku abecedy (viz Graves, Recké myty). Rimsky Mercurius je pak
okfidleny pomocnik Venus$in, pomahajici ji napf. v hledani psyché, tj. duse i ducha, Zivota i srdce.
Sbirku udajnych spist Herma Trimegista (Corpus Hermeticum) zakoupil okolo r. 1460 Cosimo de
Medici a piekladem do latiny povéfil Marcilia Ficina, ktery dilo kratce pfed svou smrti (1463) dokondil.
Do Evropy se timto po€inem vratil novoplatonismus a souasné s nim ozivl zajem o hermetismus.
Mnozi myslitelé (napf. Petrarca) v souvislosti s timto zavrhuji scholastiku a vraci se k mysleni
cirkevnich otcl.
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On vystupuje od zemé k nebi a zase znovu sestupuje z nebe na zemi a pfijima silu véci
hofenich i dolenich.

Takto budes miti slavu celého vesmiru; veSkera hmota prchne pred tebou.

Tu sidli sila, ze vSech sil nejmocnéjsi, ktera pfekona kazdou jemnou véc a pronikne
kazdou véc pevnou.

Takto stvofen byl vesmir.

Odtud vzejdou pfizplsobeni podivuhodna, jichz zpusob jest zde.

Proto jsem byl nazvan Hermes Trimegistos, maje tfi ¢asti filosofie celého vesmiru.

Co jsem povédél o magisteriu slunce, jest l]plné.“19

2.3. O alchymii

Zafazenim alchymie mezi Tradi¢ni védy jsme stanovili jeji misto v kulturnich
déjinach. Na zacCatku této kapitoly je pak nejprve tieba vypofadat se s jednim
podstatnym faktem, a to s obecnym povédomim, védénim a pfedstavach o alchymii,
které jsou rozhodné daleko jakychsi ,TradiCnich véd,“ vychazi spiSe ze jména této
védy a tu pak spojuje s chemii a transmutacnimi experimenty. V této souvislosti je
tedy tfeba konstatovat, Ze alchymie neni chemii (Ci jinou podobnou védou), ani jeji
pfimou pfedchiadkyni. Pozdéji se ale dostaneme k tomu, ze odklon (ovSem uz ne
celistvé) alchymie od cirkve vlastné souvisi srenesanénim okamzikem
osamostatnéni se védy moderni, kartesianské, zrodného Ilna pfirodovédné a
prirodomilné alchymie, ktera ovSem vice neZ na moderni védecké indukci vzdy stala
(a dodnes stoji) na nabozenskych a mytologickych predikatech. A je-li tato Tradi¢ni
véda postavena po bok ,véd Cisel,“ pak pfedev§im proto, aby byl (jak uz bylo
zminéno v kapitole pfedchozi) vyjeven predevSim rozdil mezi védou v modernim, tj.
positivistickém, slova smyslu a alchymii coby védou experimentalni, ,veselou,” v niz
vladne poesie,® ne &isla. Samozfejmé, Ze alchymista pracuje s naradim chemika,
ale narozdil od védce je pro néj typické, Ze vice nez v proménu zivlovych kvalit a
transmutaci kovl véfi v ,jednotu ducha a téla ¢i bozského a latkového principu, jez
vychazi ze stoického pojeti [...] Pfedpokladem pro toto dialektické plsobeni latky a
ducha je alchymistova vnitini chymicka svatba, jez se narozdil od psychologizujiciho

pojeti neodehrava v lidském egu, ale v lidském srdci, jez je priseCikem kfize, kde

¥ NAKONECNY Milan: Smaragdova deska Herma Trismegista, Praha: Vodnat, 1994.

2 ,Vysostné a jedineCné postaveni alchymie v ramci jinych "duchovnich’¢i mystickych cest je dano
tim, Ze alchymistlv vyvoj se zrcadli ve hmoté, v latce, s niZ se pracuje a naopak; tato ‘prace’ byla u
antickych alchymickych autorti &asto nazyvana feckym slovem POIESIS, predstavujici tvorbu
v nejsirsim slova smyslu.* HLAVACEK Jakub: Hledani matérie spirituality, 2005 (nepublikovana
prace).
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horizontalni osa je tvofena dvéma opacnymi projevenymi poly (muz a Zena, animus

21 Alleau o vztahu

a anima) a osa vertikalni je prostfedim boziho plsobeni na svét.
véd a alchymie piSe: ,Alchymie se podoba fyzikalni a chemické véde, ale zaroven —
a pfedevsim — je experimentalni mystikou. Jeji pfirozenost je sou¢asné materialni i
spiritualni, nebot je zaméfena zvlasté k pozorovani vztah( mezi zivotem kovu a
universalni dusSi. Touzi osvobodit ducha prostfednictvim matérie a matérii
prostfednictvim ducha. Cetnymi svymi aspekty je spfiznéna s uménim, respektive
s jeho nejvyssi formou: s tradiCnim "Uménim Lasky.” Umoznuje Clovéku zvitézit nad
gasem — je hledanim absolutna.“%?

K podrobnéjSimu pochopeni alchymie se dostaneme, zaméfime-li se na hlavni cil
alchymistovi €innosti, jeho laborovani (i zde zavazné plati benediktinské ora et
labora), na Velké dilo (Opus magnum), jez sméfuje k vyrobé& Kamene filosoft (Lapis
philosophorum) — Elixiru. Zde, jak uz je musi byt z pfedchoziho zfejmé, nejde totiz o
vyrobu Ci tézbu zlata coby kovu, ale o pracovni postup, ktery koresponduje
s operacemi duchovniho fadu, jez spociva ,v purifikaci, oziveni a exaltovani
metalického a mineralniho subjektu, ktery byl €asto v alchymistickym traktatech
podrobné& popsan, avSak jehoz pfipravu a zpusob ‘oziveni” alchymisté pfFisné
uchovavali v tajnosti.”> Zde se dostavdme k vyrazné a vyznamné paralele ku
kfestanstvi - hruba hmota, ktera ma byt dovedena k dokonalosti se totiz alchymisty
nejmenuje jinak nez metalicky Adam a zlatym dokonalym protipdlem, do néhoz se
hruba hmota uvadi, je nékterymi autory nazyvana logicky metalicky Kristus. ,Tento
metalicky Kristus mohl ve formé projekéniho prasku vykoupit své nedokonalé bratry,
nebot transmutaci prudce urychlil jejich evoluci a proménil je ve zlato.“%*

Pro toto zdokonaleni, povy$eni, uziva Bernard Roger® vystizny aristotelsky vyraz
— entelecheia, ktery rozvadéje definuje podstatu alchymické d&innosti v ramci
promény subjektu: ,SloZeno z pfedpony en (jez znamena to, co je uvnitf), z telos
(které muzeme prelozit jako dokonc€eni, naplnéni realizace) a kofene slova eché
(nesu, vlastnim), oznacuje fecké slovo entelecheia silu, jez se nachazi v kazdém

pfirodnim jsoucnu, aby mu umoznila dosahnout jeho dokonalého naplnéni.

21 Stoici pravi, Zze Buh je totéz co latka, nebo dokonce, ze Blh je kvalita od latky neoddélitelna a
rochazi ji, jako prochazi semeno pohlavnimi organy.“ Srov. HLAVACEK: op. cit.

% Srov. ALLEAU: op. cit., 36-37.

% PURS Ivo: Podstata alchymie a jeji historické vyklady. www.vhled.cz (stazeno 28.12.2006), 5.

2 Srov. tamtéz 6.

% Francouz Bernard Roger, sougasnik a spolupracovnik R. Alleaua, se zajimal o lidové tradice, myty,

rity a jejich vztah k alchymii.
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Entelecheia je odvozena ze slova entelechés, jez znadi kvalitu toho, co nese v sobé
samém naplnéni svého rozvoje, tedy toho, co ma v sobé svuj cil.“*®

Faze Velkého dila, jehoz vysledkem je Kamen, jsou ve svém prubé&hu vérny svym
mysteriznim starovékym kofentim.?’ Tento pracovni proces je rozdélen do nékolika
fazi, které jsou nejCastéji vyjadieny barvami. Gebelein z mnoha alchymickych dél

extrahoval Ctyfi stézejni:

- melanosis — zCernani — nigredo
- leukosis — zbélani — albedo
- xamthosis — zezZloutnuti — citrinatis

- iosis — z&ervenani — rubedo®®

Nékdy jich byva vice, nékdy méné. Za témito barvami se skryvaji promény stavu
Kamene, jehoz porodu je dosahovano. Gebelein uvadi jejich nasledujici vycet (jez je

ovSem také proménny a nestaly):

- soluce - rozpousténi, zkapalnéni, taveni

- putrefakce - hniti, rozklad, oddéleni ducha a téla
- destilace - odpareni, kondenzovani

- sublimace - vypareni, Cisténi

- koagulace - srazeni, zpevnéni

- fixace — fixovani

- lapidifikace®

Jak vidno zde jde o analogii pfib&éhu smrti (po niz pfichazi hniti - putrefakce i jinde
spaleni - kalcinace) a nasledného zmrtvychvstani, rekonstituovani subjektu.

Byly zminény knihy. Ty nelze vynechat, v alchymii jsou nadmiru dulezité.
PfedevSim ony totiZ nesou fradici, ony zastupuji a zastupovaly misto mistra
v iniciaci. Déleni hermetické literatury ma rlzny charakter, Alleau uvadi systém

nasledujici:*°

- Dila pfipisovana adeptim, mistrim, tj. tém, ktefi maji autoritu na zakladé

predpokladu, Ze skutecné vlastnili filosoficky Kémen. Soubor téchto dél je nazyvan

* ROGER Bernard: Objevovani alchymie. Praha: Malvern, 2006, 8.
"0 tom dale.

8 Srov. GEBELEIN: op. cit., 47.

2 Srov. tamtéz 47.

% Srov. ALLEAU: op. cit., 66.

13



tradicni hermeticky korpus a patfi sem napf. Hermes, Geber, Roger Bacon,
Raymond Lull, Basil Valentin a dalsi.

- Dila spiSe chemického razu, jejichz autofi se zabyvali metalickymi
transmutacemi.

- Dila Iékafska a farmaceuticka (spagyricka), ktera se vénuji nemocem, jejich 1é¢bé
a vyrobé (pfirodnich) léku.

- Literarni a filosoficka dila inspirovana alchymistickou gnézi a jejim symbolickym

jazykem.

Rlznost zaméfeni alchymickych dél odkazuje samozfejmé& i na jistou vnitini

diferenciaci alchymie. V ramci zapadni alchymie shledavame tfi vétve:’

- Aristotelska, ktera rozvijela ,aplikace antické teorie Ctyf Zivid na transmutaci
kovl(.“ Tato vétev byla pfedchemicka a relativné racionaini.

- Druha vétev souvisi s alchymickou kosmologii, ona razila pojimani svéta coby
rozsahlého zivého a odesevnélého organismu, zaobirala se vztahem Zivota kovu a
universalni duse, byla uménim lasky.

- Treti Alleau nazyva magickou. O té se vi nejméné&, nebot byla pfedavana vzdy
jen ustné. Nebyla pfedchemicka, ani filosoficka nebo mysticka, souvisela s pfirodni

magii (ale ne s ¢arodéjnictvim).

Knihy ale pfece jen nejsou vSechno, k nalézani odkazu Tradi¢nich véd ve svété je
tfeba doplnit, Ze mnohé z pravd a principu alchymie se stejné jako v zaprasenych
knihach skryvaji v lidovych pohadkach a vypravénich,* vtipech, slovnich hfigkach,*?

t,35 h.36

romanech,** obrazcich karet,*® obrazech, symbolech i stavbac

*! Srov. tamtéz 60-61.
%2 Viz napf. kniha Rogerova Objevovani alchymie, ktera odhaluje principy a postupy velkého dila v
Esohédkéch, romanech atd.

Alchymisté pfi popisu svych principl a postupu totiz €asto pouzivali rizné pfesmycky, slovni i
obrazové Sifry, tajemné emblémy. Takto hovofi o vzniku a povaze této tajemné alchymické feéi (ptaci
feci &i slovni, hermetické kabaly) Fulcanelli: ,Nesmime také zapominat, Ze pojednani uchovana po
nase Casy, byla sepsana béhem té nejkrasnéjsi alchymické periody, ktera zahrnuje posledni tfi stoleti
stfedovéku. Nebot' v této epoSe si lidovy duch, sytici se plnymi dousky orientalnim mysticismem,
liboval v rébusu, symbolickém zahaleni a alegorickém vyrazu. Toto zastirani lichotilo rebelantskému
instinktu lidu a dodavalo vzdy Cerstvou potravu satirickému vzletu velikant doby. Ziskalo tak
vSeobecnou podporu a bylo moZno nalézt je v8ude, zabydlené na v3ech stupnich socialniho
zebficku. Skvélo se duchaplnymi slovy v konversaci vzdélanc(, Slechty ¢i méstan(, a u plebsu
vulgarizovalo v naivni kalambury. Zdobilo vyvésni Stity kramari pitoresknimi rébusy a zmocnilo se
heraldiky, jiz ustanovilo exoterni pravidla i protokol; vnucovalo uméni, literatufe a zvlasté esoterismu
svUj strakaty kostym obrazli, enigmat a emblém0(.” FULCANELLI: Pribytky filosof(. Praha: Trigon,
1992, 102.

#yv alchymickych kruzich si vyznaéné misto drzi napf. Francois Rabelais a jeho roman Gargantua a
Pantagruel (Cesky vySlo v SNKLU, 1962) a Cyranova Cesta na mésic a Cesta do slunecni fise
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2.4. Od alchymie stfredovéku k alchymii doby baroku

V pfedchozi kapitole uz bylo nacrtnuto nékolik paralel ku kfestanstvi. V této
kapitole se pokusim (pfedbézné, neb téma bude dale rozvijeno) vykreslit, jak vlastné
alchymie v kifestanské Evropé pFezZivala a Ze nakonec nebyla Zadnym cizorodym
prvkem.

Pro dé&jiny zapadni*’ alchymie existuji rizna pojeti, jejich podrobny zaznam by zde
byl ale zbyte€ny. Pro tuto praci bude predevsim podstatny pfechod od stfedovéku k
baroku, kdy se (a to nejzasadnéji v XVII. stoleti) podstatnym zplsobem zménilo
ovzduS$i. Pro dobu pfedchazejici uz jsem stéZejni fakta (teorie o staroegyptském
pavodu alchymie, vyrazny anticky a arabsko-zidovsky vliv) uvedl.

V souvislosti s pfichodem alchymického védéni do Evropy mluvi Alleau o
kfestanském hermetismu: ,V té podobé, v niz se islamské dzabirské filosofii stala
alchymicka gnoze védou rovnovahy, dosahla universality, ktera umozfovala, aby
k hypostazim spiritualniho svéta. V eposSe, v niz se na Vychodé ustavili prvni rytifské
fady, byla tato gnoze esotericky a iniciaCné predana zapadni elité. To poznani
mohlo byt legitimné tak fikajic transponovano do rozliénych jazykd, aniz by to
odporovalo rozmanitosti a originalité nabozenskych vér, do nichZ si naopak
pfedsevzalo zavést transcendentni jednotu, zaklad, ktery nezbytné pfisuzovalo
budoucimu fadu svéta. Takto se v prvnich letech 12. stoleti zrodil kfestansky

hermetismus.“%

Bretonova Arkana 17), ktefi po svém uméni v druhém surrealistickém manifestu pozadovali
shlubokou okultnost®, ,zavratny sestup do nitra“, ,systematické osviceni skrytych mist a postupné
zatemnhovani mist jinych® a ,vé&nou promenadu v samém stfedu zapovézeného pasma“ (a to vse
v souvislosti s jejich hlubokym zajmem o alchymii. Srov. ROGER: op. cit.,, 5. NADEAU Maurice:
Dé&jiny surrealismu, Olomouc: Votobia, 1994, 259.

% ~Jejich symbolika® (fj. bé&Znych hracich karet, Tarotu) ,je snad nejznaméjsi: az na to, Ze nikdo
takfka netusi, ze se jedna o symboliku hermetickou (...) Moudfi davnych dob pry ulozili své tajné
védéni dvojim zplsobem: do toho nejpevnéjSiho a nejtrvalejSiho — do katedral, a do toho
nejpomijejicnéjsiho, ale vSudypfitomného — do karet(...) Jak chram tak hra jsou symboly svéta (...)
Je-li chram kamennou kosmologii — symbolem architektury svéta, je karetni hra symbolem
kosmogonickym: ¢&ini hrace u&astnym povstavani svéta a svétového déni“. NEUBAUER Zdenék.
HLAVACEK Jakub: Slovnik hermetické symboliky a &itanka tarotu. Praha: Malver, 2004, 139-140.

% \/ oblasti (posvatné) architektury je v alchymii zcela dominantni dilo neznamého francouzského
filosofa z pfelomu devatenactého a dvacatého stoleti jménem Fulcanelli. V jeho knihach je uleni
alchymie odkryvano na stfedovékych katedralach (Tajemstvi katedral) a domovnich emblémech
g7PFibytky filosofl).

Vedle ni jsou jesté znamy alchymie: arabska (myslitelé jako Geber, Rhazes), alexandrijska (podle
Alex. knihovny), a &inska (taoisticka alch.) s indickou (tantrickou alch.), jez jsou pravdépodobné
nejstarsi.

% Srov. ALLEAU: op. cit., 64.

15



V ramci stfedovéku méla pak alchymie dvé podoby, dva sméry. Prvni sméfoval za
metalickou transmutaci, které se pokousel dosahovat za pomoci sklafského a
slevacskeho naradi a mél tedy technicky a pfedvédecky raz, druhy ,také ovladal tyto
postupy, avSak snaZil se ve svych vyzkumech pokroc€it mnohem dale, mél vyrazné
filosofické a mystické zaméreni a jeho cilem bylo zhotoveni Filosofického kamene,
pfiCemz jeho pracovni postupy symbolicky korespondovaly s operacemi duchovniho
fadu.“® Stouto dobou a stimto smérem pak predev§im souvisi vy$e zminéné
terminy metalicky Adam a metalicky Kristus. Podobné myslenky totiz ,stfedovéci
alchymisté povaZzovali za dokonale komfortni s principy kfestanské viry.“*® A
alchymické myslenky tenkrat nerozvijel nikdo jiny nez kiestansti u€enci a mnisi,
pfi¢emz spole¢nou snahou téchto filosoft a teologu byla syntéza védéni minulého
s kfestanskou pfitomnosti. ,Ackoliv pfedpis zr. 1228 Knihy pohant a filosoft
nabada radové bratry, aby si nic z pohanské filosofie neosvojovali a nedbali na
svobodna Uméni, velci duchové jako Albert Magnus, hlava dominikanského fadu a
‘prvni chemicky spisovatel némecké narodnosti,” se zabyvaji pfedevsSim Aristotelem
(v arabském podani) a veSkerou arabskou a Zidovskou literaturou. Dva Fady,
dominikansky a frantiskansky, usiluji o prosazeni studia svétskych véd.“" Albert
Veliky (ovlivnén Geberem) se vtéto dobé vénuje kovim a moznosti jejich
proménovani, frantiSkan Roger Bacon pfedbiha svou dobu znalostmi v mnoha
védnich oborech a vybizi ku studiu ,chemie, zemépisu, botaniky, mediciny, magie a

alchymie*#?

a svétec Raymund Lullus (ktery je dnes paradoxné pokladan za velkého
propagatora i zaroveri odplirce alchymie) pise*® svou Ars Alkimiae.**

Tato synteticka atmosféra trvala aZz do vynalezu knihtisku,** potom se alchymie
laicizuje, zajem mnich( prfejima drobna i vy$Si Slechta a bohati méstané. V XVI.
stoleti zaziva pak alchymie, coby kfestansky esoterismus, bouflivou pfeménu, ,rodi
se tajemné hnuti rosenkruciant, v némz se opét expresis verbis navraci alchymicka
kfestanska symbolika, tentokrat vsak jiz v nepfehlédnutelném protestantském havu,

nebot doba stfedovéké jednoty "vieobecné’ cirkve davno pominula.“*®

% Srov. PURS: op. cit., 4.

% Srov. tamtéz, 4.

“"BORD. Z.: Napfi¢ fisi kralovského uméni. Praha: Trigon, 1995, 29-32.

*2 Srov. tamtéz 29-32.

43 Podrobnéji v doslovu S. Bousky v knize: LULL Ramén: Kniha o pfiteli a milacku. Praha: Malvern,
2004.

* Srov. BOR: op. cit., 29-32.

:5 Srov. PURS: op. cit., 4.

® Srov. tamtéz 4.
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V XVII. stoleti pak konéi doba ozZiveného vesmiru. Je oteviena cesté véde,
uzaviena je vSak doba uzkého vztahu Clovéka a svéta, ktefi se rozchazeji, jeden
vstupuje do role zkoumajiciho subjektu, zatimco druhy se stava pasivnim objektem.
,Cinem, ktery pfipravil ideové predpoklady tomuto pfechodu, byla Descartova
filosofie a jeji geometricka metoda, ktera zalozZila védecké poznani na matematice a
principu dedukce. Jinak fe€eno, véda a filosofie, které doposud uvazovaly v fadu
kvalit, byly formalizovany a pfevedeny na kvantitativni hlediska. Aby toho mohl
Descartes dosahnout, vySel z ideje tfi vzajemné nezavislych a neredukovatelnych
sustanci: za prvé z ideje Boha jako nestvofené a nekoneéné substance, a dale dvou
substanci stvofenych a vzajemné zcela odliSnych, Cistého mysSleni, které je
neprostorové a netélesné, a prostorovosti, svéta téles, jenz vSak neexistuje tak, jak
se nam kvalitativné jevi, nybrz je zachytitelny jen v matematickych pojmech, které
vyjadfuji jeho rozlehlost.“’ Matematika a mechanika slavi svdj triumf, z pfirody
(vidéno lidskyma o€ima) vyprchal Zivot.

C. G. Jung®® vidi podobné& dva zlomové okamziky alchymie v tomto obdobi, od
stfedovéku do jejiho ,zaniku“ v 18. stoleti, prvnim je doba Jakoba Bohma, ,kdy Cetni
alchymisté opustili retorty a tavici tygliky a oddavali se vyhradné (hermetické)
filosofii. Tehdy se odlouCil chemik od hermetika. Chemie se stala pfirodni védou;
hermetika ale ztratila pudu pod nohama a pustila se do stejné tak nabubrelych jako
bezobsaznych alegorii a spekulaci, jenz Zily jenom ze vzpominek na lepsi ¢asy. Ony
lepSi Casy vSak byly ty, kdy duch alchymisty, jesté skutecné zapasil s problémy
hmoty.“*® Ve stoleti $estnactém se pak jesté prohloubilo toto roz&tépeni alchymie,
kdyz se mystické oddélilo od fysického a zbyla jen ,symbolika jako témérF prazdna

para, ktera ztratila jakoukoliv substancionalitu.“*

2.5. Alchymicka symbolika

Alchymicka symbolika je bezesporu tim nejvyraznéjSim, nejpfitazlivéjSim i zaroven
nejvic temnym a odrazujicim, urcité tim prvnim, na co ¢tenar hermetické literatury a

pozorovatel hermetickych obrazi a emblémd narazi. Rozlousknuti jejiho kodu je

* Srov. tamtéz 5.

*® Pro Junga, ktery alchymii (a to pfedevSim v jejim vztahu ku kfestanskym motivim a mistu
v kfestanské kultufe) vénoval podstatnou &ast svého dila ,je postup praci alchymického Velkého Dila
obrazem vnitfniho osvobozeni, které vyloZil teorii individuace (...) jde o slouéeni a integraci protikladd,
inherentnich lidské psychice, k ¢emuz alchymicka symbolika, bohata na obrazy sjednocovani
maskulinnich a femininnich figur, nemohla neposkytnout ten nejhojnéjsi material.“ Srov. tamtéz 10.

9 JUNG Carl Gustav: Vybor z dila VI. Brno: Nakladatelstvi Tomase Janecka, 2001, 9-10.

% Srov. JUNG: op. cit., 233.
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lakaveé, rozum se pfimo nabizi ku spolupraci, vétSinou ale, je-li intelekt na véc sam,
rychle selhava. Neofyt je totiz vybizen Fidit se spiSe benediktinskym ora et labora. A
nadto byt pokornym a trpélivym.

Cteni alchymické symboliky je totiZ iniciaci, nikoliv intelektualnim cvi¢enim, v tom
spociva jeho posvatny charakter. Tato iniciace je pak dobfe popsatelna, postavi-li se
bok po boku bézné racionalni vyuce, ktera je zalozena na pocatecni redukci
osvojovaneého, jenz je pak dale systematicky rozvijeno. Pfi uvadéni do alchymie je
tomu ale jinak: ,Aby mohly byt [posvatné a esoterické znalost] pochopeny, musi se
Clovék svym vlastnim usilim, které je zpo€atku opravdovym tapanim v temnotach,
povznést az k nim, sam dosahnout urovné jejich myslenkové naro€nosti. Z toho
vyplyva, ze skuteCnych ddvodem, pro néjz byly esoterické texty symbolicky
kédovany, nebylo nebezpedi, Ze by mohly byt vyzrazeny [resp. béZné pochopeny],
ale fakt, Ze by byly zprofanovany, tedy poruSeny a zneuzity v upiné jiném smyslu,
nez jaky jim byl ptvodné uréen.®’ Alleau®® vidi hlavni smysl| zdolani $ifry slozité
alchymické symboliky v probuzeni staré ,mentalni struktury® v ¢lovéku, v cesté do
,ztemnélé oblasti védomi,” ve vyzvé, aby Clovék nasi doby zameénil intelektualni a
spekulativni cestu za tu operativni. Profanni Cetba se potom muze proménit
v ,iniciaéni hledani smyslu“, pfi némz se postupné formuje ,stfed, zafici psychické
jadro, okolo kterého se shromazdi a gravituji alchymistovy vnitini sily.“ Geneze je
pak zavisla na exegezi a naopak.

Konkrétni priibéh éteni symboliky alchymického textu tedy vypada nasledovné:*
jsou dva druhy Ctenaru, zasvétitelni a profanni. Pro zasvécené uz neni potifeba psat.
Ctenafi profannim se ihned zd4, ze textu bez vyrazné namahy porozumél, &imz je
vSak jasné prokazano, Ze nic nepochopil. Ctenar zasvétitelny se naopak shledava
,Spoutany siti kontradikci®, jen laska k pravdé jej donuti pokracovat, aby se pak, po
mnoha marnych zapasech, transformovalo jeho intelektualni hledani v dramaticky
duchovni zapas, po némz teprve muze pfijit iluminace. Praveé tato iluminace védomi,
ti. uvolnéni ducha a téla, ma zakladni symbolicky vztah k transmutaci
(neuslechtilych) kovu ve zlato.

Zaklad alchymické symboliky tedy neni ,abstraktni, ale konkrétni a pozitivni,
materialni a hmatatelny, a to do té miry, Ze je zcela nemozné porozumét

hermetickému kaleidoskopu, pokud jsme nikdy nevidéli zakladni prvky, jez popisuje

* Srov. PURS: op. cit., 16.
%2 Srov. ALLEAU: op. cit., 67-68.
%% Srov. ALLEAU: op. cit., 67-74.
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a které spojuje, pfestoZze z mnohosti jejich forem a struktur zdanlivé nevyplyva

vzajemny Zadny vztah.“**

Takova je tedy alchymie, jejimuz mistu v kfestanstvi a cirkvi se chceme vénovat,
jeji principy, symbolika, a takova je jeji doba, tak jak pfedchazela €i byla sou¢asna
nasemu traktatu. Nyni jiz spéjme k hlubSimu ponoru do XVII. stoleti, jeho duchovni a

intelektualni atmosféry, pozice alchymie v cirkvi, a jejich vztahu.

* Srov. ALLEAU: op. cit., 157.
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3. Alchymicky traktat ,,Porody filosofického kamene“ a jeho vztah k cirkvi

3.1. Dedikace papezskému legatu

t°° za¢ina rozsahlym® vénovanim kolinskému arcibiskupovi

Nas alchymicky trakta
a kurfiftovi Maxmilianu Jindfichovi. Tato zdanlivé nevinna dedikace budiz tim prvnim,
¢emu se z traktatu budeme vénovat. Vnucuje totiz otazku, jakyze byl vlastné vztah
alchymistd ke katolické cirkvi v XVII. stoleti a naopak, bylo-li mozné vénovat
bezesporu alchymické dilko legatu Svaté apostolské stolice? Autor traktatu nam
hned o nékolik fadk( dale sam napovida, kdyz dedikovaného zapoditava mezi
pratele (alchymické) védy fka: ,Na vilastni oCi jste spatfil podivuhodny ucinek
projekce, kterou ve Vasi pfitomnosti vykonal jeden z téch Vyvolenych.”

Jak vidno alchymie tedy nebyla v katolickém habsburském prostfedi nijak cizi,
dokonce zde ani neZivofila v Ustrani. Naopak, vénovali se ji i ti nejvy$si cirkevni®

predstavitelé a méla coby ,intelektualni magie“®

mnohem odliSnéjSi postaveni nez
tzv. lidova magie,” ktera byla vyrazné potladovana. Britsky historik Evans o dobé&
pfelomu 16. a 17. stoleti piSe: ,Za ¢asu Maxmiliana Il. a Rudolfa Il. hloubal
stfedoevropsky intelektual v podstaté o Cemkoliv se mu zachtélo. Protireformace —
za predpokladu, Ze pfijal jeji politicka, spoleCenska a dogmaticka pravidla — tuto
svobodu omezila jen v prekvapivé nepatrné mife. Novy aparat katolické moci, ktery
byl zaméstnan kazdodennim bojem s povérami, k okultismu jako takovému Zadné
stanovisko nezaujal.“®® Papezsky postoj k alchymii v této dobé vnima Evans jako

nevyhranény. A na zakladé toho byl postoj Habsburkd vyhranény dokonce jesté

% Traktat byl vydan v Koliné nad Rynem u Pierra Alstorffa v roce 1671 nakladem autora - neznamého
rgtife, a napsan pravdépodobné pocatkem 17 st.

s ~Jeho Altesse serenissime electorale kolinskému, Maxmilianu Jindfichovi, arcibislupu kolinskému,
kniZeti a kurfiftovi svaté RiSe, arcikancléfi Italie, legatovi Svaté apostolské stolice, biskupovi a kniZeti
Holdesheimskému a Liegerskému (Liege), spravci Berchtesgadenu, falckrabéti, vévodovi
bavorskému, westfalskému, angarieskému a boulonskému, hrabéti falckrabi rynského, Landgrave de
Leuchtenberg, markyzi z Franchimontu, hrabéti z Loozu, Loingne, Hornu a c.“ Porody filosofického
kamene. Sepsano neznamym rytifem. Z pfipravovaného sborniku Alchymie a kfestanstvi
nakladatelstvi Malvern, 2006, nestrankovano.

" Jakkoliv je renesanéni a barokni alchymie spojena hlavné s némeckym (mystickym)
protestantstvim. Vice napf. YATES F. A.: Rosenkrucianské osvicenectvi & KOYRE A.: Mystikové,
sépiritualisté, alchymisté 16. stoleti v Némecku.

® EVANS R. J. W.: Vznik habsburské monarchie 1550-1700. Praha: Argo, 2003.

% Zatimco ,vzdélanci se mohli, za pfedpokladu, Ze respektovali konvence, vénovat v podstaté
jakékoliv ¢innosti,” u lidovych mas byl jakykoliv sklon, resp. odklon, k povér¢ivosti a bludim vystaven
pevnéjSimu vedeni ve vécech ,kfestanské magie a ortodoxie. (...) Tento typ magické cinnosti
provozovany duchovenstvem® (tzn. zavisel na zasahu duch( — blahodarnych ¢initelt katolického
okultismu.“ Srov. EVANS op. cit., 441-445.

% Srov. EVANS op. cit., 401.

20



méné.®' Podivejme se nyni podrobnéji na tuto dobu a na to, pro¢ tomu ve stfedni
Evropé byla praveé takto.

Sedmnacté stoleti bylo ve stfedni Evropé spojeno zcela samoziejmé predevsim
s protireformaci, s rekatolizaci habsburského prostoru. Pfedchazejici stoleti bylo
totiz dobou velkého boomu reformovanych cirkvi.%> Reformace se dostala do mést
(zvlasté stavim a meéstandm pfinesla nejvétsi vyhody) na venkov a katolické
predpisy postupné ztratily svou autoritu a byly ignorovany. Katolici méli koncem
Sestnactého stoleti opravdu namale, zatimco protestantstvi kvetlo a vétvilo se ziveno
mocnou vlahou renesanéniho humanismu a politickou podporou,63 katolicismus
tehdy zaZival postupny upadek. Zvlasté vyrazné to bylo u feholnich spoleCenstvi,
nositelt katolické tradice a vysad: ,V roce 1563 bylo v Dolnich Rakousech 122
klastert, v nichz Zilo 463 mnichd, 160 fadovych sester, 199 konkubin, 55 manzelek
a 443 déti.“®* Mnozi teholnici se dokonce priklonili k protestantismu.®® Zviaste
Spatnou povést méli pry frantiSkani, ,Cordeliers.®® Co se tyCe SpiCek katolické
hierarchie, ty se sice S§ifi svych zajmu vyrovnaly renesancni naro¢nosti svych
protestantskych kolegll, ale ve vztahu k matefské cirkvi byli vesmés ,vlazni.*
Napriklad o uherskych predstavitelich katolické cirkve Evans uvadi: ,Tento typ
katolictvi se nyni jiz znaén& rozchazel s Rimem. Zadny z uherskych biskupt
nenavstivil v letech 1553-1600 papeZe.“” Mnoho katolickych predstaviteltl pak navic
nesdilelo ortodoxni protireformacni mysSleni a bylo k reformaci naopak viceméné
tolerantni. A néktefi byli ,kacifskym hodnotam“ dokonce aZ pozoruhodné pristupni.®®
Sam habsbursky cisaf Maxmilian Il. je zmifiovan jako ,tolerantni vladce, ktery si za

svého mladi natolik oblibil luterany, Ze byl podezfivan z odpadlictvi,“®®

a jeho
,zdanlivé rozumny dvur” se, stejné jako dvur jeho naslednika Rudolfa Il., nevyhybal

ani magii. Naopak: ,Maxmilidnovi byly vénovany alchymické prace, tisténé, stejné

o1 Napf. ,zavéry tridentského koncilu nemély méfitelnou oficialni podporu; a samostatny /ndex nebyl
ani (na rozdil od Spanélska) v 17. stoleti vyti§tén — natoz, aby byl dodrzovan.“ Srov. EVANS op. cit.,
401.

%2 \/ roce 1551 bylo napf. Némecko ze &ty pétin protestantské. HEER Friedrich: Evropské duchovni
déjiny. Praha: VySehrad, 2000, 555.

%% Protestantsti mluvéi ziskali od Maxmiliana Il. na snému roku 1568 pro Slechtice a jejich poddané
v43’/sadu svobodného vyznavani luterské viry. Srov. EVANS: op. cit., 21.

* Srov. EVANS: op. cit., 19.

®® Srov. EVANS: op. cit., 20.

% Srov. HERR: op. cit., 391.

®” Srov. EVANS: op. cit., 29.

%8 Srov. EVANS: op. cit., 29.

% Srov. EVANS: op. cit., 30.
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jako rukopisné, i on se zajimal o Nostradama a podporoval celou fadu praktickych
alchymist(.“"°

Vedle reformace byla tedy v kurzu i alchymie. Ta se napi. v Ceském kralovstvi
hojné a rychle rozs$ifila za vlady Rudolfa Il.. Ale vtrhla samozfejmé i jinam:
LAlchymisticka literatura opousti mezinarodni jazyk latinu a zacina zaplavovat
Evropu v narodnich jazycich, pfedevSim v Némciné. Také uz neni rozmarem jen
cisaru, krall, knizat ¢i vysokého kléru: propadaiji ji i bohati méstané. Dvur cisare
Rudolfa Il. zaméstnaval v ase své nejvétsi slavy na dvé sté alchymistl a jejich
pomocnikd.“”" Mezi nejvyznamnéjsi dobové alchymisty pati napt. Rudolftv osobni
lekar Michael Maier.

To vSe se odehravalo vrenesancné-humanistickém ramci a diskursu, v némz
tehdejSi myslitele zajimalo pfedevSim objasnéni hlubSiho svazku mezi antickou a
kiestanskou vzdélanosti.””> ,Humanismus se rozsifil ve stfedni Evropé pozdéji nez
jinde, pfinesl jen nemnoho plvodnich mySlenek, ale o to silngjSi bylo jeho nutkani
uvést v soulad to, co jiz bylo vytvofeno jinde. Spocival na antickych zakladech:
textech a jejich Sifeni, jazyku a jeho filologickém zdokonalovani, na feckych
lékafskych a fimskych pravnich dokumentech a na nezpracovaném materialu pro
studium Bible. Recké, fimské a kfestanské autority podporovaly svétonazor, ktery
byl v zakladech stale jesté aristotelsky.”® Vedle myslenek Aristotelovych se z Italie
prosazovaly do stfedni Evropy myslenky jeho pfedchlidce, Platona, a stoicismus.
V souvislosti s tim tak vzrostl zajem o okultni védy: ,Astralni magie, zafikavani duch
a mystika, byly neodmyslitelnou soucasti platonského kultu a vazna vira v esoterické
zjeveni — jakkoliv se zdala byt pozdéjSim komentatorim paradoxni — pfinesla
rozsahlou vinu entusiasmu pro ostatni antickd mystéria: orakulum Herma
Trismegista, Zarathustru, Orfea, Sibyly, dokonce i Zidovska tajemstvi kabaly, ktera
se rozsifila spolu s narlstem vyznamu hebrejStiny jako jazyka protestantskych
teolog(.*’* Mezi humanisty a okultisty nebyl tehdy jednoznadny rozdil. Zajmem
vSech bylo veSkeré toto védéni uspofadat a zharmonizovat. Napfi€ vyznanimi se
v tehdejSim intelektualnim svété hledala a prokazovala jednota vSeho stvofeni.

,Zaroven vsak vsichni citili, Ze diikaz o této jednoté je z n&jakych divodd skryt.“”

"% Srov. EVANS: op. cit., 41.

" KUNCIRT V.: Alchymie v Ceskych zemich. In: Opus Magnum. Praha: Trigon, 1997, str. 51.
"2 Srov. EVANS: op. cit., 31.

"® Srov. EVANS: op. cit., 39.

" Srov. EVANS: op. cit., 40-41.

’® Srov. EVANS: op. cit., 40.
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Elitni, tj. intelektualni a mocensko-politické, kruhy ve stfedni Evropé, o které
vyhradné& nam v této praci jde,”® byly tedy v druhé poloving 16. stoleti prodchnuty
vySe specifikovanym tolerantnim renesancnim humanismem. DalSim silnym
mys$lenkovym proudem byl tehdy v Némecku bujici protestantsky mysticismus
vychazejici v8ak uz ze stfedovékého mystika Eckharta. Jeho asi nejvyraznéjsi
postava, Jakub Bohme (z jehoZz konceptu Panny Sofie bude citovan uryvek), byl
alchymii silné ovlivnén a dale urcil jeji cestu Evropou. Stejné tak Bohmuv katolicky
protéjSek doktor Paracelsus, z jehoZz odkazu dodnes Cerpaji snad vSichni ,léCitelé
pfirodou.”

Tato tolerantni doba skoncCila koncem Sestnactého stoleti soubézné se stale
vzrastajicim tfisténim reformovanych cirkvi, které se nebyly schopny dohodnout na
spolecném postupu. Na jejich ukor opét posililo katolictvi, které ihned zacalo
ziskavat nazpatek vSechny ztracené duse i prostory - vznikaji katolické strany, po
celé Evropé se buduji jezuitské koleje, objevuji €i obnovuji se cirkevni frady
augustinian, kapucint, kanovnikl, servitl, kamiliand a milosrdnych bratfi.
Kone¢ného vitézstvi protireformace ve stfedni Evropé pak bylo dosazeno silou
vojenskou na Bilé Hofe, kdy v roce 1620 po kratké prazské vladé Fridricha Falckého
mezinarodni katolicka vojska porazila rozkolené evangeliky.

Takové tedy bylo duchovni a intelektualni klima ve stfedni Evropa v dobé sepsani
naseho traktatu a byla-li na zaCatku kapitoly vznesena otazka nad dedikaci
papezskému legatu, odpovézme - ano, ta byla mozna a nadto vlastné normalni,
nebot prostfedi bylo nadmiru tolerantni (a to i jes$té dlouho po Bilé Hore
v rekatolizovaném prostiedi) a neprekroCil-li badajici nepfiméfené ramec svého
vyznani,”” mohl si badat, o &em chtél, a psat o tom. Alchymie tedy byla tolerovanou
a moznou cestou. Mezi cirkvi a alchymii, hermetismem, tehdy totiz jeSté nevedla tak
ostra délici Cara, jako je tomu dnes. Vzdyt vSechny tyto proudy se vzajemné
prolinali vramci jediného intelektualniho diskursu, ktery kulturu tehdejSi doby

uréoval.

e Nebot jediné v téchto kruzich se nalézali jedinci vénujici se alchymii.

" Tyto hranice se véak ve stfedni Evropé& prekrogit podafilo malokomu, kazdopadné minimalné dva
vyjimecnici jsou znami: Giuseppe Francesko Borri (celebrita evropského formatu, jeden
z nejmocnéjsich magu své doby, védec, okultista, paracelsovsky lékaf a alchymista, ktery byl Rimem
obvinén z flagrantni heterodoxie) a uhersky velmoz Laszl6 Liszti, vrah, padélatel, zhaf, sodomita,
alchymista a ¢erny magik. Popraven byl v§ak jen Liszti, Borriho si pfal cisaf uSetfit na zivoté. Srov.
EVANS: op. cit., 441-442.
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3.2. O roli alchymisti-mudrcu a tajné moudrosti skryté v pfirodé

Otazka moznosti alchymického badani je tedy zodpovézena, tim ale neni
vyCerpana, zbyva dale se ptat, jakouze roli vtehdejSi dobé a hlavné v cirkvi
alchymista hral. Jak uz bylo uvedeno, alchymisté byli sou€asti tehdejsi intelektualni
elity, jejiz mySlenkova c&innost rostla z renesanéniho kvasu, tj. novoplatonismu,
Tradi¢nich véd a z arabskych esoternich proudd, jejichz filosofie v§ak do Evropy
(tedy k tehdejSim teologum) pronikly spole¢né s aristotelismem uz ve stfedovéku.
Co pak bylo prfedevsim alchymistiim vlastni a spole¢né, co bylo nejviditelngjsi, byl
zdjem o stvofeni, universum,”® o (Zivou) pfirodu. Ta vzdy stala ve stfedu
alchymistovy cinnosti, s ni a pro ni on pracoval, operoval, v ni se zrcadlila jeho
duchovni cesta, vnitfni proména. Alchymista vSak nebyl pfimym ani logickym
predchiudcem dneSniho védce. Tim myslim, Zze k dnesSnimu positivistickému pojeti
védy alchymie se svym celostnim zabé&rem nikdy nesmérovala. Rozdilu mezi védou
tradi¢ni a védou v dneSnim, positivistickém slova smyslu, uZz jsme se vénovali a
explicitné (nechceme-li se pustit do zevrubné studie a zUstaneme-li pfi zobecnéném
pohledu)”™ z n&j vyplyva podstatna odlisnost mezi vztahem alchymisty k pfirodé a
priori Zivé, vyvijejici se, odusevnélé, makrokosmické,?® a tedy uchopitelné jen
v Sirokém ramci, Citajicim badatelskou (/labora) i naboZenskou (et ora) praxi, a
vztahem dnedniho védce zkoumajiciho pfirodu mnohdy co mrtvou, statickou, pro
téZbu vhodnou, pro potfeby ni¢im (Zadnym procesem, Zadnou nevyzpytatelnosti)
neruseného pozorovani a zakreslovani do (nehybnych, dogmatickych) schémat a
vzorcl.®' Bezpodmineénym predpokladem alchymickych operaci s pfirodou byla a je
totiz laska (vztah) k ni, ktera nese, skryva a zjevuje (Bozi) pravdu a moudrost.®*> Ne
nadarmo tedy byvaji alchymisté spojovani s tzv. pfirodnimi filosofy.®> Ptedpokladem
(alchymistim nevlastnich) positivistickych operaci ¢asto byva opacny vztah (spise

utilitarni zajem), vztah ku vzorci, schématu, k pravdé védecké, verifikovatelné,

’® Tak jak jej chape Mikulas Kusansky.

" Nebot tato prace neni Utokem proti soucasné védeé, jen vici ni nutné vymezuje védy tradicni.

8 Jednim ze stézejnich alchymickych vychodisek je ta o vztahu mikrokosmu (€lovéku) a makrokosmu
(pfirodé, svétu, kosmu, nebi), které si zrcadlové odpovidaji, a v nichz probihaji totozné déje. Jak se
pravi v Tabule Smaragdiné: ,Jest pravdivé, jest jisté, jest skute€né, Ze to, co jest dole, jest jako to, co
lﬁst nahofe a to co jest nahofe, jest jako to, co jest dole, aby dokonany byly divy jediné véci.”

Vice k tomuto skvéla esej Z. Neubauera O Snéhurce aneb cesta za smyslem byti a poznani
g\/lalvern, 2006).

Je otazkou zda uzivat v zadatku tohoto slova malé &i velké pismeno. Vzhledem k tomu, ze nas
traktat uziva pismeno malé, rozhodl jsem se drzet tuto linii. Tim se ov8em nesniZuje vyznam slova,
ktery ztstava stale kosmicky, boZsky. Mnozi autofi (napf. POKORNY Petr: Pisefi o perle. Tajné knihy
starovékych gnostikl. Praha: VySehrad, 1986) dusledné uzivaji pismeno velké.

% Viz KRATOCHVIL Zden&k: Filosofie Zivé prirody, Praha: Hermann a synové, 1996.
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matematicko-fyzikalni a tudiz omezené, imanentni, bez rozméru, hlubiny a tajemstvi,
transcendence.

V souvislosti s laskou k pfirodé byla zdlraznéna i alchymistova laska k pravdé,
k moudrosti v ni skryté. Ano, a tato moudrost je ramcem alchymistovy prace, pravé
na jejim zakladé alchymista operuje. Ona je jednak v prirodé a jednak co brana na
pocCatku alchymistovy cesty. A o jakouze moudrost jde, liSi-li se natolik od té
soucasné védeckeé? A jakyZe je jeji vztah k moudrosti kfestanské. Podivejme se na
citace z nékolika dobovych alchymickych dél, abychom ji (v alchymii tak stézZejni)

hloubé&ji poznali:

,VSeckno dobré jest mi spolu pfiSlo s moudrosti, jako s vé&jicim destém. Ona [tj. moudrost]
pfede dvefmi kaze, ve vSech ulicich svUj hlas rozhlasuje pfede vSim lidem, vola v brannach
a fortnach mésta, kazdému narody svejmi slovy takto mluvi: Pojdte ke mné, ja vas osvitim,
tak Ze vaSe prace nebude zmarfena. Jeden kazdy, kdoz by ke mné chuti a nachylnosti mél,
ma nasycen bejti mejm bohatstvim. Protoz mé my ditky slySte, jat’ Vas chci pravému uméni

nauciti, kdo jest tak moudry, aby toto uméni stihnouti mohl. 8

,Lidska moudrost [...] nespociva v sofistické vychytralosti, v kvétnatych promluvach
fec¢nikd, v malebnosti basnickych versl, ani v kritickych jemnostech gramatiki, ani neni
spojena s fadem Ci nefadem, se Isti nebo vérolomnosti, ani s uskoky a IZi, ani s tvrdosti
srdce, ani s lopocenim chudych, ani s lakothym hromadénim penéz, ani ni€¢im jinym, ale
moudrost, ktera vSechno prevysuje; jeji pravice dosahuje na vychod a jeji levice na zapad, a
tak objima celou zemi. Salamoun o ni v knize Moudrosti fika: Ti, kdo ji poznali, ziskali vé¢né

trvani, a ti, kdo jsou jejimi prateli, upfimnou radost.“®®

~Je jako tesar, ktery stavi dim, jehoz model v sobé mysl| pfedtim vytvofila. Tak je tomu
tfeba rozumét i zde: co véfna mysl modeluje v Moudrosti bozi v bozské sile a uvadi to

v ideu, to pFiroda utvafi a formuje ve vlastnostech.“®

.Nuze méli byste védét, Ze vas tohoto panstvi [tj. alchymického uméni a védéni] dojde
malo, at' uz by vas na nasem Kameni stavélo jakékoliv mnoZstvi; nebot’ pravého védéni a

jeho dosazeni se stvofiteli zalibilo dopfat nikoli obecnosti, nybrz nékterym, ktefi nenavidi 1Zi

8 Aurora Consurgens - prvni polovina XVI: stoleti. Brana domu moudrosti pak obsahuje ¢&trnactero
kamenU co ctnosti, jejichz vyCet je nasledujici: zdravi, poniZzenost, svatost, Cistota, ctnost, vitézstvi -
pfemozeni, vira, nadé&je, laska, pFivétivost, trpélivost, stfidmost, duchovni ueni — rozum a
posluSenstvi. Jitini zafe. Aurora Consurgens. Leydensky rukopis Bovora ml. Rodovského z Hustifan
z roku 1585. Pezinok: Format, 1996, 51-57.

% MAIER Michael: Atalanta Fugiens. Aneb nové chymické emblémy Praha: Trigon, 2005, 212-213.

% BOHME Jakub: Cesta ke Kristu. Mystické traktaty konce vék(l. Praha: VySehrad, 2003, 295.
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a povoluji pravdé, téz i Uméni si hledi se srde€nim lkanim — nejvice ale tém, ktefi ho miluji

beze vsi falSe a prosi o to.*®’

Také nas traktat mluvi na nékolika mistech o moudrosti:

,Chtél bych, abys mohl se v§i opatrnosti dojit k cili svého snazeni, bude-li to vile bozské
moudrosti, nebot’ Buh povazoval za spravné dat toto poznani jen nékolika z mnoha milionu
u€encu, mudrcu, spravedlivych a svatych. Co k tomu Ize dodat jiného, nez Ze dobry Buh

tomu tak chce?“®

.Pokud se domnivas, Ze jsem uplné vystfedni, zvaZuj, ¢ti a znovu pozorné cti celou tuto
rozpravu, od jejiho po€atku az do jejiho konce, a snad skrze Milosrdenstvi BoZi naleznes

pravé a noveé svétlo, které t& povede po spravné cesté vzneSené védy, bude-li to Bohu milé,

aby ti své&fil tuto vysokou a tajnou moudrost.“®®

Jak vidno, pojeti moudrosti v uryvcich citovanych alchymickych knih ma vyrazny
starozakonni, tj. mudroslovny charakter. Moudrost je od Boha a u Boha, neni na
prvni pohled viditelna, ale tomu, kdo vidét chce, se pfece jen né&jak nabizi.
Podivejme se nyni pro srovnani na nékolik starozakonnich textd, abychom si tuto

moudrost pfipomnéli a pfibliZili pro srovnani.

Jednim z nejznaméjSich mudroslovnych mist Starého Zakona je Jobova Pisenf o
moudrosti.®® V ni se mluvi o tom, Ze &lovék je schopen (svou &innosti) propatrat
mnohé: ,v fisi Seré smrti temny kamen do kazdého koutku®; ,hory zpfevracet az do
zakladu®; ,vynést na svétlo, co se taji v zemi“; stejné ale nakonec nevi, kde najit
moudrost, ,misto rozumnosti.“ ,Propastna tan pravi: Ve mné neni,“ ,neda se zaplatit
nejCistsim zlatem.“ ,Odkud tedy pfichazi moudrost?“ Pfed oCima vSech zivych je
utajena, i smrt o ni jen zdali zaslechla. Jen Blh o ni vi, ,on zna také jeji misto, nebot
on dohlédne az do konCin zemé, vidi vSe, co je pod nebem.” Prava moudrost je
strach a bazen z tohoto nejvyssSiho panovnika, nebot jsou véci ,pfili$ divuplné,” které
Job nezna.”!

DalSim dulezitou starozakonni knihou je Sirachovec, kde moudrost (po bazni a
chvéni) vyjevuje svou dalsi vlastnost. Moudrost? zde opét zdUraziiuje svilj boZsky

puvod, pfimou vazbu na Boha, z jehoz ust vSechna ,pfed pocatkem véki“ vysla a

¥ BOR D. Z.: Alchymicky bestiaf Basilia Valentina a jeho nasledovnikd. Praha: Trigon, 2002, 30.
% Srov. Porody filosofického kamene.

% Srov. Porody filosofického kamene.

% Job 28.

°! Job 42, 3.

% Sir 1 a Sir 24.

26



nepomine na véky (Hospodin sam ji stvofil a ,Vlil ji do vSeho, co vytvofil®) a jeji
pusobnost na zemi, kterou zahalila jako mlha, kterou celou sama obeSla, pficemz
,kazdému lidu a narodu viladla,“ aby posléze svoje pravé misto nalezla v Jakobu a
Izraeli. ,Ze v&eho prvni byla stvofena.” Zadny ji véak nedokéazal poznat, ani prvni,
ani posledni Clovék. Moudrost je tedy vlita do stvofeni a (pfedevsim) do domu
Izraele.

V neposledni fadé se o moudrosti mnoho pise v Salamounovych PFislovich, kde,®
opét spojena s bazni z Boha, ,pronikavé vola na ulici,“ ,vola na narozi plném hluku,*
,pronasi své vyroky u vchodu do méstskych bran,” nikdo ji ale nedba, kazdé jeji radé
se vyhyba. Moudrost predvida €as, kdy na lidstvo pfijde strach a ona uz neodpovi,
nenecha se nelézt, procez je ji tfeba uz ted vénovat pozornost. Nakonec je tedy
moudrost vyzyvatelkou, ktera varuje pfed preslechnutim jejiho pozvani.

Starozakonni odkaz je v alchymickych dilech na prvni pohled patrny, vétSina dél i
pfimo uvadi biblicka mista, kterymi se inspirovaly, nejCastéji Pentateuch a knihy
mudroslovné. Podstatny je vSak vyrazny ukrok, jez alchymie v této své inspiraci Cini:
vice nez po moralce a etice Pisma (Zakona) jde po prirodé, po stvoreni, pficemz
zdUraziuje celostné prakticky akcent tohoto vztahu. Je$té nez se dostaneme
k divodu tohoto zaméru, vénujme se podstatnému vyznamu moudrosti v tomto

smérovani.

Se samotny (personifikovanym) terminem moudrost (fec. Sofia, hebr. Chochma)
se setkavame predevsim v Zidovské obci asi v tfetim stoleti pred Kristem.%
V tehdejSi spoleCnosti byla moudrost chapana coby zprostfedkujici bytost mezi
Bohem a lidmi. Ve vztahu ke kultu bohyh-Matek (/sis, Astarté), kde se nabizi urcita
podobnost, vSak nebyla partnerkou Boha, nybrZz byla jim zplozena vynofujic se
z jeho Ust,*® aby se mocné rozsifila od jednoho konce svéta na druhy a u$lechtile
véechno spravovala.?® V Bohu byla moudrost ptitomna jiz pfi stvofeni: ,Hospodin mé
vlastnil jako pocCatek své cesty, dfive nez co konal odedavna. Od véklu jsem

ustanovena, od pocatku, od pravéku zemé.””’ PFitomnost moudrosti pfi stvoreni

% PF 1,20 - 4, 27.

* Komise Ceskych starozakonnich komentar( uvadi egyptsky plvod tohoto terminu a jeho nasledny
vliv na lIzrael, s nimz mél tenkrat Egypt Casté styky (Vyklady ke Starému Zakonu lll. Knihy pouéné.
Kostelni vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, str. 592). Eliade (ELIADE Mircea: Dé&jiny
nabozenského mysleni Il. Praha: OIKOMENH, 1997, 231-232) naopak poukazuje na semitské
Earalely, které predchazely vlivim feckym a odliSuje egyptskou personifikaci moudrosti od Zidovskeé.

® Srov. ELIADE: op. cit., 232.

% Kniha moudrosti (Sapiencia Solomis) 8,1.

*" PF 8,22-23.
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vedla pozdéji ku ztotoZznéni se Slovem, Logem, a tedy s Kristem, skrze néjZz Buh
vS§echno stvoril. Také moudrost, obdobné jako Kristus, usedla na Bozi trin, poté co
byla Bohem pocata. V této analogii novozakonniho tésného vztahu Syna a Otce a
starozakonniho vztahu moudrosti a Boha bylo novozakonnimi autory pozdéji
zdUraznéno predevSim pojeti moudrosti coby vykonavatelky radostného a svétlého
Boziho dila na ukor jejiho pojeti coby Bozi emanace, vyronu bozstvi Ci neosobni
sily,®® jak to pozdéji rozvadéla gnose. Tyto zasahy byly sice uréujici pro ranné
kfestanstvi, ale neplatili vSeobecné, moudrost se dale a jinak vyvijela v Zidovském
prostfedi, kde byla nejdfive spojena s Térou (,v JAkobovi pfebyvej, v Izraeli méj své
dédictvi“),”® aby byli predevsim mladi Zidé uchranéni helénistickému vlivu (coz bylo
pro kfestany jesté pochopitelné), a pozdéji se stala coby Chochma soucasti
kabalistického sefirotického stromu svéta. V druhém stoleti naseho letopoctu, coz je
pro nas predevSim podstatné, se pak moudrosti ujala gnose, pro kterou
predstavovala nadpozemskou (preexistujici) bytost, ktera pronika veSkerou pfirodou,

hmotou (nebo také je jeji zajatkyni)'®

a Cini ji duchovni. Toto panteistické pojeti
svéta, stejné jako dalSi gnostické atributy, bylo uz samoziejmé nepfijatelné pro
ranné kiestany. Kfestansti alchymisté o €trnact stoleti pozdéji uz s timto terminem
ovSem pocitali a ducha (kofen, semena) pfirody se pomoci svych transmutaci
pokouseli vytézit, vyextrahovat. VSak také soubor zakladnich a dodnes popularnich,
starych, udajné staroegyptskych a Hermovych, titull, alchymisty nazyvany Corpus
Hermeticum, prelozeny v 15. stoleti Marsigliem Ficinem a tolik podstatnych pro
evropské renesancni mysSleni, pochazi z této doby, z doby gnose, tj. z 1. nebo 2.
stoleti naseho letopoctu (v Alexandrii), pficemz ,egyptského v nich neni nic, zato
stfedoplatdnského a stoického je v pojmoslovi skoro véechno.“®!

Timto propojenim starozakonniho a gnostického, tj. stfedoplatonsko-stoického,
pojeti moudrosti coby duSe svéta (Anima mundi) jsme se dostali k pojeti a vyznamu
moudrosti pro (nejen) renesancni a barokni alchymisty. Moudrost je v jejich vnimani
v pocCatku stvofeni Bohem vydechnuta do prirody a priroda je nasledné skrze tento
vydech-dech-duch moudra (rozumnd) a bozska. U zrodu této mysSlenky stala tedy

predevsim stoicka (monisticka) a stfedoplatonska filosofie. Napf. stoik Poseidonios

% Srov. Vyklady ke Starému Zakonu IlI: op. cit., 614.

* Sir 24, 8.

"% Gnosticka Pistis Sofia z 3. stoleti.

%" KRATOCHViIL Zdenék: Kofeny alchymie, hermetismu a gnose. In: Opus Magnum. Praha: Trigon,
1997, 41.
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v 1. st. pfed n. |, tj. v dobé stiedni stoy,'® uéi (na Platonové zakladé) o spoledném
dychani vSech jsoucen svéta a o jejich semenech (Logos spermatikos), které
zaméfuji véc k jeji vlastni dokonalosti.'® Tretera o stoicismu pige: ,Stoickou fysiku
Ize v pozdéjSim nazvoslovi oznacit za urcity druh panteistického monismu, ktery je
v podstaté materialisticky. Za realna mizeme uznat jen ta jednotliva jsoucna, ktera
Ize smyslové vnimat — a ta jsou télesna a hmotna. Pouze v abstrakci mizeme ve
svété rozlisit dva principy: pasivni a aktivni. Pasivnim principem je hmota, aktivnim
bah, avSak i ten je u stoiki materialni; je spojenim ohné a vzduchu. Je to jakysi teply
dech, ohnivé vanuti, neboli PNEUMA. BoZské pneuma pronika trpnou hmotou jako
ohen rozzhavenym zelezem. Ve vSech vécech je takto pfitomen buh. [...] PNEUMA
(na rozdil od aristotelského vnéjsiho hybatele) je vnéjSim zdrojem pohybu véci. [...]
Tento dynamismus je stejné pozoruhodny jako i casto zdlrazhovana idea
véeobecné souvislosti.“'* Podstatny je zde termin pneuma, které coby prostupujici
bozska duSe, spiritualizuje a zbozZStuje svét, kosmos. Pneuma je ovSem i
racionalitou a tedy rozumem (Logem) kosmu. Alchymicky pfedpoklad souvztaznosti

195 zde nakonec také nalézame. Zivot a rozum &lovéka

mikrokosmu a makrokosmu
by mél odpovidat (bozskému) zivotu a rozumu vesmiru, pfirody, takova je stoicka
etika.'%

Zde je tedy jeden z bodu odklonu alchymie od kfestanstvi: alchymie pfi svém
uchopovani, chapani Boha a jeho odkazu, rozumu (moudrosti, védéni) a plsobeni,
jde do pfirody, do (makro)kosmu, aby bozské odhalovala predevSim tam,
v pfirodnich zéakonitostech, v moudrosti do ni na pod&atku vdechnuté. Ci presnéji
fe€eno: alchymie se primarné (na zakladé vySe pojaté moudrosti co Bohem vlité,
vdechnuté do kosmu) zajimala (a zajima) o pfirodu a hleda v ni bozskou
(makrokosmickou) stopu (a v kulturnich déjinach svéta pak tradici této stopy), po
které (predevsim) jde a jiz se nejvice orientuje. Pismo (Bible) ji ktomu bylo
samoziejmé vyznamnym a nepopiratelnym pravodcem a vychodiskem, kazdopadné
ne jedinym, protoze alchymie se krom jeho rannych i pozdéjSich kfestanskych
Sifitelu a nasledniku Fidi také v 1. a 2 st. odklonénou a helénistickou gnosi, popularni

v renesancénim intelektualnim ovzdusi.

2 TRETERA Ivan: Nastin d&jin evropského mysleni. Praha — Litomysl: Paseka, 1999.

19 KRATOCHVIL Zdenék: Prolinani svétd. Praha: Herman a synové, 2000, 12-15.

"% Srov. TRETERA: op. cit., 111-112.

"% \/iz Tabula Smaragdina.

1% Nabizi se otazka, nejsou-li pravé zde zaklady moderni ,rozumové“ védy o svété, v niz se ovéem
rozum smrsknul jiz jen na ten lidsky a pfiroda na verifikovatelnou?
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Duvodem, pro¢ tak alchymie €ini, je tedy renesanéné-humanistické ladéni doby,
jez vyzdvihlo tuto (gnostickou, stfedoplatonskou a novoplatonskou) filosofii s jejim
dislednym monistickym a universalistickym pojetim a rozpétim, jemuz se tehdejsi
myslitelé snaZili dostat, aby tak sjednotili véechna rtizna védéni a nabozenstvi'” a
ukoncili vSechny valky a spory.

Doplnénim k tomuto, jez zohledriuje linii pfedchazejici stfedovéké krestanské
alchymie coby (pfirodo-)védy, je, Ze alchymicky zajem predrenesancnich myslitelt
(povétSinou Fadovych mnichll) o pfirodu a jeji procesy, ktery uz byl urcitou (byt
vzdalenou a dusledné nabozenskou a teologickou, coz tyto dva pfistupy k prirodé od
sebe vyrazné oddaluje) obdobou dnesnich pfirodnich véd, se v tolerantnim prostredi
oddalil od své dosavadni teologicko-védecké jednoty (sic kofenéné arabskym
mysticismem), aby hledal skrytou harmonii svéta, tolik podstatnou pro renesanéni
intelektualy, (universalni) harmonii mikrokosmu a makrokosmu, pfirody a
nabozZenstvi, v niZ pfirodovéda predstavovala cestu k hlub&imu pochopeni Boha.'?®

Jen mimochodem zde zmifime podstatnou skute¢nost,'®

Ze praveé v této dobé
dochazi k obraceni optiky, z nebe se pfenasi centrum ku ¢lovéku, z makrokosmu na
mikrokosmos. Zde — v zdUraznéni Uulohy ¢lovéka coby mikrokosmu v jeho zrcadleni
s (bozskym) makrokosmem — sehrala alchymie (a to ¢eho se za renesance ,chytla“)
podstatnou roli v odtrzeni tehdejSi inteligence a jejich universalistickych snah od
puvodni konfesijni jednoty Evropy. A pravé v této dobé a na tomto zakladé se zacala
konstituovat véda v modernim slova smyslu, ktera vSak (vedle kiestanstvi) se sebe
posléze smetla i samotnou alchymii (coby nabozenskou, mytologickou a magickou

pritéz) a vydala se strmou cestou na kralovsky tran ateistické Evropy.

V zavéru této kapitolky prohlubme charakter moudrosti v alchymii jesté o jeden

podstatny prvek. Ctéme pozorné dalsi uryvky z naseho traktatu:

,Chtél bych, abys mohl se v§i opatrnosti dojit k cili svého snazeni, bude-li to vile bozské

moudrosti, nebot’ Blh povazoval za spravné dat toto poznani jen nékolika z mnoha miliénu

107 ,Uctyhodné naboZzenstvi zjevené Hermem a sdilené na po&atku celym lidstvem by za nasich dn(

mohlo obnovit v§eobecny mir a shodu mezi rdznymi vyznanimi. Ve stfedu tohoto zjeveni se nachazi
bozstvi Clovéka, mikrokosmos, ktery je syntézou celého stvofeni. Mikrokosmos je konecny cil
makrokosmu, zatimco makrokosmos je pfibytkem mikrokosmu (...) Makrokosmos a mikrokosmos
jsou mezi sebou tak tésné spjaty, ze jeden je vzdy pfitomen v druhém.® ELIADE Mircea: Dé&jiny
nabozenského mysleni lll. Praha: OIKOMENH, 1997, 246.

"% Srov. tamtéz 246.

1% Srov. tamtéz 246.
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uéencl, mudrcu, spravedlivych a svatych. Co k tomu Ize dodat jiného, nez Zze dobry Buh

tomu tak chce?“'"°

»1akto bude$ postupovat za stalého pfispéni nejvyssi a zboznovanihodné dobroty naseho
Boha, jehoz musi$ ustavicné prosit, aby t& naplnil moci a plnosti svych milosti, aby té

zahrnul moudrosti a poctil t& moznosti dokon it dilo tak vzacné, vyteCné a pro takika cely

svét tak neuvéfitelné, Ze by mélo byt vykonavano spise Andély nez lidmi.“"""

Vyrazny mi zde pfipada dvoji, vzajemné provazany ac¢ proti sobé stojici, fakt:
jakkoliv byla moudrost z knih Starého Zakona (o par stoleti pozdéji) spojena
s JeziSem-Logem a s jeho (universalni) zvésti (Cehoz se celkem strikiné drzela i
evropska alchymicka tradice), zazniva v alchymii dirazné prece jen také pravé
uvedeny klientelisticky“ tén (odporujici universalnimu kfestanskému kerygmatu)
pravici, ze tato moudrost (coz se da Cist i jako Logos, Kristus) neni pro v8echny.
V tomto sméru, v rukou alchymistl, méni tak starozakonni moudrost svij plvodni
charakter: misto nabizeni se vSem (a ponejprv prostoduchym, posmévacim,
hlupakim, nevédomym a namySlenym) je ku poznani jen vyvolenym — tedy
alchymistim. Podobné o tomtéz piSe némecky soucasnik autora traktatu, mnich

Basilius Valentin:

»A Cim vice jsem patral, tim vice jsem i nachazel, nebot stale plynul jeden pramen
z druhého a Bih mi dal Stésti, Zze jsem zvédél mnohé a mé odi spatfili podivuhodné véci, jez

priroda vsadila do nerost(l a kovu; tolik, Ze nevédomym t&Zko pochopit.“'"2

Valentin ve své fe€i odkazuje na transcendenci pfirody, ktera vsadila do nerostl a
kovU podivuhodné véci (stejné jako Blh vsadil moudrost do prirody). Potazmo tim
odkazuje na védu, respektive na to, z Ceho se moderni véda pozdéji vyvinula, a to
jeho poukazem na dikladné patrani (védecké badani), na jehoz zakladé byl
(narozdil od nevédomych) Bohem obdarovan, pochopil (pro uspéch ve védé byly
tedy tehdy - stejné jako dnes - dulezité predevsSim dvé véci — talent-dar a pile-
usilovnost). V alchymii je tato vyvolenost (a také esoteri¢nost, utajenost) mimo jiné
vyjadfovana terminy jako nase véda, nas kamen apod., ¢imz je alchymicka véda
chranéna od nedistych zasahl zvendi a jeji tajny jazyk je stfezen pied

nezasvécenymi a nezasvétitelnymi.

"% Srov. Porody filosofického kamene.
" Srov. Porody filosofického kamene.
"2BORD. Z: Alchymicky bestiaf Basilia Valentina a jeho naslednikd. Praha: Trigon, 2002, 27.
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Vnucuje se nam otazka, pro€ jsou alchymisté (pfed ostatnimi) Bohem vyvoleni?
Odpovédi na toto téma se nabizi hned nékolik a v8echny se vlastné doplnuji
v jediném celku. Zaprvé byla tehdejsi alchymicka scéna plna podvodniku, ktefi o
poctivy zajem o pfirodu ani nezavadili a jen z rGznych mecenasu tahali penize na
pochybné hokus-pokusy o vyrobu umeélého zlata (pravé z téchto divodl byva tak
Casto karikovana atmosféra na dvore cisafe Rudolfa Il.) a pravi umélci alchymie,
pfirodni filosofové, si touto hermeti¢nosti jen pro vyvolené branili vysledky svych
(poctivych a naroCnych) badani pravé pfed takovymito osobami, stejné jako si dnes
védci stfezi své patenty a technologické postupy (tj. plody svého vyvoleni, daru)
pfed jejich zneuzitim. Zadruhé mohlo jit o zdUraznéni (konstatovani) faktu
diferenciace tehdejSi scény, kdy jakékoliv intelektualni badani v oblasti pfirody
nalezelo (zpocatku) mnichlm, (pozdé&ji) Slechté a (jesté pozdéji) méstanskym
intelektualim, pfi€emz ostatni, tj. Siroké lidové masy, o tomto (stejné jako o teologii,
filosofii atd.) nevédéli pranic oddani vyhradné svym lidové magickym katolickym

ritudlim (jichZ se i za bujici reformace jen téZko zbavovali),"*®

pficemz vSe jim bylo
zprostfedkovavano pravé (védoucimi) ,akademiky®, ktefi jedini méli krom talentu a
pile také to nejpodstatnéjSi — postaveni, €as a penize na své vzdélani. Do tfetice je
to pak uz zminéna souvislost s védou, takovou, jakou ji zname dnes: alchymisté se
(coby védouci, védci) povazovali za jedince obdafené darem, talentem, i nezdolnym
puzenim k €innosti, k laborovani, pfiemz tato ,vyvolenost® je vedla k objeveni (v
pfirodé) skrytych pravd Boziho puvodu. Pfipomenme si, Ze zatimco ve stfedovéku
tento zajem o pfirodu a o teologii mohl stat (a stal) vedle sebe, ba mnohdy byl
vSeobecné sdilenym (katolickym) zajmem, renesance a predevsim reformace vytrhly
myslitele z jejich dosavadni (konfesijni) jednoty a zpulsobili tak mimo jiné odklon
alchymie od kfestanského, katolického, které, jak uz bylo zminéno, prozivalo (a
snhad i vinou upénlivého drzeni této jedinosti) krizi, upadek, pfi némz si inteligence
hrala svou humanistickou notu a reformace (pro katoliky nastésti neschopna se
sjednotit, neb plvodni luthersky akcent si s novokiténeckym a zwinglidnskym ne
uplné rozumél) bujela vSude kolem. Za ¢tvrté a nakonec znovu zopakujme, Ze
alchymie se i v dobé do vSech stran vyhlaSeného Nového zakona drzela moudrosti
ve starozakonnim slova smyslu, nebot Krista (jak se ktomu dostaneme v dalSi
kapitole) vidéla jak spojeného s moudrosti vdechnutou do svéta tak i co konecCny

(duchovni, duSevni i kosmicky) cil a nejpfikladnéjSi pfiklad jakékoliv lidské aktivity,

"3 DULMEN van Richard: Kultura a kazdodenni Zivot v raném novovéku. Praha: Argo, 2006.
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snahy, prace, dila usilovani, zde na svété, jako vysledek Velkého dila (Opus
magnum) — Kamen mudrc(. Moudrost pak vtomto puvodnim pojeti je pravdou,
Bozim Slovem, marné volajicim a zvoucim u bran (lidskych srdci), jiz si jen malokdo
(jen Bohem vyvoleny) povSimne. Navic Casté je (gnostické) pojeti moudrosti (Pistis

Sofia) jakozto zajatkyné& v hmot&, v pfirods,'*

jiz alchymista svou ora et labora
osvobozuje a oc€istuje. Alchymista ma tak roli dosti podobnou Kristu (nadto svou
praci povazuje, jak uz bylo citovano, za spi$e ,andélskou nez lidskou®), nebot svou
katarsni, oCiStovaci, praci si dava za ukol povznést cely vesmir k dokonalejSi
(plvodni) podobé, ¢imz mu hodla vratit jeho puvodni rajskou podobu. Analogickou
podobu s Kristem a jeho zivotem alchymista dava téz proménovanému materialu. O
tomto ale dale.

Zde jen (v souvislosti s pfedchozim) zmifime, Ze Kristlv pfibéh, jeho (zasadni a
vS§e proménujici) vstup do déjin a jeho evangelium, pfinasi do déjin novy prvek, novy
pribéh. Tento pfibéh je alchymisty, ktefi stoji na starovékych mystériich a na
starovéké mytologii, ¢ten a uchopovan jako mytus (pfiemz zde pomifime
nevhodnou a az vulgarni konotaci mytu, jakou mu pfisoudila moderni, pry
nemyticka, doba), tzn. citi se vyzvani, aby ho (ku svému prospéchu — kontaktu
s transcendentnim) napodobovali. Tato napodoba ma jisté krestansky obsah.
Napodoba vSak jde ruku v ruce se zminénym mytem a mytus souvisi s opakovanim,
s (véénym) opakovanim pfibéhl a jejich postav, jak o tom mluvi hrdina jedné
Borgesovy povidky. Ten dochazi k nahledu, Ze pfibéh (smrti) jeho pradéda je
opakovanim pfibéhu Julia Césara atd., ¢imz dochazi k vhledu do urcité struktury
v ramci dé&jin svéta,'™® v niz jsou zakladni myty-pfibéhy obsaZeny a na néz se lidé
v riznych historickych okamzicich ,napojuji.“ Aplikujeme-li tento pohled na Krista a
na jeho pojeti v alchymii, ztraci tim samoziejmé ze své dé&jinné jedinecnosti, nebot
napodobovanim mytu se rusi éas.''® Kristus se pak stavd modelem, archetypem,
strukturou struktury (aniz by tento model ¢i archetyp zakladal!), ktera tu jiz odjakziva
byla, coz jen zdanlivé neodporuje cirkevnimu uceni, o tom co se stalo ,za dnu
Poncia Pilata.”

,D0 pétice“ pak nechme na nasledujici samostatnou kapitolu, neb zde nam par vét

nebude stadit.

"% Srov. POKORNY.

"5 Vznika dojem, jako by se zde kombinovaly udalosti ze vzdalenych zemi a davnych &asu.”
BORGES J.L.: Nesmrtelnost, Praha: Hynek, 1999.

"® ELIADE Mircea: Mytus o v&&ném navratu, Praha: OIKOYMENH, 1993, 29-37.
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3.1.1. Apendix k moudrosti starovéku - esotericka mystéria

Jiz bylo feCeno, ze alchymie stala a stoji silné na ,starozakonnim,” ale nejen na
ném, nybrz vibec na starovékém. Dalo-li si kfestanstvi do vinku, vedle ,staré
smlouvy,“ jez byla ovSem pfekonana, naplnéna a zruSena, pFfedevSim Krista
smlouvy nové, ktery ,vécem® udal novy smér, tim Ze staré naplnil a dokoncil,
alchymie (sic uznavajici tuto roli Krista) jesté urlitym zplsobem setrvavala a
setrvava na mysleni a kultufe - moudrosti, jenz Krista 0 mnoho stoleti pfedchazi.
PfedevSim v ni ma kofeny alchymicky esoterismus, ktery hluboce doplfiuje
téma vyvolenosti, o niZz mluvila kapitola pfedchozi. Zaménime-li totiz vyvolenost za
zasvécenost (pfitemz obé — v tomto smyslu takika synonyma - k alchymii hluboce
patfi), kroky nas zavedou do starovékych chramu a kjejich mystériim. Pravé
v téchto mystériich zapocCala cesta fradi¢niho védéni, o némz se mluvilo v zaCatku a
pravé zde se také pravdépodobné zrodila (Ci spiSe zjevila) vyvolenym kyZena
moudrost.

Pfipomenme si, Ze alchymie se odjakziva hlasila a podnes hlasi ke své
staroegyptské kolébce — tedy k egyptskym mystérim a legendarnimu Hermu
Trismegistovi s jeho (sic gnostickymi!) texty. Vedle Egypta je pak pro alchymii
podstatné predevsim staré Recko, pfi¢emz helénskd mystéria z egyptskych
CasteCné vychazela. A obé kultury pak staly na starém Sumeru. Pravé tam vznika
kolem 3. tisicileti pfed Kristem pismo a pravé s nim je spojena esoterni uloha
(posvatnych) pisafa, ktefi ve spolupraci s véstci strfezili obsah a smysl
nabozenskych textd - znakl, které odpovidaly feCi a pfanim bohu, popisovaly
znalosti o Casu, vécnosti a pohybech nebes, a které nepfisluSely uSim a ocCim
laik(.""” S timto predavani tajnych védomosti se tedy posléze setkavame v Egypté,
a poté v Recku. Podivejme se ted na nékolik atributd Feckého mysterijniho
zasvécovani, nebot’ jen tak hloubgji pochopime co alchymie v déjinach drzi.

Neofyté, ucastnici Eleusinskych mystérii, ktera spolecné s mystérii Orfickymi
patfila ve starém Recku k t&m nejduleZit&j$im a nejrozsitendj$im, jsou doslova ti,
kdo maji zaviena usta — mystové. Toto drzeni obsahu zasvéceni mélo rizné
diivody. Stafi Rekové si drzenim napf. zachovavali odborné védéni svych kast a
cechll. Hlavnim duvodem ale bylo, Ze mnohé druhy zasvéceni byly hierofantické

neboli kralovské,'™® tedy pfistupné jen tém nejvy$$im, nejmocnéjsim. Dosahnout

"7 ALLEAU René: Tajné spoleénosti. Jejich vznik a osudy. Praha: Malvern, 2007, 67.

"8 Srov. tamtéz 77.
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spoleCenstvi s Bohem totiz ,neni mozné pro toho, kdo nevedl mysticky Zivot a
nesvobodil se dokonale od pozemskosti a pomijejicnosti, nybrz pouze pro

zasvécence, ktery usiluje toliko o dosaZeni moudrosti."

Hlavnim rysem
mysterijnino zasvéceni je cesta smrti ku znovuzrozeni, kterou musel kazdy mysta
projit. Legenda, ktera stala u zrodu téchto mystérii, totiz pojednava o bohyni
Démeétér hledajici svou do podsvéti unesenou dceru Persefoné. A pravé onen
sestup do podsvéti, v fecké mytologii tak Casty (dale napf. Orfeus), je stéZejnim
rysem iniciace. Sestup nasledoval po pfedchozich ritualech (sledovani divadelniho
predstaveni, omyvani v mofi, modlitby, piti tajuplného lektvaru atd.), v nichz byli
mystové zavedeni do mystagogy, temného podzemniho labyrintu, kde vnimali jen
désivy venkovni kfik, buraceni a vidéli podivné vyjevy, pfed nimiz mnozi utekli. Ti,
ktefi vydrzeli, doCkali se v zavéru odmény — svétla a znovuzrozeni.'®® Helmond k
tomu dodava: ,Jen zasvécenci jsou opravnéni hovofit o Bohu a nesmrtelnosti. Védi,
Zze kdo o tom mluvi, aniz by mystérii proSel, fika néco, ¢emu sam nerozumi. (...)
Teprve kdyz mysta dokonCil pout Hadem a probudil v sobé vécné, mohl o Bohu a
znovuzrozeni mluvit, dfive ne.«'?!

Tato byt kratka zminka o Eleusinskych mystériich nam jisté postaci, abychom zde
navazali na zavéry kapitoly pfedchozi. Opét se zde jasné vyjevuje téma vyvolenosti
a vyjimecného pfistupu k moudrosti, ktera je u Boha. O Bozském vi jen mysta a
dozvédél se o ném skrze iniciaci (jez méla charakter imitatio dei), pfi niz zemrel a
posléze vstal z mrtvych, pfiéemz se takto zbavil své nizké smyslové pfirozenosti a
nasel v sobé skrytého Boha. Ostatni zUstavaji zajati vtemné, hrubé hmoté svéta,
necisti v nevédomosti, a po smrti je (jak o tom mluvi Platén ve Faidonu) neceka nic
veselého, jen bahno.

Nabizi se zde urcité paralela ke Kristu, k jeho smrti a zmrtvychvstani. Krest je preci
také smrt pfedchozimu Zivotu a probuzeni se do Zivota nového, zivota v Kristu,
Boziho kralovstvi. Paralel pak by zde naSlo mnohem vice. Jsou zde vSak take
hluboké rozpory. V prvni fadé je to samoziejmé helénsky polyteismus. Mnohem
podstatnéjSi je ale fakt uzavienosti Eleusinskych mystérii, stfeZeni si vlastnich
bozskych tajemstvi. Pfi vSi podobnosti kitu a Eleusinskych mystérii je nabiledni
otevienost kifestanského kérygmatu svétu, kazdému cloveéku, nebot vSichni musi

poznat evangelium, aby se zrodili do nového Zivota a zemfeli starému. Evangelium

"9 HELMOND Johannes: Alchymie jako cesta zasvéceni. Praha: Malvern, 2007, 81.
"2 Srov. tamtéz 87-92.
'?! Srov. tamtéz 81.

35



ma svuj stfed v JeziSi Kristu a od néj expanduje a zafi do celého svéta, ke kazdému
Clovéku, otroku Ci panu, bohatému ¢i chudému. Jeho Sifitelé se vydavaji na vSechny
svetové strany, aby zvéstovali Krista zmrtvychvstalého a radost spasy v ném. A
zvéstuji Krista celého, vSe o jeho Zivoté, lidstvi i bozstvi, jeho slova a Slovo, pficemz
vSak Kristus a Buh, kterého on hlasa, neztraceji nic na svém tajemstvi. Nadto
kfestan se kitem nezbavuje zcela svého lidstvi, zbavuje se hfichu (,hfichu jsem
prece zemreli“),'? ktery snizuje jeho lidskou dustojnost. Nadale vsak z(istava
Clovékem, nebot ve svété je jeho misto, jeho poslani — tento svét proménit a obnovit
k obrazu Boha.'®?

U feckych mystérii je tomu naopak, obsah zasvéceni, jimZz by mohla byt totoZna
zivota, je explicitné tajny (jakkoliv bylo ve starovéku zasvécovani vlastné ,modnim
trendem*),"** tajné jsou mysterijni knihy a tajné je i poznani (a uradky) Boha. Kdo
nezasvécen spatfil tato mystéria Ci z nich cokoliv vyzradil, byl popraven, neb slibil
nic nevyzradit. Eliade zddrazhuje akcent na individualni spasu vramci téchto
synkretickych mystérii helénského svéta, jejichz struktury a soteriologie hlasaly
universalistické vize.'?® Eleusinska mystéria tak s poznanim bozi moudrosti davaji
zasvécenému moc byt nékym vic nez ostatni, nebyt jiZ uvazan v hrubé hmoté, ve
smyslech a v téle, ale dosahnout Zivota bozského, nevazaného na tomto vezdejSim
svété. Podobné proména u kifestani ma vSak paradoxné za nasledek mnohem vétsi
angazovanost ve svété, ne ,bohorovny“ odstup od néj. Otevienost evangelia svétu a
naopak mysterijni uzavienost - to je tedy podstatny rozdil vychodisek spirituality
kfestanské a spirituality starych esoterickych mystérii, k nimz se alchymie hlasi.

Pro dalSi zpracovavani tématu berme tedy vpotaz fakt, Ze hermeticky
esoterismus, na némz Tradi¢ni véda alchymie stoji, vychazi ze starovékych mysteérii,
v nichz vyvoleni zazivali svuj (individualni) vztah s Bohem na ,nejvySsi“ urovni a pfi
tajné iniciaci nazirali BoZi moudrost, ktera byla pro nezasvécené utajovana. Tato
jejich vyvolenost ma svlj puvod uz v Sumeru, v mocném postaveni pisare, ktery
vlastné urCoval nabozZensky Zivot obce Ci statu, nebot jen on znal bozZi zaméry.

Jeden rozmér tohoto zasvéceni je tedy mocensky, kontrolni, kdy zasvécenim je

122 Rim 6,2.

' Rim 12.

"2 \/iz KRATOCHVIL Zdenék: Pro¢ se dnes jesté bavit o magii? prednaska na PFUK 13.5.2007.
'2° Srov. ELIADE: op. cit., 247-250.
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jasné definovano, kdo miize vykladat bozi tradky nebo tieba Iégit.'*® Nezlistarime
ale jen u toho, zasvéceni mélo a ma i druhou tvar.

O mystériich se Casto piSe, Ze byly Mekkou filosofa, vSak pry také kde kdo v€etné
Platéna (a udajné i MojziSe) jejich iniciaci proSel. Pravé jejich pfitomnost odkazuje
k jinému pohledu na véc. V kazdé spoleCnosti vzdy Zzili osobnosti, které svym
duchovnim ¢i intelektualnim pfesahem prekracovali béZnost a kazdodennost a které
mnohdy navzdory nenavisti, opovrzeni €i nepochopeni od ostatnich urCovali ducha
doby. V dobé starozakonni to byli proroci, na které navazal (naplnil je) Kristus, po
ném prisli apostolé, které pak nasledovali vyznamni cirkevni otcove, eremité, svétci
a dalsi. Tito vSichni, jakkoliv Zili ve spole€nosti bratri a sester vyznavajicich
podobnym zpusobem stejnou viru, méli dar ¢i povolani vidét hloubéji do bozskych
véci. Proroci mélo sva zjeveni, Buh sam je povolaval a oni mu mnohdy marné
unikali. Kristus byl lapidarné feCeno synem svého Otce. A i na filosofy - mysterijni
zasvécence se (za pouziti urcité optiky) da hledét jako na ty, ktefi méli unést mozna
vice nez by unesl ,obyCejny smrtelnik.“ Rozhodli se projit svou smrti a ti, ktefi
v posledni chvili neutekli a uvidéli v zavéru iniciace svétlo vstupujici do tmy, byli jisté
do své opravdové smrti zménéni jsa svédky bozZiho zablesku v sobé samém. Chiléb
(viry) se lame vzapéti: jeden tuto zkuSenost dobfe zuroci, proda €i zneuzije (pro
sebe Ci svou kastu), druhy se ostatnim pokusi sdélit prozitek nesdélitelného.

Na zavér se vratme k tomu, co bylo feCeno v uvodu o Tradi¢nich védach. PFi
iniciaci, pfi mluveni symbolU, se ¢lovék setkava se svou archaickou podstatou, svou
nejzazsSi hlubinou, zdédénou po pfedcich. Tuto ulohu samoziejmé spliuji mystéria.
A jistéze i krest v cirkvi. JenZe, jak uz bylo feCeno, jen samotna mysterijni iniciace
nasi druhé, archaické, sloZce nestaci, je ji totiz tfeba dale udrzovat v uzkém kruhu,
ktery je blizky (kulturnimu) stfedu, jakym byla tfeba mysterijni centra i obce prvnich
kfestanu. Takovy stfed se vSak z evropské spoleCnosti a z cirkve postupné (dle
Alleua) vytraci a to vinou institucionalizace. Tém, ktefi touzi po tomto svém rozméru
tedy nezbyva nez jit cestou esoterni i alespon okrajovou, nevSedni. Mnohdy se tak
da kracet i v ramci cirkve, mnohdy je chlize mimo tento ramec a mnohdy jde o
kraceni po okraji. Pravé alchymisté odkazujici ve svych dilech na starovéka mystéria
kraCi po tomto okraji, jsou fascinovani tim, co ma v uritych ohledech jiné

vychodisko, jinou podobu, jiné prvky a jinou praxi nez jejich vlastni nabozenstvi. Na

126 Napt. Iékafstvi bylo ve starém Recku tajnou védou, k niz méla vysadni pfistup jen Asklépiadé,
ktefi si zasvécené predavali védomosti ohledné vyroby Iékl( a léCeni, k nimzZ nikdo jiny nemohl mit
pristup.
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jedné strané maiji svou rodnou cirkev, na strané druhé neukojitelnou touhu, hlas
volajici po archaickém, které je ve starych mystériich a (pravé) v jejich symbolech
tak hluboce pfitomen. A tohoto ,boje,” této duchovni a kulturni dialektiky, ktera vSak
touzi nez po tajemné jednoté, jsme dle mého ucCastni, zamyslime-li se nad

pritomnosti alchymie v kifestanstvi a pohlédneme-li na tento vztah.

3.2. Role a pojeti Krista a Panny Marie v alchymii

O traktatu Porody Filosofického kamene uZ bylo zminéno, kdy a kde byl napsan,
komu dedikovan a Ze (stejné jako cela fada dalSich alchymickych traktatl) svérazné
pracuje se starozakonnim terminem moudrosti. Postupme v jeho predstavovani
dale. O ¢em je viastné tento traktat? Nazev explicitné a pfimocCare odkazuje
k pfedmétu (subjektu Fekli by alchymisté) textu, ktery je shodny a vlastni vSem
alchymistickym (literarnim i praktickym - laboratornim) ,pracim.“ Jde o ziskani
(porod) Kamene mudrcti, Kamene filosofii. Zadnému z alchymisttl nikdy neslo o vice
¢i méné. V tomto cili je totiz obsazeno vSe a vsSichni méli tento jediny eminentni
zajem, jemuz vSe ostatni podléhalo. Uz zmifiovany benediktinsky vztah orace a
laborace, na néjz kladli alchymisté vzdy dlraz, se nas autor pokousi vyvazit, piSe
(samoziejmé ze tajemnou a zaSifrovanou hermetickou fe€i plnou symboll a
analogii) o praktickych zalezitostech alchymického transmutaéniho experimentu,
pficemz zasvécuje Ctenafe do této praktické problematiky FecCi jim blizsi, tj.
nabozenskou, teologickou, fe¢i plnou poukazu na atributy katolického kfestanstuvi,
Z nichz predevsim dva ¢ni a tém se v této a v nasledujici kapitole budeme vénovat.
Prvnim je Jezi§ Kristus, jehoz neposkvrnéné poceti v Iinu matky a porod je zde
analogicky srovnan s obdobnymi udalostmi doprovazejicimi porod Kamene filosoft a
k tomu je v textu ztotoznovan s tajemnym Merkurem filosofti. Zadruhé se pak traktat
ani na chvili neodchyli od porovnavani alchymické prvotni materie (Prima materia),
v niz se rodi alchymistlv /apis, s osobou Marie Panny, bohorodi¢kou, u niz je bran
na zfetel Siroky a bohaty kontext (ij. takovy, jaky byl vzdy alchymistim blizky), ktery
ji provazel napfi¢ celymi evropskymi duchovnimi dé&jinami. V tomto alchymickém
textu je tedy pojata ve vS8ech mozZnych podobach, osobach a (kfestanskych i

nekiestanskych) vyznamech a vdemi moznymi nabozenskymi pohledy.
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3.2.1. Kristus — Kamen a Merkur filosofu

Jaky je vyznam Krista pro lidské pokoleni, o tom asi nema smysl hovofit, nebot je
dostatené znamo (a v €asech pfedchozich bylo zndmo jesté dostatecnéji), Ze
Kristus je (nebeskou) spasou kazdého z nas, za nas obé&tovanym (vydanym) Bozim
Synem, poznavSim (coby Bozského plvodu) i svou druhou, lidskou (trpici)
pfirozenost. Jakou roli vS8ak hraje novozakonni Kristus v analogii s Kamenem
filosoft? A co je vlastné tento Kamen?

Kamen (Lapis) je cilem alchymického Velkého dila (Opus Magnum). V ramci této
prace jsou pro nas podstatni ti, ktefi vnimali toto dilo a jeho vysledek nejenom
v ramci metalického svéta (laboratorni proména, o€isténi a povyseni kovl do stavu
zlata), ale ktefi (paralelné a analogicky) pracovali na (oratorni, duchovni) proméné
sebe sama. V alchymii ma Kamen snad kazdy za néco jiného, pro jednoho je
tekutinou, pro daldiho (mazlavou) hmotou, praskem, jinde ma duchovni podstatu
Merkura (o ném dale). Gebelein napf. rozdéluje Kameny do &tyf kategorii:'?" Lapis
mineralibus pro fiSi nerostl, Lapis vegetailis pro FiSi rostlinnou, Lapis animalis
zivoCichll a Lapis compositum, ktery lze ziskat z riznych materiall a z néhoz se
tvofi vlastni Lapis philosophorum, ktery je (rozpustén ve viné€) universalnim lékem,
transmutuje kovy a slouzi jako vécné svétlo. Nejvice pak o Kameni mluvi a pisi ti,
ktefi jeho vyrobu, zisk, vytézeni, nedosahli. Ti, ktefi pry cile dosahli, o ném vétSinou
mi€i. Jeho pojeti je samozfejmé proménné s Casem. Dnes je jisté duchovnéjsi a
abstraktnéjSi nez ve stfedovéku a v renesanci, kdy je$té hmota (pfiroda) nebyla
degradovana na ,védecky material.'*® Na jednom se v8ak ale (pfi rozliénych
postupech dila) asi vSichni shodnou — Kamen ma moc proménit latku (kov, mineral,
rostlinu, ¢lovéka — dle urovné alchymistova zajmu) necistou v Cistou (napf. obecny,
necisty, kov ve zlato), ¢i jinak — latku hrubou v jemnou, duchovni, vylécit ji. Jde tedy
o universalni elixir, Iék. Nebo jeSté presnéji feCeno — Kamen ma moc vSe zcela
zasadné, tj. strukturalné (!), proménit a to zmnozenim a vytazenim toho
nejcennéjsSiho (rozuméj bozského), co se v ¢em a kom nachazi. Neubauer o tomto
pise: ,Kamen mudrcu Ize tudiz pfirovnat nejspise k informaci (...) latinské informatio
znamena tolik co vnitfni utvareni (informare doslova: v-tvarovat) (...) nase informace

— je totéz co relevantni zprava: podnét, navrh, znameni, které se stava didvodem

2" GEBELEIN: Alchymie. Magie hmoty. Praha: Volvox Globator, 1998, 41.
'8 NEUBAUER Zdenék: O pfirodé a pfirozenosti véci. Praha: Malvern, 1998.

39



uréitého chovani.® Toto vnitini pretvofeni pak nespodiva v prestavbé, nybrz ve
zméné povahy, kdy vSe pretransformujeme a prfeformulujeme zevnitf, nebot’ jsme
nahle v ,jiném duchu.“™® JelikoZ toto pretvoreni struktury subjektu, nahla zména
(zadvan) ducha, jez se vynofi vevnitf a zevnitf a rozpouta vir (v ¢lovéku viru), se
neodehrava nikde jinde nez v srdci subjektu a vzdy souvisi s urcitou vychozi, hrubou
¢i nizkou, pozici, ktera je posléze pretransformovana (silou pfedpfitomného ducha)
v pozici naslednou, jemnou, boZskou a duchovni, muZzeme klidné mluvit o
sjednoceni protikladl, tedy hrubého a nizkého. Hlavacek o tom piSe: ,Tato
alchymisty proklamovana jednota ducha a téla ¢i bozského a latkového principu, jez

vychazi ze stoického pojeti (aCkoliv je také reliktem archaické mentality), je pro

Twvewvivs

v transmutaci koviy.“™’!

Zde se jasné nabizi prvni paralela ke Kristu. Tim, Zze Kamen ma moc necistou
ztratila svou pfirozenou, télesnou povahu, je podoben Kristu pozvedajicimu Clovéka
z moci hfichu a zprostfedkovavajiciho mu odpusténi a spasu. Kristus sam je totiz
jednotou (pIné) télesného-lidského a (pIné) bozského.

Prostfednictvim Krista—Logu—Slova je zprostfedkovavano lidskému pokoleni dilo
spasy. Zde jsme k Neubauerové proménujici informaci jesté blizeji. Ono pozvednuti
latky do vysSiho stavu, které provadi alchymista, je totizZ synonymem vysvobozeni,
vlastné spaseni z hrubého vychoziho stavu. Na vysvobozujici vlastnost Kamene -
universalniho léku Ci Slova upozorfiuje, byt ponékud tajemné&, pohadkové a skrze
zakletou Zenu, princeznu, B. Roger: ,V pohadkach je Casto zakladnim tématem
osvobozeni Zeny, diky niZ se hrdina po pfekonani vice nebo méné nebezpeénych
zkou$ek stane po vSech strankach $tastnym.“'*? Basil Valentin, moZna souéasnik
autora traktatu, o Kameni napsal:

.,Nam je kamen prastarych dan jako nejvy$Si zemsky poklad shdry, ke zdravi a

k prebyvani lidi v tomto slzavém udoli.“'*

To vystizné shrnuje minéni mnoha dalSich. Jinde zase, v souvislosti s hlubokym

usilovanim o vyléCeni svého nemocného fadového bratra, o ném pise Valentin toto:

'2% Srov. tamtéz 102-104.

%0 Srov. tamtéz 102.

31 Srov. HLAVACEK.

132 Srov. ROGER: op. cit., 212.

'3 Srov. BOR: Alchymicky bestiaf Basila Valentina a jeho naslednikui: op. cit., 28 —30.
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~Je tedy tfeba dbat Merkuria filosof(l, spiritualniho téla (corpus), jak jej filosofové nazyvaiji.
Z Boha Ofce je zrozen jako jediny Syn Jezi$ Kristus / ktery je Buh a ¢lovék / a je bez hfichu /
ani nepotfeboval zemfit; zemfel vS8ak dobrovolné a vstal z mrtvych kvali svym bratfim a
sestram / aby s nim vé¢né Zili bez hfichu. Zlato je tedy bez jakékoliv vady a je pevné / takze
pfestoji vSechny zkousSky a je nadherné / ale kvuli svym nedokonalym a nemocnym bratfim
a sestrdm zemfe / a vstane ve slavé / spasi je a tinguje je ve vé&ny zivot / a dokonale z nich
udéla dobré zlato.

Treti osoba v Trojici je Duch svaty / utéSitel od naseho Pana JeZiSe Krista / poslany vSem
véficim kfestanim / jenz je posiluje a utéSuje ve vife az k Zivotu vé€nému: tedy je také
Spiritus Solis materialis neboli Mercurius corporis, kdyz se spolu setkaji / jmenuje se
Mercurius duplicatus, to jsou dva duchové, Buh Otec a Biih Duch svaty: ale Buh Syn, homo
glorifitacus, stejné jako nase oslavené a pevné zlato / Lapis Philosophorum, proto se tento
lapis nazyva téz trinus: totiz ex duabus aquis vel spiritibus, minerali & vegetabili, a

z animalni sulphure Solis.“'**

V nadem traktatu najdeme tato mista:

.,Konecné jako Bozi Syn, narozeny ze svaté Panny, dal svij Zivot pro napraveni a spasu
lidské Pfirody, smazavaje hfich lidi vylitim své vzacné krve, tak také v tomto Magistériu
dava Syn Slunce, zrozeny z Panny, svuj zZivot v restauraci metalické Prirody a ocistuje kovy

od jejich pavodnich necistot a nedokonalosti, a to emisi své kralovské krve.*

.,Konecné&, muj ¢tenafi, véz, Ze existuje zvlastni vztah a rozsahla shoda mezi timto velkym

jsou jedinym Bohem, jedinou esenci a bozskou Pfirodou ve tfech rozdilnych osobach,
znichz Syn a Duch Svaty pochazeji oba z Vétného otce, taktéz vtomto dile mudrcl
Nebesky Otec je Sluncem, Syn je Merkurem filosoft a universalni Duch je dusi a zZivotem
Svéta, kterézto tfi véci, prestoze jsou realné rozdilné, jsou jedinou esenci a sluneéni
Pfirodou, v niz Syn i Duch pochazeji ze Slunce, které je Otcem, Principem, loZiskem a

pdvodnim pramenem.*'*®

Magisterium alchymistd, jehoz cilem je Kamen, je zde pfirovnano k zivotu -
evangeliu Krista. Neznamy autor jisté€ nebyl prvnim, kdo pouzil tuto analogii. Purs ve
svem komentafi k prfekladu traktatu zminuje moznou existenci tajné fradice v ramci
nejvyssiho katolického kléru, ktera narozdil od alchymisti na panovnickych dvorech

pracovala pravé s takovymito terminy a analogiemi, jejimz (vzhledem k uz propirané

'3 Srov. BOR: Alchymicky bestiaf Basila Valentina a jeho nasledniki: op. cit., 226-227.

'3 Srov. Porody filosofického kamene.
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dedikaci papezskému legatu) mohl byt autor &lenem.™® Jung, ktery se timto
tématem zabyval ve své studii Paralela Lapis — Kristus, komentuje text obdobné
zaméreného traktatu Petra Bona z Ferrary zijicino ve 14. stoleti: ,Jiz tehdy byl vztah
mezi mysteriem Kristovym a mysteriem Kamene do té miry zfejmy, zZe se filosofické
dilo jevilo jako paralela, napodobenina a snad dokonce jako pokraCovani bozského
Dila spasy.“'¥

Podivejme se ted v nékolika citacich na to, jak dalSi alchymisté blizci (a to spiSe
obsahové nez ¢asové) naSemu neznamému autorovi vidéli pfi své praci Krista coby
Kamen.

Prvnim uryvkem se vratme do doby a do prostfedi nekfestanského, snad i
predkfestanského.’® Hermovi pfipsany, arabsky, a s ohledem na vztah alchymie
k (mladSimu) kfestanskému kerygmatu pozoruhodny, text, je Kristovym pfibéhem

pravdépodobné netknut:™°

,Nas nejcennéjsi Kamen, ktery byl hozen na smetisté, se stal zcela levnym ... Ale kdyz
sezdame korunovaného krale s €ervenou dcerou, pak ona pocne ve slabém ohni syna a
bude jej zivit naSim ohném ... On se pak proméni a jeho tinktura zlstane Cervena jako
maso. Nas syn kralovského pavodu vezme svou tinkturu z ohné a smrt a temnota a voda
prchnou. Drak se boji slunecniho svétla a nas mrtvy syn bude Zit. Kral pfijde z ohné a raduje
se na svatbé. Tajné poklady se oteviou. Syn se stane valeCnym ohném a prekona tinkturu,
protoze on sam je pokladem a sam nese filosofickou hmotu. Pfistupte, vy synové moudrosti,
a radujte se; nebot vlada smrti pominula a syn vladne, on ma na sobé Cervené roucho a je

odén purpurem.“'*°

Dale cituyme anonymniho autora z 16. Ci 17. stoleti a Nicolause Melchiora
Cibinensis (Melchiora Sibifiského), ktery se na pocatku 16. stoleti v dokumentu
vénovaném Ladislavu, krali Ceskému a uherskému, pokusil alchymicky parafrazovat

mSi svatou:

»Sly$ hluboké pfirovnani: éterické nebe bylo vS§em lidem uzavieno, takze sestupovali do
pekla a tam zlstavali zajati. Ale Jezi§ Kristus oteviel branu éterického Olympu a odemlk
plutonskou FiSi, aby duSe byly osvobozeny, kdyZz v panenském Iiné s pomoci Ducha

svatého, skrze nevyslovné tajemstvi a nejhlubS$i svatost, poCala Panna Marie to, co bylo

1% Vice se mi ale o této tradici nepodafilo zjistit, takze bych toto konstatovani nechal jen na okraiji
prace a s otaznikem.

"% Srov. tamtéz 171.

'3 Nevi se, kdy text vzniknul.

'3 Srov. JUNG: op. cit., 156.

"% Srov. tamtéz 154-155.
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nejkrasnéjSi na nebi i na zemi; kone¢né nam porodila Spasitele celého svéta, jenz svou
pFekypujici dobrotou zachrani vSechny, kdo jsou zatraceni v hfichu (...) Panna ale zlstala
neporuSena a nedotéena; proto se preslavné bozské Panné Marii nikoliv bez dobrého

davodu klade na rover Merkurius.“™’

-INTROITUS. Za¢atek m3e, radujme se za zvuku varhan, ostatni se zpiva.

Zakladem uméni je rozpusténi tél, nikoliv vSak do tmave ¢i mracné vody, nybrz do vody
merkurialni, z nizZ se rodi pravy filosoficky kamen.

VERSUS. Vstup stejnych dilG vitriolu a soli skla svéd¢i o rozpusténi. Slava otci i synu
skrze ducha svatého.

Kriste, Hagie, blahofeCeny kameni uméni a védy, jenz jsi pro spasu svéta a vyhnani

Turk( vlil svétlo poznani, smiluj se.“'*

Podivejme se konecné, jak prubéh Velkého dila (a jak podivhou alchymickou
symbolikou!) popisuje nas traktat.™?

Porod Kamene zacina v traktatu u Panny pospinéné nedistotami (nigredo). Panna
— Prima materia (0 tom dale) se na pocatku rodi prostfednictvim Ducha ,nebeskym
zploditelum.“ Jiz pfi svém vlastnim porodu je Panna téhotna (,Hle, zazracna to véc!®)
a €im vice roste, ,tim vice pfibyva i ve svém téhotenstvi.“ Dité, jeZ pocala, ,je vétsi a

vite€néjsi nez matka v okamziku svého poceti.“ Ono vlastné poc€ina svou matku.

»1oto dité upfimné vyhlasuje, Ze je Kralem, ackoliv se jesté nachazi v bfise své matky, a
prestoze je uzavieno ve svém ve svém nevinném matefském vézeni, vSechny jeho subjekty
ho poznavaji, uctivaji a projevuji radost z jeho pfichodu, nebot’ se uz brzy poté, az panovnik
a Monarcha dosahne pinoletosti, budou tésit z jeho spravedlivé vlady, ktera jim pfinese

prospéch, hojnost a slavu.”

Alchymista tedy pfipravuje kolébku hodnou jak Panny tak jejiho velkolepého Syna
a do ni jim posléze silou velmi mocného agens pomaha s ,porodem, vypuzenim.*

Syn je pfi porodu tak ,subtilni, nestaly a volatilni,“ Ze je ohrozen tim, Ze ulétne a nic
po ném nezustane. V tomto bodé je prostfednictvim vlastnosti explicitné vyjadiena

shodnost Syna s alchymickym (prchavym — volatilnim) principem Merkurem.'**

! Srov. JUNG: op. cit., 221-222.

"2 MELCHIOR Nikolas: Adam a proces podany ve formé& mse. Praha, 2006. (Nepublikovano a
nestrankovano, stejné jako Traktat Porody filosofického kamene z pfipravovaného sborniku
nakladatelstvi Malvern Alchymie a kfestanstvi).

3 V8echny nasledujici citace: Porody filosofického kamene. Sepsano neznamym rytifem.
ZPFipravovaného sborniku Krestanstvi a alchymie nakladatelstvi Malvern, nestrankovano.

1y poznamce 138 je vSak evidentni ze merkurem mohla pro alchymisty byt i Panna Marie.
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Panna posléze rodi neobvyklym zpusobem, nebot ,pocinajice a rodice neztraci
své panenstvi, naopak ho jesté posiluje.“ Alchymista zde musi davat bedlivy pozor
na ochranovani panny a jejiho porodu, aby nedoSlo k jakymkoliv potizim. Pfesto
vSechno panna v zavéru porodu ,zbledne jako alabastr a zemfe davajic Zivot
synovi.“ Syn pak ,léta okolo Iizka své Matky a s nevinnym citem Ditéte ji obdivuje,
tési se z jeji bélosti (albedo) a ze smrti, diky niz obdrzel ,byti a Zivot®. Cela kolébka
se ted zbarvuje, jak by byla zrubinu &i z purpuru (rubedo). Syn-Vladce je pak
ohroZzovan chladem a je na alchymistovi, aby mu pomohl odehnat smrtelného
nepfitele. Dale musi schystat smuteéni obfady za vladcovu matku. Zjevi se mu vSak
Andél fka: ,Nemusi$ se niCim trapit, nebot zemrfela proto, aby vstala z mrtvych —
takova je Bozi vlle.“ Z tohoto davodu je tfeba VIadkyni sviléci z dfivéjSich necistych
Satl a omyt jeji t€lo vodami zvlastnimi a hodnymi, vlozit ji do rakve a ocCekavat

zmrtvychvstani.

,Béhem nékolika malo mésict vstane z mrtvych. Ve vihkém lozi, do kterého jsi ji polozil,
aby ji mohli navstivit a obejmout jeji Otec a Matka, bude témito rodi¢i znovuozivena a
probuzena z mrtvych, totiz impregnovana druhym Synem. V okamziku svého
Zmrtvychvstani tedy tato krasna panna pocina dalSiho Syna, podobného prvnimu, ktery je

télesné dokonaly, jasny a spiritualni.”

Alchymista ted musi opét pomoci Panné s porodem, ktery musi probéhnout stejné
jako prve. Panna po ném opét umira, avsak jeji Otec a Matka ji snadno a laskyplné
znovuozivi. A Panna vzdy pfi zapocCeti dalSiho dila opét rodi dalSi déti a ty se k sobé
tisknou tak, Ze pfechazeji jedno v druhé, ba stavaji se jednim. Aby dité mohlo byt
navraceno do sveého kralovstvi je vzdy nutné, aby znovuozivilo matku, jez propadla
smrti. A kvuali tomuto znovuoziveni se zas na oplatku oddava smrti Syn. Alchymista
pak probouzi Matku i Syna, ktery je zaroven jejim Otcem i ManZelem, nebot’ matka

pocina svého Syna prostfednictvim jeho ,semene.”

.Béhem tohoto druhého poceti a regenerace spatfime vSechny divy a zazraky, jez se
odehravaji v tomto vesmiru. Od okamziku poceti az k slavnému triumfalnimu porodu ubéhne
nékolik mésicd; tim se tento druhy porod liSi od prvniho narozeni, které se odehralo takika
v nékolika okamzicich, chci Fici, v nékolika malo dnech, pouze prostfednictvim paprski
Slunce a Luny, které zplodili Pannu.

Syn v pribéhu této druhé operace umira, davaje zivot své Matce, a naopak, jeho Matka
jednou umira, a to zpusobem vznesenéjSim a dokonalejSim nez poprvé, aby pro svého stale

vladnouciho Syna ziskala Risi, plnou veskeré dokonalosti, bohatstvi a blazenosti.
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Toto dilo je v mnohém sméru shodné s dilem nepochopitelného Bozstvi, které pouzilo pro

zplozeni prvniho ¢lovéka jen nékolika slov.*

PfedloZzeny obsah hlavni €asti traktatu je jak vidno temny a téZko pochopitelny.
Tedy takovy, jakym jsou veSkera alchymicka dilka. Pfes vSechnu zahalenost
symbolického jazyka se v8ak pfesto pokusim vyty&it nékolik podstatnych momentu.

V celém prubéhu dila je zjevné kladen duraz umirani a nasledné zmrtvychvstani,
pfi¢emz novy Zivot je vzdy dokonalejSi, kvalitativnéjsi, CistSi od pfedchozich hrubych
nanosu. Zde jisté mizeme vytycit paralelu ku Kristu, v jehoz jménu kfestané umiraji
a opét vstavaji z mrtvych. PfedevSim jsme zde ale odkazani na starSi tradici
starovékych mystérii, jejichz zasvécovani mélo obdobny charakter cesty smrti
tajné tradici hlasila. Toto je viceméné nasnadé, pojdme tedy dal za tajemstvim textu.

V analogickém srovnani s Kristem zde je zminén filosoficky Merkur. Merkur (jinde
Rtut) je v alchymii jednou ze dvou pfirozenosti, principt, plodivych prvotnich sil,*°
pfi¢emz druhou je Sira (Sulfur), jejiz pfidomek je pevnost. Tuto trojici doplfiuje Sul
(Sal), substance sloZena z trochy sulfurické zemé a velkého mnozstvi merkurialni

vody.® Casto™’

jsou tyto tfi ,principy“ jednoduSe oznaleny jako Merkur — duch,
sulfur — duSe a sll — télo, pficemz vychazeji shodné zjedné pralatky — prvotni
matérie (prvotniho chaotického mofe) a nemaji pranic spole¢ného s jejich
chemickymi a mineralnimi jmenovci. Merkur je duch a &asto je nazyvan spiritus.'*®
Burckhardt o ném piSe: ,vyrazem spiritus zde neni minén transcendentalni duch Ci
intellectus agens, nybrz Zivouci duch, tedy ona jemnohmotna sila, ktera spojuje
skutednou dusi jednotlivce do jednoho celku s télem a télesnym svétem.“'* Roger
pfi studiu legend a pohadek narazi na tohoto Merkura napf. u zazraCné
vytrysknuvsich pramenu, kde se spojilo bozské (tfeba hal svétce) s zemskych,
hmotnym (nahle pukla skala), a jindy zdUraznuje chytani prchajiciho Merkura (ptaka,
ktery krasné zpiva), pfi némz Clovék pfechazi do ,fasu odliSného nez v jakém se
odehrava nas kazdodenni Zivot.“"®® Toto pojeti viceméné odpovida poslani jeho

starovékého jmenovce, fimského Mercuria, ktery byl poslem mezi nebeskym a

%S BURCKHARDT Titus: Alchymie. Tradiéni véda o kosmu a dusi. Praha: Malvern, 2003, 94-97.
'*® Srov. ROGER: op. cit., 124.

'*" Srov. GEBELEIN: op. cit., 63.

vSak zde neni prostor.

'*% Srov. BURCKHARDT: op. cit., 94.

'*% Srov. ROGER: op. cit., 85-111.
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ozemskych. G. Ripleus o Merkurovi pide: ,Bez nasi rtuti nemuze nic existovat.“’>! A
y

Michael Maier, Iékai Rudolfa I, toto:

»A neni bez divodu, ze Merkur je povazovan za posla a tlumoc¢nika ostatnich Bohu, za
jakéhosi sluzebnika a zprostfedkovatele, vybaveného na hlavé a na nohou kfidly. Je totiz
vétrny a léta vzduchem jako sam vitr ... Ale protoZe dfima kaduceus,’ okolo néhoz se
obtaceji dva kfizici se hadi a ktery vyvadi duse z téla, pfivadi je zpét a pusobi mnohé
protikladné ucinky tohoto druhu, nejlépe vyjadfuje symbol merkura filosofu. Merkur je totiz
vitr, ktery je sirou neboli Dionysem, nebo, chcete-li, Aesklepiem, ktery ve stavu
nedokonalého embrya, vytazeného z mat€ina bficha nebo také z popela, jenz zbyl ze
spaleného matefského téla, bude vliozen tam, kde bude moci dospét ... Ponévadz zplozeni

naseho ditéte se odehrava ve vzduchu, a rodic se ve vzduchu, rodi se moudfe. Vystupuje

tedy ze zemé& na nebe a opét sestupuje na zem, shromazduijic silu vy$si i nizsi.“'*

Co si ted vSak pocCit stouto analogii? Co znamena srovnani alchymického
Merkura, jez vézi lapidarné feCeno nékde mezi zemi a nebem a zaroven (jako
,sperma“) ve vSem, s Kristem, jez pobyval na zemi a ted trini v nebesich? Prvni, na
co pohledme, je fakt, Ze autor traktatu zmirfiuje existenci rozsahlé shody v cirkevni
Trojici Otce, Ducha, Syna a alchymické kosmologii Slunce, Merkura a duSe svéta,
které jsou jedinou esenci a sluneéni pfirodou.” V tomto konstatovani je sice uznan
primat a vyznam Svaté trojice, kazdopadné jak by jeji pusobnost byla omezena,
vymezena z pfirody, ktera je slunecni a plati v ni zakony prakticky a realné shodné
(,jako nahore, tak dole®), le€ zakony slunecni kosmologie. Vratme se zde jesté na
sam zacatek traktatu a pfipomenme si, Ze v textu nejde o pfirodu ,v jejim kmeni,
vétvich, listech, kvétech Ci plodech” ale v jejich ,kofenech,” v nichz je tfeba hledat
nejvysSi a nejtajnéjSi operace, ,které byly prostfednictvim pfirody ucinény ve
vesmiru.“" K gemu alchymistovi, ktery vtéto pfirodé pracuje a od Boha si
neustalymi modlitbami vyproSuje zdar svého dila, bylo toto vymezeni se vUici
stvofiteli a jeho stvofeni, nazyva-li Slunce Otcem, Principem, loziskem a pavodnim

pramenem?'°®

" RIPLEUS Georgius: Filosoficka axiomata dvanacti bran. In: BOR D. Z: Alchymicky bestiaf Basilia

Valentina a jeho naslednikd. Praha: Trigon, 2002, 215.
%2 Kaduceus (Caduceus) je legendarni Hermova hil obtoéena dvéma kiizicimi se hady, jejichZ
sspletenl' znadi sjednocenou protikladnost.
'3 Srov. MAIER: op. cit., 59-60.
55 Srov. Porody filosofického kamene.
Srov. tamtéz.
%% Srov. tamtéz.
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Tento alchymisticky pfistup naznacCuje existenci duse svéta (anima mundi), kterou
filosoficky Merkur zosobnuje: ,Tajna rtut neni ni€im jinym nez Zivoucim,
vSudypfitomnym a vrozenym duchem, jenz neustale sestupuje v podobé vzdusnych
par (jemnohmotného vlivu) na zem (a k pozemskému clovéku), aby naplnil jeho
porézni t&lo.1’ Prijetim existence této duse svéta, jez vSe uz od pocatku prolina a
jejiz vytéZzeni z hrubého materialniho téla je podstatné pro Velké dilo, vznika
alchymistim autonomni prostor, kde mohou byt takika tak aktivni jako byl Bah pfi
stvofeni Ci pfi zplozeni a vyslani Krista ku kazani a kalvarii. Tento svét je sice pod
Bohem a od néj, je kosmem obsahujicim jeho moudrost a tajemstvi, které do néj
v pocatku vlozil, zaroven je slunecni Fisi. Alchymista véfi, Ze skrze tento svét pfirody
si mUze vykladat Bozi uradek a dokonce dle Pisma ho i svou praci udrZovat,
naplfiovat a napodobovat ku svému prospéchu. K pochopeni vztahu téchto dvou

svétd, prostori, nam pomuze dalSi uryvek ze zavéru traktatu:

.Nuze, musi$ prosit neustalymi modlitbami o pfispéni svatosvaté Panny, ktera porodila
onoho, jenz zemfel pro spasu tvé DuSe, abys diky jeji pfimluvé dospél k poznani Panny

filosofli, ktera porodi Syna, jez musi zemfit pro spasu tvého téla a prodlouzeni tvého

Zivota.“1%8

Vroucnou modlitbou (ora), pohybem a vztahem k boZzskému, duchovnimu a v ném,
Ize tedy dosahnout zdaru a pochopeni svého dila (labora) ve svété pfirody a ve
vlastnim Zivoté, ktery tak m(ze byt dokonce prodlouzen.”™ Svét pfirody je tedy
nebem v malém, kam se smi jen (!) za pfispéni Boha, Ducha, Panny Marie Ci Krista.
Tento svét je prostorem, kde alchymista mize pracovat obdobné, tak jako pracuje
knéz. Zatimco knéz v eucharistii zpfitomnuje obét Krista a v homilii a misii hlasa
jeho evangelium, ¢imZ udrzuje a Sifi spasnou zvést do celého svéta, alchymista
provadi liturgii v oblasti pfirody, pfi niz v projikovaném pozveda dusevni a duchovni
jednotici prvek, jemnohmotnou silu - Merkura, universalni kofen vSeho, pfitomného
jiz od pocatku stvoreni v kazdé substanci, nebot, jak piSe neznamy autor traktatu,
,nejde o Zadnou jinou neZli o nebeskou a spermatickou vodu, nad niZ se nachazel a
pohyboval Bozi Duch na pocatku svéta.'® Ktomuto hlasa osobni spasu a

dlouhovékost.

'*" Srov. BURCKHARDT: op. cit., 97.

%% Srov. Porody filosofického kamene.

' Nesmrtelnost (&i dlouhovékost) je, jak tomu vé&fili alchymisté, jeden zdusledki a u&inkd
vytéZzeného kamene.

1% Srov. Porody filosofického kamene.
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Opét se zde tedy potvrzuje diraz na dalsi, alternativni, duchovni, le¢ esoterni a
vysostné individualni cestu, kterou razi alchymista. Naprosté vétSiné lidi bylo dano
naslouchat tradici a Bibli zprostfedkované cirkevnim klérem a na tomto zakladé se
(kitem) proménit — narodit do obnoveného Zivota v Bozim kralovstvi. Alchymisté stoji
na stejném zakladu (Uhelném kamenu) a i jim je vlastni tento Zivot v cirkvi a poslani
cirkve ve svété. Nadto vSak skrze svuj dar védéni, moudrost a své dilo navazujici na
prastarou mysterijni fradici. Alchymisté znaji tajemstvi prirody a skrze to mohou
chapat a pojimat Boha, Krista, Ducha ¢i Pannu Marii po svém. V tomto bodé vznika
odluka jejich vidéni od vidéni cirkve, nebot’ alchymisté maji za to, Ze tak jako kazdy
Clovéek ma nabidku daru spasy a Boziho spoleCenstvi, oni jsou navic pozvani
k poznani tajemstvi pfirody. Maji navic dar schopnosti v pfirodé nejenom Cist, ale i
v ni pracovat a skrze tuto praci a jeji chapani i napodobovat a chapat praci Bozi se
stvofenim a s Clovékem. Skrze své laborovani v pfirodé a v kontaktu se svymi
kosmologickymi i kosmogonickymi pravdami si mohou takika sahnout tfeba na
porod Krista Pannou, na jeho smrt a skrze to i prozit smrt pfedchozimu hrubému télu
a hfiSnému Zivotu a narozeni Zivota nového, jemného a Cistého, rajsky
dlouhovékého. Kristus totiz pini ve svété lidi stejnou funkci jakou shledavaji
alchymisté u svého Merkura. Skrze filosofického Merkura tak alchymisté pfichazeji
k tajemstvi Krista a naopak. Srovnejme zde chvalozpév apostola Pavla Kolosanim
s tim, co alchymisté piSi o svém poslu nebes na zemi - Merkuru filosoft, synu
Slunce, ktery v prirodé v§im prostupuje a ve vSem je odkazem na Boha stvofitele,

jenz skrze néj dava (moudrym) poznat svou pfitomnost, moc, vili a moudrost:

,On je obraz Boha neviditelného,

prvorozeny ve vSem stvoreni,

nebot’ v ném bylo stvofeno vS§echno na nebi i na zemi
- svét viditelny i neviditelny;

jak nebeské triny, tak i panstva, vlady a mocnosti —
a v8echno je stvofeno skrze ného.

On predchazi vsechno,

véechno v ném spodiva...«"®"

Vezmeme-li tedy alchymii a jeji naroky vazné, je tfeba vzit vazné i fakt, ze
k projeveni Boha tu nemame jen cirkev, ktera ho, tak jak ji k tomu vyzval Kristus,

probouzi v srdcich véficich, ale mame tu i prirodu, jiz Clovék ma ulozenu nejenom

%1 Kol 1, 15-17.
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obdélavat, ale, ten, kdo je vyvoleny a obdafeny Bozi moudrosti, ji ma také zkoumat
a ocistovat, tedy povySovat, objevovat v ni kofenného Merkura. K této praci jiz
Clovéka nepfizval (jen) Kristus, zde ho vola stara tradice, Cerpajici jak z esoterickych
mystérii, tak z fecké a arabské filosofie, gnose a zZidovské mystiky — kabaly a
samoziejmé ze i z kfestanstvi. Tato vSechna duchovni hnuti, pnuti, tato kulturni
obdobi, spole¢né predstavuji a nesou (tajnou) fradici, skrze niz byla v dé&jinach
v urcitych spoleCenstvech pfedavana hermeticka moudrost o tomto svété a poslani
Clovéka v ném, vCetné specifické kosmogonie a kosmologie, v nichz je Bible
doplfiovana starovékymi mytologickymi pfibéhy, jez pravé tfeba v egyptskych a
feckych v mystériich hraly podstatnou roli, a v€etné navodu, kterak skrze iniciaci

Pfes v8echnu naSim neznamym alchymistou propagovanou podobnost mezi
véroukou Kristovy cirkve a alchymickymi vychodisky je tfeba znovu pfipomenout, Ze
v alchymii (stejné jako ve starovékych mystériich) jde o spasu individualni, ktera
neni Ci je jen omezené zprostfedkovatelna druhym, vétSinou je vSak pfed ostatnimi
(nezasvécenymi) utajovana tak slozitou symbolikou, aby ji pochopili jen vyvoleni a
zasvétitelni, tj. ti, ktefi se dostali ku staré tradici a rozumi jejimu jazyku a jeji
mytologii. Vzpomenme zde opét starovéka mystéria, tentokrate egyptské Osiridovo.
Osiris (Usir) byl legendarnim, pfisnym le€¢ spravedlivym, egyptskym panovnikem,
ktery byl zavrazdén I|éCkou svého bratra Seta (Sutech). Osiridové manzelce
kouzelnici Eset (/sis) se v8ak podafi nechat se zavrazdénym druhem oplodnit a
porodi syna Hora. Hor (Horus) pak bojuje se Setem a za Cas vitézi preSedSi
v zapase o jedno oko. Toto oko obétuje Hor svému otci Osiridovi a ten opét ozije.
Hor k nému pravi: ,Usire, odeSel jsi, ale opét ses vratil; usnul jsi, ale byls probuzen:
zemfels, ale opét Zijes.“'®? Osiris tedy oZiva a to jako ,duchovni osoba a Zivotni
energie,” ktera zajistuje prosperitu kralovstvi, jemuz vladne Hor ,pfedstavovany
pravé nastolenym faradnem.“'®® Toto je duleZité. Opét si zopakujme — cesta
alchymie je individualni cesta za osobnim duchovnim a mystickym prospéchem,
ktery zname ze starovékych mystérii, a nepocita s tim, ze by se zasvéceni a
kralovské promény dostalo vSem, nebot ne kazdému je zprostfedkovan dar

moudrosti, ktery by ho dovedl k iniciaci, jez méni strukturu a povysuje.

12 Srov. ELIADE I: op. cit., 101-102.
163 Srov. tamtéz 102.
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3.2.2. Kamen filosofii — kamen uhelny

Z vySe uvedeného povstava analogie Kamene filosoft k biblickému terminu, kterou
alchymisté nutné vnimali jako explicitni odkaz na svou praci, jako jasnou a vyzivajici
znacku, Sifru a dikaz, Ze jejich patrani v kfestanskych (a zidovskych) vodach je
spravné, Zze predevsim tam je odpovéd a cil cesty. Sic cesty ktera mnohdy a rada
kragi stezkami z pohledu cirkve heretickymi. Kémen mudrcii — kamen uhelny.'®*
Pfipominam zde Neubauerovu ,zménu struktury,*’®® kterd odpovida vyznamu
Kamene a Krista - Logu, jez po pfedchozim zavrzeni, je nahle zavrSenim, stava se
Pravé tuto Kristovskou uhelni (Uhlavni) funkci hraje Kamen ve vztahu k substanci,
do niz je projikovan.

U Kamene jsou stejné jako u Krista dalezité popisy jeho poceti a porodu. U Krista
se tak Clovék seznamuje se zdazraky spasitelova Zivota, s okamziky jasné
ukazujicimu k jeho spasnému vyvoleni, k spasnému dilu Boha v Kristové Zivoté a
osobé. U Kamene je zas alchymista uvadén do magistéria Velkého Dila, které pokud
dodrzi (a pfedevsim pochopi) jeho zasady a dokonéi ho, stane se tim, kdo navrati
urCitou substanci (mineral, rostlinu, le¢ pfedevS§im sebe sama) do jejiho
.kamenu“ dilo vrcholi totalni proménou podstaty. Cesta cirkve zbavuje Clovéka
hfichu a uvadi ho obraceného (!) do Boziho kralovstvi: ,Naplnil se ¢as a pfiblizilo se
Bozi kralovstvi. Obratte se a véfte evangeliu.*'®® Cesta alchymie zbavuje substanci
vSeho hrubého a nizkého a vytahuje z ni esenci toho nejpfirozenéjSiho a tudiz
bozského. Snoubi to, co je (uvnitf a) nahofe, s tim, co je dole.

Jako byl pak Buh pfitomen v samém pocatku Kristova Zivota, u poceti a porodu
Kamene je coby deus ex machina alchymista, ktery mu (s rodiCovskou péci a néhou
— modlitbou i praci) napomaha z lina panenské matky na svét:

.,Mudrc tedy s bozim pfispénim pfiklada ruku k dilu a moudfe pomaha porodit oné

Vladkyni, ktera je téhotna nejvy$sim Kralem Vesmiru.“'®

O obdobnosti porodu se v traktatu dale doéteme:

1% Kamen jez zavrhli stavitelé, stal se kamenem thelnym.“ Z 118,22 a pozdé&ji NZ — napf. Mt 21,42.

:ZZ NEUBAUER Zdenék: O kameni mudrcu. O pfirodé a pfirozenosti véci. Praha: Malvern, 1997.
Mk 1,15.
%7 Srov. Porody filosofického kamene.
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,0statné, stejné jako Vécny Otec seslal na zem jediného Syna JeziSe Krista, spasitele lidi,
jenz se odél lidskym télem ve svatém bfiSe Panny Marie, tak i zde Slunce, které je velkym
Otcem kovl a vSi zprostfedkujici Prirody, posila svého jediného Syna Merkura, spasitele
kovl, aby ziskal pozemské télo v utrobach Panny. A zcela tak, jako Svata Panna pocala
Boziho Syna prostifednictvim operace Ducha svatého, podobné tato tajna Panna pocina
Syna Slunce jen uradkem jeho Ducha Zivota, nebot Svatd Panna byla Pannou pfed
porodem, béhem porodu i po porodu. Tato Panna stfezi své panenstvi pfed svym
slehnutim, béhem ného i po ném.

Konecné, stejné jako Bozi Syn, narozeny ze Svaté Panny, dal svij Zivot pro napraveni a
spasu lidské Prirody, smazavaje hfich lidi vylitim své vzacné krve, také v tomto Magistériu
dava Syn Slunce, zrozeny z Panny, sv(j Zivot pro restauraci metalické Pfirody a ocistuje

kovy od jejich plivodnich negistot a nedokonalosti, a to emisi své kralovské krve.'%

U prvniho textu si povSimnéme, Ze uz nejde o zadnou analogii, ,rozsahlou shodu,*
zde je uz Kamen nepochybné Kralem vesmiru, Synem Panny — Kristem. Toto misto
také odpovida Jungové jiz zminéné teorii o ,pokraCovani Kristova spasného dila.”
Alchymista — mudrc se povySovanim a obracenim hrubosti a temnoty latky, s niz
pracuje, ve svétlo a duchovnost ma za toho, ktery ve svété a v déjinach udrzuje
spasné dilo. Jako knéz muze obracet, proménovat strukturu. Dale napodobuje to, co
¢inil Bah, tzn. aktivné se podili na udalostech kolem narozeni Kamene. A ditéti je
spravnym otcem — moudrym, ochranitelskym a mocnym. Muzeme dokonce fici, ze
tak jako je pfi mSi cirkve knézem znovuozivovana a zpfitomrnovana Kristova spasna
obét, je alchymistou vSemu stvofenému znovu zprostfedkovano narozeni a povstani
Toho, ktery svym velkolepym pfichodem do svéta vSemu pokleslému a hrubému
stvofeni vratil (restauroval) jeho puvodni, bozskou, distojnost, pomohl mu objevit,
vytézit hluboko ukrytou bozskou esenci.

Alchymisté se tedy do vS8ech téchto analogii poustéli. Jako zbozni kfestané (o
¢emz nelze pochybovat) znali ulohu Krista, byli si védomi jeho spasné role ve svém
zivoté i v Zivoté spolecnosti a u€inky Kamene jim pfipadaly obdobné, nebo jinak -
véfili v obdobné ucinky Kamene, tedy véfili vto, Ze to co v déjinach explicitné a
institucionalné nese cirkev je paralelné neseno jesté jinou ftradici, tajnou,
hermetickou, s kofeny starovekymi a procesy mysterijnimi. Tato fradice za ,uhlem,”
esenci, vSeho byti, Bozim odkazem, za procesem katarze vezdejSiho byti, Sla
pfedevS§im do pfirody (mikrokosmu), nebot ta pro né byla projevem (Bozi)

moudrosti. Priroda tenkrat totiz byla jesté Ziva, nesvazana schématy — priroda

1% Srov. Porody filosofického kamene.
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(natura) méla svou naturu a lidé v ni vidéli a vnimali Boha. Ona pfece zracila a nesla
jeho signifikantni vlastnosti — transcedenci, tajemnost, nezbadatelnost a ,Zivouci

dynamickou stranku skute&nosti,“'®°

nadto nesla (jeho) Ducha a moudrost. Vzdyt
kde jinde pfece by mél byt Bih pfitomen vice nez ve svém stvoreni, které tenkrat
bylo chapano pravé coby priroda a to jak ve svém celku, v jednotlivinach, i ve svém
sttedu a vyvrcholeni — v C¢lovéku? Tento pfistup, vlastni viceméné vSem
renesancnim intelektualim, se podstatné liSi od pfistupu (postoje) doby dnesni,
snad proto je nam tak tézko pochopitelny. Pfiroda tehdy byla nikoliv pouze
zkoumana (pitvana), ale poznavana a tudiz milovana. Ne vSichni si dnes uvédomuji,
jak je toto spojeni lasky a poznavani, v némz je druhému dan prostor k viastni
dynamice, hlubokym vztahem. Blizko knému ma napf. Buberova koncepce
hlubokého (bytostného) vztahu Ja — Ty a mélkého (ucelového) Ja — On(o).

To, co dnesni katolické cirkev na tomto pojeti mozna nejvice provokuje, je
skuteCnost, Ze pfiroda (coby nositelka moudrosti) méla v renesanCnich a ranné
baroknich evropskych intelektualnich kruzich obdobnou autoritu jako Pismo a (od
usneseni Tridentského koncilu z roku 1546) pari pietatis affectu tradice. Stejnym
zpusobem byla i poznavana a milovana. Byla-li pak ona milovana a poznavana,
v zajmu jejiho jeSté hlubSiho poznani k Pismu a tradici logicky pfibyly texty,
osobnosti a (duchovni a Kkulturni) vlivy, které jim (vidéno z hlediska cirkve)
odporovaly (napf. starovéké gnostické €i némecké alchymicko-mystické renesancni
texty), €i se s nimi dobové a kulturné spisSe mijely (napf. staroegyptska literatura) a
jejichz pfitomnost ve spole€nosti stfedovékych a renesancnich teologickych textl
nas dnes zarazi. Renesancni intelektualové, z nichz mnozi byli hermetickymi
filosofy-alchymisty, timto spojenim zaraZeni nebyli. Naopak byli puzeni, ba povolani,
k poznani hlubokého tajemstvi Bozské jednoty zapsané v zrcadleni a jednotnosti
makrokosmu a mikrokosmu, skryté jednoty universa, ktera by jednou provzdy
propojila lidmi vytvofenou omnipotenci kultur, filosofii a nabozenstvi v jeden
smysluplny duchovné-télesny celek. Kofeny tohoto monismu, o néjz intelektualové
usilovali, pochazeji, jak uz bylo zminéno, ze znovuzrozeného novoplatonismu, ktery
pfinesly domnélé Hermovy texty: ,Uctyhodné naboZenstvi zjevené Hermem a
sdilené na pocatku celym lidstvem by za naSich dnd mohlo obnovit vSeobecny mir a

shodu mezi riiznymi vyznanimi.“'"°

"9 NEUBAUER Zdenék: O pfirodé a pfirozenosti véci. Praha: Malvern, 1998, 91.
"% Srov. ELIADE III: op. cit., 243-246.
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Neopomernme alchymisty vyznavanou souvztaznost mikrokosmu a makrokosmu.
Ve stfedu pfirody samoziejmé stal Clovék, on byl makrokosmem obsazenym v
mikrokosmu. Clovék zaZival svou apotedzu, byl snad i vice nez sttedem a pravé
alchymické traktaty jsou toho dukazem. Jakkoliv jsou plny pokory a takika na kazdé
strance vybizeji k upénlivym modlitbdm (Boha ,musis$ ustaviéné prosit, aby té& naplnil
moci a plnosti svych milosti, aby t& zahrnul moudrosti a poctil t& moznosti dokoncit
dilo.*),"" tak ma ¢&lovék prorocké & andélské poslani. Uéeny Rek opat Synesios,

kterého nas autor ¢asto zminuje v zavéru svého traktatu O Kameni mudrcu pise:

.Mas také védét, 6 zbozny krali, Ze toto mistrovstvi neni nic jiného nez tajemstvi vSech

tajemstvi nejvyssiho a velikého Boha, nebot on sam toto tajemstvi svéfil svym prorokim,

jejichz duse uved! do raje.“'"?

Snoubi se zde tedy nékolik faktd — laskyplny zajem o pfirodu, tendence
k mysterijnimu esoterickému pfistupu k bozskym vécem a apotedza Clovéka, kterou
pfinesl humanismus renesance. Toto vSe svorné vrenesanci vykvasilo
v hermetismu, zjehoz klasickych textd vySe zminéné vychazelo, k tomu v nich
vynikala vyvolenosti (bozskost) ¢lovéka ve starovékych mystériich a v gndsi, bylo
v nich znat studium pfirody feckymi filosofy a jejich pojeti vztahu svéta a ¢lovéka, a
kde Blh byl novoplatonickym Sluncem ozafujicim a prozafujicim jednotu stvofeni.
Cim byl Kristus pro alchymisty? Potom, co bylo Feéeno o véech moznych vykladech,
analogiich a aluzich, je tfeba fict, Ze v alchymistové osobnim Zivoté byl Kristus
pravdépodobné tim, kym byl i vSem ostatnim kfestanim — jedine€nym spasitelem
narozenym v urcité dobé s urCitym poslanim a zivotem. V alchymistové Velkém dile
byl vSak spiSe vystiZznym pojmenovanim principu a cile, za kterym alchymista Sel.
Vzhledem ktomu, kolik Kamend a Merkuri nachazi a produkuji alchymisté
v hermetickych spisech uz v pfedkiestanské dobé, je na misté mluvit o Kameni
filosoft jako o cili, ktery neni tak pfesné déjinné specifikovan jako Kristus (viz zavér
kapitoly 3.2). Alchymie a vibec Tradi¢ni védy, jako drzitelé mysterijni esoterické
tradice, maji totiz na rozdil od kfestanstvi néco z mytologického cyklického pojimani
Casu (vnémz jejich tradice CasteCné vznikla). A jakkoliv neznamy autor tohoto

traktatu byl jisté kfestanem Cekajicim eschatologicky den Pané, ve svém dile a ku

' Srov. Porody filosofického kamene.

2 SYNESIOS: O kameni mudrcii. BOR D. Z: Cerna Sulamit a studnice zdravi a bohatstvi. Praha:
Trigon, 2001, 262.
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jeho prospéchu znovuozivoval (cyklické) iniciaéni pfibéhy o zbozsténi hmoty a
Clovéka, které se k nému dostaly z temného davnovéku a mluvil-li pfitom o Kristu,
mluvil v ramci své doby a vyznamu Krista ve své dobé&, nebot tak byl srozumitelny
svym souputnikim a (ideologicky) pfijatelny a neodsouzenihodny svym

soucasnikim.

3.4. Panna Marie a Prima materia

Panna je v traktatu poc€ata svymi rodici (alchymickym) Sluncem a (alchymickou)
Lunou sama pocinajic mocného Syna. Pannou je minéna Marie bohorodiCka a
analogicky Prima materia alchymistl, tedy prvotni hruba latka, Spinavy a temny
(nigredo) puvodni a vychozi chaos, nad niz se na po¢atku vznasel Bozi duch (Gen
1,2) a na niz musi alchymista pfevést (pretvofit) material, s kterym pracuje, aby mohl
zrodit, vyextrahovat, jejiho Syna — Kamen. Na jiném misté o této latce mluvi autor

jako o ,prvotni spermatické matérii vSech véci“ Ci o ,nebeské vodé,“ pfiCemz cituje

Gen 27,28 a citat dale rozvadi:

,Det tibi Deus de rore Caeli, et de pinquedine terrae abundatiam frumenti vini et
olei;'" ale stfez se upadnout do stejného omylu, v jakém vézi ti, ktefi se domnivaji,
Ze jde o obycCejnou rosu nebo o cokoliv jiného, co nebylo jasné popsano v knihach
filosofli; nebot nejde o Zadnou jinou véc neZli o nebeskou a spermatickou vodu, nad

niz se nachazel a pohyboval Bozi Duch na po&atku svéta.”'"

Roger'” na zakladé studia alchymickych odkaz( v pohadkach a legendach prigita
této hmoté tfi podoby: skaly - které se jednou za Cas oteviraji a vydavaji poklady
(které Clovéka obohati); jeskyné - nebot pocatek, poceti, Zivota se vzdy déje v (duté
a vlhké) temnoté; a stromy, zjejichz kofenu Casto (jako z Zzenskych prsu) vyrazi
(zazracny) pramen, pfipadné byvaji osou ¢i stfedem svéta (axis mundi). Burckhardt
uvadi o jejim vztahu k Clovéku: ,Materia prima, ktera tvofi zaklad duse, je pfedevSim
pralatka vlastniho védomi jednotlivce, dale pralatka duSevnich forem vibec bez
rozli$eni jednotlivych bytosti, a kone¢né pralatka celého svéta.“'"® Tkanivo lidské
duSe je totiz stejné jako tkanivo svéta. Tato Prima materia ma pasivni Zensky

charakter, je dole pod Duchem, vSak plodici a rodici. V alchymické literatufe se Ize

"> Dej ti Buh rosy z nebes, a ze Zirnosti zemé, i hojnost obili a mo&tu.*
' Srov. Porody filosofického kamene.

"> Srov. ROGER: op. cit., 67-85.

'"® Srov. BURCKHARDT: op. cit., 65.
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Casto setkat stouto analogii panny a pasivni prvotni temné materie, do niz je
(aktivné) vtiskovana Bozi vule. Podobné se muzZeme v cirkevnim uméni setkat se
vztahem muzského a Zenského jakoZto ,davajiciho a trpného.“’”” Timto popisem se
vracime opét k moudrosti, o nizZ pojednavala jedna z pfedchozich kapitol a ktera je
definovana podobné a mnohdy totozné. Jakkoliv u mnohych alchymistl jde o
synonyma, my zde vychazejme z toho, jak odliSné tyto terminy pojima nas traktat.
Ten bere moudrost spiSe jako védéni a prvotni materii za duSevné-materialni

princip. V traktatu se o ni piSe toto:

.Nicméné je tfeba dodat, ze ackoliv je tato Panna pfi svém narozeni poznamenana
mnohymi necistotami, jeji slavni a nebesti zploditelé ji obdafili schopnosti pocit a zplodit

prostfednictvim jejich Ducha Zivouciho Syna, naplnéného nekone&nou, nevyslovitelnou a

nenapodobitelnou dokonalosti.“'"®

Zaprvé se zde tedy setkdvame s analogii na biblickou Pisen pisni, jejiz hrdinka je
,8erna, le¢ slicna.*’ A &erna le¢ sli¢na panna je &erna panna, derna madona.
Legendy spojené s témito Cernymi madonami jsou pro nase téma zajimave, ne vsak
nosné, zmifime proto jen okrajové tfeba tu o panné z hruSkového dfeva
s Jezulatkem na kling, ktera byla nalezena uvnitf pahorku pod dnesni chartreskou
katedralou a ktery pry velmi pravdépodobné vznikla pod rukama druidl, pohanskych
knézi, davno prfed narozenim Krista. Témto knézim pry navic andél zvéstoval, ze
z panny se zrodi Buh.'® Starovéké pohanské se tu tedy opét snoubi s kiestanskym.
Stejné jako gndsi Ci fecka mystéria, drzi si tak Tradiéni védy i odlesky keltské
kultury, ktera je zde s mladSi cirkvi hluboce spojena poutémi, jenz za chartreskou
madonou byly podle Charpentiera™' podnikany uz davno pied pfichodem
kfestanstvi na uzemi Francie. Tyto pouté ve starovéku i ve stfedovéku konCily a
vrcholily v podzemni jeskyni na chartreském pohorku, v niz se figurka panny nasla a
kde byla vystavena, aby se ji vzdavala pocta. Jeskyné, ktera je v alchymii atributem
prvni matérie, u jejihoZz temného a plodivého chaosu zacina Velké dilo, je zde
puvodem a obydlim ¢erné panny a zaroven matky — cile pouti, cesty za duchovni

transformaci.

""" Burckhardt takto ilustruje vztah (Krista a Marie) na relikviafi v podobé kfize z 12. stoleti v klastefe

v Engelberu. Srov. tamtéz 71-74.

"8 Srov. Porody filosofického kamene.

' Nigra sum, sed formosa...“

'8 CHARPENTIER Louis: Mysterium katedraly v Chartres. Praha: Padorys, 1995, 17-19.
'®" Srov. tamtéz 18.
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Podstatnéjsi je vSak pro nas prece jen Prima materia coby pasivni duSe svéta,
ktera je aktivovana muzskym aktivnim principem, tedy Bohem, Kristem i
alchymistou. | alchymie ma svuUj Zensky, matefsky, princip, ktery v po¢atku rodi a
posléze napaji to, co bylo muzskym zasahem, vstupem, zaktivizovano. A tento svUj
princip spojuje napf. v naSem traktatu s matkou Krista a ,prvni“ Zenou cirkve. Le€
panna tohoto alchymického traktatu neni pouze a vylu¢né Marii. Zatimco Mariina
osoba a jeji panenské poceti (pfes svou predchozi starozakonni linii, ktera k tomuto
okamzik odkazovala — viz |z 7,14: ,Hle, divka po¢ne a porodi syna“) je jedine¢nou
soucasti déjin spasy, déjin vztahu Clovéka s Bohem a zaklada nejpodstatnéjsi ¢ast
téchto déjin, Cast zavéreCnou spéjici k eschatologickému zavrSeni, které ohlasil
Kristus, je panna alchymistl, Prima materia, vice jakymsi zenskym (obecnym a
neosobnim) duchovnim principem, pasivni dusi vesmiru rozprostfenou napfi¢
svétem i déjinami a vSe spojujicim. Tento princip viceméné odpovida pasivni latce,
ktera je formovana bozskym zasahem. Je to podobny pfipad jakym je pojimani
Krista, ktery je v alchymii ztélesnénim principu pfedevSim vlastni tradice, tj. svého
nejzazSiho a nejdokonalejSiho cile — Kamene filosoft. Panna Maria (a jeji poceti) je
pro alchymisty ztélesnénim prvotni materie, jenze tu mize ztélesfiovat i legenda o
prameni vytrysklém pod kopytem koné& né&jakého svétce.'® Timto pristupem tak
ztraci Marie a jeji poCeti ze svého jedineéného vyznamu. Uz tak plné neplati, Ze ,za

dnt judského krale Heroda*'®®

se stalo to co nikdy pfedtim ani potom, co naprosto
jasné poznamenalo a urcilo nasledujici déjiny - Ze Panna pocala a porodila syna,
ktery ,bude veliky a bude nazvan synem Nejvy$§sSiho a Pan Buh mu da triin jeho otce
Davida“ a jeho ,kralovstvi nebude mit konce.“'® Naopak plati, Ze mimo jiné také
vtomto okamziku nam Bih slovy evangelisty Lukase sesila odkaz na princip
panenské pasivni materie, k niz je potfeba se vratit, chceme-li se dostat ke Kameni,
skrze néjz Ize dosahnout povysSeni a oCisténi padlé pfirody a tak i sebe.

Jisté jakasi podobnost se tu nabizi, jenZe ne dost véroucné presna. Pfibéh Panny
Marie neni zosobnénim neosobniho kosmologického principu, neni nam v ném
sdélena ,jen“ néjaka moudrost o struktufe a zakonech kosmu. Je to pfibéh Panny,
ktera za Casu Heroda pocala a porodila Krista. Postavime-li véc takto, jsem vedeni
k vife, k vife vtuto spasnou udalost, ktera lidstvo jasné déli na ty uvéfivsi a

neuvéfivsi. Odkaz na prvotni materii vSak tuto ambici nema. Je poukazem pro

'%2 Srov. ROGER: op. cit., 67-85.
% k1,5.
18 k 1,32-33.
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badajiciho mudrce - alchymistu, ktery nez viru hleda pravdu a to v pfirodé. Pravdu o
tom, z ¢eho prvotniho jsme utkani my a prfiroda. Nas alchymicky traktat mu
odpovida, ze z prvotni matérie, vody €i rosy, nad niz se vznasel Duch Bozi a ktera
poCina Kamen, jenz podle starych muze uzdravovat a prodlouzit Zivot, podobné

velkolepé tak jako Marie pocala Krista.

57



4. Zavér

V této praci jsem se pokusil zpracovat vztah alchymie a cirkve na symbolice a
jazyku barokniho alchymického traktatu neznamého némeckého autora ze 17.stoleti
a to sohledem na SirSi kontext evropskych duchovnich dé&jin, ktery mi pfipadl
podstatny pro tyto dva proudy, sméry, které spolu nesdilely jen jedno stoleti Ci
obdobi ale jsou spolu prakticky po cely ¢as od jejich vzniku, zjeveni, povstani. V této
zavérecné Casti uz nechci nic nového rozvijet, jen zopakuji podstatné momenty této
prace a spojim je v jednotny zaver.

Tedy — alchymie je jednou z Tradi¢nich nauk a své kofeny ma v dobé starovéku.
Je stara tak, jako jsou staré instituce, v nichz se cestou mysterijni iniciace
dosahovalo duchovniho poznani a osobni transformace &i dokonce pfepodstatnéni,
a to na zakladé setkani se s boZzskym skrze symbol, skrze napodobeni mytu. Uz zde
dochazi k odlieni alchymie od kfestanstvi, které je od zaCatku (exoterné) oteviené
vSem, a od zidovstvi, z néhoz alchymie pouziva pfedevsim jeho mystiku — kabalu a
specificka mista mudroslovnych knih, jez vnima jako prastaré a puvodni poukazy na
své principy (viz napf. rosa alchymisti x biblicka rosa nebes z Gen 27,28).

V dobé po transformovani, rozSifeni a institucionalizovani kfestanstvi se alchymie
neztraci, naopak preziva na okraji cirkve a v podobé riznych herezi ¢i tajemného
gnostického védeéni, kterému se tak dobre dafilo stojice na starovékém mysterijnim
ale i filosofickém zakladu. Ve stfedovéku je okrajova tendence po tajemném a
esoternim védéni podpofena znovuobjevenim Aristotela arabskymi filosofy, ktefi do
ni pfinaseji orientalni mystiku. Alchymii se v té dobé nejlépe dafi v klaSterech, kde
jeji dila pomahaiji u¢enciim zkoumat pfirodu a vesmir.

Zlatym obdobim ucasti tohoto tradi¢niho u€eni na evropské kultufe je renesance a
jesté pocatek baroku, kdy vznikl i traktat, o némz je tato prace. Na konci 15. stoleti je
totiz prelozeno a v $irsi znamost'®® dano (Udajné) dilo (Udajného) zakladatele
Tradi¢nich véd — Egyptana Herma Trismegista. Zajem o toto tajemné dilo je
v Evropé provazen vSeobecnym zajmem o starovék, o feckou a z ni predevSim
novoplatonskou filosofii. VSechna tato ,probuzeni® vynesla na svétlo svéta i do té
doby okrajovou a po cela stfedovék viceméné nekonfrontovanou alchymii, ktera se

nejvice ujala v protestantstvi, vjehoz ramci vzniklo rosenkrucianstvi, ale i na

185 Napf. kardinal Mikula$ Kusénsky jizZ Herma a jeho dilo zmiriuje v kazani In principio erat verbum,

tedy v roce 1430. In: FLOSS Pavel: Mikula$ Kusansky. Zivot a dilo renesanéniho filosofa, matematika
a politika, Praha: VySehrad, 2002, 114-115.
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katolickém habsburském dvore, kde vznika nas traktat i spousty dalSich jemu
podobnych.

Alchymie v celych svych dé&jinach méla blizko k pfirodé, pfesnéji feCeno — tam
smérovala nejprve, tam se naplfiovala, byla aplikovana. Objektem byl tedy vesmir
s hvézdami plUsobicimi na ¢lovéka, vesmir ve vztahu s ¢lovékem, makrokosmos a
mikrokosmos, to v8e chapano na zakladé klasické fecké filosofie s jejimi
rliznorodymi teoriemi o vzniku, puvodu a struktufe svéta. Tento Uzky vztah k pfirodé
ved| posléze ke vzniku védy.

Byl-li vSak jeji prvni (a dneSni podobé absolutné vzdalenou) fazi svét fecké
filosofie, jeSté dfive nez dostala véda dnesSni podobu, nesly ji po ¢as stfedovéku a
renesance TradiCni védy — alchymie, astrologie a magie. A alchymie byla v tomto
meziobdobi fungujici jednotou védy, uméni a nabozZenstvi. Tato jednotna trojice je
tedy synonymem alchymie. Alchymie poznavala (coz je lepSi termin nez zkoumala)
pfirodu, pfitom vS8ak neponechavala stranou ohled na duchovni rozvoj poznavajiciho
— alchymisty. Naopak jeho dilo bylo v obou smérech jednotné. Alchymista ve své
praci poznaval pfirodu, o€istoval ji z hrubych nanosu a takto analogicky poznaval a
oCisStoval i sam sebe. Zatimco priroda v alchymistové Velkém dile ziskavala zpét
svou rajskou pulvodnost, hluboko ukrytou duchovni esenci, alchymista se
napodobou stvofitelova dila citil stat zasvécenym do tajemstvi vzniku zivota i
vesmiru, Boziho uradku se stvofenim, svétem a jeho centrem - Clovékem.

NaboZenstvi v tomto trojném svazku bylo kifestanské. Byli jisté myslitelé, ktefi ve
svych zavérech dosli na sam okraj cirkve (¢i tam uz zacali), ale neznamy autor, jez
sepsal nas traktat, jim nebyl. Ve svém dile oslavil Krista, Marii Pannu, a byt tak
ucCinil svéraznym zpusobem, jisté za své dilo nebyl postizen. Naopak, vénoval ho
papezskému legatu, s nimz sdilel obdobny zajem o véci alchymické. Jeho
nabozenstvi bylo kfestanské, jakkoliv material, s nimz tento intelektual pracoval,
tradi¢ni cirkevni védéni mocné presahoval a rozSifoval. K cirkevnim spisum a bibli
totiz alchymista nemél problém pfipojit cokoliv nekfestanského.

Roz8ifme ale pfedchozi tvrzeni — alchymické uceni spiSe nez by bylo ryze
kfestanské, pracovalo s kfestanskou symbolikou, ale od cirkevniho poslani se
odliSovalo. Krestanovi totiz nejde a nesSlo nez v prvni fadé o spasu duse (své a
blizniho) a o hlasani evangelia, radostného evangelia lasky, ktera je a byla kofenem
a zdrojem cirkve. Alchymistovi vSak vzdy Slo pfedné o dosazeni védéni a moudrosti,

na zakladé které mohl dosahnout vytézeni, vyroby, tajemné esence — Kamene
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filosofti, od kterého u€enec oCekaval schopnost té€zit nejjemnéjSi a nejdokonalejsi
podstatu pfirodnich material(. Nadto kifestanstvi je, jak uz bylo fe€eno, exoterniho
zaméreni. Cirkev usiluje o spasu vSeobecnou (katolickou) a ma zajem kazdému o
Bohu a Kristu fict vSe, aby kazdy dostal Sanci se obratit na zakladé nalezeni Boha v
srdci. Alchymie ale pfi spole€ném déjinném kraceni s cirkvi povétSinou Zila na okraiji
¢i vurcitych (napf. intelektualng, ekonomicky ¢&i politicko-mocensky) ne vSem
pristupnych oblastech kfestanstvi se svou cestou esoterni, ur€enou jen pro
zasvécene, jen pro moudré Ci pro ty, kdo maji na to byt moudrymi a zasvétitelnymi,
¢imZ cestu uzavirala ostatnim. Ta by v8ak byt uzaviena neméla a ani neni.
Evangelicky teolog Paul Tillich o moznostech (kteréhokoliv) Clovéka vydat se na

“w ¥

cestu do ,hloubky Boziho® fika: ,Méli byste totiz védét, ze neexistuje nic opravdu
vyznamného, co by bylo pro nékterého &lovéka tézké k pochopeni.*'®

Alchymie tedy neni a nebyla alternativou cirkve. Vratme na zaCatek. Tam byla fe¢
o Tradi¢nich védach, mezi nez alchymie patfi, a o tom, Ze Clovéku skrze symboly
nabizeji kontakt s universalnem a archaismem obsazenym i vtisknutym v nas.
Tento archaismus je (vedle svobody) aspektem osobnosti, ktery touzime a
potfebujeme zazit a prozit a s nim i nasi hlubinu. Na konci této cesty, v nasi hlubiné,
se setkavame s Bohem. Jde tedy o cestu mystiky a alchymie byla prostorem pro
takovouto specifickou experimentalni mystiku, ktera vznikla na starovékych
esoternich zakladech, a ktera se posléze (v baroku) rozstépila na védu (v modernim
positivistickém slova smyslu) a symbolickou rosenkrucianskou alchymii, ktera vSak
uz postupné ztracela puvodni kontakt s materialem — pfirodou, v niz se vSe pro
alchymii vyznamné odehrava ¢i zrcadli. Pojmeme-li pak mystiku jako velmi niterné a
specifické (v tomto pfikladé — na zakladé kontaktu s pfirodou, prace v ni a s ni)
prozivani Bozi pfitomnosti, blizkosti, jako oblast osob zasazenych ,boZzskym®, které
jsou pro zplUsob svého projevu, pfistupu, vyrazu €i pro svou (nesnesitelnou)
opravdovost Ci hloubku mnohdy tézko pfijatelné i vlastnimu naboZenstvi, pak je na
misté mluvit i o alchymii coby (experimentalni) mystické cesté. Mluvi se pak ale
pfedevSim o védé a védéni, o moudrosti. Je vSak tfeba zdlraznit, Ze alchymie
mnohdy cirkevni symboly, fakta, udalosti a osoby podfizuje svému zaméru a pracuje
s nimi podle néj a svych premis. Vystizné to doklada predevsSim kapitola o vztahu
Marie a Prima materie, v niz lez shledat alchymistovo vyrazné jiné pojimani

bohorodicky vcCetné jejiho zasazeni do aZz nekfestanského kontextu. Timto

'8 T|LLICH Paul: O hlubiné. In: Teologie 20. stoleti. Antologie. Praha: Vy$ehrad, 2007, 46.
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alchymickym zamérem je hledani moudrosti a jakéhokoliv naznaku a podnétu (v
knihach, legendach, uméni a védé) pro své dilo. To nejpodstatnéjsi o vztahu
s Bohem a cesté k nému - zvést o lasce, vSak mnohdy alchymisté opomijeji. Zminuji
ji, ale spiSe ji nechavaji na okraji své Cinnosti vénujice se pfedevsim osobnimu

prospéchu ze svého Velkého dila.
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Resumé

Prace Krestanské a biblické motivy v pojeti alchymie se zabyva vztahem cirkve a
alchymie, pficemz nosnym je pro ni anonymni barokni alchymicky traktat sepsany
v habsburském prostfedi Porody filosofického Kamene, ktery pracuje s kifestanskou
symbolikou a je vénovan papezskému legatu. Po uvodni &asti, ktera Ctenafi
pfiblizuje zakladni terminy, myslenky, okamziky a praxi alchymie zasazuje ji pfitom
do ramce tzv. TradiCnich véd, jsou Ctenafi pfedstaveny mista traktatu podstatna pro
demonstraci vztahu cirkve a alchymie a to nejen v renesanci a baroku. Dost je
vénovano i momentim, které vzniku cirkve ¢i alchymie pfedchazely. Podstatna fakta
alchymického traktatu, kterym se vénuji, jsou nasledujici: misto alchymie
v tehdejSim prostfedi a v cirkvi (kap. 3.1), prace alchymie s terminem moudrost (3.2,
3.2.1), pojeti Krista coby alchymického Kamene mudrct (3.3, 3.3.1, 3.3.2) a pojeti
Panny Marie coby alchymické prvotni matérie (3.3.3). V téchto kapitolach se
postupné dopracovavam k tomu, Ze alchymie, jakkoliv pracovala s kfestanskymi
symboly a Zila v cirkevnim prostfedi, ma pfece jen jiny zabér a zamér nezli cirkev.
PfedevSim jeji esoterismus je téZko slucitelny s u€enim cirkve o tom, Ze zvést o
Kristu je tu pro vSechny. Alchymie se tedy vtéto praci vyjevuje jako okrajovy
(esoterni) védecko-umélecky-duchovni proud evropskych (kfestanskych) déjin, ktery
z kifestanské symboliky tézil pro své vlasti zaméry a mnohdy je i témto zamérim

podfizoval.
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Annotation

The thesis Christian and Biblical Motives from the Perspective of Alchemy is based
on an analysis of an anonymous Baroque alchemical tractate “Births of the
Philosopher's Stone”, which was written in a Habsburg milieu and which uses
Christian symbolism. This tractate is used to demonstrate the relationship between
alchemy and the Church during the Renaissance and Baroque periods, with an
outreach to ancient and medieval factors by which both the Church and alchemy

were fundamentally determined.

Keywords:

- esoterism, hermeticism, traditional sciences
- wisdom

- Philosopher’s Stone

- Great Work (Opus Magnum)

- mysterium
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Priloha:

Porody filosofického kamene

Sepsano Neznamym rytifem
Hermes a Geber

Qui hanc artem semel perfecerit, si deberet vivere mille millibus annis, & singulis diebus
nutrire quatuor hominum millia, plusquam sufficienter haberet.

Vydano v Koliné nad Rynem
U Pierra Alstorffa
Nakladem autorovym
1671

Poznamka prekladatele

Autor své drobné dilko vénoval kolinskému arcibiskupovi a kurfiftovi Maxmilianu Jindfichovi, Zadaje
ho, aby svym jménem, uvedenym ve frontispice knihy, za&titil alchymistickou védu proti jejim
pomlouvaciim. »Neznamy rytif« se hlasi k tradici uctivacl »filosofické Panny«, kterou opévovalo
mnoho chanson de gestes, tedy k ftradici truvérd a trubadlri vrcholného stfedovéku, jejichz
nejznaméjSim dilem byl Roman o ruzi Guillauma de Lorris a Jeana de Meung. Podle autora se
arcibiskup vazné zajimal o védy a byl pry i pfitomen projekci (transmutaci), kterou pfed jeho o€ima
uskute€nil jeden z »Vyvolenych«.

Traktat sestava ze dvou takika stejné dlouhych €asti, z nichz prvni je vS8ak pouhym Gvodem k druhé.
Cela prvni ¢ast je vlastné jen variaci na jediné téma - pojednava o ziskani »prvotni hmoty«, tedy o
tématu, které bylo €asto alchymisty zahalovano mi€enim a v druhé &asti traktatu je naznaceno jen
nékolika slovy v jejim prvnim odstavci. Zda se, jakoby obé €asti pochazely od dvou autor( (pfestoze
»Neznamy rytif« v prvni €asti tvrdi opak). Prvni ¢ast je velmi monoténni, plsobi dojmem jakési
litanie, v niZz autor neustale opakuje jednu a tutéZz véc. Oproti tomu ¢&ast druhd je velmi bohaté
rozvinutym li¢enim operaci Velkého Dila, zaloZenym na velice koncizné rozvadénych analogiich mezi
fyzickou elaboraci Kamene a »panenskym porodem«, svérazné upravenym c¢&lankem kfestanské,
respektive katolické viry. Je tfeba pfipomenout, Ze k alchymistické reinterpretaci zakladnich dé&jl
Nového i Starého zékona doSlo jiz ve 13. a hlavné ve 14. stoleti v dilech autor( jako Petrus Bonus,
Johannus de Rupescissa nebo Arnauld de Villeneuve, pficemz biblicka sakralni symbolika méla
dominantni vliv i na zrozeni alchymistické ikonografie (zvlasté v rukopisech Kniha svaté Trojice a
Aurora consurgens). Traktat »Porody filosofického kamene« mulze vzhledem k citované literatufe
pochazet nejdfive z pocatku 17. stoleti a je velmi vymluvnou ukazkou pevnych vztahd mezi alchymii
a kfestanskym esoterismem. Pravé v obdobi apogea evropské alchymie na konci 16. a na zacatku
17. stoleti dostala kfestansky inspirovana alchymie dalsi silné podnéty, pfedevdim v dile Heinricha
Khunratha a v literatufe spjaté s rosekrucianskym hnutim.

(Ivo Purs)
Jeho Altesse serenissime electorale Dopis montseignerovi
kolinskému, Maximilianu Jindfichovi,

Dovoluji si Vostre altesse serenissime
predlozit tuto malou knihu, nebot doufam, ze
budete-li racit na ni pohlédnout a vénovat jeji
Cetbé nékolik malo z onéch chvil, jez Vam
zbudou po Vasich dulezitych zaméstnanich,
shledate ji pfijemnou. Byl bych velice rad,
kdyby mohla byt zadtiténa VaSim jmeném
proti Nepfatelim védy, o niZz pojednavam, a
zarovefn potéSila jeji vyznavale, ktefi uvidi
VaSe vzneSené jméno na jejim frontispisu.
Tato kniha snadno nadchne tématem, jez v ni

arcibiskupu kolinskému knizeti a kurfiftovi
svaté Rise, arcikancléfi Italie, legatovi Svaté
apostolské stolice, biskupovi a knizeti
Hildesheimbskému a Liegeskému (Liege),
spravci Berchtesgadenu, falckrabéti, vévodovi
bavorskému, westfalskému, angarieskému &
bouillonskému, hrabéti falckrabi rynského,
Landgrave de Leuchtenberg, markyzi z
Franchimontu, hrabéti z Loozu, Loingne,
Hornu & c.
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popisuji, bude-li pozorné studovana; jen tak
mUze byt nalezena pravda, jen s nezbytnou
pili a schopnostmi budou c¢&tenafi schopni
zdvihnout zavoj z této Alegorie, jez oCim
v8ednich lidi, nehodnych této védy, zakryva la
veue této panny Filosofli, kierou opévovalo
mnoho chanson de gestes a jejiz favorité,
osviceni jejimi bozskymi paprsky (kterych je
velmi maly pocet), uvadéji svét v UZas
prekvapujicimi zazraky, které €as od c&asu
predvadéji, aby posilili a potésili ty, ktefi tuto
Vladkyni uctivaji, nebot jsou zasvéceni jeji
sluzbé. Dale bych chtél uvést do rozpaku a
presvédcil druhé, ktefi se ji vysmivaji a
povazuji tuto Pannu za chiméru. ZkuSenost,
Monseigneure, utvrdila  Vostre altesse
serenissime v pravdivosti tohoto nazoru a dala
Vam poznat Nespravedinost, které se na této
pravdé dopoustéji oni posledné jmenovani; na
vlastni oc&i jste spatfil podivuhodny u&inek
projekce, kterou ve Vasi pfitomnosti vykonal
jeden z téch Vyvolenych, o nichz jsem pravé
mluvil. Chvéalyhodny zajem, jejz Vostre altesse
serenissime ma o vSechny krasné védy a
vzneSené dary, jimiz je Nebesa ozdobila,
bezpochyby zasluhoval, aby byl odménén
timto Stastnym setkanim; pravé ony duvody
mé pfivedly k mysSlence, abych Vam nabidl
toto malé dilko. Vzdyt komu bych je mohl
vénovat vét§im pravem a kdo by je umél lépe
posoudit nez Vostre altesse serenissime,
jehoZz vynikajici duch a vzacna znalost této
védy davaji zvlastni zadostiu€inéni tém, ktefi
se ji zabyvaji. Proto jsem pfesvédcen, Ze
Vostre altesse serenissime pfijme toto dilko
pfiznivé, nebot zde velmi ponizené vyjadiuji
cile, které jste mi predestfel, v pIné ucté k
Vasim mimofadnym kvalitam a v hlubokém
respektu, které budu vzdy k Vasi osobé
osvédcovat.

Montseigneurovi
De Vostre altesse serenissime
Velmi poniZzeny a velmi posludny sluZebnik

Neznamy rytif

Zvidavému dtenari

Rozhodl jsem se, mily ¢tenafi, seznamit té v
tomto malém traktatu s jednim zazrakem,
jehoz vyznam by nemohl byt nadsazen ani
slovy téch nejvymluvnéjSich lidi. Vskutku, neni
snad zazrakem takika neuvéfitelnym poznavat
a prakticky ovladnout nejvetsi a
nejexcelentnéjsi  dila, které muze byt
prostfednictvim pfirody u&inéno ve vesmiru?
Kdyby nekone&na dobrota BoZi neposkytla
Adamovi jako jednu z nejvzacnéjSich znamek
svobodné bozské Stédrosti dar rozumné DuSe,
mélo by byt provedeni tohoto dila svéfeno
spiSe andélim nez lidem. Ta sama Bozi
dobrota vSak nechtéla, aby této velké svobody
bylo dopfano jen Adamovi, a proto ji v prabéhu
stoleti pfedala téZ nékolika moudry a zboZnym
vyznavaclm Bozim, a to bud Cistym zjevenim
(tedy  nepostiZitelnou inspiraci), nebo
prostfednictvim  tradice, ¢&i dlouhym a
namahavym studiem. Zadny umélec v$ak
nemize dojit k cili svého snazeni pouze na
zakladé tohoto studia, nebot musi zasahnout i
milosrdenstvi a dobrota Bozi, v pIné shodé s
tim, co fika sv. Jakub, totiz ze kazdy dar, ktery
je dobry, pfichazi z vysSin od Otce Svétel.
Krestansti filosofové se shoduji s teology, ze
tuto skrytou a hlubokou pravdu spravuje Buh.
Mezi v8emi pfirozenymi dary, jeZz poskytuje
Clovéku rozum (v€etné véd scholastickych a
také mirumilovného a spravedlivého vladnuti
statm) nenalézame dar, ktery by byl roven
moznosti ovladnout praxi tohoto uméni a
poznat skryty kofen vSech véci. Je-li tedy tvij
umysl dobry a touzi$-li hledat tento kofen, diky
némuz lze uskuteCnit uUzasné operace a
zazratné ucinky, o nichz hovofili mudrcové,
nevér tomu, ze by jsi ho mohl naleznout mezi
lidmi a tim méné& v Utrobach Zemé, byt by bylo
tvym z&mérem realizovat dilo v mezich
metalické Pfirody.

Musis tento kofen hledat v kofenech metalické
PFirody a nikoli v jejim kmeni, vétvich, listech,
kvétech €i plodech, nebot to by jsi hledal Zivé
v mrtvém a slunce v temnotach. A uz vlbec
ho nehledej v kramech drogistu, nebot Pfiroda
u nich ni¢eho nenakupuje, at’ jiz jde o plozeni
kovl nebo o jiné véci.

Uznas$-li mne za divéryhodného, feknu ti k
tomu jen jedno: Véz, ze pfiroda zplodila tfi
bratry a tfi Vladce, ktefi pfispénim jejiho
univerzalniho Ducha ovladaji cely tento niz8i
sveét. Odvazuji se ti Fici, Zze vlbec nesmis
hledat univerzalni kofen v Fi8i téchto tfi
velkych mocnosti, animélni, vegetalni a
mineralni, nebot" ackoli jsou tyto fiSe svymi
kofeny pritomny v nitru vSech véci, presto jsou
jiz uzpusobeny podle jednotlivych rodu a
druh, podle jednotlivin pfirody, které
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predstavuiji jeji vétve, listy, kvéty a plody; proto
by z nich bylo mozné separovat univerzalni
kofen jen velmi obtizné a s malym uzitkem pro
tvou praci. Kdyz je tento kofen Zivota
specifikovan ve smésich, ziskava jejich kvality
a sily; téchto vlastnosti by jsi ho neumél upiné
zbavit, a proto by jsi ho ani nepfeved! do jeho
pGvodniho neurcitého stavu.

Proto musi$ tento univerzalni kofen ziskat
dfive, neZli cokoli produkoval, tedy ve stavu,
kdy je jeSté pfirozené schopen jakékoli
produkce. Nechtgj nutit pfirodu k
retrogradnimu postupu, domnivaje se, ze Ize
reinkrudovat téla, ktera jiz pfiroda dokoncila,
nebot to neni zplUsob, jimz by bylo mozné
hledat v nejhlubSich utrobach pfirody plodivy
kofen, prvotni semeno nebo prvotni
spermatickou matérii vSech véci.

Proto ti mily &tenafi pfipominam, abys tuto
spermatickou matérii  vibec nehledal v
obecnych kovech, byt mas dobry divod véfit,
Ze je v nich obsaZena; nesmi§ se domnivat,
Ze se v nich nachazi Ziva, nebot’ kovy umiraji,
jakmile jsou vytazeny ze svého pfirozeného
loziska. Na tuto véc t& upozorhuje i
Kosmopolita, ktery ve svém traktatu fika, ze
onen bod Pfirody (rozumé&j multiplikaéni
sperma) nikterak nesmi byt hledan v obecnych
kovech, v nichz se nenachazi, protoze tyto
kovy jsou mrtvé, na rozdil od naSich kov(,
které jsou Zivé; a pravé tyto Zivé kovy je tfeba
ziskat.

UjiStuji t& jesté jednou, Ze sperma, které
potfebuje§, je velice podobné Zivé dusi, ktera
nikdy nebytuje v mrtvych vécech. Proto té dale
Kosmopolita nabada, abys vzal zivého samce
a spojil ho s zivou samici. Je tfeba védét, ze
kovy mudrct, plné zivota, jsou vSechny
obsazeny v témze subjektu, jak o tom uci opat
Synesius, ktery doslova fika: Nuze povSimni
si, Ze naSe Slunce a Luna jsou vzne3engjsi
nez obyc&ejné slunce a luna, nebot jsou Zivé a
nachazeji se v jediném, identickém subjektu,
zatimco obyc&ejné jsou mrtvé.

Nesmi$ proto hledat v nitru kovu, ani v nitru
obecnych mineral,, nebot kofen, jenz se v
nich skryva, neni zivy. M&j neustale na paméti
tuto pravdivou maximu: pokazdé, kdyz
Filosofové fikaji, ze je tfeba vzit kovy, nejsou
tim mysleny kovy obycejné, ale pravé ony
filosofické, které jsou obecnéjsi nez obecné a
jez viibec nejsou mrtvé a oddélené od svého
pfirozeného loZiska. VSechny tyto kovy jsou
esencialné a radikalné (tedy svym kofenem)
obsaZeny v jediném subjektu a v3echny se
skryvaji pod jednim a tymtéz plastém.
PoslySme opét Kosmopolitu: Vyjméte nase
Slunce a Lunu, které jsou pokryty Saturnovou
sférou, nebot vSechno zbyvajici neni uzite¢né.
Hle, co tento jemny génius fika ve svém

traktatu o merkurovi, aby té odradil od hledani
zivého korene v télech obycejnych kovu: V
rozmluvé s Alchymistou fika obecna rtut, Ze je
marné, aby byla hledana a nalézana ve stavu
svého stafi, nebot muze byt poznana jen ve
svém mladi. To, co fikd o obecném merkurovi
(o rtuti), Fika také o vSech dalSich kovech a o
vSech smiSenych télech, ktera se nachazeji ve
tfech FiSich Pfirody. ProtoZe je-li i rtut pfilis
stara na to, aby byla ziskana z kofene Zivota,
pfestoZe je nejmlad$i a nejméné digerovana
ze vSech kovl, tim méné vhodné by bylo
pouzit jako zdroj jiné substance, v nichz se
tento kofen naléza ve stavu mnohem starSim
a mrtvéjSim, nebot ho Pfiroda digerovala po
delSi ¢as, a proto i dovedla k vétSi dospélosti;
vinou toho se zminéné substance velmi
vzdalily od kofene, z néhoz vzesly. MusiS se
proto zmochnit onoho radikalniho
(»kofenného«) principu a pavodniho pramene
v jeho pocatku, a nikoli az tehdy, kdyZ dospél
ke konci. Vlbec se nezdrzuj rozpousténim
vSech specifikovanych smési, nebot marna je
snaha ziskat z jejich nitra onu vzacnou matérii,
po niz touzis. Zatvrdis-li se proti mému
nazoru, bude$ v disledku svého omylu cely
zivot bloudit. Doc¢kal by ses pouze zmatku a
zalu a nepoznal bys pravé myslenky Onoho,
jenz netouzi po ni¢em jiném, nez aby mohl
pfispénim Milosrdenstvi splnit tva pfani.

Budes-li hledat v kabinetech, truhlach a
pokladnicich univerzalni pfirody, jimiZz jsou
Ctyfi Elementy, bude$ mit jeSté mensi nadéji,
Ze se ti dostane zadostiu€inéni. Hledaje mezi
témito elementarnimi  poklady zUstanes
chudasem, nebot Pfiroda ti nevyjde tak daleko
vstfic.

Pouze samotny BuUh mlze zhotovit =z
jednoduchych elementl néjakou véc. Protoze
neni mozné, aby ¢lovék udinil to, co déla Buh,
neni ani mozné, aby zjednodusil elementy, jak
se zaslepené naparuji néktefi umélci, ktefi na
misto elementt oddéluji od subjektu jen rizné
substance, jez omylem vydavaji za
jednoduché Elementy; nemoZnost této
redukce potvrzuji vSichni vzdélanci a doktofi,
ktefi jsou zpraveni o tajemstvich PFirody.

Nicméné nebylo by spravné, abych té
zanechat v beznadéji nebo v nevédomosti,
tedy aniz bych ti poskytl alespon néco z onoho
dlvtipu a poznatkd, které mi bylo dano ziskat
z rozhovort s nékolika Stastnymi ucenci, ktefi
ovladali tuto védu v celé jeji Sifi. Chtél bych,
aby jsi mohl se v&i opatrnosti dojit k cili svého
snazeni, bude-li to vile bozské moudrosti,
nebot Blh povazoval za spravné dat toto
poznani jen nékolika z mnoha milién ucenci,
mudrcl, spravedlivych a svatych. Co k tomu
Ize dodat jiného, nez Zze dobry Buh tomu tak
chce?
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Nuze, mily étenafi, nebot Bdh vS§em rozdéluje
spravedlivé a neomylné, obrat se k nému s
velmi Cistym a svatym védomim i prostou a
pfesné zaméfenou obezietnosti (prudentia);
necht je tato obezfetnost spiSe v Bohu nez v
tobé samém, nebot pro spravedlivé a svaté je
pfiznaéné, Zze Ziji vice v Bohu nez v sobé
samych; BoZi apostol1) nas o tom zpravuje,
kdyz Fika: Ziji, ale nejsem to ja, kdo Zije, je to
JezZis ve mné.

Nuze, méj svou vuli a mravy tak usmérnény,
aby odpovidaly cesté spravedinosti a
zboznosti, a snazné pros VSemohouciho o
pfispéni; zadej ho, aby té pfipustil k vysokému
a vzneSenému poznani, které t& povede touto
pisCitou pousti, na niz neni vidét zadné cesty,
diky némuz projdeS temnotami, v nichz
neuvidi§ Zadné svétlo, jez by t& osuvitilo,
labyrintem, v némzZ nenalezne$S Zadnou nit,
ktera by t& vedla, kromé& Jeho dobroty a
milosrdenstvi.

Musi$ se proto fidit nezlomnou obezfetnosti a
velkou prostotou Ducha; ¢&ti a studuj ucence,
obeznamené s touto védou, snaz se
proniknout do mystického a tajného smyslu
slov, ktera uzivaji, a nezastavuj se u jejich
bezprostfedniho smyslu; pfemitej, rozumuj a
medituj o subjektu, ktery hledas, jenz je pouze
jeden, jak poznas pozdéji, pokud uvéfis, ze té
ani v nejmensdim nechci zméast a Ze se sam
nemylim. Hermés Trismegistos, Otec a Vladce
této tajné filosofie je prvni, kdo ti dosvédéi, ze
je zaloZena na jednoté jediného principu,
nebot fika, Ze vSechny véci byly udélany z
jedné véci a prostfednictvim jediné véci; dale
té instruuje bozsky Platon, jenz fika, ze
vSechny véci pochazeji z jednoty a Ze se do ni
téz navraci; podle Herma a Platéna
dosvédcuji tuto pravdu vsSichni mudrci, kdyz
fikaji, ze je tfeba jen jediné véci pro
uskute¢néni jejich velkého Magistéria a Ze
jejich matérie je pouze jedind. Synésius se
vyjadfuje zcela upfimné, fikaje, ze Buh stvofil
spolu s timto vesmirem dva kameny, bily a
Cerveny, které se oba skryvaji v témze
subjektu.

Proto ti opét pfipominam, Ze chces-li ziskat
toto jedno, musi§ se ho zmocnit v jeho
pavodnim lozisku a nikoli az poté, co bylo od
ného oddéleno. Tim chci fici, abys si ziskal
toto jedno v jeho pfirozeném a radikalnim
(»kofenném«) prameni a nikoli az na konci
jeho toku. Proto je nehledej v lGné Prfirody
plozené, ktera pochazi ze specifikovaného
subjektu, ale v bfide Pfirody plodici.

NuZe, musi$ se ho zmocnit v okamziku, kdy
diky své otcovské lasce k Détem sestupuje z
vySe, ze svého pramene, nebeského a
hvézdného dolu, a laskyplné se rozléva po
tvafi zemé&, odéné zelenavym plastém a

pokryté noCni vlhkosti, ktera je jen svétlem
skrytym v neforemném Chaosu, ve vodé mofe
pokryté temnotami a boufemi. Proto dikladné
medituj nad tajemnymi MojziSovymi slovy z
prvni kapitole Genese. Pros dobrého Boha,
aby ti poskytl svou milost a ty jsi spravné
pochopit mysticky smysl onéch krasnych slov,
jez vyslovuje velky Prorok a Zakonodarce,
kdyZ jsa u konce s dechem dava své posledni
pozehnani ditkam Izraele, fikaje Josefovi,
synu Jakobovu: De benedictione Domini terra
ejus, de pomis Caeli et rore atque abysso
subjacente. De pomis fructuu Solis et Lunae,
de vertice antiquorum montium  etc.
(Deuteronomium, kap. 33,13-15)2). Zadej na
ném také, aby ti dal svou milosti pochopit
slova, ktera pronasi umirajici Izak ke svému
synu Jakobovi, kdyZ mu takto Zehna: Det tibi
Deus de rore Caeli, et de pinguedine terrae
abundantiam frumenti vini et olei (Genesis,
kap. 27,28)3); ale stfez se upadnout do
stejného omylu, v jakém vézi ti, ktefi se
domnivaji, Ze jde o oby€ejnou rosu nebo o
cokoli jiného, co nebylo jasné popsano v
knihach Filosofll; nebot’ nejde o zadnou jinou
véc nezZli o nebeskou a spermatickou vodu,
nad niz se nachazel a pohyboval Bozi Duch
na pocCatku svéta, jak to uci Basil Valentin v
sedmém kli¢i. Proto musi$ prosit Ducha
svatého, aby ti dal poznat onoho Ducha ohné
naseho Pana i Ducha oné Zenské vody, nad
niz byl fe€eny ohnivy duch rozptylen pfi
stvofeni svéta. A véz, Ze to, €eho je ti tfeba, je
télesny Duch, ktery je kofenem Zivota vSech
véci a jenz ziskava své Byti z Nebes, ze
zemé a z Elementd. Je to ona pozemska
jeskyné, o niz se zminuje Basil Valentin v
pfedmluvé svého traktatu, kde hovofi o
tajemstvi Principu dila neboli o jediné
spermatické matérii mudrcd. Co se tycCe
zenské povahy kovl, véz o ni nasledujici:
Nejprve sestupuje podle pfikazu Boziho z
vy8in Nebesky Vliv; ten se misi se silami a
vlastnostmi Hvézd (smiSenymi dohromady); za
treti se formuje pozemska Jeskyné. Timto
zpusobem vznika Princip naseho semene a
jeho prvni produkce, ktera dostate¢né
vypovida o svém puvodu.

Drahy ¢tenafi, ustan nyni v Cetbé a zvaz dobre
nasledujici slova Hermova, podle nichz Slunce
je Otcem a Luna je Matkou subjektu, ktery
hledas, vitr neboli vzduch ho nosil ve svém
bfiSe a zemé je jeho Zivitelkou, nitrem a
shromazdistém. Je to Kosmopolitiv ocel a
magnet: ObyC€ejny vzduch plodi tento magnet
nebo umoZiuje, aby se projevil, a magnet
plodi Ci exteriorizuje vzduch neboli merkura
Filosofu, jenz je synem Slunce a Luny, protoze
byl vytazen z jejich paprskl pfitazlivou silou
onoho fyzického magnetu nebo magnetické
oceli, ktera se naléza na kazdém misté a v

70



kazdém Case. NejlepSi v3ak je ona ocel, ktera
se nachazi v bfiSe Berana a v hlavé Byka,
tedy v obdobi, kdy Slunce na svém obvyklém
postupu prochazi mezi znamenimi Berana a
Byka a zacina jeho exaltace; tehdy se podili
na zvysovani oZivujiciho tepla v nizsi Pfirodé
této hemisféry a v tento &as se ocel nebo
magnézie mudrcl sublimuje a hojnéji srazi,
vystupujic a sestupujic z Nebe na zemi a ze
zemé na Nebe a kontinualné cirkulujic ve
velké sférické nadobé svéta.

Nazyvame ji ~magnézie, nebot svou
magnetickou a skrytou silou k sobé pfitahuje
syna Slunce, a to v témze okamziku, kdy
ziskava svou aktualni Existenci4).

Nazyvame ji také pozemska jeskynéb),
protoze zemé byla jeji Zzivitelkou a jak Fika
Valentin, pfijala ctnosti a kvality vtisténé
pozemské Pfirodé nebeskym Jsoucnem a
vlastnostmi Hvézd6). Konelné, je to ona
adamska zemé, kterou ma sice na ocich cely
svét, avSak zahalenu nuznym a Spinavym
plastém; tato zemé& nemohla nikdy strpét, aby
ji lidé spatfili v jeji télesné nahoté, vyjma Ditek
moudrosti, kterym se projevuje vSemi
zpusoby. Je to ona okultni véc, hluboce skryta
v [iné PFirody, ktera vola umélce, aby ji nechal
projevit, avSak nikdy se sama neprojevuje
viditelné nebo v urcité formé7).

Proto véz, mily &tenafi, Ze k jejimu zformovani
ti pomohou Slunce a Luna ve spolupraci s
ostatnimi hvézdami, pfesto v8ak neucini vse,
co je treba. Svéf se proto tédmto dvéma
nebeskym a suverénnim vladcim PFirody;
musi$ v8ak nalézt jistou zprostrfedkujici véc,
ktera obsahuje télo i Ducha, viditelné i
prechodné neviditelné, Nebeské i pozemské.
Pravé nalezeni tohoto pocatku ti bude Ccinit
nejvétsi obtize, které budeS muset prekonat.
Hledej véc, ktera se nachazi vSude a pfece se
vibec nenaléza ve tfech RiSich Pfirody - neni
vSak takové hledani vysméchem svétu?
Hledej pozemskou jeskyni, ktera je neviditelna
ani nema formu, a to ani v Nebi, ani na zemi -
nevypada to jako neuvéfitelna véc? A lze jeji
zevni hav skute¢né nalézt ve vzduchu, ve
vodé nebo v ohni? Nikoli, jak jsem ti jiz fekl.
Musi$ si uvédomit, ze byt by byla spiritualné
rozptylena po celém svété a virtualné vrozena
v kazdém Elementarnim téle a Elementech,
presto vlibec neexistuje individualné v aktualni
formé na zadném zvlastnim misté a v zadném
specifickém subjektu. Proto i kdyby byla
virtudlné obsaZena ve vSem, neumél bys ji
nicméné nalézt a extrahovat v takovém stavu,
ktery by bylo vhodny pro tvou praci. Taktéz je
tfeba, aby tva Inteligence a Pile slouzily
Moudrosti, aby se ti podafilo pFfesné ji
vytdhnout z Utrob Prirody. Kosmopolita
potvrzuje tuto pravdu, kdyz vyslovné Fika, ze

neni tfeba, aby sis predstavoval, Ze bude$
moci vyrobit prvotni matérii  Fyzického
Kamene, nebot to vykona sama Pfiroda, v
¢emz ji bude uméni jen napomocno. Dobry a
milosrdny Synésius to také jasné potvrzuje,
kdyz fika o své viskdzni, nebeské a slavné
Vodé, Ze neni mozné, aby byla vyrobena
uménim, nybrz pouze PFirodou samotnou,
ktera ji plodi a pfivadi na svét s pfispénim
moudrého Umélce. A také té& uci, Zze jde o
mimoradnou, zazracnou a velmi skrytou véc, a
pfipojuje, Zze je to ona pozehnana Nature
naturante8), ktera zplodi vSechny véci a v niz
jediné spociva celé Magistérium, ona, ke které
nepfipojis ni¢eho ciziho, ale pouze z ni béhem
prvni preparace odstranis vesSkerou
nadbyteénou matérii. V této jediné matérii jsou
obsaZeny vS8echny véci nezbytné pro naSe
uméni, vyjma solarniho nebo Ilunarniho
fermentu, ktery jediny k ni pfipojiS na konci
dila, jak té jasné poucuje dvanacty kli¢ Basila
Valentina. Kdyby jsi mne Zadal, abych
upfesnil, na jakém mist€¢ nebo z jakého
zvlastniho subjektu musiS svou zru€nosti
vyprodukovat z PFirody tuto jedinou véc, mohl
bych ti fici jen to, co jsem ti jiz fekl vySe:
Pouze svrchovany Stvofitel, ktery zna povahu
tvé dusi az do jejich nejmensich a
neviditelnych zahybl, mize promluvit k sluchu
tvého srdce a rozumu, aby ti vnukl to, o &¢em té
nemohu poudcit9).

Chtél bych, aby mé nejvy3si VzneSenost
vnukla prostfedky, kterymi bych ti mohl pfispét
podle tvého pfani; prosim té&, aby jsi mi véfil,
ze se o to ze vSech sil snazim, jak mi to
dovoluje skromny rozsah mych moznosti, jsa v
nitru  povzbuzovan bozskou laskou a
kfestanskou charitou, abych ti pomohl svymi
koncepcemi a upfimnosti mySlenek. MGze$
byt ujistén, ze bych si pfal z celého srdce, aby
se pravym zdjemcum o tuto vé&du dostalo
jejiho uplného a kompletniho poznani.

Konecné, muj ¢tenafi, véz, Ze existuje zvlastni
vztah a rozsdhld shoda mezi timto velkym

Magistériem mudrci a nejsvétéjsi Trojici,

Trojice existuje nejprve Otec, Syn a Duch
Svaty, ktefi jsou jedinym Bohem, jedinou
esenci a bozskou PFirodou ve tfech rozdilnych
osobéach, z nichz Syn a Duch Svaty pochazeji
oba dva z Vé&&ného otce, taktéz v tomto dile
mudrcl Nebesky Otec je Sluncem, Syn je
Merkurem Filosofli a univerzalni Duch je dusi
a zivotem Svéta, kterézto tfi véci, prestoze
jsou redlné rozdilné, jsou jedinou esenci a
sluneéni Pfirodou, v niz Syn a Duch pochazeji
ze Slunce, které je Otcem, Principem,
loZiskem a puvodnim pramenem.
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Ostatné, stejné jako Vécny Otec seslal ma
zem svého jediného Syna JeziSe Krista,
spasitele lidi, jenz se odél lidskym télem ve
svatém bfiSe Panny Marie, tak i zde Slunce,
které je velkym Otcem kova a VSi
prostfedkujici Pfirody, posila svého jediného
Syna Merkura, spasitele kovl, aby ziskal
pozemské télo v utrobach Panny. A zcela tak,
jako Svatd Panna pocala BoZiho Syna
prostfednictvim operace Ducha svatého,
podobné tato tajna Panna pocina Syna Slunce
jen uradkem jeho Ducha zivota, nebot Svata
Panna byla Pannou pfed porodem, bé&hem
porodu i po porodu. Tato Panna stfezi své
panenstvi pfed svym slehnutim, b&éhem ného i
po ném.

Konecné, stejné jako Bozi Syn, narozeny ze
svaté Panny, dal svij Zivot pro napraveni a
spasu lidské Pfirody, smazavaje hfich lidi
vylitim své vzacné krve, také v tomto
Magistériu dava Syn Slunce, zrozeny z Panny,
svUj zivot pro restauraci metalické Pfirody a
ocCistuje kovy od jejich plvodnich necistot a
nedokonalosti, a to emisi své kralovské
krve10).

Nuze, musiS prosit neustalymi modlitbami o
pfispéni svatosvaté Panny, ktera porodila
onoho, jenz zemfel pro spasu tvé DusSe, abys
diky jeji pfimluvé dospél k poznani Panny
Filosofll, ktera porodi Syna, jenz musi zemfit
pro spasu tvého téla a prodlouzeni tvého
Zivota. Pomni, Ze vSichni lidé, chudi stejné
jako bohati, vzneSeni jako neurozeni, uceni i
nevédouci maji pfed svyma o€ima subjekt,
kterého je ti tfeba na pocatku, uprostfed i na
konci tvé operace. Paprsky dvou nejvyssich
svétel jsou v tomto subjektu velmi mocné, ale
nemohu ti pozitivné sdélit, mas-li tento subjekt
hledat v jednotlivostech, v druzich nebo
rodech, zdali jen v jedné ze ffi fisi Pfirody, Ci
ve v8ech tfech najednou, zdali v jednoduchych
Elementech nebo ve smiSenych. Musis
pochopit, Ze i ostatni lidé ti budou moci pfispét
asi jen velice malo, nebot Blh si velmi ¢asto
nepfeje, aby tato zjeveni byla jasné&jsi nebo
zFetelngjsi.

Pfestoze bude$§ Cist tuto knihu i jiné knihy
mudrcl, jediné Bozi pfispéni ti mize
zprostfedkovat Uplné poznani oné pozemské
jeskyné, totiz Panenské Matky, ktera je
Pannou nazyvana proto, ze v okamziku, kdy
ziskava své Byti, ziskava zaroven jak své
Matefstvi, tak své Panenstvi11).

Pokud se nedomniva, Ze jsem Uuplné
vystfedni, zvazuj, &ti a znovu pozorné ¢&ti celou
tuto rozpravu, od jejiho pocatku az do jejiho
konce, a snad skrze Milosrdenstvi BoZi
nalezne$ pravé a nove svétlo, které t& povede
po spravné cesté vzneSené védy, bude-li
Bohu milé, aby ti svéfil tuto vysokou a tajnou

moudrost. Nasledujici rozprava, kterou jsem
napsal na toto téma, ti pomuze v tvé dlouhé a
trudné praci, ktera namaha télo i Ducha; avdak
hle, jednoho dne bude$ diky mné oslavovat
Boha, totiz ono velké a nejvyssi chef d'oeuvre
lidské moudrosti, a modlit se k Bohu za mne,
protoZze jsem t& seznamil s tak krasnym
poznanim.

Porody filosofického kamene

Mame za to, ze pfi praci na dile Filosofl Ize
pfispénim Vulkanu, a to bud Nebeského,
Pozemského nebo Akcidentalniho (rozumé;j
diky jednomu, dvéma nebo diky vSem tiem
dohromady), ziskat po dosti dlouhé dobé,
Citajici dva nebo tfi mésice, obecny Chaos,
Universalni nebo partikularni subjekt, ktery je
nebesky, pozemsky, ostry nebo vodnaty.

Tato operace se zda byt trudna a namahava,
avSak je velmi snadna, je-li podniknuta
jednoduchou a jedinou operaci Slunce a Luny;
samotnému umélci se jevi byt t&€zsi.

Zminéna recipro¢ni a vzajemna operace,
odehravajici se za pfispéni pfic¢in vysSich,
nizSich a akcidentalnich a Fizend moudrym
vudcem, vam musi poskytnout Chaos, smés
matérii  pfirozenych, esencidlnich nebo
akcidentalnich, subtilnich nebo hustych,
tvrdych nebo mékkych, nebeskych nebo
pozemskych. Budou-li v tomto Chaosu Nebe,
Zemé a Umélec ve spravné shodé, obdafi vas
Pfiroda Pannou, ktera je v okamziku svého
zplozeni silné poSpinéna necistotami. Zda se
podivné, ze ackoli jsou Otec a Matka této
Panny  nejzafivéjSimi, nejvznesengjsimi,
nejCistS§imi a nejexcelentngjSimi stvofenimi
vesmiru, zplodili své drahé a vzacné
potomstvo slabé, nedisté a nedokonalé12).

Nicméné je tfeba dodat, Ze ackoliv je tato
Panna pfi svém narozeni poznamenana
mnohymi necistotami, jeji slavni a nebesti
zploditelé ji obdafili schopnosti pocit a zplodit
prostfednictvim jejich Ducha Zzivouciho Syna,
naplnéného nekonecnou, nevyslovitelnou a
nenapodobitelnou dokonalosti.

Zda se, ze tito rodiCové chtéli, aby podil na
jejich slavé mél téz moudry Badatel, zabyvajici
se timto uménim, a proto svéfili jeho
diskrétnimu usudku, prostému a
jednoduchému poznani, totiz pravému védéni,
aby rozpletl onen Chaos a vyhal z ného jejich
vzacného a drahého potomka, ktery je pro
nasSe uméni zcela nezbytny.

Moudry badatel a vadce zna tyto zazraky bud
jen z ¢asti nebo dokonale; at’ jiz by tomu bylo
jakkoli, je zcela nezbytné, aby naplnil své
srdce a dusi neochvéjnou zboznosti a tUctou k
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plvodci vSech véci, jenz je hoden ucty a
zboziovani; diky nému se stane pfitelem
onéch dvou zafivych a zazraénych ploditelu,
ktefi mu svéfi - spolu s mnoha prospésnymi
dary - svou nebeskou dceru, oekavajice, Ze ji
moudie povySi do stavu, jehoZz si Zada jeji
osvicena a slavna vzneSenost. Tim, Ze ji z
Bficha Chaosu extrahuje a pedclivé vytahuje
jako porodni baba (sage femme)13), kona
dobrou sluzbu Spravedlivému Viadci a
moudrému vadci.

Hle, zazracna to véc! Tato dcera je jiz pfi svém
narozeni téhotna a &im vice roste, tim vice
prfibyva i ve svém téhotenstvi. Jsouc Ditétem
pfi svém zrozeni, poc¢ina jiné dité, které je
svého poceti. Jisté jde o velmi zvlastni véc a
moudrost blazni14), kdyZz mudrcové ustavicéné
opakuji, Ze dit¢ samo zplodilo svou vlastni
Matku. Toto dité upfimné vyhladuje (protoze
pravda vladne v ustech Ditek, pravé tak jako v
ustech Spravedlivych), Ze je Kralem, ackoli se
jeSté nachazi v bfise své Matky; a pfestoze je
uzavieno ve svém nevinném a matefském
vézeni (respektive jde o navrat jeho détské
Kralovské Dustojnosti do lina své Matky),
vSechny jeho subjekty ho poznavaiji, uctivaji a
projevuji radost z jeho pfichodu, nebot se uz
brzy poté, az panovnik a Monarcha dosahne
plnoletosti, budou t&Sit z jeho spravedlivé
vlady, kterad jim pfinese prospéch, hojnost a
slavu.

Jestlize mudrc spravné pochopi tuto védu a
bude se fFidit obezfetnosti, vyjme z onoho
Chaosu ¢&i Konfuze feCenou panenskou
Matku. OCcisti ji ode vSech puvodnich nedistot
a smyje jeji menstrualni Spiny. Nicméné
nemuze zabranit tomu, aby pfi prvnim zrozeni
této Panny nebylo jeji télo odéno nizkym i
zdrojem jistého zapachu, jenz k ni vlbec
nepatfi. Toto télo proto pfichazi na svét ve
stavu, v némzZ je jeho podoba k dokonalosti
Otce a Matky jeSté hluboce a neviditelné
skryta v jeho nitru.

Umélec se pfedevSim musi stat milovnikem
této nebeské dcery a obdivovat jeji
dokonalost, byt je zatim vzhledem k Gtlému
véku slaba, chaba a velmi nedokonala; az
bude zkoumat jeji individualni pavod a jejiho
Ducha, onémi uzasem, ze s tak malo vécmi
dokazali jeji Otec a Matka zplodit dceru, ktera
je vybavena vSemi ctnostmi a vSi dokonalosti
vesmiru.

Toto poznani posili jeho odvahu a utvrdi ho v
rozhodnuti dokondit své dilo, které se zda byt
spiSe dilem Andélskym nez lidskym; chce-li
vSak Stastné dosahnout dokonceni svého dila,
musi byt jeho srdce stale v srdci Bozim15),
aby mohlo diky dobroté Bozi pfijimat nezbytny

pfispévek k tomuto nadpfirozenému, prestoze
pfirozenému chef d'oeuvre, které provazi tolik
nejraznéjSich  kazdodennich obtizi. Jsouc
takto pocilnéno bozskou milosti a nebeskymi
ctnostmi, stane se umélcovo srdce stejné
jednoduchym jako je Panna sama a svaté
zaméfi k slavé Bozi vesSkeré své spravedlivé a
zbozné usili, sméfujici k uleheni Zivota a
ziskani prospéchu pro cely svét, podle toho,
kolik moudrosti Nekone€na dobrota zjevila do
umélcovy duSe. Takto posilnén se umélec
rozhodne odvazné pfiloZit ruku k dilu a dovést
toto vzacné a zazracné dilo az k dokonalosti.

Moudry badatel proto pfipravi porod Panny a
narozeni Vladce, Monarchy, kterého nezna
takika cely svét a jenz je tak Fikajic
nepredstavitelny; tyto pfipravy provede za
pomoci Vladcovych drahych pfatel a
sluzebnik(, ktefi znaji jen ¢ast jeho Ctnosti, a
to prostfednoctvim urcitych plodl, které sami
produkuji; dokonale ho zna jen Buh sam a
Andélé.

Mudrc tedy s bozim pfispénim pfiklada ruku k
dilu a moudfe pomaha porodit oné Viadkyni,
ktera je téhotna nejvétS§im Kralem Vesmiru.
Bez velkych piekazek pfipravi vSe potfebné,
jez sestava z jediné komnaty, respektive z
loze, které jediné je vhodné pro Kralovnu, a z
jediné kolébky pro jejiho Syna, pfipravené z
matérie podobné tomuto lUzku, velmi jasné a
ve vSech svych Castech transparentni, ale
odlisného tvaru, jak da rozum.

Mlady Syn je v okamziku svého zrozeni pin
ucty a lasky ke své Matce, prestoze je
mocnéjSi nez ona, a i navzdory tomu, ze
Matka byla plvodné vézenim tohoto Ditéte.
Nicméné chce se narodit a spatfit svitit svétlo
svéta u svych nohou, lezic v kolébce, ktera je
totozna s lizkem jeho Matky. Touzi po své
Matce a natolik ji vroucné miluje, ze mu €ini az
podivuhodné nesnaze zrodit se a vyjit z jejich
utrob. Nikdy by z ni nevystoupil, kdyby z ni
nebyl vytaZzen silou velmi mocného agens -
tato extrakce neni nez &istym vypuzenim.

Jediné tento Nesrovnatelny VIadce ukazuje jiz
pfi porodu jisté znamky své budouci zaruené
Velikosti, a to tém, ktefi znaji jeho excelentni
Pfirozenost a takika bozské ctnosti jeho
nebeské Esence; kdo vSak neni vybaven onim
nadpfirozenym, byt jednoduSe pfirozenym
svétlem, nepochopi tyto ctnosti a nebude jim
véfit. | kdyz Matka skryvala toto Dité v celém
svém téle, vystupuje pfesto z jejiho Bficha,
jsouc mnohem vétsi nez ona, pro¢ez musi byt
jeho kolébka daleko vétsi nez Ilizko jeho
Matky.

Jediné ten, kdo prakticky ovéfil a uzfel tyto
zazraky nebo - pfesnéji feCeno - nemozné
véci, nebo kdo je spatfil prostfednictvim
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imaginace a skute¢ného pochopeni
(conception)16), bude moci uvérit této Pravdeé.
Coz se shoduje se slovy Evangelia: ¢im srdce
prekypuje, tim usta pretékaji; to plati taktéz o
plnosti poznani, o skute€ném pochopeni, které
Umeélec formuje ve svém Duchu. Plati to téz
pro onu neomylnou, pfirozenou a jedinou
matérii, stejné jako pro jistou zazranou
operaci, nebot dfive, nez k ni umélec
pristoupi, provadi ji ve své mysli a ve své
pravdivé meditaci. To je v plné shodé s tim, co
tvrdi moudrost o fysis, kdyz fika, ze co jsi prve
neudélal ve své hlave, to nikdy neudélas mimo
ni.

Umeélec proto musi pfipravit kolébku hodnou
velkého, témér spiritualniho téla narozeného
Mladého Vladce, a tato kolébka slouzi zaroven
za porodni babu17) rodici Panné. Nemysli si,
Ze I1Zu, kdyZ fikam, Ze narozené Dité je vétsi
nez jeho Matka a Ze je mu tfeba kolébky vétsi
a prostorngjsi nez je Il0zko jeho Matky.
Neznas-li dobfe tuto nezbytnost, at uz skrze
praktiku nebo skrze Teorii, ani v nejmensim
nekracis po cesté pravdy, protoze onen
Vladce je v okamziku svého narozeni velkym,
velmi subtilnim a pfevazné spiritudlnim télem.
Je tedy nezbytné, aby rozméry jeho kolébky
byly pfiméfené velikosti jeho téla, jinak ho
ztratiS, &imz bys =zaroven ztratii vSechny
opravnéné a rozumné Nadéje.

Zapamatuj si dobfe to, co ti jeSté jednou
zopakuji: Syn je tak subtilni, nestaly a volatilni,
Ze nespojis-li dobfe jeho kolébku s luzkem
jeho Matky, tento velmi subtilni a pronikavy
Duch (byt je télesny) z ni uleti a nic po ném
nezlstane.

Jeho Panenska Matka neciti zadny stud v
pfitomnosti svého sluzebnika, svého subjektu
Ci sluhy Ditéte moudrosti. Nerodi totiz
zpusobem, jaky je obvykly u Zen tohoto stoleti,
jez pocCinajice a rodice ztraceji své panenstvi.
Panenstvi této Matky-Panny se totiz porodem
jesté posili. Rodi svou kuzi, nohama, rukama
a vSemi ¢astmi svého téla, nebot jeji syn je tak
velky a vyte€ny, Ze by z ni nemohl vystoupit
pouze jedinou €asti jejiho téla. Rodi tak, jak
poCala, tedy vSemi d¢&astmi svého téla a
vSechny tyto Casti také pfispivaji a slouzi k
narozeni jejiho Syna. Tento fakt stadi k
dolozeni oné maximy, ktera fika, ze misto
narozeni je stejné jako misto poceti.

Panenské Télo této cudné Matky proto
zvétduje své Panenstvi, namisto toho, aby
bylo timto porodem ran&no nebo aby ztratilo
své panenstvi, 0 néz nepfislo ani pfedchozim
pocetim. Nebot namisto toho, aby se Panna
porodem roztahla a oteviela ve vSech &astech
téla, svira se a smrstuje, rodic své malé Ditég,
které je navenek slabé a drobné, ale ve
skute€nosti je nejvétsSim Viadcem Vesmiru.

Tento prosluly Syn Slunce napini v okamziku
svého narozeni Sirokou rozlohu kolébky a jiz
jeho velka purpurova kfidla, ktera rozprostfe
na jasné a diafanni matérii téla, upozornuji na
jeho velikost a silu. Jisty hluk nebo Zalostny
kfik, jejz slySime u vychodu z lizka a u vstupu
do kolébky, nas zpravuje o jeho smutku, ktery
citi v dusledku nasilného vyhnani z Bficha své
Drahé Matky. Zalostn& 2Zvatla, jako by se
hnéval, a jeho vnéjsi télo je zatim neuplné.
Proto fikam, Ze za¢ina mluvit ur€itym druhem
neartikulovaného détského hlasu,
odpovidajicim jeho Pfirozenosti. Tento détsky
a neobvykly pla¢ pfinasi radost a obdiv tomu,
kdo pozorné nasloucha. Umélec je vSak
udiven i tim, Ze vidi, kterak je tento nebesky
Syn ve svém krystalickém vézeni jakoby
rozzloben a tlu¢e do n&j svou mocnou rukou i
dechem svych Ust, jako by ho chtél rozbit a
odletét do nebes, kde by laskyplné libal nohy
a ruce svych Proslulych Rodi¢l. Neopatrny
Badatel by se mohl obavat, Ze Syn udéla v
kolébce trhlinu a odleti do své vlasti; je-li vdak
kolébka dobfe proporcovana vzhledem k jeho
subtilni a télesné Prfirozenosti, bude to jen
plany poplach. Kdyby vSak byla kolébka pfilis
mala, rozbije ji ze vzteku, nevole a hnévu na
tisic kust a odleti do vzduchu.

O zézraku vSech zézrak(! Jeden z mych
pratel, ktery je obeznamen s teorii i praxi
tohoto velkého a nesrovnatelného chef
d'oeuvre Pfirody a uméni, mi fekl, Ze jednoho
dne, kdyz se chtél dotknout SpiCkou svého
jazyka tohoto nové narozeného Ditéte, byl
zivé pichnut kyselosti, tak silnou a tak
umrtvujici, Zze se mu nejprve zdalo, jako by se
jeho jazyka dotkl ziravy ohen; tato kyselost se
vSak postupné zmensovala, az se vyvinula v
jistou velmi pfijemnou sladkost.

Aby lépe poznal Pfirozenost tohoto
Nebeského Syna, chtél se ho pfesto dotknout
svymi prsty a ujistil mne, Ze mél pocit, jako by
nahmatal rozpustény tuk (coZ dosvéddCuji, Ze
je pravdivé); proto fekl, Ze mudrcové méli
dobry divod, aby ho vhledem k jeho ostrosti a
bodavosti nazvali velmi octrym Octem, Octem
z hor a Octem antimonu. Naopak pro jeho
krasu, tu¢nost a viskozitu mu zcela pravem
dali jméno nebeska a Viskdzni voda.

Tento intimni PFitel (ktery je zel tak velmi
vzdalen) mi jesté vypravél, ze pfi jedné
operaci neuvazil dostate¢né okolnosti porodu
Panny a Narozeni Syna a z nedostatku uméni
a obezietnosti podrazdil tuto Pannu pfili§
prudce, a to nadmérnym teplem, které bylo
nesnesitelné Synovi i Matce, jeZz nestastné
potratila, uneSena hnévem a zufivosti, a vinou
tohoto nenadalého potratu vzteky roztrhla
I0zko krystalu a prudce z ného vystoupila ve
formé rudych, silné kouficich par, které se
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rozptylily po celé mistnosti; ta se nejprve
naplnila jistym kyselym, pahnoucim, libeznym i
pichlavym pachem, ktery  sice byl
podivuhodny, avS8ak ztrata, jiz ohlaSoval,
zpusobila mému priteli adiv a nelibost.

Nicméné je tfeba, abys védél, Ze tato Panna
ma pfi svém porodu stejné zvyklosti, jaké maji
ostatni Zeny; stejné jako ony chce slehnout na
misté teplém a zavétrném, nebot jinak by jeji
porod nedopadl dobfe. ProtoZe je nebeska a
vzdu$na, zada si luzka, v némz se projevu;ji
tyto dvé kvality. Toto lizko musi byt dobre
uzaviené a ze vSech stran seviené a také
spravné spojené se synovou kolébkou, aby do
ni nemohl proniknout zadny studeny a cizi
vzduch.

V pribéhu této operaci nedéla Mudrc nic
jiného, nez Ze obklopuje IGzko Kralovny
proporcionalnim teplem, aby zabranil chladu
zté€Zovat jeji bolestivou a laskyplnou praci.
Nicméné na pocatku porodu musi byt
rozvazny sluZzebnik této nebeské dcery
mimoradné opatrny a musi tuto operaci - na
zakladé dobrého a pevného usudku - velmi
moudfe a diskrétné fidit: a to proto, ze v
prubéhu této akce jsou Duchové Panny tak
promiSeni a jeji péry tak oteviené, ze pokud
by ji neopatrné podrazdil, ihned by potratila a s
hnévem prudce vyrazila okna svého obydli,
protrhla stfechu, skacela hradby a vystoupila
spiSe témito otvory, nez jeho branou. A tak
misto Stastného zrozeni by zbylo jen rozbité
IGzko, nad niz by umélec mohl jen opravnéné
a hluboce litovat, Ze nebyl natolik pfedvidavy,
pozorny a peclivy, jak je nezbytné pfi tak
dilezité operaci.

ackoli probiha stejné jako u jinych Zen, netrpi
tato dcera jen v jedné ¢asti téla, ale ve vSech
Castech zaroven. Jeji stahovani a bolesti jsou
tak prudké, Ze na konci porodu skomira,
bledne a upada do mdlob, jeji duse a Duch ji
opoustéji a ona zustava lezet mrtva na svém
Izku, zbavena sily, nehybna a bila jako
alabastr.

Proto pravem zasluhuje, aby byla nazvana
pelikan, nebot je naprostou nezbytnosti, aby v
prubéhu svého bolestného porodu zemfrela,
davajic zivot Synovi, ktery se rodi ze vSech
Casti své Matky a rozprostira po nich sva
kfidla ruda jako krev, jejiz purpur je esencialni
znamkou Synova Kralovstvi.

Syn léta okolo lGzka své Matky a s nevinnym
citem Ditéte ji obdivuje, t&3i se z jeji bélosti a
ze smrti, diky niz obdrZel Byti a Zivot. Poté se
jakoby v tisni uchyluje do své kolébky a jeho
kfidla, zna€ici esenciélni ohefi, pokryvaji tuto
kolébku tak mocné, ze ji obarvi rudou a
purpurovou barvou, podobnou krvi nebo

Rubinu; vskutku, neni snadné uvéfit tomu, ze
po onu dobu, kdy proporcionalni teplo Mat€ina
lzka dava Ditéti vzduSna kfidla (diky nimz si
uziva své Détské volnosti a svobody), podoba
se cela kolébka jedinému pravému rubinu.

Prosim vas proto, abyste pfi zrozeni naseho
mladého vladce obdivovali neomylnou,
zfetelnou a mi€enlivou Instrukci Pfirody; tento
vladce ukazuje zfetelné znameni své budouci
kralovské velikosti, jimz je onen Sarlat a
Imperialni purpur, ktery je privodnim znakem
jeho narozeni a pokryva ho na v8ech ¢astech
téla.

AvSak smrtelny nepfitel tohoto Mladého
Vladce, jimz je chlad, mu da pocitit krutost
svych zbrani, jejichz vinou Dité, které je jesté
bazlivé, slabé a plache, témér ztraci sily a
znadmky Zivota, coZ je nuti, aby shromazdilo
vSechny rubiny svych kfidel, poletujici okolo
vnitfniho obvodu kolébky a lizka Matky, a
skrylo je ve svém nitru, Cili ve svém srdci,
obavajic se, aby se nepfatelé nezmocnili
slavnych  znamek jeho neotfesitelného
Kralovstvi.

Z ddvodu téchto obav se barva Dité stava
bledou a jasnou, s jemnym nadechem Zelené,
ktera je znamkou jeho Fysického a
vegetabilniho zrozeni; povrch a celou horni
Cast jeho zdanlivé vodnatého a vpravdé
spiritudlniho, ackoli hmotného téla, pokryva
mastny a olejovity pot, jenZ pfipomina tu¢nou
a tlustou blanku.

Tvlrce, ktery je vérnym sluhou a
Mistodrzitelem tohoto Ditéte, si je dobfe
védom tohoto nebezpeCi a proto ihned
pronasleduje mecikem ohné a obezfetnosti
smrtelného nepfitele Ditéte, chtéje zabranil
tomu, aby vinou své slabosti neztratilo uplné
zivot, kdyz se snazi pomoci své mrtvé Matce.
Protoze dvé nejvyssi svétla Nebes mu predala
onu neuvéfitelnou a zdzracnou ctnost, diky niz
znovu navrati Zivot své Matce, vracejic se ho
jejiho bficha. Tomu nem(ize uvéfit nikdo, kdo
nesdili onu zvlastni moudrost.

Proto oddéli moudry Viadciv Mistodrzitel
obratné, hbité a pilné kolébku a osvobodi toto
Dité od jeho Nepfitele. Poté je vlozi do malé
krystalické véze, ktera ma - vzhledem k jeho
delikatnimu a malému télu - spravné proporce.
Bude ho na tomto misté, které se naléza ve
vzduchu, stfezit pfed chladem, totiz bude ho
obklopovat subtilnim a nepfili§ vysokym
teplem, které umozni, aby se Duchoveé
navratili do tohoto domu. Bude hlidat, aby
bréana a vychod tohoto malého obydli byly
velmi dobfe uzavfeny pomoci bilé, tuéné a
jemné matérie, kterd je mékka i tvrda, velmi
umélecky pfipravena malymi, sviznymi a
zruénymi Femesiniky, ktefi shromazdi tuto
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vzacnou latku, jez je nejkrasné;si,
nejdelikatnéjsi a nejlibeznéjsi ze vSech matérii
ve Vesmiru; brana musi byt tak dobfe
uzaviena, aby nepfitel nemohl Zadnym
zpusobem proniknout do obydli. Stfez ho tedy
dobfe, nebot kdyby tam byt jen malo pronikl,
riskujes v8e ztratit, Matku i Dit&, plod i praci.

Poté, co Umélec ulozZi tohoto Vladce do jeho
druhé kolébky neboli malého obydli,
odpovidajiciho jeho vé&ku a jeho Kralovské
Velikosti, nemusi mit obavy, jakym mlékem ho
bude zivit, nebot jeho dobra Matka, ktera
porodila a zesnula, mu odkazala schopnost
zivit se sebou samym ¢ili svou substanci, a to
bez jakéhokoli naruSeni nebo zmenSeni jeho
vyte€ného a subtilniho Téla, byt doposud
mladého, slabého a delikatniho. Prestoze spi
nékolik stovek let, je veSkerou jeho povinnosti
pouze spat v této kolébce, protoze v tomto
stavu jednoduchosti a osamélosti je spanek
jeho Zivotem.

Mudrc, ktery chrani toto Dité pfed nebezpedim
a zranénim od jeho Nepfratel, tento spravedlivy
a rozumny Soudce, chysta pohfebni obfady
Panny, jeho Kralovské Matky, kterou zanechal
mrtvou na jejim lGzku. Skrze nekonec¢nou
dobrotu NejvysSiho se mu zjevi Andél, jenz
mu Fekne: Nemusis$ se trapit tim, ze Vladkyné
je mrtva, nebot zemrela proto, aby vstala z
mrtvych - takova je vile Bozi. UCifn proto
takové pohfebni obfady, jaké je zvykem udélat
ve tvé zemi, omyj dobfe jeji télo liquorem, jenz
je vhodny vzhledem k jejimu Panenstvi, totiz
Cistym a jasnym, jak t& o ném zpravil Bah.

Kdyz tuto Vladkyni vyjimas z Chaosu, musis ji
oddélit od jejich hadrd a plvodnich nedcistot.
Chces-li, aby porodila, nesmi$ ji nechat
vSechny obleky, ale pouze jediny stin, kterym
je télesna nahota, pfiméfena chatrnosti jejiho
temperamentu a mladému véku; jinak by nikdy
nemohla pfivést na svét onoho velkého a
malého Vladce, jehoZz jsi vlozil do druhé
kolébky.

Dfive neZz vykondS obfady, obvyklé u
vznedenych osob tvé zemé, a das télo do
rakve, omyj je - jak jsem ti fekl - vodami
zvlastnimi a vhodnymi. Po tomto omyvani
naleznes télo Kralovny bilé jako alabastr,
jasné takrka jako krystal a tfpytivé jako lestény
mramor. Udélej vSe podle obycCeje, uloz télo
do rakve z krystalu, uschovej tuto rakev na
teplém a suchém misté a oCekavej, az pfijde
¢as jejiho zmrtvychvstani.

Abych té& utéSil povim ti jesté, Ze chces-li
vzkfisit tuto vzneSenou Kralovnu (v prvnim
stupni jejiho rozmnozeni), musis ji znovu vlozit
mezi ruce jejiho Otce a Matky, Slunce a Luny,
a to v patficné dobé, na urCitém misté a v
odpovidajici  substanci, abys  zachoval

univerzalni maximu pfirody, podle niz teplo a
vihko jsou v dobé& Panovani této Vladkyné
Otcem plozeni a téz i Zmrtvychvstani, nebot ji
znovu davaji do lazné a na obecné misto, z
néhoz ziskala svlj Chaos i své vlastni zrozeni.
Béhem nékolik malo mésicl vstane z mrtvych,
diky ctnostem svého Otce a Matky, ktefi ji
vdechnou Ducha zivota spolu s delikatni a
Cistou dus8i. Ve vihkém lozi, do kterého jsi ji
poloZil, aby ji mohli navstivit a obejmout jeji
Otec a Matka, bude témito rodici
znovuozivena a probuzena z mrtvych, totiz
impregnovana druhym Synem, coz se
uskute¢ni s néhou a pfirozenou laskou, které
jsou znamenimi jejiho zmrtvychvstani. Poté,
co bude vynata z onoho vihkého loze, pokryje
se a ozdobi vzacnou Smaragdovou robou,
Caste€né prekryvajici jeji bily hav a velmi
rozdilnou od oné, jiz méla ve svém prvnim
zplozeni, nebot’ tehdy méla rébu barvy nizké,
obyCejné a nevyrazné.

V okamziku svého Zmrtvychvstani tedy tato
krasma Panny poc&ina dalsiho Syna,
podobného prvnimu, ktery je télesné
dokonaly, jasny a spiritualni. Zaroveri Panny
zkrasni na své Tvafi i na celem téle,
srovname-li jeji vzhled s tim, jak vypadala v
dobé svého prvniho porodu, kdy byla vytazena
z Chaosu. Nyni ji vidime poCestné oble€enu -
jak jsem Fekl - oblekem ze zeleného a bilého
saténu, zéfici, ackoli mnohem tu€néjSi a
téhotnéjsi neZli prve.

U¢ini§, aby porodila tohoto druhého Syna,
ktery je vétsi a tuCnéjsi nez byl onen
prvorozeny, nikoli vSak dokonalejsi; porod
probéhne tymz zplisobem, v podobném lGzku
a patficné velké kolébce, jako prve. Vinou
tohoto druhého porodu, stejné jako vinou
veliké lasky ke svym détem, Panna opét
umira, davajic jim zivot, av8ak jeji Otec a
Matka ji snadno a laskyplné znovuoZivi, diky
jejich zazraéné a Nebeské ctnosti.

Jakmile ziska$ Déti této krasné Panny, dej ji
jako prve do laskyplnych rukou jejiho Otce a
Matky, nebot tyto ruce pfedstavuji jejich zafici
ctnosti; pokazdé, kdyZz znovuzapolne$ toto
dilo, uvidi§ vystupovat z jejiho Panenského a
vzneseného Téla Déti, podobné prvnimu
ditéti, ale nyni zcela dokonalé.

Jde o zazraCnou véc, nebot musi§ vSechny
tyto Déti ubytovat spoleCné v téze druhé
kolébce, ktera musi byt dostate¢né velka a
prostorna, aby je obsahla, a musi byt tak
prostorna, aby nedychaly Zadny cizi, nybrZ jen
svUj vlastni pfirozeny vzduch. Zazracnost
téchto Déti spociva v tom, Ze od té doby, co
jsou pohromadé, tisknou se k sobé tak jemné
a laskyplng, Ze pfechazeji jedno v druhé,
spojujice neoddélitelné své Duchy a sva utla,
delikatni, jasna, zelenava a vzdudna téla, a to

76



tak silné, Zze ze dvou, tfi, Ctyf, péti nebo vice
Déti se stava jen jedno.

Aby toto mocné dité mohlo byt navraceno do
svého Kralovstvi, je tfeba, aby samo
znovuozivilo Matku, jeZz propadla smrti, davajic
mu zivot. Naopka v této operaci je zase tfeba,
aby se kvuli znovuoziveni své Matky oddal
smrti Syn. Jde o trest za jeho nevinny i
zvraceny incest, nebot’ zac¢ina libat a objimat
Matku, poté se s ni spojuje a vrha viechno
své détské semeno do Panenského téla
Matky, coz je tfeba ucinit podle proporci a
moudrosti Pfirody, fizené jejimi vahami, které
moudry Umélec tfima v rukou a jez jsou jeho
usudkem a poznanim.

Pro vykonani téchto zazraku je tfeba na
patficném misté v domé ulozit mladého
Vladce spolu s télem jeho mrtvé Matky a oZivit
je proporcionalnim a diferencovanym teplem.
Aby se toto Dité, slozené z vicerych Déti, stalo
dospélym a dokonalym &lovékem, schopnym
plozeni, je tfeba, aby nevinné libalo a vasnivé
objimalo svou Matku, jak to pfislusi jeho
Kralovstvi.

Studena a zmrzla Matka svira ve svych
utrobach ctnost a vnitfni Zivotni teplo svého
Syna, ktery je =zaroven jejim Otcem a
Manzelem. Aniz by porusila své Cdisté
panenstvi, je timto objetim ozivena a zaroven
pocina diky bilému, jasnému, zelenému a
Cervenému semeni svého Syna. Zni jisté zcela
nepochopitelng, kdyz fikam, Ze tato Panenska
Matka pocina svého Syna prostfednictvim
jeho semene.

Béhem tohoto druhého poceti a regenerace
spatfime vSechny divy a zazraky, které se bez

1) Apostolem je myslen sv. Pavel; viz pozn. 7
ao.

2) Podle Bible Kralické zni citovana pasaz
nasledovné: »PoZehnand zemé jeho od
Hospodina pro nejlepsi véci nebeské, pro rosu
a vrchovisté zespod se prystici a pro nejlepsi
urody sluncem vyzralé a pro nejlepsi véci
¢asem meésict doslé i pro rozkose hor
nejstarSich...«. V latinské textu se vyslovné
hovofi o »ovoci« nebes, rosy, slunce a luny.

3) Bible Kralicka: »Dejz tob& Blh z rosy
nebeské a z tu€nosti zemské i hojnost obilé a
vina«.

4) Jde o lapidarni vysvétleni povahy
alchymistické interpretace cirkevniho svatku
»Zvéstovani Panné Marii«, jez bylo vykladano
jako neposkvrnéné poceti Jezide Krista.
Panné& Marii se zjevil archandé&l Gabriel a
zndmymi slovy »Ave Maria, gracia plena...«
zpUsobil, Zze Bohorodi¢ka pocala uchem. Na
stfedovékych zobrazenich tohoto tajemného
aktu byva ¢asto zachycen Blh Otec v oblacku

vyjimky odehravaji v tomto vesmiru. Od
okamziku poceti az k slavnému a triumfalnimu
Porodu ubéhne nékolik mésicu; tim se tento
druhy porod li8i od prvniho narozeni, které se
odehralo takika v nékolika okamZicich, chci
ficii, v nékolika malo dnech, pouze
prostfednictvim paprskd Slunce a Luny, které
zplodily Pannu.

Syn v prabéhu této druhé a dlouhé operace
umira, davaje Zivot své Matce, a naopak, jeho
Matka jeSté jednou umird, a to zpusobem
vzneSenéjSim a dokonalejSim nez poprvé, aby
pro svého stale vladnouciho Syna ziskala Risi,
plnou veSkeré dokonalosti, bohatstvi a
blazenosti.

Toto dilo je v mnohém sméru shodné s dilem
nepochopitelného Bozstvi, které pouzilo pro
zplozeni prvniho Clovéka jen nékolika slov.
Pfesto Ze je tato ZboZnovanihodnd moudrost
vSdemocna, rozhodla se jeho Regeneraci
vykonavat po dny, mésice a roky.

Proto je tfeba, abys v prubéhu této druhé
reprodukce, ktera se vlastné nazyva Fysickou
Regeneraci, pracoval po dlouhy &as (oproti
prvni Regeneraci), vynalozil mnoho usili a byl
velmi bdély a opatrny. Takto bude$ postupovat
za stalého prispéni nejvyssi a
zboznovanihodné dobroty naseho Boha, jehoz
musi$ ustaviéné prosit, aby t& naplnil moci a
plnosti svych milosti, aby t& zahrnul moudrosti
a poctil t& moznosti dokondit dilo tak vzacné,
vyte€né a pro takika cely svét neuvéfitelné,
které by mélo byt vykonavano spiSe Andéli
nez lidmi.

KONEC

na nebi, jenz zehna Panné Marii a nékdy drzi
v ruce fiSské jablko (viz Eugene Canseliet,
I'Alchimie expliquée sur ses textes classiques,
Pafiz 1972, vyklad tympanonu z palace
Jacquesa Coeura v Bourges). S uvedenou
alchymistickou operaci souvisi svatek i svym
datem 25. bfezna, kdy slunce vstupuje do
znameni Berana.

5) Pfipomefime, ze podle apokryfnich
evangelii neporodila Panna Marie ve chlévé
(byt i tento chlév byl, jak uvadi Fulcanelli,
alchymisticky interpretovan), nybrz v temné
jeskyni, kde z ni Jezi§ wvySel zcela
nadpfirozenym zplGsobem, naplfiuje jeskyni
oslfiujicim svétlem.

6) Jedno =z nejdulezitgjSich symbolickych
oznaceni Panny Marie znélo REGINA COELI,
kralovna nebes. S tim souvisela i modra barva
jejiho pladté a koruna dvanacti hvézd,
odvozena z apokalyptické symboliky Zeny
sluncem odéné. Specifickym  projevem
marianské ikonografie byla Panna Marie
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klasova, jejiz atribut byl odvozen od nazvu
nejjasnéjsi hvézdy v souhvézdi Panny (Spica).
7) Alchymisté vkladali této personifikované
matérii do ust nasledujici slova, jimiz se
obracela k adeptovi: »Otevii mne a ja té
oteviu«. V obecné roviné jde o imperativ, ktery
se vztahuje ke kfestanské eschatologii:
hledani Boha, jak je chapal vrcholny
stfedovék, predpokladalo, Ze Kristus bude
nalezen v nitru ¢&lovéka, ¢imz se d¢lovék
zaroven symbolicky situuje do nitra Kristova. V
psychologické roviné vySe citovany imperativ
odkazoval k faktu, ze ona subtilni »energiex,
kterou mél alchymista z matérie jejim
»rozpusténim« extrahovat a tim ji spojit s
»nebeskymi« vlivy, méla ve formé iluminace
vytrysknout zaroven v jeho nitru.

8) Nemélo jit o Natura naturans? Patrné jde o
tiskovou chybu. Ostatné cela sazba pUlsobi
dojmem, Ze ji provedl sazeg, ktery neovladal
perfektné francouzstinu a patrné ani latinu.

9)  Alchymisticka iluminace  znamena
probuzeni »vnitfniho zraku«, jez nelze
zapficinit pomoci pouhé informace,
pfichazejici k ¢lovéku z jeho okoli. Jde o
zvlastni duSevni vlohu, kterou v sobé& mize
Cloveék vycvicit jen sam, a to - jak zdlrazruje
autor traktatu - za prispéni kfestanského
Boha. Vyznamnym prostfedkem této iluminace
je sebepoznani: ve shodé& s kFestanskou
teologii je Buh schopen nahlizet az do téch
nejskryt&jSich zakouti lidské duSe, nebot je v
ni latentné pfitomen; Cc&lovék sam tuto
schopnost nema, coZz mu zabrahuje, aby
»poznal sam sebe« (jak znél jiz davny
imperativ Apollénovy veéstirny v Delfach) i
Boha. Oboji poznani je vnitiné spjaté.

10) Analogie mezi neposkvrnénym pocetim
JeziSe Kirista, jeho vykupitelskou obéti a
operaci Velkého Dila zde svymi obecnymi rysy
prfesné odpovida o dvé sté padesat let starSim
teoriim traktatu Kniha svaté Trojice. Zd4 se, Ze
tento zplsob alchymistické exegeze zakladu
kiestanského nabozZenstvi, jejz byl patrné
uchovavan spiSe v katolické linii kiestanstvi
(zvlasté co ty€e maridnské ucty a s ni spjaté
symboliky), pFedstavoval urcitou konstantou
jinak vice €i méné variujicich alchymistickych
teorii, jez se v projevovala v rlznych
historickych kontextech. V tomto smyslu mohl
tvofit skuteCnou tajnou tradici, spjatou s
vysokym klérem (viz dedikace traktatu), na
rozdil od odlisné inspirované symboliky
alchymistd, ktefi se pohybovali v prostfedi
panovnickych dvor(, u nichz se od 13. do 17.
stoleti shleddvame nejprve se silnym vlivem
kurtoazni poesie a poté predevSim s
mytologickou inspiraci.

11) Zde nalézame velice oteviené vysvétleni
jinak znaéné temné analogie, v tomto smyslu
je  »neposkvrnéné poceti« alchymistické
matérie dokonale logické.

12) Tato symbolika »necisté Panny« zfetelné
navazuje na hebrejské exegeze Pisné pisni, v
nichz je »nevésta« coby ztélesnéni Izraele,
oc¢ekavajici svého »zenicha« (Mesiase), licena
jako padla ¢i oskliva zZena. V Kkontextu
kifestanské symboliky se toto nuzné postaveni
Panny vaze k tématice »Cernych Panenc,
vychazejicich z verSe Pisné pisni »Nigra sum,
sed formosa...« (Cerna jsem, le¢ sli¢na...).

13) Sage femme znamena ve francouzstiné
porodni babu, v tomto pfipadé vS§ak muze jit o
dvojsmysiné vyjadfeni, odkazujici téz na
personofikovanou Moudrost (Sagesse), ktera
v podobé Kralovny ¢i vzneSené Zeny Casto
vystupuje v alchymistickych  traktatech
(namatkou jmenujme proslulé pojednani
Aurora consurgens).

14) V alchymistické symbolice odpovidala
postava blazna nebo dvorniho $aska
Merkurovi Velkého Dila. Bernard Roger
vénoval tomuto tématu jednu kapitolu ve svém
dile A la découverte de l'alchimie.

15) Viz pozn. 7. Pozadavek pfitomnosti
lidského srdce v srdci Bozim odkazuje na
ustfedni mysSlenky kfestanské mystiky 12.
stoleti. Viz Marie Madelaine Davy, Initiation a
la symbolique romane, Pafiz 1977.

16) Francouzské slovo conception znamena
jak »poceti, tak i w»chapani, rozumovou
chapavost«. Autor zde nema na mysli
chapavost ve smyslu béZného porozuméni,
nybrz jeden z aspektd aktu iniciace.

17) Viz pozn 14.
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