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Anotace

Tato diplomova prace se vénuje tématu tradice souvisejici s JidaSovou postavou. Navazuje na
autoréinu bakalafskou praci, jez se primarn¢ zabyvala rozborem biblickych a gnostickych textl, ve
kterych se Jidas vyskytuje. V této praci jsou nastinény zminky o JidaSovi v nasich nejrangjSich
zdrojich, tedy kanonickych i vybranych nekanonickych biblickych textech. Na jejich zakladé autorka
zkouma rtizné vrstvy a druhy tradice, které se v pribéhu dvou tisic let na tuto postavu navazaly a
rozsitily tak socialni obraz Jidase ISkariotského, do velké miry ovlivnény nasim biblickym, dobovym
a kulturnim ptedporozuménim. Pomoci sttedoveékych vytvarnych a literarnich del, lidovych zvyka
¢i filmovych zpracovani se odkryva mnohovrstevnaty charakter JeziSova ucednika, ktery je do velké
miry ovlivnén antisemitskymi stereotypy a propagandou. Autorka proto nacrtava i historické a
cirkevni pozadi vzniku ptedstav o JidaSovi. Cilem prace neni odhalit, pro¢ Jidas JeziSe zradil, ale

seznamit ¢tenare s riznymi pristupy k jeho osobé, které jsou i v soucasné dobé zivé.
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Annotation

This diploma thesis deals with the topic of a tradition related to the figure of Judas. It expands
the author's bachelor's thesis which was primarily devoted to the analysis of texts in biblical and
Gnostic texts in which Judas appears. This work outlines references to Judas in our earliest sources,
both canonical and selected non-canonical biblical texts. Based on them, the author examines the
various layers and types of a tradition that have settled on this figure over the time of two thousand
years and thus expanded the social image of Judas Iscariot, largely influenced by our biblical,
contemporary and cultural preconceptions. With the help of medieval works of art and literature, folk
customs or film adaptations, the multi-layered character of Jesus' disciple is revealed, which is largely
influenced by anti-Semitic stereotypes and propaganda. Therefore, the author also outlines the
historical and ecclesiastical background of the formation of ideas. The aim of the work is not to reveal
why Judas betrayed Jesus, but to inform the reader about various approaches to his person, which are

still alive today.
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Uvod

Téma obrazu Jidase v soudobych i kulturnich kontextech bylo zvoleno z vicero diivodu.
Jednim z nich je autor¢in dlouholety zajem o tuto ambivalentni postavu, ktera sice provazi lidskou
spolecnost nékolik staleti, ptitom jejim jedinym primarnim zdrojem pro interpretaci jsou kratké
zminky v kanonickych evangeliich. Ve ostatni jsou myslenky a interpretace zndimych i neznamych
autort, ktefi jsou ovlivnéni svym biblickym a kulturnim pfedporozuménim. Druhym diivodem byla
skutecnost, Ze v autor¢iné bakalafské praci, v niz se tématu Jidase vénovala také, narazila na
motivy, které staly za dal$i rozpracovani. Tietim divodem je fakt, Ze ackoliv je JiddSova postava
¢asto redukovana jen na prototyp zradce, ptiklady z riznych sfér lidského poznani a tvorby svéd¢i
o opaku a mnohovrstevnatosti tohoto charakteru. JidaSova postava je ovlivnéna socialni paméti, na
niz maji vliv nejen historickd fakta a souvislosti, ale pravé i ustni tradice, legendy ¢i lidova
slovesnost. Diky socialni paméti vyplouva na povrch cesta k pochopeni predchozich generaci a
jejich jednani. Z toho divodu je i v této praci na Jidase nahlizeno z tohoto hlediska. Zkoumani
socialni paméti je v souc¢asné dob¢€ popularni mezi teology i historiky. Jednim z autort, ktery se
socialni paméti pracuje, je napt. Jan Assmann.

Primarnim zdrojem informaci pro celou praci je zejména vyzkum Kima Paffenrotha v jeho
publikaci Judas: Images of the Lost Disciple (2001) a Barta Ehrmana ve Ztraceném Evangeliu
Jidase Iskariotského (2006), ktefi se dlouhodob¢ jidasovskému tématu vénuji. Kromé toho autorka
pracuje samoziejmé i s Pismem svatym (v Ceském ekumenickém piekladu) a v pasazich
popisujicich obsahy kanonickych a nekanonickych biblickych textti odkazuje ke své bakalaiské
praci Reflexe postavy Jidase v biblickych a mimobiblickych pramenech (2016), ve které tyto texty
dopodrobna rozebirala.

Kromeé toho je v jedné z kapitol predloZen popis a interpretace apokryfniho textu zvaného
Book of the Cock, ktery obsahuje zcela unikatni motivy a pasaze. V ramci zapadokiestanského
svéta i teologického badani jde vsak o relativn€é neznamy text, o némz se zacalo hovofit az
v nedavné dobg. Jelikoz text Knihy kohouta neni v ¢eském jazyce dostupny, autorka pifinasi jeho
prevypravéni zaloZzené na anglickém piekladu tohoto textu. Vychazi z ¢lanki Pierlugiho
Piovanelliho Exploring the Ethiopic "Book of the Cock”, An Apocryphal Passion Gospel from Late
Antiquity (2003) a llony Nagy The Roasted Cock Crows: Apocryphal Writings (Acts of Peter, the
Ethiopic Book of the Cock, Coptic Fragments, the Gospel of Nicodemus) and Folklore Texts
(2007).

V dalSich kapitolach jiz autorka pracuje s obrazem Jidase v socialni paméti. Pfedevsim se
zaméiuje na obdobi sttedoveéku a zménu vnimani této postavy. V potaz bere historicky a
spolecensky kontext, ktery pojeti Jidase do velké miry ovlivnil i spojitost této postavy s projevy
antisemitismu. Na ptikladech zobrazovani Jidase ve vytvarnych dilech se snazi identifikovat
nejvyrazné€jsi a nejpopularnéjsi motivy (samostatna podkapitola se vénuje specifickému pojeti
Jidase jako rusovlasého a snaze odhalit piivod této predstavy), které umélci pouzivali pro sdéleni
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svych zaméru, pricemz komentovana dila jsou pfilozena v digitalnich reprodukcich v Ptilohach.
Kromé vytvarnych dél se vénuje i zminkam o JidaSovi a jeho pojeti ve sttedoveéké literatuie a
lidové tradici (zejména pak specificnosti sttedovékych pasijovych her a jejich vlivu na
stereotypizaci Jidase a Zidt). Odbornou podporu pii této &asti prace poskytla autorce Ruth
Mellinkoff ve svém ¢lanku Judas s Red Hair and the Jews (1982) a Viorica S. Constantinescu ve
stati The Jew inside us: An Outline of Cultural History (2010).

Posledni kapitola je pak vénovana filmovym zpracovanim JeziSova a JidaSova ptib&hu, ktera
v ramci postmoderny kombinuji riizné obrazy a tradice JidaSe a vytvaii z nich nova pojeti.
Nezabyva se vSemi filmy, které kdy k této tematice byly natoceny, ale jsou vybrana zasadni dila,
jez se snazi na JidaSovu postavu nahlizet i se zohlednénim nové objevenych a ne tak popularnich
tradic (napf. z hlediska politické ¢i socialni interpretace JeziSova vystoupeni). Autorka vychazi
z publikace Adele Reinhartz Jesus of Hollywood (2007) a dalsi prace vySe zminéného Kima
Paffenrotha Film Depictions of Judas (2001).



1. Struc¢né déjiny badani

I kdyz primarnim tématem této prace je obraz Jidase v socialni paméti a kultufe, musim
v kratkosti zminit myslenky, které této postavé vénovali teologové a badatelé. Sv. Jeronym ve svych
Homiliich uvadi k Jidasovi jednu dilezitou poznamku: ,, Necht jsou jeho déti osirelé a jeho Zena
vdovou... Kdo si myslite, Ze jsou synové Jiddase? Zidé.*" Dale pak rozviji teorii, ze Zidé neodvozuji
své jméno od Judy, jehoz Jeronym povazuje za svatého, ale pravé od zradce Jidase (zde Ctenare
odkazuji k ptivodu jména Jidas?). Kiestany povazuje za potomky apostola Judy, syna Jakubova (L
6,16; Sk 1,13), a Zidy za potomky Jidase. Jeronym zdiraziiuje ,My* (kiestané), potomci Judy, a
,,Oni* (Zidé), potomci Jidase.’ Jeronym tedy Zidy zptibuziiuje s Jiddsem a dodava, Ze pridomek
I3kariotsky znamena, Ze je spiiznén s rodem Isachara®, protoze Jidas za svou zradu dostal zaplaceno.’
Jeronym tak pfipravuje pudu pro pozdéjsi obvinovani a diskreditaci JidaSe ve spojitosti s jeho
Zidovstvim.°

Ani Martin Luther se nevyhybal ostrym komentditim na adresu Zidt. O JidaSovi se zmifiuje
v dilech O Zidech a jejich IZich (1542) a Sém ham fords (1543)%. V prvnim z nich st¥ida pasaze
vyznavajici lasku ke Kristu s pamflety, ve kterych caste¢né ospravedlituje zabavovani zidovského
majetku, vypalovani synagog a vyhanéni Zidt z mést. Argumentuje jejich zradcovskou povahou a
ozivuje sttedovéké myty o otravach studni.’ Ve druhém spise rozviji Jidastv $patny vliv na Zidy a
popisuje ,historku®, podle které potom, co se Jidasovi roztrhlo télo a vyhiezly mu vnitinosti, Zidé

zachytili jeho moc a exkrementy, smichali je a pak je konzumovali, diky ¢emuz ziskali své pichlavé

L', "May his children be fatherless, and his wife a widow.  Note the mysteries here revealed. Whom do you

suppose are the sons of Judas? The Jews.

2 SVANDOVA, Alzbéta. Reflexe postavy Jiddse v biblickych a mimobiblickych pramenech. Praha, 2016.

Bakalatska prace. Univerzita Karlova v Praze, Husitska teologicka fakulta. s. 24.

3, From that Judas, son of Jacob, we are called Judaeans; from this Iscariot, they are called Judaeans.

4 Jméno Isachar se totiz vyklada jako “najaty za mzdu nebo odménu®.

5 ST. JEROME a Marie Liguori EWALD. Homilies, Volume 1 (1-59 on the Psalms): (Fathers of the Church

Patristic Series). 1. Washington: The Catholic University of America Press, 1964, s. 259-260. ISBN

0813213045.

¢ CONSTANTINESCU, Viorica S. a Ligia Doina CONSTANTINESCU. The Jew inside us: An Outline of

Cultural History [online]. 1. LAP LAMBERT Academic Publishing, 2010, s. 154 [cit. 2020-04-24]. ISBN 978-

3838396972. Dostupné Z:

https://www.academia.edu/3243384/The Jew Inside us translation 2011 Lap Lambert Publishing House

7 Von den Juden und ihren Liigen.

8 Vom Schem Hamphoras und vom Geschlecht Christi.

® CONSTANTINESCU, Viorica S. a Ligia Doina CONSTANTINESCU. The Jew inside us: An Outline of

Cultural History [online]. 1. LAP LAMBERT Academic Publishing, 2010, s. 95-96 [cit. 2020-04-24]. ISBN

978-3838396972. Dostupné Z:

https://www.academia.edu/3243384/The_Jew Inside us_translation 2011 Lap Lambert Publishing House
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o¢i.!'” Nelze vSak Luthera jednoduSe odsoudit jako antisemitu. Luther Zil a byl ovliviiovan
spoleénosti, ve které protizidovské smysleni bylo bézné.!! Zajimavé je vSak jeho pouziti expresivniho
jazyka a rozvinuti verze JidaSovy smrti.

Mnoho dalsich teologi a autorii interpretuje Jidase z v podobném duchu jako Jeronym nebo
Luther. Jsou vsak i taci, ktefi k jeho osobé ptistupuji jinym zpisobem. Prvnim byl pravdépodobné
Origenés, ktery se snazil zkoumat Jida$ovu motivaci ke zradg, jelikoz ho neuspokojilo vysvétleni, Ze
se ji dopustil ze své chamtivosti. Podrobné& jsem Origenovy myslenky zkoumala ve své bakalatské
praci a timto na piisluSnou pasaz Ctendie odkazuji.!? Stejnym zptsobem budu pfistupovat i ke
gnostickému JidaSovu evangeliu'®, jelikoz podrobny rozbor tohoto textu predkladdm tamtéz.
Gnostické pojeti JidaSovy osoby vsak ptinasi zcela ojedin€ly obraz Jidase jako vyvoleného ucednika,
ktery je jako jediny schopen pochopit JeziSovo uceni, a proto je mu svéfen pravy divod JeziSova
ukolu v pozemském svété.!'* Vzhledem k tomu, Ze JidaSovo evangelium bylo objeveno a zvefejnéno
teprve neddvno'®, toto pojeti JidiSovy postavy ziskava na oblibenosti zejména v druhé pol. 20. st., a
to 1 vpopularni kultufe. Asi nejzndméjSim autorem, ktery chape JidaSe jako nejvice
nepostradatelného a také nejvice nepochopeného z JeziSovych nasledovniki, je fecky romanopisec
Nikos Kazantzakis ve svych romanech Kristus znovu ukfizovany (1954) a Posledni pokuseni (1955).
Druhy roman byl zfilmovan Martinem Scorsesem v r. 1988 a rozebiram ho v kapitole o filmovych
zpracovanich Jidasova piibéhu.

S teorii, ktera JidaSovu zradu caste¢né ospravedliiuje, pracuji i dalsi autofi a badatelé. Jednim
z prvnich badatelii, kdo se odvazil pracovat s teorii poslusného ucednika, jemuz je jako jednomu

z mala vyjevena JeziSova moc, byl Albert Lévitt (1887-1968) v dile Judas Iscariot: An Imaginative

10 FALK, Gerhard. The Jew in Christian Theology: Martin Luther's Anti-jewish Vom Schem Hamphoras,
Previously Unpublished in English, and Other Milestones in Church Doctrine Concerning Judaism. 1. USA:
McFarland, 1992, s. 214. ISBN 0899507166.

"' GUBAR, Susan. Judas: A Biography. 1. USA: W. W. Norton & Company, 2009, s. 6. ISBN 978-
0393064834.

12 §VANDOVA, Alzbéta. Reflexe postavy Jiddase v biblickych a mimobiblickych pramenech. Praha, 2016.
Bakalaiska prace. Univerzita Karlova v Praze, Husitska teologicka fakulta. s. 45-48.

3 Tento text se diky svému gnostickému ptvodu vymyka vSem dostupnym biblickym (kanonickym i
nekanonickym) spistim, které mame k dispozici. Jidas v ném vystupuje jako jediny Jezistv ucednik, ktery ma
tzv. predzvédéni a jehoz si Jezi§ vyvolil k uskutecnéni Boziho planu, ktery mu ma pomoci uniknout
z materialniho svéta.

14 SVANDOVA, Alzbéta. Reflexe postavy Jidase v biblickych a mimobiblickych pramenech. Praha, 2016.
Bakalatska prace. Univerzita Karlova v Praze, Husitska teologicka fakulta. s. 25-34.

15 Cca v 70. letech 20. st., pfedtim mame zminky o takovém pojeti pouze ze sekundarnich zdroji (hlavné ze
spisu Adversus haereses od Ireneje z Lyonu).
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Autobiography.!® Lévittovy nazory inspirovaly napt. i Williama Klassena, ktery spekuluje o tom, Ze
Jezi$ nasméroval Jidase ke zrad¢, aby umoznil své zateni, popravu a nasledné vzkiiseni. Klassen
vychazi z premisy, Ze v nejranéj$im zdroji (tedy v Markové evangeliu) Jidas jesté neni tak Casto
oznacovan negativnimi terminy a az s kazdym dal$im evangeliem mu jsou pfisuzovany zaporngjsi
atributy.!” Paffenroth a Ehrman, z jejichz prace zejména vychazim, tuto interpretaci do velké miry
podporuji, ale uvédomuji si fakt, ze s ohledem k tak malému poctu zdrojt, jezZ mame k dispozici,
pijde vzdy jen o spekulaci.'® Pokud budeme hledat pouh historicka fakta, mfiZze nim uniknout smysl
tradice, ktera je tim hlavnim, co se nam dochovalo.

Stejn¢ jako se mnoho teologl snazilo hledat historického JeziSe, existuji i snahy nalézt
historického JidaSe. O to se pokousel vySe zminény William Klassen i dalsi autofi. Vzhledem
k nedostatku historickych zdrojt nelze prokazat, zda §lo o redlnou osobu, ¢i jde o fiktivni charakter,
ktery ma posunout biblicky d€j dale. Vétsina teologli se domniva, Ze Jidas se nevyskytuje v pramenu
Q a nasimi nejrangjSimi zdroji tak zlstavaji kanonickd evangelia. Nicméné nemizeme Jidase
redukovat na pouhy ,,zvrat v narativu“. O dulezitosti jeho postavy hovoii nejen fakt, zZe se evangelisté
vice ¢i méné shoduji v popisu i pojeti jeho ¢inu, ale pfedev§im to, Ze navazujici tradice pfisuzovala
Jidasovi takovou dulezitost, Ze se snahou pochopit jeho ¢in zabyvalo velké mnozstvi badateld, autort
a umélct.. Zkoumali JidaSovu motivaci, kdo nese v pasijovém piibéhu vinu na smrti JeZise nebo to,
zda byl Jidas prostfednikem nutnym ke spase.!® Jejich zavéry nejsou piedmétem, nicméné obrazu
JidaSe vrané tradici a socialni paméti se v ceském prostfedi vénuje doktorand na Evangelické
teologické fakulté Kyle Ronald Lawrence Parsons, jehoz vyzkum bude v blizké dob& publikovan.
Popularni jsou pokusy identifikovat v JidaSové jednani prvky jeho piislusnosti k hnuti zelot.?°
Podporuji je snahy interpretovat ptivod JidaSova ptidomku ISkariotsky jako odvozeninu z latinského

sicarius.*' S takovym pojetim se velice Casto setkavame napf. ve filmovych zpracovanich. Hlavnim

16 Ptinesl nazor, Ze JeZi§ své schopnosti objevil aZ v pozdé&jsim véku, ale piesto dlouho ve své mesia$stvi
nevétil. Diky podpofe Saula a JidaSe nakonec uvéfi, ze je synem Bozim. Povéii Jidase, aby ho zradil
veleknézim a on tak mohl dokon¢it svij tkol.

17 PAFFENROTH, Kim. Judas: Images of the Lost Disciple. 1. Louisville: Westminster John Knox Press,
2001, s. 65-68. ISBN 0-664-22424-5.

18 Kim Paffenroth (nar. 1966) je profesorem religionistiky piisobicim na Iona College. Né&které z jeho praci
maji pfesah do teologie a biblistiky. V publikaci Judas: Images of the Lost Disciple nejpve pfindsi rozbor
kanonickych i nekanonickych biblickych text, v nichz se Jidas vyskytuje a rozpoznava v nich zékladni motivy.
Nasledné se zamétuje na identifikaci téchto motivii v dlouholeté tradici zobrazovani Jidase v literatufe,
dramatu, vytvarném uméni i popularni kultufe. Pracuje tedy, podobné jako ja v této praci, se socialni paméti,
literarni kritikou, narativem a tradici. V soucasnosti se vénuje socialnim a nabozenskym motiviim v americkém
filmovém pramyslu.

19 Jde napf¥. o Pinchase Lapida, Karla Bartha ¢ Thomase De Quincyho a dalsi.

20'S timto nazorem pracoval napt. Zidovsky teolog Marcus Joel.

2L Vice viz:
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argumentem je JidaSovo zklamani z odliSnosti JeziSova finalniho vystupu oproti Jidasove predstaveé
politického a socialniho mesiasstvi (tedy Ze Jezi§ ma byt novym Davidem, ktery obnovi samostatnost
Izraele). Existence JidaSova evangelia, které nekopiruje oficialni cirkevni proud a vlastné ani obecné
pfijimanou tradici, svéd¢i o mnohovrstevnatosti tohoto charakteru a zejména o faktu, jak moc nas
subjektivni diskurz ovliviiuje vnimani JidaSe. Disponujeme urcitym piedporozuménim ziskanym
z biblickych zminek, ale co nas pohled ovliviiuje asi nejvice, jsou pravé nanosy ruznych tradic a
interpretaci, které se v prib¢hu staleti na JiddSovu postavu nabalily. M4 diplomova prace se zabyva
prave témito tradicemi, obrazy a interpretacemi, které souvisi nejen s teologii, ale i s historii, socialni

paméti, literarni teorii, kunsthistorii, popkulturou a filmem.

SVANDOVA, Alzbéta. Reflexe postavy Jiddse v biblickych a mimobiblickych pramenech. Praha, 2016.
Bakalatska prace. Univerzita Karlova v Praze, Husitska teologicka fakulta. s. 24.
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2. Biblicka zprava o Jidasovi
Tématu JidaSe v kanonickych nejranéjSich zdrojich jsem se jiz obsahleji vénovala ve své
bakalafské praci Reflexe postavy Jidase v biblickych a mimobiblickych pramenech.” Piesto bych se
v uvodni ¢asti prace k tomuto tématu jesté vratila a to zejména kvili riznorodému pojeti postavy,
které nam ptinasi synopticka evangelia, Janovo evangelium a Pavel. Pokud Ctenafe zajima podrobny
vyskyt JidaSovy postavy v kanonickych zdrojich a zejména pak rozbor téchto texttil, odkazuji étenaie
nejen na svou bakalafskou praci, ale hlavné na riizné biblické komentaie (napt. edici Word Biblical

Commentary).

2.1. Jidas v Pavlovych spisech

Pavel nam nepfinasi nejranéjsi zpravy o JezZiSovych skutcich, protoze on sam byl jednim
z téch, kdo povelikono¢ni zvést vytvarel. To znamend, ze na JeziStv Zivot je pohlizeno hlavné
z pohledu Jezise Krista — Mesiase, a ne JeziSe Nazaretského, ktery kazal v Galileji a Judsku. O jeho
zivoté pred paSijemi Pavel nic nefika. Stejné tak o dalSich postavach, které se v kanonickych
evangeliich opakované objevuji. Bart Ehrman soudi, Ze tyto postavy Pavel vynechava ze tii moznych
davodu. Jelikoz Pavel nebyl pfimym nésledovnikem JeziSe za jeho pozemského Zivota, je mozné, ze
osoby (a ptib€hy s nimi spjaté), které se kolem JeziSovy osoby pohybovaly, ani neznal. Nebo mohl
usoudit, ze vSem je JeziStv Zivot natolik znamy, ze znaji i osoby pohybujici se kolem n¢j. A tieti
moznost, kterou osobné povazuji za nejpravdépodobnéjsi diky celkovému ladéni Pavlovy teologie,
je, Ze tyto postavy prosté vynechal, protoze je nepovazoval za dilezité pro svou zvést. Jednou
z takovych postav je prave Jidas.?

O JidaSovi jmenovité Pavel v celém svém dile nemluvi. Podle Kima Paffenrotha ani neni jisté,
ze o n¢jakém zradci Pavel védél. Zminuje sice, ze Jezis ,,byl vydan® na smrt, ale Paffenroth to chape
spiSe jako teologické prohlaSeni, a ne doklad o existenci n&jakého zradce. V 1K 11,23-24%* mluvi
autor (nent jisté, kdy byl Jezi§ zrazen, ale pouZiva u toho fecké slovo ,,zrazen‘ (paradidomi®), jehoz
puvodni vyznam je: dat, pfedat nékoho ¢i néco jinému. Problém je, Ze toto slovo ve svych spisech
Pavel pouziva relativné Casto, ale v jiném smyslu, nez jsme zvykli chapat. Pro néj je to vyraz, ktery

je vyhrazen pro konani Boha nebo JeZise (jinde napt. R 8,32), ne n&jaké jiné osoby. Paffenroth i

22 SVANDOVA, Alrbéta. Reflexe postavy Jiddse v biblickych a mimobiblickych pramenech. Praha, 2016.
Bakalaiska prace. Univerzita Karlova v Praze, Husitska teologicka fakulta. s. 9-24.

23 EHRMAN, Bart D. Ztracené Evangelium Jiddse ISkariotského. 1. Oxford: Oxford University Press, 2006, s.
30. ISBN 978-80-242-1943-1.

24 Ja jsem pijal od Pana, co jsem vam také odevzdal: Pan Jezis v tu noc, kdy byl zrazen, vzal chiéb, vzdal diky,
lamal jej a rekl: ,, - Toto jest mé télo, které se za vas vydava; to cinte na mou pamatku.
2 wapadidopt.
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Ehrman proto naznacuji, Ze Pavel o zradé JeziSe Jidasem nevédél.?® Prvni zminky o JidaSovi tedy
mame z pozdé€jsich zdrojii — novozakonnich evangelii. Pavel sice vytvoril silnou teologii, ale

NS4

nachazime az u pozdé&jsich autort.?’

2.2. Jidas v Markové evangeliu

V Markové evangeliu se Jidas poprvé objevuje ve vyctu JeziSovych ucednikil. Je zafazen mezi
dvandct vyvolenych, takze je mu dana stejnd moc, autorita i ikoly jako ostatnim apoStolim. A stejné
jako ostatni ucednici, tak i Jidas JeziSe po celou dobu jeho plisobeni nepochopi. On vsak na rozdil
od nich na toto nepochopeni reaguje a hlavné jedna.

Uzjeho umisténi ve vy¢tu uc¢edniki na poslednim misté nam miize naznacovat, ze jeho postava
bude néjakym zplsobem vyznamna. Je mozné, Ze se sjeho postavenim v seznamu mohlo
manipulovat (také mohl byt prvni), ale prave jeho umisténi na konec signalizuje, Ze tato postava bude
mit na dal$i d€j zadsadni vliv. Na rozdil od ostatnich z Dvanactky ma vsSak Jidas oznaceni. Jde o toho,
ktery JeziSe zradi. Pro Ctenafe je to zamysleny Markav signal, Ze aCkoliv si Jezi§ zvolil tyto muze
jako své nejblizsi nasledovniky, ucednici selzou. U Jidase je to explicitné napsano, ale jak ukazi dalsi
udalosti, ani ostatni u¢ednici neobstoji.

Dalsim typickym znakem Markova psani je jeho ironie, ktera se ukaze pii pomazani v Betanii
(Mk 14,3-9). Tomu predchazi moment, kdy se veleknézi a zakonici radi, jak se JeziSe zmocnit a zabit
ho (Mk 14,1-2). Do kontrastu je zde dana anonymni Zena, ktera prokaze milost JeziSovi, a ,,néktefi*
z JeziSova kruhu, ktefi se hnévaji pro jeji plytvani drahocennym olejem. A co vic, jeden z JeziSovych
nejblizsich vzapéti odchazi za veleknézimi, aby jim ho zradil (Mk 14,10). Skloubi se zde Markova
ironie a znovu i motiv nechapajicich uc¢ednikd, jen JidaSova zrada vycniva o to vice, kdyz je umisténa
hned po laskavosti uplné neznamé Zzeny. Motiv pomazani (masiach®®), které v izraelské kultufe bylo
vyhrazeno pro uvedeni krale do funkce, mohli uéednici chépat pravé jako pomazani Jezise k jeho
inauguraci jako krale Izraele. I pfes JeziSovu narazku, ze jde o pomazani k pohibu a on je mesiaSem,
ktery bude trpét, ucednici stale nechapou. B. Ehrman si poklada otazku, zda se Marek nesnazi
naznacit, ze Jidas byl jedinym z ucednikd, ktery pochopil, ze Jezi§ je mesiasem, jenz musi projit
cestou utrpeni. Nejdiive porovnava moznost, ze Jidas Sel vyzradit informace o JeziSové pohybu
veleknézim, aby pfinutil JeziSe vetejné vystoupit a prohlasit se za viidce zastupii. Ale toto Ehrman
vzapéti vyvraci, protoze nasledujici udalosti v Markove evangeliu tomu neodpovidaji. Ehrmanova

dalsi myslenka navozuje moznost, ze Jidas jako jediny pochopil, Ze JeZis je ukfizovanym mesidSem,

26 EHRMAN, Bart D. Ztracené Evangelium Jiddse ISkariotského. 1. Oxford: Oxford University Press, 2006, s.
29-33. ISBN 978-80-242-1943-1.
27 PAFFENROTH, Kim. Judas: Images of the Lost Disciple. 1. Louisville: Westminster John Knox Press,
2001, s. 1-4. ISBN 0-664-22424-5.
28 g
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a ne kralem. Kvili tomu ho $el vydat, aby mu pomohl k rychlejsi cesté na kiiz a nasledné spase. I to
vSak Ehrman povazuje za nepravdépodobné, protoze v Mk 14,21 Jezi§ piedpovida trest pro toho,
ktery ho vyda. Tteti moznosti je, Ze Jidas véfil, ze se Jezi$ chece chopit izraelského triinu, a kdyz
pochopil, Ze toto JeZi§ nechce, zradil ho ze zklaméni.?

To nas vede k otazce, co tedy Markova JidaSe tahlo ke zradé? Avsak tento problém nechava
Marek bez odpovédi. V pozdéjsich tradicich se hojné objevuje jako diivod JidaSova chamtivost nebo
posednuti d’ablem, ale mtizeme pouze spekulovat. Paffenroth se smifuje s tim, ze Marek nam jasnou
motivaci nedava, a proto povazuje JidaSovu postavu za nutnost v narativu. Jidas je zde hybatelem
d¢je.

Béhem Posledni vecete je Jidastv ¢in interpretovan jako dalsi z dikaz nepochopeni a selhani

ucéednikil. Nejedna individualng, ale jako ,jeden z Dvanacti?

a také jako predstavitel neustale se
zhorsujicich selhani uc¢ednikii. Beéhem posledniho vyskytu Jidase v evangeliu (ve scéné vydani — Mk
14,43-45; 48-50) se znovu objevuje Markova tragicka ironie, protoze Jidas vydava svého mistra na
smrt polibkem, ktery je bran jako gesto naklonnosti. Scéna je interpretovana jako naplnéni Zakona,
ale neni jasné, na co vlastné Jezi§ odkazuje. JidaSova postava po polibku z Markova evangelia mizi,
splnila svou ulohu ve vypravéni, a proto jiz o ni nemame dalsi zpravy.

Paffenroth se domnivé, Zze do Markova evangelia mtizeme klast problém historicity Jidase. Je
toho nazoru, Ze je pravdépodobné, ze nékdo takovy mohl existovat a Ze jeho pribéh koloval jesté
v dobé¢ pted Markem, i kdyz ho Pavel do svych spisti nezahrnul (viz vyse). Nicmén¢ to nic nemeni
na tom, ze v Markovi je zahalen Jida§ plaStém tajemna. Kromé informace, ze zradil JeziSe, o ném
nic vice nevime. Jeho postava ma omezenou narativni funkei, kterd ma pomoci naplnéni Zakona a
poukazat na selhani u¢ednikt. Téch je ve vysledku mnohem vice, ale Jidas pouze selhava. Navic tim,
7e Jida§ po vydani z ptib&hu mizi, mizi i moznost jeho pokani. Ctenat proziva s Jezisem bolest,
kterou mu selhavajici ucednici zptisobuji. Markiv Jidas bez motivu tak vzbuzuje touhu po hledani
Jidasovych pohnutek a jeho dalsim osudu.®' To pfinasi velky prostor pro pozd&jsi tradice i moderni
interpretace, protoze s takovou postavou muzete manipulovat podle svych vlastnich autorskych

intenci. V dalSich ¢astech diplomové prace se budu soustfedit pravé na tyto riiznorodé zdmeéry.

2.3. Jidas v MatouSové evangeliu
Matous ve svém dile vychazel z Marka, ale ma své urcité dirazy a odlisnosti. Pro Matouse je
typické, ze Casto v textu odkazuje na Pismo a Proroky a jejich napInéni v JeziSovi. To se tyka i Jidase

v Matousove evangeliu. Oproti Markovi Matous poskytuje jasnéjsi Jidastuv motiv — zradi JeziSe pro

2 EHRMAN, Bart D. Ztracené Evangelium Jiddse ISkariotského. 1. Oxford: Oxford University Press, 2006, s.
37-42. ISBN 978-80-242-1943-1.
30 Mk 14,20
31 PAFFENROTH, Kim. Judas: Images of the Lost Disciple. 1. Louisville: Westminster John Knox Press,
2001, s. 4-10. ISBN 0-664-22424-5.
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penize. Matous ma také scénu pomazani v Betanii, ale specifikuje skupinu téch, ktefi protestuji. Zde
jsou to JeziSovi ucednici (Mt 26,8) a tento moment pievazil u Jidase a urychlil rozhodnuti, Ze odesel
k veleknézim. Navic je zde porovnana Zena, ktera vynalozila v§echny své prostiedky na to, aby JeZise
pomazala, a Jidas, ktery je ocenén na 30 stiibrnych. Tento diiraz na nicotnost pozemského bohatstvi
je zaroven upozornénim na jeden z hlavnich dirazi JeziSova uceni v Matousovi. Zrada Jidase neni
jen to, Ze svého Mistra zradi, ale provini se i proti jeho uceni, protoZe se neché ocenit za svou zradu.>?

S ¢astkou, kterou obdrzi Jidas za vydani JeziSe, souvisi i Matoustv dliraz na naplnéni Pisem.
V jeho evangeliu se Casto setkdvame s intertextualitou ve vztahu k Pismu a Prorokim, protoze se
snazi zdUraznit, Ze proroctvi se naplnila v JeziSovi. Tticet stiibrnych, které mu knézi urci za odménu
(Mt 26,15), jsou tak odkazem na starozakonni texty v Ex 21,32 a Za 11,12-13. Bart Ehrman zmitiuje,
ze v Zachariasovi vidime nejen odkaz na sumu, ale i Matousovu interpretaci prorockého textu, kdy
je pastyt Spatnym ¢lovékem, protoze nejenze dostal zaplaceno za Spatnou praci, ale pak se své mzdy
jesté vzdal, coz je to, co udélal Jidas. A dal$im problematickym aspektem je i to, Ze na rozdil od
Markovy verze, zde je to Jidas, kdo iniciuje vyménu penéz. Nicméné MatouSovym zdmeérem v tomto
pripadé nebylo poukazat na JidaSovu zkazenost, protoze ¢astka, kterou dostane, je smésné mala, ale
prave propojit text se starozakonnim proroctvim a pozdejsi JidaSovou sebevrazdou. A vycet dalSich
odkazli timto nekonéi. Matous chape zradu Jezise dvojim zpisobem. V lidské roviné chtél Jidas
pouze zjistit, kolik penéz mize vydanim svého Mistra ziskat. Na té bozské vsak Jidas splnil to, co je
psano v Pismu, protoze Jidas podle Matouse napliuje i to, co je psano v 7 41,9, Pf 27,6 a 2Sa 20,9-
10. Otazkou vsak je, zda opravdu Matous véfil, ze doslo k naplnéni Pisem, nebo pouze znal ptislusné
texty a pouil je jako diikaz své teologie.** Paffenroth si naopak mysli, Ze odkazy na starozakonni
pasaze (zejm. ten v Za 11) maji urCité opodstatnéni, nicméné nas svadi k ptiliSnému soustiedéni se
na Jidase a ptizptisobovani alegorie na néj. Biblické odkazy zde spiSe slouzi k vysvétleni smésné
malé ¢astky (cena za potrkani otroka), a ne zdivodnéni JidaSovy zrady. Je ironické, ze Jidas proda
za ostudnou &astku svého Mistra a pak jesté sim sebe.>*

Béhem Posledni vecefe Matousuv text prakticky kopiruje ten Marktv, avSak za ,,Béda“
pridava Jidasovu otazku, zda jde o néj, a ptitom ho oslovuje na rozdil od ostatnich ucednikl v této
situaci Rabbi namisto Pane (Mt 26,25).3% Ze zb&Zzného pohledu to vypada, ze Matous tim chce Jidase
vyde¢lit od ostatnich u¢edniki, ale to neni pravdépodobné, protoze se v Matousové evangeliu takto

tituluje i Jezi§ (napt. Mt 23,8). Spise jsou zde tyto véty vlozeny kvuli tomu, aby bylo zdliraznéno

32 EHRMAN, Bart D. Ztracené Evangelium Jiddse Iskariotského. 1. Oxford: Oxford University Press, 2006, s.
42-44. ISBN 978-80-242-1943-1.

33 EHRMAN, Bart D. Ztracené Evangelium Jiddse Iskariotského. 1. Oxford: Oxford University Press, 2006, s.
45-47. ISBN 978-80-242-1943-1.

3% PAFFENROTH, Kim. Judas: Images of the Lost Disciple. 1. Louisville: Westminster John Knox Press,
2001, s. 111-112. ISBN 0-664-22424-5.

35 Na to Fekl Jidds, ktery ho zrazoval: ,,Jsem to snad ja, Mistie? “ Rekl mu: ,, Ty sdm jsi to Fekl.
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JidaSovo pokrytectvi a také jako odkaz na podobné JeziSovy odpovédi Kaifasovi (Mt 26,64) a
Pilatovi (Mt Mt 27,11), kdyz se podfizuje jejich vidéni své osoby. S negativnim nadechem je
oznaceni Mistfe pouzito az ve scéné zatleni, kde se také objevuje Matousova ironie. Jezi§ oslovi
Jidase slovem Priteli, avSak situace, ve které tak Cini, rozhodné pratelska neni, nicméné zde
nenachazime konkrétni interpretaci Jid4Sovy zrady.3

V Matousové evangeliu se dozvidame, co se s JidaSem stalo po zatéeni JeziSe. Jde o nejdelsi
vsuvku, kterou ma k JidaSové osobé oproti Markové evangeliu. Zatimco Marek nechava Jidasovo
pochybeni bez jakéhokoliv nasledku (na rozdil napt. od Petrova zapteni), Matousiiv zamér naplnit
to, co bylo JeZiSem feCeno, se projevuje i zde.’” Jid4s se vraci do Chramu, kde chce vratit krvavé
penize, ale velekné€Zi je neptijmou. Jidas je tam odhodi a jde se obésit. To, ze se Jidas obést, je v ramci
Bible relativné vyjimeéné. Paffenroth spekuluje, zda se zde Matous snazil hledat paralelu s osudem
Davidova radce Achitofela (2S 17,23), ale dochazi k nazoru, Ze pouze podobnost jejich smrti (a téz
jejich ,,pant*) automaticky neznamena, ze by Matous chtél jejich osudy propojit. Achitofel se zabil,
protoze nebyla nasledovana jeho rada, Jidas se zabije z litosti, ze jeho rada byla nasledovana az ptilis.
Avsak zGstava nam zde problém litosti. Matous zde pouZiva sloveso metalomemai®®, které neni
obvyklé pro vyjadieni pokani (v nabozenském smyslu), tedy Ze se Jidas pln€ nekal. Paffenroth vSak
s timto nesouhlasi, podle n¢j Jidas udélal vse, co bylo nutné k pokani — vefejné pfizna svij htich,
zbavi se Spinavé odmeény, zaroven odmitne spolupraci se spoluviniky a navic jesté sam sebe potresta.
Kdyby jeho pokani nebylo mysleno vazné nebo by pouze zménil nazor, pro¢ by si bral Zivot?
Srovname-li to s Petrovym zaptenim (Mt 26,69-75), Jidas projevuje vice skutkll pokani nez Petr.
Tato problematika nuti Paffenrotha se tazat, pro¢ bylo Petrovi odpusténo, a JidaSovi ne a jaka je tedy
podstata pokani. Matous tak ¢aste¢né spekuluje nad moznosti, ze ackoliv Jidas pln¢ lituje, tak Jezis
ani Buih mu neodpousti. Otazkou je, jestli se zde Matous pousti na pole zpochybiiovani moznosti
Boziho odpusténi, nebo chtél naplnit JeziSova slova o zradci (Mt 26,24), anebo slySel o osudu
JeziSova ucednika, ktery zemfel ¢i zmizel a byl tak vhodnym néstrojem k doplnéni MatouSova
narativu.* Ehrman myslenku o JidaSové pokani nesdili, argumentuje tim, Ze kdyby se Jida$ pIné kal
a litoval svého ¢inu, pro¢ by JeziSe béhem procesu nehajil nebo nevystoupil na jeho obhajobu? Proto
se spise priklani k myslence, Ze se k Matousovi dostala informace o smrti ¢i zmizeni JidaSe po jeho

zradg.

36 PAFFENROTH, Kim. Judas: Images of the Lost Disciple. 1. Louisville: Westminster John Knox Press,
2001, s. 112-113. ISBN 0-664-22424-5.

37 PAFFENROTH, Kim. Judas: Images of the Lost Disciple. 1. Louisville: Westminster John Knox Press,
2001, s. 113-114. ISBN 0-664-22424-5.

38 netopeinOeic.

3% PAFFENROTH, Kim. Judas: Images of the Lost Disciple. 1. Louisville: Westminster John Knox Press,
2001, s. 114-115. ISBN 0-664-22424-5.
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Veleknézi nemohou penize navratit do chramové pokladny, a tak kupuji hrncitfovo pole, které
pozdéji vejde ve znamost jako Krvavé. Pro Matouse je tficet stiibrnych skvélym spojujicim motivem,
protoze je spoleény pro ¢ast o JidaSové smrti a koupi hrnéifova pole, pfiCemz skrze poskvrnéné
penize pfesouva vinu z JidaSe na veleknézi. Jidas je MatouSem chapén jako doCasny nastroj zla, ale
hlavnimi viniky jsou starsi Izraele, protoze konstantné broji proti JeziSovi a tim, ze dale s krvavymi
penézi nakladaji, davaji ¢tenafi signal, Ze na sebe berou vinu za JeziSovu smrt.** Matous se odkazuje
na slova proroka Jeremiase (Jer 19), kdy ma Jeremias odnést hlinénou lahvici k branam Jeruzaléma,
rozbije ji tam a naznadi tak jeho obyvatelim, co se s nimi stane, protoze opustili Boha.*! Zkazu,
kterou popisuje Jeremias, mohl Matous interpretovat jako trest Zidi za zabiti JeZise. Navic Matous
pise v kratké dobé po zni¢eni Chramu Rimany, coz mohlo jeho teologii jenom podpotit. Negativni
strankou této véci je, ze MatouSovo evangelium je v uréité mife oznacovano za protizidovské —
Zidtm je davana vina za JeZiSovu smrt (napf. véta z Mt 27,25%, ktera se stala podkladem pro pozdé;si
antisemitismus) a jejich trestem je znicCeni Jeruzaléma a jejich rozptyleni do diaspor. To potvrzuje i
JidaSovo prohlaseni, Ze zradil nevinnou krev. Podobné i Pilat se ziikd odpoveédnosti za smrt Jezise,
takze podle Matouse pada vina na veleknézi a zastupy, které se jimi nechaly ovlivnit.

I ptes vyse zminéna specifika Matouse a jeho koketovani s myslenkou JidaSova pokani, nelze
fici, Ze by autor tohoto synoptického evangelia Jidase zcela zbavoval viny.** Nicméné Matous pfinesl
obraz Jidase, ktery je zdaleka nejCastéjSi interpretovanou ,verzi“ v pozdéjSich tradicich az do
soucasnosti. Je to tragicka postava, kterd neni jen nutnym prostfednikem k naplnéni narativu. Ma
vétsi hloubku i motiv, a hlavné svou litosti a sebevrazdou vzbuzuje ve ¢tenafi premysleni o Bozi
milosti a hfichu. Vina za JeziSovu smrt, ktera je v tomto evangeliu pfenesena i na veleknézi a lid,
ktery se jimi nechal ovlivnit, v§ak bohuZzel vedla ke zneuzivani Matousovych textti k rozdmychavani

antisemitismu.*

40 PAFFENROTH, Kim. Judas: Images of the Lost Disciple. 1. Louisville: Westminster John Knox Press,
2001, s. 114-116. ISBN 0-664-22424-5.
41 paffenroth piiblizuje detaily propojeni prorockych textti s tradici Pole krve v MatouSové evangeliu. Badatelé
spekuluji, zda text, ktery odkazuje na Jeremiase, pochdzi z apokryfni verze Jeremiase ¢i z jinych casti knihy
Jeremias. Pro vice informaci k tomuto tématu odkazuji ¢tenafe na: PAFFENROTH, Kim. Judas: Images of the
Lost Disciple. 1. Louisville: Westminster John Knox Press, 2001, s. 116-117. ISBN 0-664-22424-5.
42 Krev jeho na nds a na nase déti.
43 EHRMAN, Bart D. Ztracené Evangelium Jidase Iskariotského. 1. Oxford: Oxford University Press, 2006, s.
47-49. ISBN 978-80-242-1943-1.
4 PAFFENROTH, Kim. Judas: Images of the Lost Disciple. 1. Louisville: Westminster John Knox Press,
2001, s. 117-118. ISBN 0-664-22424-5.
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2.4. Jidas v LukaSové evangeliu a Skutcich apoStoli

V LukaSové evangeliu se poprvé setkdvame s roli Satana, tedy zla, v Jidasové osudu. Lukas
se, podobné jako Matous, zbavuje Markovy nejednoznacnosti v JidaSoveé motivaci. Lukas se vsak
musel vyporadat s problémem, ktery nastal v JidaSove ptislusnosti k apostolim. Hlavnim motivem
Lukasovy teologie je totiz zajisténi kontinuity mezi JeziSovym ufadem a prvni cirkvi. Navic pocet
Dvanacti apostolu je pro Lukase dalezity kvtli spojitosti s dvanacti izraelskymi kmeny a po JidaSove
smrti jeden uc¢ednik chybi. Lukas se tak na cely Jidasav osud a zradu diva timto prizmatem a snazi
se pfipravit situaci pro udalosti ve Skutcich.

Lukasovo evangelium ma scénu pomazani JeZzise, ale zatazuje ji diive (L 7,36-50), nicméné
zde se proti tomuto skutku hif$nice neohrazuje nikdo z u¢ednikii, pouze Simon Farizej (a také ne
z diivodu plytvani, ale pro charakter zeny). Na rozdil od Marka, kde uéednici neustale chybuyji, se
Lukas snazi vylepsit obraz ucednikd kvili jejich dulezitosti v Sifeni JeziSovy zvésti. DalSim
specifikem Lukase je dvojznacné zobrazeni farizeti, nékdy mu pomahaji a n€kdy jsou proti JeziSovi
(napt. L 6,11), pticemz podobné dvojznaéné je zobrazen i JidaS. Ani farizeové a ani Jidas nejsou
jednodusi padousi, protoze dokud farizeové JeziSe respektuji, jsou opravnénymi nasledovniky
zidovské tradice, ale jakmile ho zavrhnou, tuto tradici porusi. Jida$ je pravoplatnym a dobrym
apostolem, ktery se stava zIlym okamzikem zrady. A motivem zrady pro Lukase neni ani pomazani,
ani to nejsou penize, ale to, Ze si ho Satan zvoli jako svého sluhu, ktery odvede Spinavou praci.

A pravé moment, kdy se Jidas stava zlym, je LukdSem vysvétlen plisobenim Satana, i kdyz
autor evangelia nechce nechat vSe jen v rukou d’abla. Lukas$ se obecné zajima o rtizné démonické
protivniky JeziSe, nicméné nechce udélat z Jidase dalsiho z fady posedlych a zaroven nechce, aby to
vyznélo tak, ze JeziSe porazil obycejny ¢lovék. Dvojznacnost v JidaSovi ukazuje ¢tenafi, ze se mize
obavat toho nadpfirozené¢ho a désivého, které produkuje Satan, a zaroven si uvédomit, co mize
zpusobit hiich a jaké tresty mohou nasledovat. Satan se stfetne s JeziSem jiz diive v evangeliu a pak
odchazi a vyckava na svou dalsi Sanci (L 4,13), kterou je prave JidaSova zrada (L 22,3-6). Diky
pusobeni Satana miize Luka$ jednoduSe pracovat s JidaSem jako apostolem, ktery ma stejné
postaveni jako zbylych jedenact uedniki, a dokonce ¢ini zazraky (L 9,1-6), a zaroven Jidasem, ktery
do sebe nechal Satana vstoupit, vzdal se svého apostolstvi a stal se JeZiSovym oponentem. Samotna
zrada a scéna zatceni se od Marka a Matouse lisi. I v situaci, kdy sedi Jezi$ u jednoho stolu se svym
zradcem, ktery pochazi z fad jeho nejblizsich, je schopen odpoustét. Celym Lukasem se totiz prolina
téma lasky a soucitu k neprateliim a hiiSnikiim (napf. pii stolovani s farizei v L 5,29-32), ale i
JeziSova vyrovnanost a emocionalni klid, se kterymi pfistupuje k udalostem, jez se mu d¢&ji. I ve
chvili uktizovani, kdy se zda, ze Satan zvitézil, tomu tak nakonec neni, protoze Biih vitézi nad

Satanem a zlem okamZikem vzkii$eni.*’

4 EHRMAN, Bart D. Ztracené Evangelium Jidase Iskariotského. 1. Oxford: Oxford University Press, 2006, s.
50-55. ISBN 978-80-242-1943-1.
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Muze se tedy zdat, ze Lukastuv Jidas je v celé véci zcela nevinng, Ze si ho Satan zvolil za svij
nastroj a vina je hlavné na Satanové strané. To vSak Lukas vyvraci ve Skutcich apostolskych, protoze
hned v uvodu upozoriuyje na to, ze vse, co Jidas udélal, bylo naplnénim Pisma a pIn¢ v moci Boha,
a za to mu byl udélen spravedlivy trest (Sk 1,16-20). Ve bylo rozhodnuto jiz davno, 1 JiddSova zrada,
a dokladem toho je Pismo. Lukas zde odkazuje na dvé citace z Zalmti (Z 69,26 a 109,8), kterymi
doklada, ze byla predpovézena smrt zradce a ospravedlnéna volba nového apostola. I kdyz se Lukas,
podobn¢ jako Matous, odvolava na naplnéni Zakona, Jida$ neumira sebevrazdou ob&senim, ale pada
do pole, které si koupil za penize z odmény, a vyhfeznou mu vnitinosti. Diraz je zde kladen na
spravedlivy trest, kterého se dostane zlym lidem. Za podobnych okolnosti zemfou i Ananias a Safira
(Sk 5,1-11) a Herodes Agrippa (Sk 12,20-23). Popis této smrti je inspirovan nebiblickou starovékou
literaturou, kde osklivy trest mél slouzit jako vystraha pro Ctenafe, ze zlo bude potrestano a
spravedliva odplata nastoli znovu pfevahu dobra a odradi potencialni hfi$niky.*® Podle Ehrmana Jidas§
v Lukasove evangeliu umird i proto, aby se nemohl kat a navratit se tak ke Dvanactce. Rozdil vidime
i vtom, Ze v Matousovi projevuje Jidas Ciny pokani, tady vSak ne. Za odménu si kupuje pole, do
kterého se nasledné zfiti, a proto pole dostava nazev Krvavé, pri¢emz nam Lukas nefika, zda spadl,
nebo tam skocil sam. Vezmeme-li v potaz, ze jinak se v evangeliu nedocteme o tom, co Jidas d¢lal
po zrad¢, a také celkovy zamér autora, ktery chtél poukézat na spravedlnost v rukou Boha, JidaSova
smrt spie puisobi jako trest pro hfidnika.*’

Je tfeba zminit jesté dalsi verzi JidaSovy smrti, ktera souvisi s tou LukaSovou, a tou je ta
Papiova. Pochazi piiblizn€ zr. 130 n. L., ale dochovala se ndm pouze ve zpravé od Apollinaira
z Laodiceje. Papias ma se svym popisem udalosti jiny zamér. Je zde kladen mensi diiraz na naplnéni
Zakona a autor se vice soustfedi na druh smrti, ktera postihne ty, ktefi ¢ini zI¢ skutky, a pfichazi
z rukou Boha ¢&i jiné nadlidské sily. Barvity, aZ groteskni popis rozkladu Jidd3ova t&la zaziva a smrti*®
odpovida ptikladim z literatury pozdné antického svéta. Napi. Josephus Flavius ve svych
Zidovskych starozitnostech (17,6,5) pise o podobné nemoci, kterd postihla Heroda. Eusebios
z Caesarei (4. st.) zase ptinasi ve svych Cirkevnich déjinach popis nemoci, kterou onemocnél cisaf
Galerius (cca 250 — 311 n. 1.), znamy pronasledovatel kiest'and. Jeho nemoc byla tak odpudiva, Ze

podle Eusebia se knému ani lékafi nechtéli pfiblizit a nechal je popravit. Tato nemoc byla

4 PAFFENROTH, Kim. Judas: Images of the Lost Disciple. 1. Louisville: Westminster John Knox Press,
2001, s. 18-22. ISBN 0-664-22424-5.

4T EHRMAN, Bart D. Ztracené Evangelium Jiddse ISkariotského. 1. Oxford: Oxford University Press, 2006, s.
57-62. ISBN 978-80-242-1943-1.

8 Parafrazovany preklad popisu této nemoci a smrti jsem piedlozila ve své bakalaiské praci: SVANDOVA,
Alzbéta. Reflexe postavy Jidase v biblickych a mimobiblickych pramenech. Praha, 2016. Bakalaiska prace.
Univerzita Karlova v Praze, Husitska teologicka fakulta. s. 14-15.
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pravdépodobné pfic¢inou cisafovy smrti (Eusebios, Cirkevni déjiny, 8.16.3-5).*° Tyto barvité popisy

JidaSovy smirti se staly velice Castym zdrojem inspirace pro pozdéjsi tradici, uméni i literaturu.>

2.5. JidaS v Janové evangeliu

Janovo evangelium je z kanonickych evangelii nejmladsi a od synoptickych se odlisuje
v mnoha ohledech. Je to dano tim, ze Jan uz piSe pro dalsi generaci kiestant a ti uz maji jiné
zkuSenosti a potieby, které musel autor vzit v potaz. Na Jana mély vliv i rizné nabozenské ,,skupiny*,
které byly roziifené po Rimské ¥idi, takze v Janové evangeliu mizeme nalézt napt. prvky gnoze.
JanGv Jidas se v ptibéhu poprvé objevuje, kdyz Jezis u¢i v Kafarnaum. Nicméné zde je Jidas od
zacatku oznacen jako d’abel a pod vlivem d’abla celou dobu Jidas kona (J 6,70-71). Zatimco
v Lukasovi Jezi$ a Bih vitézi nad Satanem az na konci evangelia vzkiiSenim, u Jana se tento souboj
mezi JeziSem a zlem odehrava v priubéhu celého evangelia. Jidas je vybran jako JeziStuv d’abelsky
oponent, a jelikoZ je zlo a nepratelstvi viici JeziSovi v Janové evangeliu vrozené a neménné (J 3,18)°%!,
tak se Jidas nestava zlym az v prub&hu evangelia, ale je JeziSovym nepfitelem od pocatku. Neni tu
zadny moment, kdy by se rozhodl JeziSe zradit (motivovany napt. touhou po penézich), protoze je
reprezentantem sil, které nejsou schopny JeziSe pfijmout. V tomto se snoubi i dalsi z rysii Janova
evangelia, a tim je antipatie vii¢i Zidam. Jidas a Zidé jsou ze stejného démonického tésta a podobnost
jejich jmen je toho diikazem (pro antisemity se tyto texty staly inspiraci a podkladem pro nenavist az
do modernich dob).>

Veskeré zminky o JidaSovi v Janové evangeliu jsou negativné podbarveny. Pfi pomazani
Jezise Marii v Beténii je Jidas tim, kdo proti tomu protestuje (J 12,4-6), a jako odivodnéni
nesouhlasu uvadi, ze penize mohly byt dany chudym. Jan vSak hned pfipojuje poznamku, ze to
nebylo kviili starosti o potfebné, ale proto, Ze si chtél penize nechat pro sebe. Jen Jan nas seznamuje

s Jidasovou funkci ve skuping, je pokladnikem, ale ze spole¢nych penéz krade.

4 Kolem stiedu jeho pohlavniho uistroji propukl bez varovani hnisavy zapal a potom hluboky pistélovy vied;
ty si prozraly nevylécitelné cestu do jeho nejvnitrnéjsich utrob. Z nich vzesla hojnd, nepopsatelnd masa Cervii
a vychazel z nich ohavny zapach, nebot celé jeho télo, z prejidani mohutné, se uz pred propuknutim nemoci
promenilo ve velikou hromadu ochablého tuku, jez se pak rozkladala a skytala tém, kdo se k nemu pribliZili,
odpudivy a désivy pohled.” Do Ceského jazyka prelozil Dusan Zbavitel, dostupné z: EHRMAN, Bart
D. Ztracené Evangelium Jidase ISkariotského. 1. Oxford: Oxford University Press, 2006, s. 71. ISBN 978-80-
242-1943-1.
59 PAFFENROTH, Kim. Judas: Images of the Lost Disciple. 1. Louisville: Westminster John Knox Press,
2001, s. 23-24. ISBN 0-664-22424-5.
1 Kdo v ného véii, neni souzen. Kdo nevéi, jiz je odsouzen, nebot uvéril ve jméno jednorozeného Syna
Boziho.*
52 EHRMAN, Bart D. Ztracené Evangelium Jiddse Iskariotského. 1. Oxford: Oxford University Press, 2006, s.
62-65. ISBN 978-80-242-1943-1.
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Nelze vsak oznacit Janova Jidase za vt€leného démona, ma i svou lidskou stranku. Jako ¢lovék
pusobi, kdyz je soucasti JeziSovy suity a kdyz se snazi obohatit na spole¢ném majetku. Tato JidaSova
dualita je nutn, aby zdlraznil, Ze zlo sice mize pochazet z kosmické dimenze a mize byt i mocné,
ale ve vysledku je pozemsky ubohé a bude premozeno. Béhem Posledni vecefe se vynotuje
démonické zlo pusobici na Jidase ve vice versich (J 13,1-2; 10-11; 18-19; 21-26 a 30), ale objevuje
se zde také lidska stranka JidaSe, kdy jsme konfrontovani s bolestnou zkusenosti blizkého pritele,
ktery zrazuje svého Pana v posledni noc jeho zivota. JidaSe pak definitivné pfemutze temnota, kdyz
Satan vklada do jeho srdce myslenku, aby zradil JeziSe (J 13,2) a po omocené skyvé do Jidase
vstupuje (J 13,27). To, ze Jidas odchazi od Posledni vecefe v noci, jen symbolicky umociiuje jeho
prechod k temnoté. V momentg, kdy se skyva dotkne JidaSovych rtt, se konfrontace posouva do jiné
dimenze. Jde jiz o souboj Satana a Boha, resp. pro zlo, jen je to pfedem prohrany boj, protoze situaci
fidi Jezis a prikazuje, ted’ jiz d'ablovi, Ze ma ¢init, co je potieba. Vznika tedy jakysi paradox, kdy,
ackoliv je Jidas pln¢ v moci Satana a zla, Jezi§ piikazem: ,,...Co chces, ucin hned!* (J 13,27) pouze
pokracuje v Bozim planu spasy a tim padem byl plan neptitele od zac¢atku odsouzen k zaniku, stejné
jako jeho aktéti. To vylucuje jakoukoliv moznost pro JidaSovo pokani a Janovo evangelium se touto
moznosti ani nezabyva.

Ackoliv Jan pfinasi nejvice d’abelskou podobu Jidase, opomiji nékteré momenty, které zname
z kanonickych evangelii. Je nam ozfejmena jeho funkce ve skupiné kolem Jezise, takze je zajimavé,
ze Jan vynechava jeho domluvu s veleknézimi i odménu. Zdalo by se totiz nasnadg, ze kdyz je Jidas
Janem oznacen za zlodg€je, bude jeho chamtivost jest¢ zvyraznéna touhou po odméné. Jan toho ale
nevyuziva, pro néj je Jidas hlavné symbolem boje kosmickych sil a nepotiebuje dalsi ,,lidskou*
motivaci. AvSak obraz Jidase jako zlodéje ptezil a vyznamnou mérou zasahl do stiedovékych
antisemitskych piedstav jako prototyp Zida, ktery okrada poctivé a vérné kiestany. Chybi zde i
Jidasuv polibek, snad z divodu, Ze poté, co se Jidasovy rty dotkly skyvy chleba a vstoupil do néj
Satan, jiz nejsou schopny dotknout se pozd&ji téch JeziSovych.3? Dalsi moznosti je, Ze kdyz se ptiblizi
oddil vojaka se strazi farizeti a veleknézich, Jezi$ se jich ptd, koho hledaji. Na jejich odpoved’, ze
Jezise Nazaretského, Jezi§ odpovi: ,,To jsem ja.*, coz zplsobi, ze vSichni, véetné Jidase, padnou

k zemi. Je to z toho diivodu, Ze Jezi$ pouzije vyraz ,,Ego eimi“>*, coZ je fecky preklad pro vyrok

35, znamy zejména z knihy Exodus (Ex 3,14). JeZis tento vyrok pouzije

Hospodina ,,Jsem, ktery jsem.
jiz dtive (J 8,58%), ¢imz proti sobé& popudil Zidy a ti ho obvinovali z rouhani. Zde viak ma vysloveni
tohoto vyroku za nasledek padnuti vSech okolo, patrn€ v hriize a tcté, Ze pred nimi stoji bozska

bytost. Je to pravdépodobné odkaz na proroka Izajase (Iz 45,23). JeziSovi nepratelé, véetné Jidase,

53 PAFFENROTH, Kim. Judas: Images of the Lost Disciple. 1. Louisville: Westminster John Knox Press,
2001, s. 33-36. ISBN 0-664-22424-5.
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56 Jezis jim odpovédél: ,, Amen, amen, pravim vam, diive, nez se Abraham narodil, ja jsem. “.
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musi padnout na zem. Proto ani nemuze dojit k polibku, Jezi§ totiz nepotfebuje byt nékym
identifikovan (je si védom toho, kdo je a co se bude dit) a zejména pak ne clovékem, ktery je na
Satanoveé strané.’’

I kdyz synopticka evangelia a Janovo evangelium maji mnohé momenty spolecné, kazdé
ptinasi odlisny obraz JidaSe. Z¢asti je to ovlivnéno oralni tradici, diky niZ se nam sice tyto piibehy
dochovaly, ale jsou nutné podtizeny tehdejsimu posluchacstvu. Malé kiestanské skupiny rozeseté
po Rimské #i3i mély odligné problémy, a proto se vypravéni uzpisobovalo jejich situaci. Zobrazeni
JidaSe v kanonickych evangeliich je také do velké miry ovlivnéno teologickymi zaméry
evangelisti.® Marek predstavuje Jidase jako jednoho z ucedniki, kteff nechapou JeziSovu zvést,
v ¢emz muzeme hledat i divody jeho zrady. Pro Matouse i Lukase je zase dulezité pojeti JeziSovych
dvanacti ucedniki jako dvanact novych kment Izraele. Proto je JiddSova zrada tak Sokujici a je nutné
ho nahradit volbou nového ucednika.’® Dilezité vSak je, ze kanonické texty jsou naSe prvotni a
prakticky jediné zdroje, ze kterych mtizeme vychazet a ze kterych vychazi i pozdéjsi tradice, o které
pojednava tato prace. Napfi. na stiedoveékych malbach pozorujeme kombinovani motivi z evangelii
souvisejicich hlavné s pojetim Posledni vecefe a Zatéeni JeziSe. Pouzitim ¢i zvyraznénim urcitych
symbold, atributid nebo namétt autofi t€chto maleb mohli vyjadftit zameéry své prace a zohlednit i

spolecenskou a historickou situaci, ve které dilo vzniklo.

S7TEHRMAN, Bart D. Ztracené Evangelium Jiddse Iskariotského. 1. Oxford: Oxford University Press, 2006, s.
65-68. ISBN 978-80-242-1943-1.
58 Tém jsem se obsahleji vénovala ve své bakalai'ské praci.

%9 Sk 1,23-26.
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3. Jidas v textech tvoricich socialni pamét’

V nasledujici kapitole bych se chtéla podrobné&ji zamétit na nekanonickou tradici, ktera
zminuje Jidase a pfinasi o ném o nové informace. Tématu nekanonickych textd a apokryfil jsem se
zevrubng vénovala ve své bakalarské praci, v niz ¢tenaf nalezne podrobné rozbory jednotlivych textu,
a proto ho odkazuji na ni, popt. na odbornou literaturu, kterd se tématem zabyva a ktera je uvedena
tamtéz.° Tuto &ast diplomové prace proto vénuji neobvyklym motiviim souvisejicim s JidaSovym
osudem, které v jinych textech nenalézdme a které ovlivnily zejména stfedovéké a souasné

ptredstavy a zpracovani JidaSova piib&hu.

3.1. Arabské evangelium détstvi

Velice popularni mezi ranymi kiest’any byla tzv. evangelia détstvi. Okolnosti a diivody jeho
vzniku rozebiram ve své bakalaiské praci, na kterou timto ¢tenafe odkazuji.®! Nam zndma verze
podobné Janovu evangeliu, protoze pfinasi obraz Jidase, ktery je poznamenan zlem jiz od narozeni.
S Jezisem se potkavaji jiz jako mali chlapci, a protoze je JiddSova matka znepokojena synovym
chovanim, vezme ho za nedaleko bydlici rodinou Jezise. Slysela, ze jejich dit¢ ma schopnost
uzdravovat. V Jidasovi vSak difima Satan a chce JeZiSe pokousat, coz se mu ovSem nepodafi. Udefi
ale Jezise do pravého boku, do stejného mista, kam bude Jezi§ proboden kopim na kiizi. Jezi$
zacne plakat a v tu chvili z Jidase Satan vystoupi. Nicméné se v budoucnu zase vrati. Arabské
evangelium détstvi tak pracuje s myslenkou, ze Jezi$ neni schopen vsechny uzdravit, nebo ze sice
vylécit dokaze, ale bude ho to stat néco z jeho samého a vylééeni nemusi byt trvalé.

Arabské evangelium détstvi pracuje s obrazem zla, které je pro mnoho lidi velice t€¢zko
pochopitelné — obrazem zla v ditéti. V&tSina lidskych civilizaci ma détstvi spojené spise
s nevinnosti, neposkvrnénosti. Proto je tak désiva predstava, ze by dité mohlo byt ze své podstaty
zI¢é (vzpomenme si napft. na détské stielce v americkych skolach ¢i détské vojaky). S takovym
obrazem casto pracuji filmové horory (naptf. Vymita¢ d’abla, The Omen atd.). Problém v téchto
adaptacich je, ze bud’ je détské zlo natolik désivé, Ze je Casto zjednoduSovano a také
zesmésnovano, nebo zlo v ditéti ve vysledku neni bytostné a po zasahu néjaké autority (vymitace,
hrdiny atd.) se dana osoba zcela uzdravi a nezanecha to na ni zddné Sramy. Bohuzel takto zlo

nefunguje, alespon podle autora textu Arabského evangelia détstvi. JelikoZ Jidas byl JeziSovym

60 SVANDOVA, Alzbéta. Reflexe postavy Jiddse v biblickych a mimobiblickych pramenech. Praha, 2016.
Bakalatska prace. Univerzita Karlova v Praze, Husitska teologicka fakulta. s. 35-43.
61 SVANDOVA, Alzbéta. Reflexe postavy Jiddse v biblickych a mimobiblickych pramenech. Praha, 2016.
Bakalatska prace. Univerzita Karlova v Praze, Husitska teologicka fakulta. s. 39-41.
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oponentem uZ v détstvi, nutn& bude tim, kdo mu ublizi v dospélosti.®> O JidaSové détstvi
v kanonickych zdrojich nenalezneme zadné zminky. Ve stfedovéku vsak vznikala literatura, ktera
toto téma rozvinula (Jakub de Voragine ve Zlaté legend¢) a urcité motivy miZzeme vypozorovat i

ve filmu Umuceni Krista. Této latce se vénuji v nésledujicich kapitolach.

3.2. Etiopska Kniha Kohouta (Book of the Cock)

V ramci této prace bych rada vénovala prostor textu, ktery je pro ceského Ctenafe relativné
neznamy. Jde o apokryfni pasijové vypraveni, pfiblizné z 5. ¢i 6. st., které se dochovalo v etiopské
(Ge’ez) verzi (do niz bylo ptelozeno z arabstiny) a které se objevuje v liturgii Etiopské cirkve dodnes.
Pro zapadni svét jde vSak o relativné neznamou a novou latku, a proto je vypravéni oznaovano jako
,»nove objeveny* apokryfni text. Mezi etiopskymi kiestany je text povazovan za zdanlivé kanonicky,
presto je zahrnut do oficialni edice tzv. Skutkii pasijovych (Acts of Passion)®®, coz je skupina textd,
které jsou pouzivany béhem velikono¢ni liturgie.® Stoji tak mezi vytazky z kanonickych evangelii,
novozakonnich spisti, homilii cirkevnich otct i dalSich apokryfnich textii. Kniha Kohouta existuje
v n€kolika manuskriptech, pro bliz§i informace o vyskytu textu i o historii jeho Sifeni odkazuji
¢tenafe na Clanek Pierluigiho Piovanelliho, ktery byl hlavnim zdrojem informaci i pro tuto
podkapitolu.®® Kromé Piovanelliho ¢lanku doporucuji étenafi nahlédnout i do ¢lanku od Ilony Nagy,
ktery se vénuje jak tradici o kokrhajicim kohoutovi, tak dé&jindm badani o této tradici.®® Vzhledem
k tomu, Ze Kniha Kohouta je relativné neznamym materidlem, ale pfesto stile uzivanym kiestany
v Etiopii, rdda bych ¢eskému ¢tenafi poskytla alespon hrubé pievypravéni tohoto apokryfu, ve
kterém se Jidas vyskytuje.

Samotny text Knihy Kohouta zatind béhem Skaredé stiedy, kdy Jezi§ spolu s u¢edniky
vystoupa na Olivetskou horu, na které je mu zazraéné oznameno kamenem, Ze bude JiddSem zrazen.®’

Druhy den se Jidas v Jeruzalémé poprvé setkava s zidovskymi nabozenskymi viidci (jmenovité

62 PAFFENROTH, Kim. Judas: Images of the Lost Disciple. 1. Louisville: Westminster John Knox Press,
2001, s. 23-26. ISBN 0-664-22424-5.
63V etiopstingé Gebra Hemamat, ktera byla vydana jménem Addis Abebského Patriarchatu mezi lety 1950-
1951.
6 KAUFMAN SHELEMAY, Kay a Peter JEFFREY. Ethiopian Christian liturgical chant: An Anthology. 1.
USA: A-R Editions, 1993, s. 6. ISBN 0-89579-285-0.
8 PIOVANELLI, Pierluigi. Exploring the Ethiopic "Book of the Cock", An Apocryphal Passion Gospel from
Late Antiquity. The Harvard Theological Review. Cambridge University Press, 2003, 96(No. 4), 433-437.
% NAGY, Ilona. The Roasted Cock Crows: Apocryphal Writings (Acts of Peter, The Ethiopic Book of the
Cock, Coptic Fragments, The Gospel of Nicodemus) and Folklore Texts. Folklore. Electronic Journal of
Folklore. 2007, (Vol. 36), 7-40. DOIL: 10.7592/FEJF2007.36.nagy. ISSN 1406-0949.
671:30-20.
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Annasem, coz byl tchan Kaifase) a nasledné se vraci se sluzebnikem knéze zpét k hote.®® Jezis se
rozhodne slavit Pesach v Betanii v domé Simona Farizeje a Akrosenny®, kde je odpoledne pomazan
hfisnou Zenou, omyje ucednikiim nohy a nasledné piedpovi Petrovo zapteni i JidaSovu zradu.
Nakonec pozehna chléb a vino.” Jezis se pak rozhodne vratit k Olivetské hofe a v ten moment Jidas
odchazi do Jeruzaléma, aby Jezise zradil veleknézim. Ale Jezi§ vzkiisi kohouta, kterého upekla

Akrosenna, a nafidi mu, aby Jidase sledoval.”!

Ze sledovani kohouta vyplyva, ze Jidas spi se svou
zenou, ktera mu poradi, aby zradil svého mistra. Potom vidi, jak si Jida$ smluvi odménu za zradu a
domluvi si se Saulem z Tarsu znameni, kterym prozradi JeZziSe.”> Po téchto udalostech odleti kohout
zpét do Betanie a Jezi§ ho za odménu posila do nebe na tisic let. Po pozehnani shromazdéni
v Simonové domé” se Jezi§ vydava s uéedniky do Getsemane a u Kidrénského potoka probéhne
Jezisova posledni modlitba k Otci. V sedm hodin vecer pfichdzi Jidas se Saulem a Jidas vyda Jezise
vojakim, ktefi ho odvadi ke Kaifasovi. Petr a Jan, na rozdil od ostatnich u¢ednikd, Jezise nasleduji
az do Kaifasova domu, kde vSak nékteti sluzebnici Petra poznaji a on Jezise tfikrat zapie, diive nez
kohout zakokrha.” Jezi§ pii cesté do vézeni Petrovi odpousti jeho zapfeni, svéfuje mu klice od
Kralovstvi a Petr se potom setkava s uéedniky v jeskyni. Jan mezitim hlid4 pfed vézenim.” V patek
rano Saul z Tarsu odvadi v fetézech JezZiSe k soudu, ale Jezi§ mu utece a schova se v Chramu. Tam
je vSak nalezen zenou z JidaSovy rodiny, ktera ho prozradi, a JeZis ji proto za trest proméni v kamen.”®
Pilat nenaléza vinu na JeziSovi a posila ho za Herodem. Jidas se mezitim marné snazi vratit svou
odménu a pacha sebevrazdu.”” Herodes vyuziva piilezitosti a snazi se presvéd¢it Pilata, aby Jezise
nechal popravit’®, ale Pilat, jeho Zena Prokla a jejich déti se snazi JeziSe branit a cht&ji za n&j ob&tovat
své Zivoty, za coZ jim Jezi§ ptislibi ti¢ast na Bozim kralovstvi.” I kdyz Pilat odmita JeziSe odsoudit
(a sam Jezi§ mu potvrzuje, Ze on neni vinen jeho smrti), nakonec si rozliceny dav vyzada propusténi
Barabase a Jezi§ ma byt ukiizovan.®® Nasleduje JeZiSovo zbi¢ovani vojaky, Saul nasadi JeziSovi

trnovou korunu a pak cesta na misto zvané Edomaq na vychodé Jeruzaléma.®!. Na misto ukfizovani

68 1:21-31.
692,1-9.
703,1-24.
714,1-8.
24.9-16.
34,17-32.
745,18-31.
755,32-6,2.
76 6,3-14.
77,1-12.
787,13-20.
78,1-14.
80 8,15-27.
81 8,28-33.
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Simon z Kyrény pomize JeziSovi odnést kiiz. Spoleéné s JeZisem jsou ukfizovani i dva zloinci -
Awsémobya (Gestas) z Antiochie a Salikoninilidakki (Démas) z Efezu.?? Jan dobéhne pro Marii,
ktera je z JeziSova ukfizovani zdrcena, ale neni svédkem poslednich urazek JeziSe, protoze ji Jan
odvede k sob& domi. Kdyz se Jan vrati na Golgotu, Jezi§ rozmlouva s ukfizovanymi zlodg&ji®?, je mu
podana houba s octem a zemie ve tfi hodiny odpoledne.® Jelikoz mu vojaci odmitnou pierazit nohy,
coz vyvola hnév u Zidd, je mu proboden bok kopim a z né&j vyjde voda a krev. ** Potom je JeZis
pohiben Josefem z Arimatie a Nikodémem do skalniho hrobu a Jan vypravi Marii, co se udalo.®
Evangelium konéi zpravou o navstévé hrobu Marii Magdalskou, které byl pfitomen i Jan, a
piipomenutim mnoha JeZiSovych zazrak(.?” Tyto verSe nesou i hlavni zimér evangelia, a to upozornit
na to, e Jezis je pravy Syn BoZi, ktery zemfel a byl vzkiisen.®

Vidime, Zze autor Knihy Kohouta zkombinoval narativy ze vSech kanonickych evangelii a
dalsich apokryfnich tradic, nicméné zprava o upeCeném kohoutovi je relativné nova. Podobny
moment muzeme nalézt v koptském fragmentu piipisovaném Knize VzkiiSeni Jezise Krista od
Apostola Bartoloméje, kde se objevuje, pravdépodobné béhem Posledni vecete, také motiv oZiveni

upeceného kohouta.® Apostol Maté&j na stiil poloZi tac s kohoutem, ten obZivne a zvola: ,, Krev tvého

828,34-9,7.
8.9,23-26.
849,23-10,1-4.
8510,5-9.
8610,10-14.
8710,15-16.
8 PIOVANELLI, Pierluigi. Exploring the Ethiopic "Book of the Cock", An Apocryphal Passion Gospel from
Late Antiquity. The Harvard Theological Review. Cambridge University Press, 2003, 96(No. 4), 429-431.
COWLEY, Roger W. The So-Called "Ethiopic Book of the Cock": Part of an Apocryphal Passion Gospel,
"The Homily and Teaching of Our Fathers the Holy Apostles". The Journal of the Royal Asiatic Society of
Great Britain and Ireland. 1985, (No. 1), 16-22.
8 Tento fragment bohuZel neni dostupny v anglickém piekladu. Kniha VzkifSeni Jezise Krista od Apostola
Bartoloméje, avsak bez tohoto koptského fragmentu, je dostupna zde: WALLIS BUDGE, Ernest Alfred. Coptic
Apocrypha in the Dialect of Upper Egypt. 1. London: Printed by order of the Trustees, sold at the British
museum, 1913, s. 179-230.
Preklady samotného fragmentu tykajici se oziveného kohouta jsou dostupné ve francouzském nebo némeckém
prekladu a ¢tenate timto odkazuji na ptislusnou literaturu:
LACAU, Pierre M. Fragments d Apocryphes Coptes. 1. Caire: L Institut Francais d”Archélogie Orientale du
Caire, 1904, 23-26, 33-34 (fragment 3).
REVILLOUT, E. Les Apocryphes Coptes: Les Evangiles des Douze Apotres et de Saint Barthélemy. 1.
Belgique: Brepols, 1985, 41-42(fragment 6).
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Mistra bude prolita jako krev tohoto kohouta. “*° Jezi$ pak se smichem vysvétli Matousovi, Ze za
svitani kokrhajici kohout je postavou Jana Kititele a Ze on sdm je jako mrtvy kohout. Jezi$ poté
vzkiisi kohouta, aby oznamil den své zrady a vzkiiSeni. V jednom z téchto fragmentd se miiZzeme
do¢ist i o Jidasové manzelce, ktera pracuje jako kojna v domé Josefa Arimatského. Casti textu chybi,
ale zdé se, Ze v den, kdy Jidas vezme tficet stiibrnych, nékdo fekne Josefovi, Ze jeho syn place bolesti
(pravdépodobné, zde text chybi). Kdyz jde Josef zjistit, co se stalo, tak mu jeho sedmimési¢ni syn
fekne: ,,Otce, vysvobod’ mé od této kruté Zeny, nebot véera o devdté oni obdrzeli svoji cenu.*®' Josef
pak odnese svého syna pry¢. Motiv JidaSovy manzelky je ponékud neobvykly, ale jak uvidime dale,
v souvislosti s Knihou Kohouta a Nikodémovym evangeliem zcela zasadni, protoze se tato postava
vyskytuje ve vSech téchto textech.

Zazrak s kohoutem se objevuje i v Greek B recenzi Nikodémova evangelia.”? Zde se oZziveni
kohouta stane v Jidasové domé¢, kdyz JidaSova manzelka prohlasi, ze stejné jako upeceny kohout
nemuze zakokrhat, Jezi§ nemiZze vstat tietiho dne z mrtvych. Kohout v§ak obzivne, tfikrat zakokrha
a Jidas, ktery mé&l obavy po tom, co JeZiSe zradil, odchéazi spachat sebevrazdu.”

I v jednom z koptskych fragmentii Knihy Kohouta se objevuje zprava o Jidasoveé zenég, ktera
nese podil zodpoveédnosti na zradé JeziSe. Je to ona, kdo nabada Jidase, aby bral penize z pokladnice
pro chudé. Jeji lakomstvi jde jesté dale, protoze mu poradi, aby Jezise zradil Zidiim a chtél za to
finanéni odménu, kterou potom pteda do jejich rukou. Zajimava je i informace o zakazu pohlavniho
styku mezi muzem a zenou, pokud nasleduji Jezise a Jidas tento zakaz porusi:

Pri jeho prijezdu do Jeruzaléma Jidas sel domii a spal se svoji Zenou. — On jediny ze vSech ucednikii
spachal tento hiich, protoze nebyl nikdo jiny, kdo nasledoval Pana a navratil se k tomuto hiichu,
kromé vyjimky Jidase. On potom mluvil se svoji Zenou, jak zradit naseho Pana veleknézZim a
zdkonikiim. Jeho Zena, ta prokletd, mu Fekla: ,, Poradim ti, poslouchej mé. Béz za Zidy a obdrs od
nich svou odménu, vezmi je na misto, kde je Jezis, vydej jim ho, aby mohli udélat, co chteji a rychle

se vrat domii. Jidas odesel do Chramu, ale kohout ho nasledoval, aniz by si ho darebdk vsiml. Svolal

WESTERHOFF, Matthias. Auferstehung und Jenseits im koptischen "Buch der Auferstehung Jesu Christi,
unseres Herrn": Orientalia biblica et christiana, Band 11. 1. Wiesbaden: Harrassowitz, 1999, s. 48—-197. ISBN
978-3447040907.
%0 The blood of your master will be shed like that of this rooster. .
o Mon pére, viens, enléve-moi des mains de cette femme cruelle car depuis hier a la neuviéme heure, ils ont
regu le prix...“.
92 Greek B2 a B3.
9 DUS, Jan A. a Petr POKORNY. Nezndmd evangelia: Novozdkonni apokryfy L. 3. Praha: Vysehrad, 2014, s.
353. ISBN 978-80-7429-405-1.
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Zidy a veleknézi a iekl jim: ,, Reknéte mi, co chcete a co mi ddte za odménu, a ja vam ho dnes vecer
vydam. “ Dali mu 30 minci, on si je vzal a dal je své Zené >

Vyse zminény uryvek z Knihy Kohouta pracuje se znamymi skute¢nostmi, nicméné zcela
zésadni je informace o ,,ptivodci® myslenky zrazeni Jezise. JiddSova manzelka je tim, kdo vnukne
Jidasovi napad zradit svého mistra a mizeme jen spekulovat, zda jejim motivem byla Cisté jen
chamtivost, nebo se za jejimi pohnutky skryva néco vice. V Knize Kohouta se totiz vyskytuje jesté
jedna Zena, ptibuzensky spjata s Jidasem. Kdyz se Jezi$ skryva pied vojaky v Chramu, je udan zenou
z JidaSovy rodiny a posléze ji za trest proméni v kdmen. Neni jasné, zda jde o JidaSovu manzelku,
nebo o né&jakou jinou piibuznou, ale zda se, Ze nejen Jidas, ale i jeho rodina jako celek jsou prohnana
a zlovéstna. V Knize Kohouta neni jasné¢ feceno, co je pivodcem tohoto zla, ale nuti nas to
k zamysleni nad otazkou JidaSovy viny.

Ackoliv se mize zdat, ze Kniha Kohouta vychazi z Knihy Vzkftiseni Jezise Krista od Apostola
Bartoloméje, nebo z nékterych zdroji Greek B recenze Nikodémova evangelia, je velice obtizné
urcit, zda tomu tak je. V dobéach sepsani a editace VzkiiSeni Jezise Krista (cca 5. - 6. st. a9. a 10. st.)
a Greek B recenze Nikodémova evangelia (asi mezi 9. az 12. st.) bylo spise pravdépodobné, Ze
existovala n&jaka starsi sbirka slozena z riznych pasijovych vypravéni, apokryfnich a legendarnich
tradic, kterou autofi téchto tii textl pouzivali nezavisle na sob&. Tradici o kohoutovi lze tedy datovat

pfinejmensim do t&chto d&jinnych obdobi.*’

3.2.1.Mluvici kohout, jeho ptvod a dalsi neobvyklé motivy

v Knize Kohouta

Pokud jde o samotny motiv mluviciho kohouta, narazime na néj uz ve starozakonnich knihach

(napf. Jb 38,36 nebo Z 50,11 a 80,14). V padesatém zalmu (v hebrejské verzi) jde pravdépodobné o

%49 On his arrival in Jerusalem, Judas went to his home and slept with his wife. — He was the only one among
all the disciples to commit this kind of sin; because there is no one who, after having followed our Lord, has
returned to this sin, with the exception of Judas alone. — 10 He then consulted his wife about how to betray
our Lord to the chief priests and the scribes. His wife, the accursed one, told him: “I am going to counsel you,
listen to me. Go to the Jews and receive your reward from them, take them to the place where Jesus is, hand
him over to them so that they may do what they want, and come home quickly.” 11 Judas departed and came
to the Temple; but the rooster followed him, without the scoundrel realizing it. He summoned the Jews and the
chief priests and said to them: “Tell me what you want and what you are going to give me as a reward, and |
will hand him over to you tonight.” They gave him thirty coins; he took them and gave them to his wife. Pieklad
Book of the Cock 4,19-11 z: PIOVANELLI, Pierluigi. Exploring the Ethiopic "Book of the Cock", An
Apocryphal Passion Gospel from Late Antiquity. The Harvard Theological Review. Cambridge University
Press, 2003, 96(No. 4), 439.

% PIOVANELLI, Pierluigi. Exploring the Ethiopic "Book of the Cock", An Apocryphal Passion Gospel from
Late Antiquity. The Harvard Theological Review. Cambridge University Press, 2003, 96(No. 4), 437-442.
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odkaz na bajného ptaka Zize, ktery se vyskytuje v zidovskych legendach a tradicich. Motivy bajnych
zvitat byly Casto prevzaty z blizkovychodnich néboZenstvi a vice rozvijeny v post.biblickém
a rabinském obdobi. Jiz starozakonik Hermann Gunkel si v§iml, Ze nékteré motivy v Genesis jsou
velice podobné t€m, které se objevuji v eposu Enuma Elis, zejména potom piedstava o nekoneénych
vodach, které symbolizuji chaos. Vice se vSak s mytologickymi motivy a postavami setkavame spise
v nekanonické biblické literatufe, ptikladem mohou byt riizné apokryfy. Ale i napt. v Jobovi se
objevuje Behemoth (Jb 40,15-24) nebo drak, ke kterému je pfirovnan egyptsky panovnik (Ez 32,2-
10). Postava Zize ma predobraz ve starobabylonském mytickém drzém ptakovi Anzuovi, ktery
ukradl Tabulky osudti bohu Enlilovi, a tato tradice byla v Izraeli znama jesté pfed babylonskym
exilem. Pravdépodobné se zde poprvé objevila s asyrskym vpadem do Severniho Izraele, coz lze
dolozit nejen na archeologickych pamatkach, ale i1 vuréitych lingvistickych vyrazech
z novoasyrstiny, se kterymi byli bibli¢ti autofi sezndmeni a zohlednili v biblickych textech negativni
vnimani této bytosti nejen z mezopotamskych mytu, ale i ze skutecnosti, Ze jde o importovany motiv
novoasyrské nadvlady.”

V Zalmech se objevuje vyraz ziz Saday”’ na dvou mistech (viz vyse).”® Vyraz saday je
interpretovan nékolika zptisoby. Znamena bud’ ,,oteviené pole®, v souvislosti s pouzitim v Zalmech
je blizsi preklad spise ,,hora ¢i ,,vysocina“. Spojeni vyrazi ziz saday by se dalo ptelozit jako ,,vSe,
co se pohybuje v poli.“” Stiedov&ky komentator Rashi pouziva sloveso ziz ( 117) ve spojitosti s jinymi
slovy, ktera vyjadtuji ,,mouchy* ¢i zvuk, ktery vydava poletujici hmyz. Dalsi teorie pfichdzi s tim,
ze ziz pochazi z akkadského zizanu/sisanu, coz znamena ,sarance”. Nicmén¢ podle pozdéjsiho
chépani (zejména v rabinské tradici) lze fici, Ze nejcastéji ziz saday odkazuje k hrozivému
mytologickému ptaku, podobnému Anzuovi.'®

V rabinské tradici je Ziz chapéan trochu jinak nez v Z. Pro hagadickou literaturu jde o mytickou
postavu velkého ptaka, podobného Leviathanovi a Behemothovi. Spole¢né s nimi symbolizuje tfi
elementy: Leviathan vodu, Behemoth zemi a Ziz nebe. Podle jednoho pijutu z pfelomu 5. a 6. stol.
budou tato tfi myticka stvofeni servirovana béhem mesidS$ské hostiny na konci vékl. Aramejsky
targim k Z 50,11 zase identifikuje ziz Saday jako kosmického ptéka a oznaduje ho jako ,,Divokého
Kohouta“. Tento svaty ptak zpiva v piitomnosti Boha a je ochrancem véticich béhem noci. Po jeho
zakokrhani vychazi slunce, a tak je tento ptak, pochézejici z perské mytologie, spojen se solarnim

bozstvem a vniman pozitivné.

% WAZANA, Nili. Anzu and Ziz: Great Mythical Birds in Ancient Near Eastern, Biblical, and Rabbinic
Traditions. JANES - Journal of the Ancient Near Eastern Society. 2009, 31(1), 111-116.
97 3 1
98 Ctenate upozoriiuji, Ze nepouzivam hebrejské fonty, ale transkript do latinky.
% To vychazi ze slovesa 11, které znamena ,,pohyb®,  hybat se*.
100 WAZANA, Nili. Anzu and Ziz: Great Mythical Birds in Ancient Near Eastern, Biblical, and Rabbinic
Traditions. JANES - Journal of the Ancient Near Eastern Society. 2009, 31(1), 116-119.
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Jde tedy o zajimavy kontrast dvou mytologickych bytosti. Kohout je kladnym oznamovatelem
ptichodu slunce a Ziz pfiSerou, ktera Izrael ohrozuje.!®! To stavi motiv upegeného kohouta z Knihy
Kohouta do zajimavého svétla. JeziSovi uéednici i véfici (zde Simon a Akrosenna, v jejichz domé
probiha Posledni vecefe) se uz podili na prvni ¢asti mesiasské hostiny. Piovanelli ¢ini zajimavy
zaver, Ze ustanoveni eucharistie pii VecCefi Pané budou spolu slavit kiestané a vzktiSeny kohout,
ktery byl této udalosti pfitomen, bude ptipominat druhy ptichod Krista za tisic let. Ziz pak bude
servirovan na hostiné na konci ¢ast, jak mu bylo pfedurceno, a bezejmenny kohout, ktery ohlasil
Petrovo zapteni i JidaSovu zradu, bude vzkiiSen a povySen na hlasatele Krista. Jeho vzktiSeni pak
symbolizuje i vzkiiSeného Krista.!%?

V Knize Kohouta se objevuje jesté jeden vyrazny motiv, ktery v dalSich kiestanskych spisech
nenalézame v takové mife, a tim je oteviené negativni vnimani apostola Pavla, zde ozna¢ovaného
jeho pivodnim jménem Saul. Odmitani Pavla a jeho spisti je znamo z Zido-kiest'anského prostiedi,
zejména pak z ebionitskych a elkesaitskych kruhti, avSak v Knize Kohouta je Saul vylozen¢
padouchem. Nejenze je tim, s kym si Jida§ domlouva znameni, které ma oznacit JeziSe, ale po zatCeni
odvlece Jezise v fetézech. V nedochovaném apokryfu Vzestup Jakuba (zpravy o ném mame v 1.
knize, kap. LXX Pseudoklementinskych Recognitiones, vzniklych kolem r. 200), ve kterém ,,tento
nepfitel“ napadne Jakuba a shodi ho ze schodd, kde ho piekroci, protoze si mysli, Ze je mrtvy.!'®
V Knize Kohouta je toto schodisté zminéno v 6. kapitole, kdy Pavel vlacel JeziSe v fetézech a tahl
ho sto tricetkrat po schodisti (s nejvétsi pravdépodobnosti se toto schodisté nachazi v Chramu).

Zajimavé je i spojeni pomazani JeziSe s ustanovenim Vecetre Pané a jejich umisténi do domu
Simona Farizeje v Betanii. V kanonickych textech se ob& mista objevuiji, ale udalosti se odehravaji
v jiném c¢ase. Pied 5. stol. umistovali kiest'ansti autofi udalost Posledni vecefe na riizna mista - napf.
vychodné od Kidronského potoka (Theodosius), k jeskyni pod kostelem Pater Noster (stoji na misté
svatostanku Eleona, ktery zde nechali zbudovat cisat Konstantin a jeho matka Elena) nebo do
Getsemanské zahrady. Tradici, podle niz Posledni vecefe prob&hla na hote Sion, nalezneme poprvé
u Hesychia Jeruzalémského pravé v 5. stol. Nicméné tato tradice se vice uchytila az v 7 stol. a do té
doby bylo b&zné, Ze za misto Posledni vecete bylo povazovano vice mist. S timto souvisi i umisténi
udalosti do dalSich mist v Jeruzalémé, ktera v Knize Kohouta nalezneme. Odpovidaji pozistatkiim

pamétek, které se zachovaly v byzantinském Jeruzalémé. Jde zejména o tzv. Salamounovo

101 WAZANA, Nili. Anzu and Ziz: Great Mythical Birds in Ancient Near Eastern, Biblical, and Rabbinic
Traditions. JANES - Journal of the Ancient Near Eastern Society. 2009, 31(1), 119-125.
102 PIOVANELLI, Pierluigi. Exploring the Ethiopic "Book of the Cock", An Apocryphal Passion Gospel from
Late Antiquity. The Harvard Theological Review. Cambridge University Press, 2003, 96(No. 4), 442-444.
103 Chapter LXX. —Tumult Raised by Saul. ROBERTS, Alexander a James DONALDSON. Ante - Nicene
Fathers Volume 8: The Twelve Patriarchs, Excerpts and Epistles, The Clementia, Apocrypha, Decretals,
Memoirs of Edessa and Syriac Documents, Remains of the First Age. 2. USA: Hendrickson Publishers, 1995,
s. 95. ISBN 1-56563-090-4.
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slouporadi, pod nimz se ukryje Jezi§ a potkd zde Jidasovu ptibuznou, ktera ho uda, a on ji proméni
v kdmen. Jde pravdépodobné o odkaz na Nadvoii pohant, jez se nachazelo na vychodni stran¢ vnéjsi
¢asti Chramu (viz Priloha ¢. XXX). V byzantské dob&é mohlo jit o jedno z mala dochovanych mist,
nevime, zda autentickych (ptivodni bylo pravdépodobné zni¢eno Rimany v r. 70 n. 1.), které mohli
poutnici v Jeruzalémeé navstivit v 6. st. n. 1. Mimoto je potieba jest¢ zminit neobvykle obsahly vycet
predmétl spojenych s pasijemi a ukiizovanim, které se v textu Knihy kohouta nachazeji. Nalezneme
zde zminky o Pilatové tabulce s oznacenim JeziSova kiize (ILN.R.L), trnové korung, sad¢ pro
uktizovani (hieby, dievo na kiiz, houbu, misu s octem a kopi). Shromazdéni relikvii v jednom textu
vypovidd o domnénce, 7e do za¢. 7. st. n. L' byly relikvie spojené s paSijemi vystaveny
v Jeruzalémeg v bazilice Utrpeni sv. Sionu. Piovanelli z vy$e zminénych skute¢nosti vyvozuje zido—
ktestansky pivod urcitych motivi, které nebyly v oficialnim proudu kiestanstvi pfili§ znamé a ani
populéarni. Po 5. stoleti se zidovské kiest'anstvi vyskytovalo uz jen v odlehlejSich Castech byvalé
fimské fiSe (zejm. na zemi Syrie, Arabie a Palestiny). Znalost reélii byzantského Jeruzaléma sveédci
o tom, Ze autor textu pravdépodobné tato mista minimaln& navstivil.!%

Rozbor Knihy Kohouta jsem v této diplomové praci uvedla ze dvou divodl. Zaprvé jde o
latku, ktera v ¢eském jazyce neni dostupnd, a chtéla jsem s ni ¢tenafe seznamit. Jiné nekanonické
zpravy a apokryfy jsou vetejnosti znaméjsi, ale prakticky zadné neni pouzivané v bézné nabozenské
praxi soucasnych cirkvi. Jak jsem zminila vySe, tak Etiopska cirkev ur¢ité motivy z tohoto textu
pouziva dodnes a to je, dle mého nazoru, mimotadné. Druhym divodem bylo zajimavé zobrazeni
JidaSovy postavy, ktera v Knize kohouta obdrzela i rodinné pozadi, coz je spise vyjimecné. Ba co
vic, JidaSova rodina je stejné prohnild, jako Jidas samotny. Kniha kohouta tak vyznamné rozsituje

obraz Jidase o dal$i motivy spojené s jeho rodinou.

104V 1. 614 byl Jeruzalém dobyt Sasanovci.
105 PIOVANELLI, Pierluigi. Exploring the Ethiopic "Book of the Cock", An Apocryphal Passion Gospel from
Late Antiquity. The Harvard Theological Review. Cambridge University Press, 2003, 96(No. 4), 442-448.
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4. Jidas v obrazu socidlni paméti

Ve stiedovéku dochazi k radikalni proméné vnimani Jidasovy postavy. Stava se do jisté miry
objektem, do n€éhoz umélci projektuji své predstavy o evangeliu, svété i o urcitych skupinach tehdejsi
spolecnosti. Autofi tak pracuji s obrazem JidaSe a jeho pomoci sdéluji zameéry svych del. Stiedovek
mimo jiné pfinasi pojeti Jidase jako prototyp zlého Zida, atkoliv biblické zpravy Jiddsovo zidovstvi
neakcentuji. S tim souvisi 1 rozvoj antisemitskych nalad a stereotypu, které pravé ve stiedovéku
posilily. Nékteré symboly a atributy, jez do jidaSovské tradice vnesli umélci, prezily az do
soucasnosti (také diky lidové slovesnosti). Piesto se vSak pocinaje novovekem setkdvame s pokusy
hledat v JidaSové pocinani a tradici motivy, které by nebyly pouze negativni a zahanbujici. Na
prostoru této prace neni mozné shromazdit a interpretovat veskeré zminky a zobrazeni JidaSovy
postavy v lidské historii. Snazila jsem se proto uvést ty nejvyraznéjsi piiklady a naméty

dokumentujici rozmanitost JidaSova charakteru.

4.1. Vyvoj obrazu Jidase ve stfedovékém uméni

Zobrazeni Jidase v uméleckych dilech tzce souvisi se zobrazovanim Zidi, pievazné v dilech
evropskych autorti. Tato prace si neklade za cil pojmout veskera zobrazeni Jidase, ktera se v d&jinach
uméni objevuji. Primamné chce upozornit na vyvoj ve vnimani tohoto JeziSova ucednika a intence,
které chtéli autofi svou tvorbou zdiraznit. Také bych chtéla ¢tenafe upozornit jiz v ivodu, Ze tato
prace neni dilem kunsthistorika a nasledujici rozbory a ptiklady jsou uvedeny pro vykresleni
promény obrazu JidaSe v socidlni paméti. Pro detailnéj$i kunsthistoricky rozbor odkazuji timto
Ctenafe na piislusnou literaturu.!%

V ivodu je tfeba fici, Ze tradice zpodobiiovani biblickych postav je otdzkou spise pozdéjsich
staleti sttedovéku. V obdobi konce starovéku a raného stfedoveku bylo pro vizualni zpodobiiovani
biblickych motivii typické vyuziti riznych symboll a alegorii. To vychazi nejen z MojZiSova zakona
v Ex a Dt, ale také kviili christologickym sportim v prvnich stoletich v cirkvi. Charakteristické jsou
prirodni motivy (napft. vinna réva, ryba, beranek). Pokud uz je n¢&jaka postava zpodobnéna, autor se
inspiroval v prevladajicim uméleckém sméru své doby (ptikladem muiize byt freska ze 3. stol. n. 1. s
nahym JonaSem odpocivajicim v pozici s podepienou hlavou pod vinnou révou v Priscillinych
katakombach v Rimg&). Postavy z fecko—imské mytologie tak byly nahrazeny postavami z
»mytologie* biblické, ale forma Casto zistala stejnd. Jedno z prvnich vyobrazeni JidaSe miizeme
vidét na Cyklu Maskell Ivories (viz ptiloha €. I). Je na ném zobrazen ukiizovany JeZi§ a v kontrastu
k nému nalevo od n¢j obéSeny Jidas, coz je v ramci ran¢ kirestanského umeéni vyjimecné znazornéni.
Kromé toho zde miizeme vidét i meSec s tficeti stfibrnymi, coz je prvek, na ktery mizeme narazit

spiSe v pozd€jsim stfedovékém uméni. Zde pravdépodobné nese nejen narativni funkci, ale

106 Napt. seznam piisluiné odborné literatury k tématu stiedovéku a renesance na webovych strankach Ustavu
pro d&jiny uméni FFUK: http://udu2.ff.cuni.cz/node/285 a http://udu2.ff.cuni.cz/node/287.
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v kombinaci s ukfizovanym Kristem mtzeme vidét i symbolickou rovinu. Samotny ob&seny Jidas
vychazi z Matousova evangelia (rozbor zprav o Jidasové konci pfinasim v prvni kapitole). Ackoliv
se z této éry dochovalo malo dél, na kterych je Jida§ zobrazen, vzdy je zobrazen jako obé&Senec (viz
).107

ptiloha ¢. II Opakovani motivu obéSence na vice dilech svéd¢i o skutecnosti, ze v dobé vzniku

artefaktti byla pravdépodobné tradice o obéseném JidaSovi natolik rozsitend, az pronikla do obecného
povédomi ve spoleénosti.!%

V prvnich stoletich raného stiedoveéku a zejména pak v Byzantské fisi je§té nepozorujeme
pozdgjsi diskreditaci Zidt skrze umélecké zobrazeni, jejiz je Jidas soudasti. V Byzanci nejsou bézna
ghetta, rabovani v synagogach ¢i pogromy. Diivodem muze byt skute¢nost, Ze byzantska spole¢nost
byla do jist¢é miry tolerantni vii¢i ostatnim vyzndnim, a sice se v jeji ikonografii setkavame
s identifikaci Zid@, ale ne diskreditujicim zptisobem (tzn. nenesou n&jaké gesto ¢i atribut, které by
mély za cil zobrazenou postavu zkompromitovat). Zidovské postavy jsou v nékterych dilech odligeny
od téch kiestanskych uzitim zidovského modlitebniho odévu talitu s cicitem a uvazanym tfilin na
rukou a ¢ele (v riznych variacich). Na fresce v kostele sv. Marie Foris Portas v pfiloze ¢. IIIl mizeme
vidét takto zpodobnéného Zidovského muze, ktery dava sv. Marii napit z poharu pti zkousce hotké
vody (podrobnéjsi informace v pfiloze tamtéz).!” Pokud jde o Jidase, v byzantském uméni vidime
urcity posun v jeho vnimani. Od postavy, ktera je definovana svym koncem (trestem), k postave,
ktera je definovana svym ¢inem. Z tohoto diivodu neni Jidas odliSen od ostatnich figur. Piikladem
muze byt mozaika v Nové bazilice sv. Apolinaife v Ravenné (viz ptiloha ¢. IV), ktera zobrazuje
Jidastuv polibek. Jidas je odén stejné jako JeziSovi uCedniciy a ani fyzickymi rysy se od ostatnich
nelisi. Podobné je to i na mozaice v klastefe Dafnion pobliz Athén (pfiloha ¢. V) z 11. st. n. 1.'1°

Zduraznény je naopak akt zrady, ktery definuje vnimani jeho postavy. Neni dilezité, Ze bude za svij

¢in obé&Sen, ale Ze jeho zrada vedla k zatCeni a odsouzeni Jezise.!!! Uvadim tyto ptiklady z toho

107 Kromé téchto dvou zminénych artefaktd jde jesté o ¥imsky sarkofag v Arles z druhé tietiny 4. stol. n. 1.
108 The Maskell Passion Ivories and Greco-Roman art: notes on the iconography of crucifixion. HARLEY,
Felicity. Envisioning Christ on the Cross: Ireland and the early medieval West. 1. Dublin: Four Courts Press,
2013, s. 13-33. ISBN 978-1-84682-387-9.
109 CONSTANTINESCU, Viorica S. a Ligia Doina CONSTANTINESCU. The Jew inside us: An Outline of
Cultural History [online]. 1. LAP LAMBERT Academic Publishing, 2010, s. 107-117 [cit. 2020-04-24]. ISBN
978-3838396972. Dostupné Z:
https://www.academia.edu/3243384/The Jew Inside us translation 2011 Lap Lambert Publishing House
110 Dal3im piikladem miZe byt freska v kostele sv. Jana v centralni Anatolii v Giilsehiru (dne$ni Turecko).
' CONSTANTINESCU, Viorica S. a Ligia Doina CONSTANTINESCU. The Jew inside us: An Outline of
Cultural History [online]. 1. LAP LAMBERT Academic Publishing, 2010, s. 107-117 [cit. 2020-04-24]. ISBN
978-3838396972. Dostupné z:
https://www.academia.edu/3243384/The_Jew Inside us_translation 2011 Lap Lambert Publishing House
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divodu, Ze sice zobrazuji akt JidaSovy zrady, ale jesté neni vypodobnéni pouzivano jako prostiedek
Sifeni stereotypti o Jidasovi a o Zidech.

K proméné obrazu Jidase (i Zidi) dochazi piiblizné na konci 12. stol. n. 1. Mizeme pouze
spekulovat, jestli za tim stala souhra okolnosti v podobé krize cirkve béhem Velkého schizmatu a
fundamentélni atmosféry kolem pocatku kiizovych vyprav. Na konci 11. st. je doloZeno nekolik vice
¢i méné organizovanych utokll na zidovské obyvatelstvo. V r. 1095, pod vlivem kazani Petra
z Amiensu, chudinsky dav napadl Zidovské domy v Poryni a zmasakroval mistni obyvatele. Utoky
na Zidy se v nasledujicich dvou letech objevuji po celé Evropé. Po dobyti Jeruzaléma v r. 1099 byla
velké &ast jeruzalémskych Zidd upéalena zaziva v jedné ze synagog kiizaky. P¥iblizné o 50 let pozdgji

se zalinaji objevovat prvni naiceni z ritudlnich vrazd''? (napf. v Britanii'!?

nebo Francii).!'* Piikaz
ze 111 lateranského koncilu (r. 1179) zakazoval Zidim svédgit proti kiestantim u soudu a znemoznil
jim dédit po kiestanech. Zakazy a piikazy ptinesl i IV. lateransky koncil (r. 1215). Zidé museli zagit
nosit viditelné oznadeni.'"® Ve Francii toto znameni mélo tvar kolecka, které symbolizovalo tvar
penéz. V Anglii a Nizozemi to byval Ctverec, ktery mél ptipominat desky MojziSova zakona.
V Némecku a &eskych zemich to byval zvlastni Gepec (tzv. Judenhut — viz piiloha &. VI).!'¢
Nejcast&jsi barvou oznadeni byla zluta, ale miizeme se setkat i s bilou, Eervenou nebo zelenou.!!’
S oznacenim a dal§imi omezenimi (napf. vytlatovani zidovského obyvatelstva do ghett nebo jejich
vyhoStovani z mést) se setkdvame, v men$i ¢i vétsi mife, v prubéhu stredovéku i novovéku

opakované&.'"® Pro podrobné&jsi informace o vyvoji téchto oznaceni odkazuji étenafe na piislusnou

literaturu, kterou uvadim v poznamkéch pod ¢arou a v seznamu pouzité literatury. Na konci 12. stol.

112 The Ritual Murder Accusation at Blois May, 1171. MARCUS, Jacob. The Jew in the Medieval World: A
Sourcebook, 315-1791 [online]. 4. dopl. vyd. Cincinnati: Hebrew Union College Press, 1999, s. 142-146 [cit.
2020-05-15]. ISBN 978-0878202171. Dostupné z: https://www.jstor.org/stable/j.ctvd58td4
113V Brit4nii také probéhly v r. 1190 v Yorku a Norwichi pogromy.
The York Riots England, March 16-17, 1190. MARCUS, Jacob. The Jew in the Medieval World: A
Sourcebook, 315-1791 [online]. 3. dopl. vyd. Cincinnati: Hebrew Union College Press, 1999, s. 147-152 [cit.
2020-05-15]. ISBN 978-0878202171. Dostupné z: https://www jstor.org/stable/j.ctvd58td4
14 Ve Francii ve mésté Blois doslo k obvinéni z ritualni vrazdy vr. 1171, které vedlo k upéleni 31 lidi na
hranici.
S HALLSALL, Paul, ed. Twelfth Ecumenical Council: Lateran IV 1215: Canon 68. Internet Medieval Source
Book [online]. New York: Internet Medieval Source Book, ¢1996 [cit. 2020-05-15]. Dostupné z:
https://sourcebooks.fordham.edu/basis/lateran4.asp
116 K prozkouméni detailniho vyvoje této pokryvky hlavy doporuéuji piispévek v The Jewish Encyklopedia
z prelomu 19. a 20. st., dostupné online z: http://www jewishencyclopedia.com/articles/7433-head-dress.
7 Slovnik: Znameni Zidovska. Zidovské muzeum v Praze [online]. Praha: Zidovské muzeum v Praze, c2013-
2020 [cit. 2020-05-04]. Dostupné z: https://www.jewishmuseum.cz/pamatky-a-expozice/heslar/detail/80/
18 BUDIL, Ivo, TYDLIDATOVA, Véra, ARAVA-NOVOTNA, Lena a Zbyn&k TARANT. Encyklopedie déjin
antisemitismu. 1. Plzen: Zapadoceska univerzita v Plzni, 2013, s. 11-12. ISBN 978-80-261-0206-9.
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a ve 13. stol. se situace Zidt v Evropé je§té vice zhorsuje, ast&jsi jsou napf. obvinéni z ritualnich
vrazd nebo vyhanéni z mést. Na druhou stranu mizeme pozorovat i snahu Zidy chranit ze strany
cirkevni i svétské moci. Papez Calixtus II. v r. 1120 vydava bulu Sicut Judaeis, ktera zakazovala
nucené kity Zidd i kradeZe jejich majetku. Bernard z Clairvaux zabranil napadenim v Poryni, ktera
byla vedena mnichem Ralfem!! (40. 1éta 12. stol.).!** Dalsimi z papezi, ktefi se snazili u€init konec
obvinovani Zidt z ritualnich vrazd, byli Inocenc IV.'?! v r. 1247 a Rehot X. (cca 1271 - 1276)'%2,
ktery ve svém dopise kritizuje i konfiskace jejich majetku.'?® N&ktefi svétsti panovnici se také snazili
prava Zidt hajit. Nap#. cisai Fridrich II. Staufsky nechal teology i konvertity piezkoumat texty
Starého zakona i Talmudu a na zaklad¢ jejich zavéru, které moznost pouziti lidské krve vyloucily,
vydal vr. 1236 bulu, kterd méla Zidy pied témito naf¢enimi ochrafiovat.'** Cesky kral Pfemysl
Otakar II. zase nékdy mezi lety 1254 — 1262 ustanovuje privilegium pro Zidy zvané Statuta
Judaeorum, soubor prav udélenych zidovskému obyvatelstvu na uzemi ¢eského kralovstvi, diky
némuz Zidé, mimo jiné, podléhali panovnikovi.'?* To znamenalo, Ze dané odvadéli piimo jemu a na
oplatku pozivali jeho ochrany.'? Je vsak nutné fici, Ze jak cirkevni hodnostafi, tak panovnici Zidy

chranili hlavné kvuli relativné snadnému zdroji penéz (at’ uz formou specialnich dani ¢i pajcek).

v

nenasli.'?’

119 Neni to ptipad viech papezii tehdejsi doby, IV. lateransky koncil svolany Inocencem II. znamenal pro Zidy

(a muslimy) nejen povinnost nosit oznaceni, ale zaklada i doslovny vyklad Bible, na jehoz zaklad¢ vzniklo

osotovani Zidii ze znesvécovani hostii. Rehof IX. v r. 1232 zase ustavuje papezskou inkvizici, ktera se od 14.

stol. zaméfuje i na Zidy (jako spojence d’abla).
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Mezi asi nejrozsitendjsi ,,zdiivodnéni* nepfili§ pozitivniho vztahu vétS§inové spolecnosti vici
Zidtm je skute&nost, ze od zagatku 13. stol. se vice vénovali finanénictvi. Do té doby se zabyvali
napf. diplomacii a obchodem, ale rozhodnutim IV. lateranského koncilu byly upraveny jejich nékteré
povinnosti a prava. Bylo jim povoleno vlastnit domy a pozemky, na druhou stranu museli odvadét
desatky cirkvi (a jak vime z ptedchoziho odstavce, tak i dalsi poplatky).'”® Pravd&podobné
ovlivnily jejich zpiisob Zivota.'”” Bylo jim znemoZnéno plsobeni ve vefejnych a politickych
funkcich'*® a bydlet na venkové a obdé&lavat pidu. Zidé se tak koncentrovali ve méstech, a jelikoz
kiestané méli zakazano piijéovat na arok, Zidé v tomto sektoru nasli uplatnéni. Tzv. lichva se tedy
stala jakymsi ,,pozndvacim™ znamenim, které bylo zneuzivano pro nenavistné projevy ze strany
majoritni spolecnosti a zaroven ¢ile vyuzivano jak panovniky (viz vyse), tak béznym
obyvatelstvem.'*! Problém, se kterym se Zidé potykali, byl, Ze zdroje z lichvy byly &asto jedinym
pifjmem, diky némuz mohli pokryt specidlni dang, které na né& byly uvaleny.!*? Tyto informace
uvadim z toho diivodu, Ze Jidas je obecné povazovan za pokladnika skupiny kolem JeziSe (jak vime
z nékterych zminek z kanonickych evangelii) a jeho funkce i touha po penézich byla pro nékteré
evangelisty zasadni. Pro pozdé;si tradici vSak jde o ur€ujici moment, ktery byl akcentovan pro ucely
diskreditace jeho osoby a néasledné i pro diskreditaci Zidd. Vice se tomuto tématu budu vénovat
v nasledujicich odstavcich.

Kratky historicky exkurz v pfedchozich dvou odstavcich uvadim proto, Ze souvisi se
zobrazovanim Jidase v uméleckych dilech vrcholného a pozdniho stiedovéku. Samoziejmeé si jsem
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dochovanych zdrojich. Znovu tedy odkazuji ¢tenafe na historickou odbornou literaturu, ktera se
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tématu vénuje podrobn&ji.'** Pro ucely této prace nam vsak postaci fakt, Ze na zdklad& ndm znamych
historickych skute¢nosti miizeme vysledovat stereotypy a obvinéni, které se ve sttedovéké predstave
o Jidasovi (a Zidech) prolinaji a zaroveii jsou na jeho postavu aplikovany i ty pozd&ji vzniklé.
Skutecnosti, které o JidaSovi zname z evangelii (popf. Sk a nekanonické literatury), tak byly
rozpracovany ve smyslu akcentovani negativity v téch malo zminkéch, které v nasich nejrangjSich
zdrojich mame. Zarovein miizeme vidét i smér opacny, a to aplikovani pozdéji vzniklych tradic a
stereotypll na obraz Jidase 1. stol. (jde napt. o zvyklost povazovat JidaSe za rusovlasého). O obou
téchto jevech budou pojednavat odstavce nasledujici.

Jak jsem jiz zminovala vySe, k promén¢ obrazu JidaSe dochazi ptfiblizn€ na konci 12. stol.
Piedtim miaZeme pozorovat zobrazovani Jidase a Zidd, jakoby v opozici vi¢i uéedniktim, avsak jde
spiSe o symbolické naznaceni dvou cirkvi v Jezisi Kristu (Kristus pak stoji uprostied). To je piipad
zejména byzantského umeéni. S tim, jak se centrum pozornosti i moci presunuje na zapad, ale miizeme
pozorovat zménu v zobrazovani i vnimani JidaSovy postavy (jehoz Zidovstvi zacne byt v této dob¢
hyperbolizovano v negativnim slova smyslu). Jak vzriusta napéti mezi synagogou a cirkvi, mizeme
Cast&ji a jasn€ji pozorovat tenzi i na umeleckych dilech. Méni se jiz samotny vybér zobrazovanych
biblickych vyjevi. V uméni ovlivnéném Byzanci je ¢asté zobrazovani scén jako zvéstovani, narozeni
a kitest JeziSe, potazmo jeho zazraky nebo kazani.'** Od konce 12. stol. narQst4 tendence zobrazovat
vyjevy z pasijového piib&éhu (zejm. motiv ukfizovani), popt. nanebevstoupeni nebo scény ze Zivota
(a smrti) muéednik(.'* V této praci se viak primarné zaméfuji na Jidase, a proto toto Siroké téma
zuzim pouze na jeho postavu, kterda prosSla od raného stfedovéku prudkym vyvojem, a az
propagandisticky kopirovala nalady ve spole¢nosti.!*

Vytvarni umélci pouzivali nékolik strategii, jak na JidaSovu postavu upozornit. Je nutno fici,
ze ve vrcholném a pozdnim stfedovéku je nejcasteji JidaS zobrazovan béhem Posledni vecete, popi.
ve scéné JeziSova zatceni, kdyz ho oznaci polibkem. Tento trend tak kopiruje kanonicky text a tradice

s nim souvisejici.!’” Stiedovéci autofi k tomu pouzivali rizné techniky, avak tou nejuc¢inngjsi a
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nejzjevnéjsi je odliseni ¢i vy€lenéni Jidase ze skupiny ostatnich uc¢ednikti. Prvni z prikladu, ktery zde
uvedu, pochazi z Codexu Purpureus Rossanensis z 6. st. n. 1. (viz ptiloha ¢. VII), ktery zobrazuje
vyjev z Posledni vecete. Jidas sedi mezi ostatnimi ucedniky, je obleen a vypada stejné jako ostatni,
ale rozpozname ho podle vyjevu z Markova a Matousova evangelia, kdy Jezi§ oznaci za svého zradce

toho, kdo s nim omo¢&i skyvu chleba v mise.'*®

Podobné vyobrazeni mizeme vidét i na mozaice
v bazilice sv. Marka v Benatkach (viz ptiloha ¢. IX). Ta vSak uz pochazi ze 13. stol. V téchto dvou
ptipadech sice vidime jeho izolaci od ostatnich, ale tmyslem autora bylo spiSe popsat situaci znamou

Mezi nejcastéji se objevujici motivy, které umélci ve stfedoveéku pouzivali k identifikovani a
vyc¢lenéni Jidase, patii jeho fyzicka odlisnost. V Novém Zakon¢ nenalezneme popis zevnéjsku postav
a Jidas neni vyjimkou. Vétsinou je tak zcela v intenci autora, co chce svym zobrazenim obecenstvu
sdélit. V pripadé Jidase jde o zdlraznéni ,,typickych semitskych znakil, a to az do groteskni podoby.
Jid4s se tak stal jakymsi vzorem pro karikaturu Zida, ktera se do velké miry promitla do obecného
povédomi lidstva. Na iluminaci v némeckém zaltati (1255) s vyjevem z Posledni vecete (viz piiloha
¢. X), mizeme vidét n€kolik mechanismd, kterymi chtél autor na Jidase upozornit. Je od Jezise i
apostolu izolovan tim, Ze jako jediny sedi na druhé stran¢ stolu. To je relativné Casta strategie, kterou
muizeme vidét 1 v dalSich dilech (napft. v lekcionafi z klaStera sv. Petra v Salcburku z pocatku 11.
stol., k nahlédnuti v pfiloze ¢. VIII). Kromé toho je zobrazen z profilu, ma doSiroka oteviené oci a
usta, do nichz mu misto podavané hostie vleti cerny ptak. Tento Cerny opefenec symbolizuje jeho
zatraceni a naznacuje Janovu verzi oznaceni zradce, kdy do JidaSe piijetim skyvy od JeziSe vstoupi
Satan (J 13,26-27). 1 pies urcitou deformaci rysi v obliceji Jidase vSak jesté nejde, dle Ruth
Mellinkoff, o karikaturu Zida.'** Kromé vy$e zminénych miizeme vidét i dal3i znak, ktery umélci
pouzivali, a tim je absence svatozafe u JidaSe oproti ostatnim ucednikim a JeZziSovi. Takovou
interpretaci miizeme vidét napf. na fresce z pocatku 14. stol. od Pietra Lorenzettiho v bazilice sv.
Frantiska z Assisi (ptiloha ¢. XI), na vyfezu z pasijového oltafe od Mistra Bertrama z konce 14. stol.
(viz Ptiloha ¢. XII) a na vyfezu z oltate v evangelickém kostele v Bad Wildungenu od Konrada von
Soesta zr. 1403 (priloha ¢. XIII). Pietro Lorenzetti zdGrazni vy¢lenénost Jidase jesté ostrymi, az

osklivymi rysy, které ostatni apostolové nemaji. Konrad von Soest zase zpodobiiuje Jidase s méScem
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okolo krku, ktery odkazuje jak kjeho funkci pokladnika skupiny (J 12,4-6 a J 13,29)'!, tak
k odméné, kterou mél za zrazeni JeziSe dostat (u vSech synoptikd). Jednim z tradi¢nich vyklada
JidaSovy motivace ke zradé€ byla jeho chamtivost a mésec se tficeti stiibrnymi toto symbolizuje. Aby
Konrad von Soest zduraznil JiddSovu zlod€jskou stranku, namaluje ho jesté, jak krade rybu ze
stolu.'?? Ve stfedovéku byl tento Jidastv rys aplikovan na Zidy obecné a negativné zvyraznén ve
spojitosti s jejich obchodnimi aktivitami. Také naZloutly plast’, ktery ma Jida$ na sob¢, nese svij
vyznam. Jida§ a Zidé byvaji tradiéné ve stiedovékém uméni zobrazovani v této barvé (viz str. 30-
31). Nékdy Jidas svatozar miva, ale je zbarvena do Cerna (viz freska v Sixtinské kapli v pfiloze €.
XV).! Vechny tyto motivy se pribézné objevuji v riznych kombinacich. Ceho si viak pozorovatel
v§imne na prvni pohled u Mistra Bertrama a na mnoha dalSich dilech, je zrzava barva JidaSovych
vlas. Tomuto tématu se budu vénovat nize, avSak jedna se asi o nejznaméjsi identifikacni znak
prisuzovany ISkariotskému.

Na ptikladu Posledni vecete od Neznamého Kolinského Mistra ze zacatku 15. stol. (v ptiloze
¢. XIV) uz vidime jasn¢ zkarikované semitské rysy na JidaSové obli¢eji. Mimoto ho znovu vidime
v osamocené pozici na druhé strané stolu (navic jako jediny kle¢i a nema stolicku), chybi mu svatozar
a zkfivena usta dychtivé ocekavaji hostii. Také je jako jediny jasné odén do Zlutého plasté. V
podobném duchu pokracuji i umélci z ptelomu pozdniho stfedovéku a renesance. Dvé zobrazeni
Posledni vecete od Jerga Ratgeba (cca 1480 — 1526) v Ptiloze XVI a na vyiezu z Herrenbergského
oltare v Priloze ¢. XVII. U tohoto soucasnika Albrechta Diirera miizeme porovnat dva rizné ptistupy
ke stejnému tématu. Na starsi olejomalb¢ Jidase rozpozname podle zlutého odévu, mésce, zrzavych
vlasl a vousi i1 pfijimani hostie. Jeho rysy v obliceji vSak nejsou zkarikované. O par let pozdéji na
Herrenbergském oltati uz vidime Jidase v pokrouceném postoji, a navic mu kolem zkiivenych tst
poletuje moucha symbolizujici d’abla, ktery do n&j mél vstoupit.'** MlZeme pouze spekulovat, do
jaké miry byli autofi ovlivnéni dobovym kontextem ¢i poptavkou.'* Na piikladu Jorga Ratgeba je
zajimavé pozorovat jemné rozdily v interpretacich JidaSovy postavy, které od sebe déli pouze par let.

Vyvolava to otazky, které se pokusim zodpovédeét v posledni kapitole této prace. Nuti me to ptat se:
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je divodem rozdilnosti v pojeti autorii spolecensky konsenzus ohledné pojeti JidaSovy postavy? Neni
prilis pravdépodobné, Ze by se osobni nazory danych autord shodovaly v pribéhu nékolika staleti a
napfi¢ celou Evropou. Pragmatickym vysvétlenim miize byt vliv objednavatele (napf. klastera ¢i
cirkevniho tadu, pozd¢ji i Slechty) na pojeti dila. Ve stiedoveéku bylo béZzné, Ze objednavatel zasadné
ovliviioval teologické motivy a koncepce, které se na umeéleckych dilech mély objevit. Kromé toho
se umélec drzel pravidel a tradic, jez dany umélecky smér obsahoval. Nicméné i pies velky vliv
donatora na téma a formu dila samotné provedeni bylo v gesci umélce. Proto je velice tézké urcit, do
jaké miry je to které dilo ovlivnéno umélcem, a do jaké miry musel splnit poZzadavky zadavatele a
spoledenského ofekavani. !4

Mnohem jasnéji pak vidime rozdily mezi JidaSem, dal§imi postavami, JeziSem a zbytkem
Jezi%ovy suity na dilech, ktera zobrazuji zradu JeZiSe a jeho zatéeni.!*’ I zde mtzeme vidét zna¢ny
posun od ran¢ sttedovékého umeéni ovlivnéného Byzanci k obraziim z vrcholného stiedovéku. Jidas
je vétSinou zobrazen v momentu polibeni. Okolostojici postavy znazoriiuji povétSinou zastupy, které
mély JeziSe zatknout.'*® V nékterych dilech mtizeme vidét i u€edniky (v &ele s Petrem, ktery tasi
mec). Zobrazeni Jidase ve scéné zateni se vyviji podobné jako u scény Posledni vecete. V raném
sttedovéku rozlisSime ucedniky od Jidase a ostatnich postav jen pii pozorngjsim pohledu, vétSinou se
nelisi fyzickym zjevem nebo odévem (napi. v Piloze ¢. V nebo v Piiloze ¢. IV, kde jsou od sebe
odliSeni pouhou barvou a stylem odévu). Ve vrcholném stiedovéku se vsak tento obraz zac¢ina ménit.
Davy zatykajici JeziSe nesou podobné nebo stejné negativni znaky jako JidaS. Na iluminaci z
Chichesterského misalu z pol. 13. stol. (Pfiloha ¢. XVIII) mizeme vidét rusovlasého Jidase, ktery
ma na bledé bezvousé pleti viidek (coZ je mozna odkaz na Papiovu verzi utrpeni a smrti Jidase).'*
Postavy zatykajici JeziSe maji oproti JeziSovi, JidaSovi a Petrovi tmavé zbarvenou pokozku, velké
nosy a rozsklebend tsta. V levém dolnim rohu se kréi Malchus'>, pfipominajici malého démona, coz
je dalsi strategie sttedoveékych umélci, jak upozornit na JidaSovu d’abelskou podstatu (vice viz nize
v tomto odstavci). Malchus ma na této iluminaci také zrzavé vlasy (kromé néj je to jeste dalsi

zatykajici prvni zprava). Mellinkoff uvadi, ze ve stejném misalu jsou s tmavou kizi zobrazeny uz
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jen dve postavy, a to vojaci, ktefi ve scéné bicovani mrskaji JeziSe, pficemz jeden z nich ma rezavé
jezaté vlasy a vousy. Jelikoz v Chichesterském misalu ma Jida§ odliSnou barvu kize od
»hegativnich® postav pifibéhu, ale zaroven je s nimi spojen barvou vlasi, mizeme vyvodit dva
zavéry. Bud’ autor nepovazoval Jidase za hlavniho padoucha piibehu, i kdyz svou ¢ast viny stale
nese, nebo bylo zamérem autora poukézat na vinu Zida a Rimanti v pasijovém piib&hu, a proto na né
takto upozornil pfi svém zpracovani. Zdiraznéni zidovstvi zatykajicich mizeme vidét i na dalsi
iluminaci z némeckého Zaltate z prvni pol. 13. stol. (viz Pfiloha ¢. XIX). Oba maji na hlaveé Judenhut
(o této pokryvce hlavy se zmifuji vyse). Jidas tento klobouk nema a jedinym jeho identifikacnim
znakem jsou rudé vlasy a vousy. Ani jeho rysy v obli¢eji nejsou zkarikované. Muzeme z toho tedy
usoudit, Ze pro autora bylo dilezité zdiraznit zidovstvi postav, které JeziSe zatykaji, i upozornit na
JidaSovu zradcovskou povahu pouze pomoci rusovlasosti.!®!

Mellinkoff upozoriiuje na skuteénost, ze zejména némecti mistfi v obdobi vrcholného
sttedoveku zacali vice pouzivat strategie k zesméSnéni jak u Jidase, tak u ostatnich postav, které se
ucastni zat€eni. Star§i Mistr Sv. Rodiny nejenze zobrazuje ve scéné zatCeni Jidase se zrzavymi pruhy
ve vlasech a vousech, ale také vidime na jeho pootevienych ustech, zarudlé kuzi a ostrych rysech
naznak karikatury (viz Pfiloha ¢. XXII). Je odén do zlutého havu a kolem krku mu visi bily méSec
(snad jako naznak jeho konce na opratce). Pokracovatel Star§iho Mistra, tzv. Mladsi Mistr Sv.
Rodiny, o par desitek let pozd€ji pracuje s podobnymi, jemnymi ndznaky. Na detailu obrazu Mse sv.
Rehofe (viz Piiloha &. XXIV)'*? vidime trochu netradiéné Jiddsovo polibeni Jezise aZ s ukiizovanym
Kristem. Jidas sice nema zkarikované rysy, ale jeho ktize je zarudla v kontrastu k té JeziSové. Navic
ma na sobé znovu zluty plast’ a v ruce drzi mésec. Cast dal§ich postav na vyfezu nese rysy karikatury,
ale ne vSechny. V pravém hornim rohu vidime i Petra, jak odsekne ucho jednomu ze strazcii.
zesmeésnovani JeziSovych zidovskych neptatel (viz Piiloha ¢. XXV), byl Mistr pasiji z Karlsruhe.
Mezi typické nastroje, které tento Mistr pouziva, lze zafadit deformovani postav a obliceju, i
pouzivani zidovskych pismen na praporech &i vybér , typickych® barev spojovanych se Zidy (viz
vyse). Ve scéné zatleni od tohoto autora mizeme v levém hornim rohu vidét také Jidase, ktery
netradi¢né nestoji u JeziSe pii polibku, ale zda se, Ze prcha z mista ¢inu skrze dav, ktery piisel
zatknout JeziSe. Jeho rysy jsou zkarikované (stejné jako u ostatnich postav kromé JeziSe a Petra), ma
zafive rudé vlasy a pusobi az zbabéle, kdyZ tfima mésec se svoji odménou a utika od svého Mistra.
Kromé Mistra pasiji z Karlsruhe zminim jesté dalsiho umélce, ktery pouzival podobné strategie

v ramci némecké oblasti. V pfiloze ¢. XXVI mlzeme vidét ¢ast oltafe z cisterciackého klastera
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152 Cely obraz je k nahlédnuti v Piiloze ¢. XXIII Mse sv. Rehofe je specifickym druhem stiedovékého
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v Marienfelderu s tématem Zrady a Zatceni Krista od Johanna Koerbeckeho. Koerbecke ztvarnuje
Jidase s divokym vyrazem ve tvafi, zakiivenym nosem a tmavou pleti (znovu v kontrastu s bledosti
Jezise). Nepratelskost a agresivita je patrna i ve tvarich zatykajicich. Neméné stereotypizujici je
obraz Zrada a Zat¢eni Krista od Gasparda Isenmanna (Ptiloha ¢. XXVII). Vychrtly a zrzavy Jidas
s hdkovitym nosem a propadlyma oc¢ima koresponduje s davem zatykajicich, kteti nejsou zobrazeni
o moc lichotivéji. Zamér autora'> Nelze viak fici, Ze by na némeckém tizemi byl v tomto obdobi
uplatiiovan pouze jeden postoj k Jidasoveé postavé. Mistr z Tegernsee na tzv. oltati Tabula Magna
v klastete z Tegernsee (Pfiloha ¢. XX VIII) sice zpodobni JidaSe se zrzavymi vlasy, Zlutym oblec¢enim
a méScem okolo krku, nicméné v kontrastu s podobou zatykajicich muza nepisobi tak hrozive. Zde
pusobi jako ten, ktery mirni horlivost straze (anebo jde o zpodobnéni scény z Mk 14,43-44, kdy si
Jidas smluvi znameni se zatykajicimi). Kazdopadné ve srovnani se svymi soucasniky jde o mirné;si
nahled na Jidagovu osobu.'>*

Musim se jeste vratit k motivu, ktery se nékdy vyskytuje na stfedoveékych a ran¢ novovékych
zpodobnénich, a tim je zobrazovani Jidase v piitomnosti malych démont a pekelnych stvofeni.
Nejcastéji je tomu v piipade vyobrazeni JidaSovy smrti ob&éSenim. Mali démoni poletuji kolem jeho
visiciho téla a trhaji mu vnitinosti na kusy (znovu odkaz na LukaSovu a Papiovu tradici).
Canavasiova freska v kostele Notre -Dame des Fontaines (viz Pfiloha ¢. XX) naturalisticky
znazorhuje tento vyjev. Protoze Jidas svymi tsty polibil Jezise, d’abel nemize jeho dusi odnést usty,
a proto ji vyjima skrze roztrzeny trup. Na jinych zobrazenich s podobnou tématikou démoni tancuji
kolem Jidasovy mrtvoly."> Z mého vyzkumu soudim, Ze motiv JidaSovy sebevrazdy byl vice

akcentovan az v obdobi pozdniho stfedovéku a raného novovéku. Je mozné, Ze tato skuteénost

153 Je mozné, Ze tento piistup k zobrazovani slavné biblické scény mohl byt zplisoben obecnym spoledenskym
vztahem vuéi zidovské komunité na tizemi Svaté tiSe fimské v obdobi pozdniho stfedovéku a raného novovéku.
Uz na konci 13. stol. a zacatku 14. stol. probéhlo v némeckych zemich nékolik pogrom (tzv. Rindfleischové
masakry), vyvolanych obvinénimi ze znesvécovani hostie a vedenych rytitem Rindfleischem. Oslabeni tehdejsi
politické autority a celospolecenské problémy (morova rana, krize cirkve, Spatna hospodarska situace ¢i
hladomor) odstartovaly pronasledovani zidovského obyvatelstva prakticky na celém tizemi zapadni a stfedni
Evropy. Ve vétSinové spolecnosti pak mnohem snaze rezonovaly ,,tradi¢ni“ naf¢eni a pomluvy, které byly
rozbuskou pro antisemitské nalady a Gtoky (v této dobé se zalina vice prosazovat myslenka spojeni Zidd
s d’ablem, kterou umeélci ¢asto zakomponovavali do dé€l s jidasovskou tématikou). I kdyz se v 15. stol. situace
Zidt mirng zlepsila, stereotypy zakofenéné ve spolegnosti byly stale Zivé a vieobecné antipatie byly provazeny
dalsimi, byt ne tak masovymi, utoky a vyhanénim z mést. Vice viz: CHAZAN, Robert. Zidé stiedovékého
zapadniho kiestanského svéta. 1. Praha: Argo, 2009, s. 193-198. ISBN 978-80-257-0138-6.
154 MELLINKOFF, Ruth. Judas’s Red Hair and the Jews. Journal of Jewish Art. 1982, 31(Vol. 9), 38-42.
155 CONSTANTINESCU, Viorica S. a Ligia Doina CONSTANTINESCU. The Jew inside us: An Outline of
Cultural History [online]. 1. LAP LAMBERT Academic Publishing, 2010, s. 128-129 [cit. 2020-04-24]. ISBN
978-3838396972. Dostupné Z:
https://www.academia.edu/3243384/The_Jew Inside_us_translation 2011 Lap Lambert Publishing House
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souvisi s vydanim Bozské komedie Danta Alighieriho, diky némuz se do b&zného povédomi a
predstav dostava ,,vizualizovany* obraz pekla. Kazdopadné téméf vzdy je zobrazen s vyhiezlymi
vnitinostmi (dalsi ptiklad mizeme vidét na iluminaci v Rijmbijbel od Van der Borcha v piiloze ¢.
XXI), coz naznacuje nejen rozSitenost a populdrnost této tradice v tehdejsi spolecnosti, ale i
potencidlni odstrasujici ptiklad pro dalsi hiisniky. O této interpretaci docteme ve Zlaté legendé od
Jakuba de Voragina, o které piSu v dalsi podkapitole.

Kdyz jsem si vytycila ukol popsat metody a tradice, které do postavy Jidase byly vneseny
sttedoveékymi a renesanénimi umélci, myslela jsem si, ze pljde o relativné jednoduché komparovani
a sledovani vyvoje v prubéhu staleti. Nicmén¢ pii detailnéjsim pohledu na jednotliva umélecka dila
jsem dosla k zavéru, ze je velice t€¢zké jasné urcit, kdy ktera umélecka vyjadreni vznikala a co bylo
divodem jejich preference danymi autory. Dochazim k zavéru, ze jednim z cili té€chto zobrazeni
bylo graficky vydélit Jidase ze skupiny apostolii a zdiiraznit jeho zradu na JeziSovi, ktera je v ramci
popisovaného dobového chépani neomluvitelna. Nenarazila jsem totiz napf. na obraz ztvariujici
Posledni veceti, ktery by podobné upozoriioval na Petrovo zapieni JeziSe (tfeba formou atributu
kohouta). Apostolové zobrazeni béhem Posledni vecete jsou zaménitelni, nedokdzeme urcit, ktery je
ktery (az na vyjimku zobrazeni nejmilej$iho ucednika, ktery vétSinou sedi vedle Jezise nebo mu
spoc¢iva na rameni ¢i v klin€). V této ¢asti prace jsem se primarné soustiedila na obdobi stiedovéku,
nejen kvili omezenému rozsahu prace, ale i pro o¢ividnou zménu paradigmatu, kterou JidaSova
postava prosla. Je vSak nutno alespon kratce zminit vyvoj v obdobi renesance a hlavné baroka. U
renesancnich uméleckych dé€l se setkavame se dvéma problémy. Prvnim je obtizna datace tohoto
uméleckého sméru, protoze na riznych mistech v Evropé se objevoval v riiznych obdobich a prolinal
se s pozdnim stiedovékem. Druhym problémem je, Ze se umélci tohoto slohu soustiedi spiSe na jina
témata nez ta nabozenska, a proto Cist¢ renesancnich dé¢l, kde by se objevoval Jidas, je pomalu.
Obecné lze fici, Ze 1 kdyz renesance piinesla urc¢ité uvolnéni v ramci technik (napf. uziti perspektivy
¢i realn€jsi zpodobnéni postav) i vybéru témat, do velké miry prejala stereotypizace ze stiedoveéku
(Jidas tak vétsinou nese zkarikované atributy). Nejslavnéjsi renesan¢ni umélec Leonardo da Vinci
zpodobnil Jidase na slavné fresce Posledni vecete (1495 - 1498) v dominikanském klastefe pii
kostele Santa Maria delle Grazie u Milana. Jidas sice sedi mezi ostatnimi apostoly (neni od nich
izolovan), ale ma vyrazn€ tmavsi barvu kiize nez zbylé postavy, a i rysy v jeho obli¢eji jsou ostiejsi
(upouta hlavné skobovity nos). Jesté 1épe je rozdil vidét na studii Hlavy JidaSe a Petra od stejného
autora (dnes ulozené v Ackland Art Museum v Severni Karolin¢ v USA), na které jsou zminéné

skuteénosti vyvedené do detailu.!

156 Je nutné jesté v kratkosti zminit moZnou p¥i¢inu pretrvavajicich protizidovskych nalad i v obdobi renesance.
V 1. 1492 byla ve $panélském kralovstvi dokoncena reconquista (dobytim Granady), s niz souvisela inkvizice.
Niésledkem byly masivni nucené konverze a vyhnani Zidi ze $panélského tizemi. Vétina Zida se pak usidlila
spole¢nosti ur¢ité nasledky. Na druhou stranu Zidé obyvajici izemi severni a stfedni Itélie nezazivali tak velké
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Oviem v baroknim uméni se obraz Jidase (i Zid) méni. Vraci se zaméfeni na naboZzenska
témata, avSak ze zlovéstného Jidase zrazujiciho svého mistra se stava muz plny pochyb i litosti nad
svym ¢inem. Zaroveti je zde patrna vidét orientalizace Zidu i Jidase. Judenhut je nahrazen turbanem,
»typické semitské rysy témi ,,typicky* orientalnimi (snédy oblicej, mandlovy tvar o¢i ¢i tmavé vlasy
a vousy). Constantinescu to odivodnuje tim, Ze po obdobi reformace se oficialnim neptitelem stali
protestanti a védecky pokrok. Pfikladem muize byt Rembrandtiiv obraz s nazvem Jidas vraci tficet
sttibrnych (v soucasnosti v soukromé sbirce) z r. 1629. Téma navraceni JidaSovy odmény neni na
predchozich uméleckych zobrazenich tak casté (tuto skuteCnost lze vypozorovat i z
vétsiny sttedovékych nameéti vazicich se kJidasovi). AvSak vdal§$im vyvoji, zejména pak
v pozdgjSich zobrazenich (v€etné filmu, kterému se vénuji v samostatné kapitole), jde o
akcentovangjsi téma, které se ve stfedovéku téméi nevyskytuje. Snad za tim miZzeme vidét snahu
zduvodnit Jidasovu motivaci ke zrad€. Pocinaje novovékem muiizeme pozorovat usili o detailngjsi

zkoumani pfi¢in Jid4Sova ¢inu, a nejen jeho prosté odsouzeni.'’?

4.2. Jidas a rusé vlasy

Jiz né€kolikrat jsem se tohoto tématu dotkla v podkapitole vénované sttedovékému uméni.
Presto zpodobnéni Jidase jako rusovlasého je tak specifickd predstava, ze si, dle mého nazoru,
zaslouZzi svoji vlastni podkapitolu. Jde o dodnes rozsifené pojeti, které je velice ¢asto aplikovano na
uméle vytvorené i realné historické postavy. Pokud jde o samotnou postavu Jidase, v Novém zakoné
nenajdeme jeho fyzicky popis. Prostor pro riizné interpretace je Siroky. Kde se ale bere specifi¢nost
rusovlasého Jidase? Neni to zrovna typicky blizkovychodni znak a vzhledem k castému
zdUraznovani JidaSova Zidovstvi se to muze jevit jako nanejvys zvlastni. Piivod tohoto negativniho
pojeti badatelé hledaji v rtiznych zdrojich. Logicky mutzeme hledat Gplné praptvodni divod
v minoritnim vyskytu rusovlasosti v lidském genomu.'>® Vyrazny a neobvykly rys, ktery zakonit&

upoutd pozornost vétSiny svou odliSnosti, je velice Casto zdrojem podezieni a vzniku povér.'

utlaky (i pfes vytrvalou snahu cirkevnich kruhii oCeriiovat je). V méstech severni Italie dokonce vznikaly
zidovské tiskarny $ifici zidovskou literaturu a kulturu. Vice viz:

CHAZAN, Robert. Zidé stiedovékého zdpadniho krestanského svéta. 1. Praha: Argo, 2009, s. 98-133. ISBN
978-80-257-0138-6.

157 CONSTANTINESCU, Viorica S. a Ligia Doina CONSTANTINESCU. The Jew inside us: An Outline of
Cultural History [online]. 1. LAP LAMBERT Academic Publishing, 2010, s. 129-130 [cit. 2020-04-24]. ISBN
978-3838396972. Dostupné Z:
https://www.academia.edu/3243384/The_Jew Inside us_translation 2011 Lap Lambert Publishing House
158 Vzhledem k humanitnimu zaméfeni této prace se zde nebudu zabyvat piirodovédeckymi teoriemi o
genetickém zakladu tzv. rutilismu. Mij zajem je primarné teologicky, historicky a sociologicky.

139 Nekteré teorie pracuji s verzemi, Ze zrzava barva je barvou lisek a lisky se v mnoha bajich objevuji jako
symbol Istivosti. Pravdépodobné pozdéjsi je myslenka, Ze zrzava barva vlast a voust piipominala anglosaskym
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Velkou otazkou ale zlstava, pro¢ by se takto specificky rys, objevujici se Casteji v jiném zemeépisném
pasmu, mél stat uréujicim znakem pro JeziSova zradce?

Puivod negativniho vnimani rusovlasych miizeme vysledovat az do starovékého Egypta. Biih
pousté Sutech byl spojovan s rudou barvou. Ruda barva pousté¢ odkazoval k nebezpecnosti pouste
pro preziti ¢loveéka. Jeden z nejzndméjsSich mytl o souboji mezi bohy Horem a Sutechem (Sutech
totiz zabil Horova otce Usira) byl znam i v dobé helénismu a pronikl do vSeobecného vniméani
rusovlasych v tehdejsi spole¢nosti. V fecké mytologii byl pak Sutech ztotoznén s potomkem bohyné
zemé Gaie Tyfonem, obrem se sto dra¢imi hlavami, ktery byl svrzen Diem do Tartaru.'®® Diodoros
Sicilsky uvadi, ze ¢erveni volové byli v Egypté obétovani, protoze se vétilo, ze Tyfon byl Cerveny.
Pise také, i kdyz se jedna spiSe o povery, Ze je malo rusovlasych lidi v Egypt¢, protoze byli obétovani
v dobach prvnich krald u hrobky Usira.'®! Platarchos zase uvadi, ze Egyptané se zrzavym vysmivali
a pii urditych svatcich jim ublizovali, nebot’ povazovali Tyfona za rusovlasého.!®? Dokladem
existence této predstavy mutize byt chalkidska hydria z prvni pol. 6. stol. pf. n. 1., na které je zobrazen
s rudymi vlasy a vousy.'®* Kromé& Plutarcha a Diodéra zminim jesté Aristotela, kterému je pfisuzovan

spis Fyziognomika!®* (s velkou pravdépodobnosti byl vSak sepsan nékterym z jeho zaki). V ném

obyvatelim vpady danskych Vikingd, a proto ji vnimali negativné. DalSi nazor pracuje s verzi, ze pfi
christianizaci doslo k aplikovani atributii boha Thora na d’abla. S nejvétsi pravdépodobnosti vsak pujde o
prostou nedivéru lidi ke vS§emu odlisnému a minoritnimu, jelikoz se averze vici rusovlasym objevuje naptic
civilizacemi a spolecnostmi. Vice k tomu tématu viz:

MELLINKOFF, Ruth. Judas’s Red Hair and the Jews. Journal of Jewish Art. 1982, 31(Vol. 9), 46.

160 RUSSELL, Jeffrey Burton. The Devil: Perceptions of Evil from Antiquity to Primitive Christianity. London:
Cornell University Press, 1977, s. 78-80. ISBN 0-8014-0938-1.

161 Red oxen, however may be sacrificed, because it is thought that this was the colour of Typhon, who plotted
against Osiris and was then punished by Isis for the death of her husband. Men also, if they were of the same
colour as Typhon, were sacrificed, they say, in ancient times by the kings at the tomb of Osiris...
OLDFATHER, Charles Henry. Diodorus Siculus The Library of History, Vol. 1: Books I-11.34. 1. Harvard:
Loeb Classical Library, 1933, 301 (88:4-5). ISBN 978-0674993075.

162 But the power of Typhon, weakened and crushed, but still fighting and struggling against extinction, they
try to console and mollify by certain sacrifices; but again there are times when, Fat certain festivals, they
humiliate and insult him by assailing red-headed men with jeering, and by throwing an ass over the edge of a
precipice, as the people of Kopto do, because Typhon had red hair and in colour resembled an as.

Isis and Osiris. BABRITT, Frank Cole. Plutarch - Moralia Vol. 5. 1. Harvard: Loeb Classical Library, 1936,
s. 73. ISBN 978-0674993372.

163 Dnes ve statnich starovékych sbirkdch v Mnichové (Staatliche Antikensammlungen).

164 Ve starovékém Recku vznikla ,,védecka“ nauka Fyziognomie (v soudasné dobé je povazovana za
nevédeckou), ktera si nasla své pfiznivce v prubéhu staleti az do dne$ni doby. Tvrdi, Zze povahové a
charakterové vlastnostmi, temperament ¢i schopnosti se projevuji ve fyzickém vzhledu. Na jejim zaklade byla
postavena rasova politika v nacistickém Némecku, ktera vyvrcholila holocaustem.
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piipisuje zrzavym lidem Spatny charakter a srovnava je s liskami.'> V antickém divadle Servena
barva vlasti (u masek a paruk) naznacovala, ze pdjde o roli otroka, nebo tato postava bude mit
hastefivou a vybu$nou povahu (popf. oboji dohromady).!%¢ Negativni vnimani rusovlasosti miizeme
v naznacich vysledovat i v ran¢ zidovské spolec¢nosti, i kdyz zde nalezneme vyjimky. Ezau i David
jsou popsani jako zrzavi (Ge 25,25; 1S 16,12 a 1S 17,42), pticemz u Davida je jeho zrzavost
popisovana spiSe pozitivné (prestoze pozdé&ji zhiesil s BatSebou). Ani Ezau neni chapan jako
primarné ,,z1a“ postava (viz Ge 33,1-17). Kromé¢ toho existuje zidovska legenda, kterd vychazi z Ex
32.'7 Podle ni Mojzis, poté, co sestoupil ze Sinaje a zjistil, Ze Aron odlil ze zlata Izraelct zlatého
bycka, rozemlel modlu na prach, smichal ho s vodou a donutil vsechny, kdo bycka uctivali, aby tuto
smeés vypili. Vlasy téch, kteti napoj pozfeli, zmenily barvu z ¢erné na Cervenou a od té doby se
rusovlasost traduje mezi Izraelity.!®® Jes$t€ je nutné zminit, Ze v nordické mytologii je btih Thor
tradi¢né popisovan a zobrazovan jako urostly muz se zrzavymi vlasy a vousy. Dalsi pseudo-
aristotelsky spis Secretum Secretorum (ktery vznikl pravdépodobné az v 7. st. n. 1. v Syrii a dochoval
se diky piekladu do arabstiny, z niz byl pieloZzen do dalsich jazyki) obsahuje Aristotelovy dopisy
Alexandru Velikému, ve kterych mu poskytuje rady pro vladnuti. Jednim z doporuceni je, aby si
nebral za poradce zrzavé.'® Podobnou radu miizeme najit i ve sbirce uslovi The Proverbs of Alfred

(pravdépodobné z 12. st. ve stfedni anglicting), pfisuzované anglo-saskému krali Alfrédovi Velikému

165 ... those with tawny colored hair are brave; witness the lions. (But those with) reddish (hair) are of bad

character, witness the foxes.

HETT, W.S. Aristotle Minor Works: On Colours. On Things Heard. Physiognomics. On Plants. On Marvellous
Things Heard. Mechanical Problems. On Indivisible Lines. The Situations & Names Of Winds. On Melissus.
Xenophanes. Gorgias. 1. Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 1936, s. 127. ISBN 978-
0674993389.

166 Zahnuty nos zase chamtivost. Vice viz:

BREA, Luigi Bernabo, C. COEN a J.-P. DESCEUDRES. Masks and Characters of the Greek Theatre in the
Terracottas of Ancient Lipara. Mediterranean Archaeology. 1992, 1992/93(Vol. 5/6), 29.

167 Zachytil ji ve své publikaci Legends of the Patriarchs and Prophets: And Other Old Testament Characters
from Various Sources anglikansky knéz Sabine Baring-Gould (1834-1924). Legenda podle jeho zdroju vychazi
z palestinského targumu.

168 The Giving of the Law. BARING-GOULD, Sabine. Legends of the Patriarchs and Prophets: And Other
Old Testament Characters from Various Sources [online]. 1. USA: Good Press, 2009, s. 345-348 [cit. 2020-
07-15]. EAN 4057664591234. Dostupné z:
https://play.google.com/store/books/details/S_Baring_Gould Legends of the Patriarchs_and Proph?id=Vx
DDDwAAQBAJ

169 GASTER, M. The Hebrew Version of the "Secretum Secretorum", a Medizval Treatise Ascribed to
Aristotle. II. Translation. Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland [online]. Cambridge
University Press, 1908, s. 137 [cit. 2020-07-16]. Dostupné z: www.jstor.org/stable/25210534
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(871-899). Podle n&j bychom si za ptatele neméli vybirat zrzavé.'” Vidime tedy, Ze tradice
negativniho vnimani rusovlasych piezila i do stfedovéku, ve kterém byla silné akcentovana jak
v podobé vytvarného umeéni (viz vyse), tak v literatufe &i v lidovych zvyklostech.!”! V kratkosti
zminim autory, ktefl pomoci rusovlasosti chtéli upozornit na urcité zaporné vlastnosti dané postavy.
Jde napf. o mlynafe z Chaucerovych Canterburskych povidek!”?, Filipa v Shakespearové hie Jak se
vam 1ibi'” &i polského Zida Zerkowa v romanu Franka Norrise McTeague (1899), ktery je vylicen
jako chamtivec nevahajici pro zisk zavrazdit i svou zenu. Jeho rusovlasost je zminéna v romanu
né&kolikrat, vzdy v negativni konotaci.!”

Ze starovékych i stfedovékych zminek tedy mizeme usoudit, Ze vétSinou byli rusovlasi lidé
povaZovani minimalné za podezielé.'” Riizné tradice a povéry o zrzavych se pravdépodobng
prenasely prostfednictvim synkretismu v obdobi helénismu. Jelikoz Jidasiv vzhled neni
v kanonickych ani nekanonickych biblickych zminkach popsan, tak je otazkou, zda autofi
uméleckych dél chtéli JidaSe timto zobrazenim vydé€lit od ostatnich ucednikd, nebo chtéli jeho
postavé piipsat ,d’abelské” atributy (pii¢emz je v nékterych piipadech vyuzili i k oternéni Zidd).
Kromé ocividného vlivu téchto myslenek na umeéni se stereotypizace pienasela i na realné postavy
¢i skupiny obyvatel (viz vy3e).!” Prvni doklad o Jid4Sové rusovlasosti na obrazech mame azz 12. a
13. st. z Anglie a Némecka. Mellinkoff se domniva, Ze na vétsSiné vytvarnych dél je Jidas zobrazen

s jinou barvou vlast (popt. s tmavou barvou vlasti v kombinaci se zkarikovanymi rysy) nez zrzavou.

V této praci jsem takova dila uvedla (viz ptilohy), nicméné specifi¢nost symboliky rusovlasosti jsem

170 Avoid a False Friend. SKEAT, Walter W. The proverbs of Alfred. 1. Oxford: Clarendon Press, 1907, s. 50-
51

17l MELLINKOFF, Ruth. Judas’s Red Hair and the Jews. Journal of Jewish Art. 1982, 31(Vol. 9), 32-33.

172 CHAUCER, Geoffrey a Hana SKOUMALOVA. Canterburské povidky. 1. Praha: Albatros, 1976, s. 9-23.
ISBN 80-00-00.

173 SHAKESPEARE, William. Jak se vam libi [online]. Pfel. Josef Vaclav SLADEK. V MKP 1. vyd. Praha:
Meéstska knihovna v Praze, 2013 [cit. 2020-07-16]., S. 71, Dostupné Z:
http://web2.mlp.cz/koweb/00/03/88/41/51/jak_se_vam_libi.pdf

174 | Zerkow is a horror, he's an old man, and his hair is red, and his voice is gone, and he’s a Jew, isn't he?
NORRIS, Frank. McTeague: A Story of San Francisco. 1. New York: International Book and Publishing Co.,
1900, s. 214.

175V literatufe Casto nardzime na vybér slovniku, ktery autofi pouZivaji ve spojitosti s charakteristikou
zrzavych postav. Lhafi, podvodnici, zradci, vrazi, d’ablové, carodéjnice, hulvati, adjektiva jako fale$ny,
nebezpecny, Istivy, nestoudny, piili§ sexudlni, klamny, horkokrevny, nevérny, vychytraly, blahovy, bojovny,
hruby, vulgarni, podfadny atd. Néktera tato oznaceni piezila az dodnes (napf. predstava, ze zrzavi lidé jsou
sexualné naruzivi). Vice viz:

MELLINKOFF, Ruth. Judas’s Red Hair and the Jews. Journal of Jewish Art. 1982, 31(Vol. 9), 32.

176 Za zminku z ¢eské provenience stoji piivodem husitské oznadeni pro cisafe Zikmunda Lucemburského —
,»liSka rySava“, které prezilo az do soucasnosti.
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musela zminit proto, Ze i v souCasnosti je tento ,,mytus* pfipisovan JidaSovi a nékteré negativni
vlastnosti s nim spojené jsou zdrojem Sikany zrzavych. Ve 20. st. se tato charakteristika také objevuje
v uméleckych dilech spojenych s Jidasovou osobou. Napt. ve filmu Posledni pokuseni Krista zr.
1988 ma predstavitel Harvey Keitel zrzavé vlasy a vousy, ov§em zde to neni mysleno jako karikatura
nebo predzvést zlovéstnosti, ale spise jako ironické poukdzani na nesmyslnost této zvyklosti (Jidas
je totiz v tomto dile JeziSovym nejvérngj$im ucednikem, o emz se zminuji v samostatné kapitole).
Dalsim plsobivym piikladem muze byt satirické zobrazeni JidaSe od Alberta Tuckera z r. 1955 (viz
Priloha ¢. XXIX), které kombinuje téméf vSechny zaporné rysy pfipisované Jidasovi. Ma zde
skobovity nos, hnédou zvrasn€lou kuzi, Cervené vlasy a zvraci stfibrné mince. Jeho postava je
v pokleku, télo zakryté hnédozlutou tunikou a kolem krku mu visi zbytek provazu. Tucker
nezamyslel vytvoreni dalii karikatury Zida nebo Jidase, ale chtél upozornit na stereotypizaci a na to,
kam az mize vést.!”” 20. st. tedy pfineslo jisté zjemnéni v piistupu k JidaSovi a otevielo cestu i

pozitivnéj§imu pohledu na jeho osobu.

4.3. Jidas ve Zlaté legendé a dile Dantae Alighieriho

Z mnozstvi literatury, ve které se Jida§S objevuje, podrobnéji popisu dva piiklady ze
sttedovéku, protoze pfinaseji uplné nové motivy ohledné jeho postavy. Jeden z nich dokonce
zakotenil v obecnych predstavach kiestanti o pekle. Zlata legenda, jejimz autorem je Jakub de
Voragine (cca r. 1270), obsahuje i ptibéh o Jidasové zivoté predtim, nez potkal JeziSe. Piibéh zacina
JidaSovym narozenim, coZ je novy motiv, jelikoz kanonické zdroje redukuji jeho Zivot prakticky jen
na zminku o jeho plsobeni mezi apostoly a pasSijovy ptibéh. Nekanonické zdroje ptinaseji nékteré
nové motivy, s vyjimkou Arabského evangelia détstvi, které hovofi o konfliktu mezi JeziSem a
JidaSem uz v détstvi, a Knihy kohouta (rozpracovava tzv. Pilatovsky cyklus a Bartolomé&jovo
evangelium)!”®, ktera nam piedstavuje i piibuzenstvo dospélého Jidase, vice o JidaSové plivodu

nevime. Jakub de Voragine pfinasi ve svém dile Legenda aurea (Zlat4 legenda)!™

pribéh o Jidasove
narozeni a zivoté piedtim, nez potkal JeziSe. Nalezneme ho v legendé o svatém Matéji Apostolovi a

dovolim si zde struéné prevypravét d&j legendy. De Voragine pise, Ze Jidd$ byl synem Rubena'®’

177 GUBAR, Susan. Judas: A Biography. 1. USA: W. W. Norton & Company, 2009, s. 8-10. ISBN 978-
0393064834.

178 Vice viz:

SVANDOVA, Alzbéta. Reflexe postavy Jiddse v biblickych a mimobiblickych pramenech. Praha, 2016.
Bakalatska prace. Univerzita Karlova v Praze, Husitska teologicka fakulta. s. 37-39 a 43-44.

179 Podrobné informace o autorovi, vzniku dila, edicich atd. étenaf nalezne zde:

DE VORAGINE, Jakub. Legenda aurea. 2. Praha: VySehrad, 1998, s. 9-36. ISBN 80-7021-272-1.

180 Zmifuje, Ze v jinych textech se otec jmenuje Simon, pravdépodobné jako narazku na jedinou zminku
v kanonickych evangeliich o Jidasoveé rodiné (dle J 6,71).
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z kmene Dan nebo Isachar.'®! Matkou Jidase byla Cyborea. Cyborea ma ve snu vizi, Ze porodi syna,
ktery znic¢i cely jejich rod. Po néjaké dobé Cyborea opravdu porodi a oba rodice se ze strachu pred
naplnénim vize domluvi, Ze se syna zbavi. Poslou ho kosikem po mofi a proudy ho donesou na ostrov
I3kariot (odtud ptidomek ISkariotsky). Tam ho nalezne pti prochazce kralovna ostrova'®?, kterd nema
dédice, a proto se ho ujme (pfedstirda te€hotenstvi, aby nezavdala pficiny k pochybnostem o
naslednictvi ditéte a oklame i svého manzela). Pozdéji kralovna pocne s kralem a porodi chlapce.
Oba hosi si hréli a vyrustali spolu, pficemz Jidas ¢asto nevlastniho bratra napadal a bil ho'** (za coz
byl kralovnou trestan, protoze ona jedina véd¢la, ze je adoptovany). Kdyz vyjde najevo, ze Jidas neni
kralovskym synem, Jidas ze zlosti zabije svého mladsiho nevlastniho bratra a utece do Jeruzaléma.
Tam vstoupi do sluzeb Pilata, ten si ho oblibi a ustanovi ho spravcem svého dvora. Jednoho dne Pilat
zatouzi po ovoci ze sadu, jez vidi z okna palace, ktery shodou okolnosti patii biologickému otci
JidaSe — Rubenovi. Povéri Jidase, aby mu ovoce piinesl. Jidas se vloupa do zahrady, aby plody
ukradl, ale je Rubenem pfistizen a v hadce Rubena zabije kamenem. Mrtvého Rubena naleznou az
v noci a usoudi, ze zemfel pfirozenou smrti. Proto Pilat prisoudi Rubentiv majetek JidaSovi, i s
Rubenovou manzelkou Cyboreou. Cyborea si pozdé&ji postézuje JidaSovi, Ze ma zly osud, protoze
nejenze jeji dité zahynulo ve vinach, ale pfisla i o manzela, a jesté byla provdana za muze proti své
vili. Jidas ji vypravi o svém osudu, a tak oba zjisti, Ze je Jidas Cyboreinym synem. Jidas§ po hriizném
zjisténi prosi Hospodina o odpusténi a to je mu dano ve formé moznosti pfipojit se k JeziSove suité.
Dalsi vypravéni popisuje udalosti znamé z evangelii, se zdiraznénim vyvoleni Jidase spravcem
financi JeziSovy skupiny. Jida§ ze spolecné pokladnice krade a v tomto mist¢ Jakub de Voragine
pouzije osli mustek, aby mohl z JidaSe ucinit zradce a posunul tak pfibéh k ukfiZzovani a vzkiiseni
(pfedchozi fadky toto pfilis nenaznacovaly). Jida§ se rmouti, ze se neprodala vonna mast za 300
denarti, a proto jde JeziSe zradit veleknézim, za coz inkasuje tficet stiibrnych. Mél totiz ve zvyku
z pokladnice brat desetinu z darti pro JeziSovu skupinu (podle de Voragina mél jeden stiibrny
hodnotu deseti denari). Nasledné svého Cinu lituje, penize veleknézim vrati a obési se, pfiCemz mu
z bicha vyhteznou vnitinosti a jeho duSe odejde témito misty, jelikoz neni ptipustné, aby duse vysla
usty, ktera polibila JeziSe.!3* Sebevrazdu ob&$enim (tzn. ve vzduchu) spachal z toho diivodu, Ze urazil
jak andély ve vzduchu, tak lidi na zemi.'®® Zde Jidagtv ptib&h ve Zlaté legendé konéi a nasleduje
vyvoleni Matéje apoStolem namisto Jidase a popis jeho aktivit po vzkiiSeni Krista.

V kratkém shrnuti JidaSova zivota pted JeziSem v legend€ o sv. apostolu Matéjovi si nelze
nev§imnout zietelnych paralel sjednou znejznaméjsich postav antické mytologie i tragédie

Oidipem. Podobné jako Oidipus, spachd Jida§ vrazdu i incest. Pfesto je mu nabidnuta moznost

181 Zde jako odkaz na sv. Jeronyma, o této tradici mluvim ve tfeti kapitole.

183 Toto je zjevny odkaz na zpravu z Arabského evangelia détstvi.

184 Na tuto interpretaci jsme narazili uZ pii rozebirani sttedovékych uméleckych zobrazeni JidaSovy smrti.

135 DE VORAGINE, Jakub. Legenda aurea. 2. Praha: VySehrad, 1998, s. 102-104. ISBN 80-7021-272-1.
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odpusténi ve forme pripojeni se k JeziSovi. Té vyuzije, ale nakonec ji odmitne kvili své chamtivosti,
a proto je odsouzen k zatraceni.'®® Paffenroth si v§ima, Ze Jida$ neni jediny pfipad v legendéach a
tradici, kdy se objevuji tézké hiichy ve formé incestu a vrazdy.!®” Kdyz se zamyslime nad zakladnim
poselstvim, které nam predklada Jakub de Voragine ve svém dile, jako Ctenafi nepocitujeme piilis
velkou nadg€ji. Zprvu ¢teme o Jidasovych tézkych zlo¢inech, Jidas vsak dostane moznost pokani. On
ji ale nevyuzije, jako by se snova vize jeho matky méla naplnit a Jida$ byl osudem uréen k odsouzeni
svého rodu a také ke zrad¢ JeziSe.

Dante Alighieri ve svém dile Bozska komedie (vzniklém mezi lety 1307 — 1321) ptedklada
svou piedstavu JidaSova posmrtného trestu. Biblické texty i vytvarna zpracovani se do vydani tohoto
dila zabyvaly spise JidaSovym trestem tady na zemi. Ve zkratce to znamena, ze zpisob JidaSovy
smrti, popisovany bud’ v Matousové evangeliu, Skutcich apostolii nebo Papiem z Hierapole, mél byt
svou odpornosti vystrahou pro véfici. Z hlediska biblickych textl se s piedstavou posmrtného
»Zlvota™ setkavame spiSe marginadlné, nejcastéji vSak u literatury ovlivnéné eschatologii a
apokalyptikou.'®® Z cirkevnich otcli se tomuto tématu vénovali napf. Ignic z Antiochie, Justin

Martyr, Irenej z Lyonu'® a hlavné sv. Augustin ve spisu O obci Bozi.!'”® Dante Alighieri dopliuje

18 PAFFENROTH, Kim. Judas: Images of the Lost Disciple. 1. Louisville: Westminster John Knox Press,
2001, s. 71-78. ISBN 0-664-22424-5.

187 Kromé Jidase zmifiuje Paffenroth i sv. Rehote, o kterém se ve stfedovékych legendach dozvidame, Ze vedl
incestni zivot. Podobn¢ hiisné zil pry sv. Ondrej.

138 v judaismu se misto, kam odchézeji mrtvi nazyva Seol. Zmituje se o ném nékolik textii Starého zakona, ale
ovlivnéni okolnimi kulturami (o $eolu se zmifiuje napt. Iz 26,14-19, Jb 30,23, Jb 7,9-10 & Z 55,16).
Zjednodusené 1ze fici, Ze Seol je mistem, kam odchazeji mrtvi, ale ne jako plné bytosti, ale spise ve formé stinti.
Urcité texty zminuji i vliv pozemskych skutkli na posmrtnou existenci. V obdobi helénismu se v naznacich
objevuje i myslenka vzk#iSeni. Je vSak nutno fici, Ze starozakonni autofi se shoduji, Ze je to nepfivétivé misto,
podobné propasti ¢i hrobu. Kiestanska predstava posmrtného zivota vychazi z té zidovské a také fecké. Slovo
peklo v Novém zakoné nenalezneme misto kam odchazeji zemieli, se v fe¢ting nazyva Tartaros (v CEPu
prekladano jako ,,vécna pouta“, viz Jd 1,6), Hades (napt. Zj 1,18), Gehinnom (napi. Mk 9,43, Mt 10,28),
v CEPu ho nalezneme napi. v Mt 11,23, L 10,15 nebo Ri 10,7 jako ,,propast. Uvadim zde pouze kratky vy&et
nazvu a predstav ve Starém a Novém zakoné, jelikoz toto téma neni pfedmétem této prace. Pro blizsi informace
¢tenare odkazuji na piislusnou odbornou literaturu:

SCHUBERT, Kurt. Zidovské naboZenstvi v promeénach véka. 1. Praha: Vysehrad, 1999, s. 92-101. ISBN
80-7021-303-5.

RUSSELL, Jeffrey Burton. The Devil: Perceptions of Evil from Antiquity to Primitive Christianity. London:
Cornell University Press, 1977, s. 254-258. ISBN 0-8014-0938-1.

189 Ti pracuji s myslenkou vé&ného ohné.

190 Sy, Augustin rozpracovava prvky, které se objevuji ve Zjeveni Janové. Pichazi s mySlenkou spasenych a
zatracenych dusi. Vice viz:
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tradici JidaSova trestu tim, Ze jeho utrpeni pokracuje i po smrti. V ¢asti zvané Peklo popisuje sestup
svého alter ega, vedeného basnikem Vergiliem, do pekelnych kruhti. Kruhy jsou odstupiiované a do
¢im hlubsiho pekelného kruhu sestoupi, tim vétsi hiiSniky potkava, pfi¢emz mira utrpeni téchto
hisnikti se zvySuje s kazdou urovni. V nejhlubsi ¢asti se nachdzi tiihlavy Satan, ktery zvyka tii
hif$niky a jednim z nich je pravé Jidas."”! Kromé Jidase se ve stejném okruhu nachézi jesté vrazi
Julia Caesara Brutus a Cassius. VSechny tfi muze spojuje hiich zrady na svém nejbliz§im a zaroven
smrt vlastni rukou. Jidas se nachazi v misté, ve kterém je se Satanem, a ze kterého neni navratu. Jidas
je tak téméf ztotoznén se Satanem.'®? Explicitni popisy utrpeni hiisnikd ovlivnily pfedstavy
sttedovékého ¢lovéka o utrpeni, které by ho mohlo &ekat, pokud by vedl hiisny Zivot.'* Tyto
predstavy byly reflektovany v lidové slovesnosti i vytvarném umeéni (napi. Botticelliho ilustrace
Schéma Dantova pekla, cca z r. 1485).

Oba vyse popsané priklady piinesly do vnimani Jidase nové pojeti, které zkombinovaly diive
znamé motivy do novych celkl. Pracuji s osudem, predurcenim k zatraceni a trestem, ktery se uz
netykd jen pozemské existence, ale znamena vécné zatraceni a utrpeni. Jidas je pojat jako arcilotr,
ktery nema nadgji na spasu. Ve Zlaté legend¢ vidime, Ze Jidas je srovnavan dal$imi velkymi zradci.
Jde o zésadni motiv, ktery ovlivituje i nasi predstavu o etice a moralce. Stava se synonymem pro
zradu. Tento vliv je patrny i v soucasnosti nejen v bézné mluvé, ale i v popularni kultufe. Takovy
obraz Jidase je asi nejcastéjsi a pouze nékteti autofi se snazili hledat v jeho skutcich a po¢inani néjaké

odivodnéni.

AUGUSTINUS, Aurelius. O Bozi obci. 1. Praha: Vysehrad, 1950, s. 439-520. Kniha XX. Dostupné z:
http://librinostri.catholica.cz/download/Aug-ObecB2-1950-r.pdf

Y% 4 zuby kazdé tlamy rozmackaval

on hrisnika jak trdlici; v témz case

on stejnou mukou ty ti obsypaval.

Prednimu kousani byt Zertem zda se,
vSak spary svymi kdyz jej zacal driti,

tu jeho hibet kmit casto v holém mase.

,, Ten v trestu nejvétsim, jejz vidis mriti,

Jjest Jidas, hlavou visi dovnitr dolii,

a nohy jeho venku miizes zriti

ALIGHIERI, Dante a Jaroslav VRCHLICKY. Bozskd komedie[online]. 1. Praha: M&stska knihovna v Praze,
2011, s. 203 [cit. 2018-11-24]. Dostupné z: <http://web2.mlp.cz/koweb/00/03/62/16/70/bozska_komedie.pdf
192 PAFFENROTH, Kim. Judas: Images of the Lost Disciple. 1. Louisville: Westminster John Knox Press,
2001, s. 26-30. ISBN 0-664-22424-5.

193 Cirkevni piedstavitelé tuto pfedstavu hojné pfizivovali, jednim z nasledkd byl i prodej odpustki.
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4.4. Jidas ve stredovékych pasSijovych hrach a lidové tradici

Stiedoveké pasijové hry, které zazily rozkvét hlavné ve 14. — 15. stol., byly reakci na
spoledenské i pfirodni zvraty v pfedchozich stoletich.'** Silné desté, po kterych nasledovala netroda
a hlad, zpasobily zZe stav populace zacal klesat. Ve stejné dobé¢ se také spole¢nost musela vyrovnat
s nezdarem kfizovych vyprav, zacinajici krizi cirkve a nékolika morovymi ranami. KdyZ secteme
vSechny tyto nepiiznivé vlivy, stiedovéky clovek musel zakonité pocitovat ohrozeni pozemské
existence. Jakmile se otfesou zakladni jistoty ve spolecnosti, je béZné, ze se jeji cast, mensi ¢i veétsi,
zalne radikalizovat.'”® V ramci této radikalizace je b&Zné, Ze se hleda obé&tni beranek, cil, na ktery se
daji svést hluboké spolegenské problémy. Ve stiedovéku takovym cilem byli pravé Zidé a Jidas jejich
zéastupcem. Ospravedlnénim méla byt myslenka bohovrazdy, ktera vychazela z Matousova popisu
soudu s JeziSem (Mt 27,20-25). Tuto teorii pozdéji podporoval i Melito ze Sard nebo Justin Martyr.
Pravé pasijové hry byly prostfedkem, jak ideu bohovrazdy ptedat Siroké skupiné obyvatel piijatelnou
formou.'*

Stiedoveéka meésta organizovala kolem obdobi Velikonoc velkolepé a nakladné hry, které
v nékterych piipadech vyvolavaly nasili sméfované va¢i Zidam, nékdy pierastajici v pogromy
(ptikladem mizZe byt pogrom provazejici Velikonoce r. 1389 v Praze). Casto se stavalo, Ze v obdobi
hrani pasiji méli Zidé zakazano vychéazet z ghett, aby se piedeslo potencialnim utokaim.'®” Pagijové
hry obsahuji prvky fecko— fimské tragédie, her v fimskych arénach 1. st. n. L., liturgického dramatu
i stfedovékych legend zpracovavajicich starozdkonni i novozakonni epizody.'”® Tradicné
zobrazovaly Jidase jako nejvétsiho zlosyna, prototyp proradného Zida, ktery zradil Pana. Vétsina

z nich obsahuje kombinaci Matousovy a Lukéasovy verze JidaSovy sebevrazdy, zpravidla vsak s jesté

194V obdobi na pielomu prvniho tisicileti doslo pravdépodobné v Evropé ke zvyseni teploty a to mélo za
nasledek rozsifeni péstovani obili i v regionech, kde se jinak obili nepfili§ dafi (Anglie, Skotsko, severské
staty). Pfiznivé klima vedlo i k nartustu populace. Obdobi hojnych let vSak vystiidal pokles teplot, tzv. Mala
doba ledova (cca kolem r. 1320).

195 Pro paralelu neni tieba chodit daleko do historie, velky podil na vzestupu moci Adolfa Hitlera v Némecku
méla nejen porazka v 1. sv. valce a nasledné valecné reparace vychazejici z Versailleské smlouvy, ale i
celosvétova hospodaiska krize.

196 BUDIL, Ivo, TYDLIDATOVA, Véra, ARAVA-NOVOTNA, Lena a Zbyn&k TARANT. Encyklopedie déjin
antisemitismu. 1. Plzen: Zapadoceska univerzita v Plzni, 2013, s. 78-82. ISBN 978-80-261-0206-9.

197 Tato zprava se nam dochovala v Zalozpévu Passio ludeorum Pragensium. Vice viz.: NEWMAN, Barbara.
The Passion of the Jews of Prague: The Pogrom of 1389 and the Lessons of a Medieval Parody. Church
History. 2012, 81(1), 26 s.

19 CONSTANTINESCU, Viorica S. a Ligia Doina CONSTANTINESCU. The Jew Inside Us: Outline of
Cultural History [online]. 1. LAP LAMBERT Academic Publishing, 2010, s. 133-135 [cit. 2020-04-24]. ISBN
978-3838396972. Dostupné z:
https://www.academia.edu/3243384/The_Jew Inside us_translation 2011 Lap Lambert Publishing House
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barvit&jsimi a fraskovitymi detaily. Kdyz se Jida$ obési, jeho duSe nemiize vyjit usty, protoze jimi
polibil Jezise a pomoci nich ho i zradil. Proto mu démoni roztrhnou bficho a jeho dusi vyrvou z néj.
Groteskni a az nechutné zobrazeni detailti mélo za cil pobavit, ale i vyvolat v publiku strach z pachani
hiicht.'”

Neni mozno jest¢ se nevratit k silné antisemitskému tonu, ktery pasijové hry obsahovaly.
Pravdépodobné nejznaméjsimi, dodnes hranymi, paSijovymi hrami jsou ty v bavorské vesnici
Oberammergau. Jejich vznik je sice datovan pozdgji nez vznik téch stiedoveékych (cca r. 1634), ale
témi pivodnimi byly inspirované a jsou to jedny zmala pasijovych her, které ptezily az do
soucasnosti. V obdobi Tticetileté valky se v této oblasti vyskytoval mor a obyvatelé vesnice slibili,
ze pokud se jim nemoc vyhne, kazdych deset let budou potadat paSijové hry. Nékaza se vesnici
vyhnula a vesni¢ané dodrzeli svijj slib. Hra prosla béhem staleti nékolika Gpravami, piivodné byla
podobna tém stfedovékym (cca do r. 1750). Obsahovala nizky humor i davové nasili ve scénach
s JeziSem. Chybét nesméli ani démoni, kteti roztrhali JidaSe. Okolo r. 1780 cirkev pozadovala
omezeni nebiblickych motivi,, které znevazovaly mystérium Velikonoc, k ¢emuz postupné
dochazelo a vyvrcholilo to vr. 1811, kdy pater Othmar Weis definitivné odstraniuje i d’ably, ktefi
vsak byli velice populdrni mezi publikem. V tuto chvili nastava nejvétsi problém pasijovych her
v Oberammergau. V ptivodnich verzich byla nendvist vii¢i Zidim spojovana s piisobenim d’abla. Ve
chvili, kdy byl eliminovan nadpfirozeny ptvod zla, vnimani viny v JiddSovi a Zidech se
pfesmeérovalo na jeji lidsky pivod, na jejich ,,pfirozenost™. V r. 1860 byla provedena dal$i revize her
paterem J. A. Daisenbergerem, kdy se motivace Jidade a Zidt méni na , pfijateln&j$i“ doivod a tim je
odli$ny pohled na svét. Zidé a Jidas jsou materialistiéti a nacionalistiéti, zatimco JeZi3 je nesobecky
a mirumilovny romantik. V JidaSové postavé bylo zachovano janovské obvinéni, ze bral ze
spole¢nych penéz skupiny, nicméné zde chamtivost nefunguje jako primarni Jidastiv motiv, ale spise
jako slabost, které vyuziji veleknézi a zli Zidé. Jidas je pojat jako jeden z téch, kteti JeziSovo uéeni
nepochopili, citi se nejisty, a mozna pravé proto se necha zmanipulovat sanhedrinem: ,, ‘Shsis to,
Jidasi? ‘ vykrikl Dathan, ‘30 stribrnych, jaky to zisk! * Predtim, nez Jidas mohl odpovédet, Nathanael
vyskocil na nohy, rikajice: ‘A dobre si to zapamatuj, Jidasi, tohle neni vse! Pokud svou prdaci vykonas
dobre, o to vice bude o tebe postarano.‘ ‘A ty se miize$ stat bohatym a slavnym muzem, * pridal
Ezechiel.... Jozue rekl: ‘Netrap se, Jidasi, proslovem toho Zeloty [Nikodéma] nech ho byt
nasledovnikem falesného proroka. Ty mas svoji povinnost jako ucednik Mojzise ve sluzbé
pravoplatnym autoritam. * Pak prisel rabbi se stribrnymi na podnose. ‘Pojd, Jidasi’, rekl, ‘vezmi si

téch 30 stiibrnych a stan se muzem. ‘"

199 PAFFENROTH, Kim. Judas: Images of the Lost Disciple. 1. Louisville: Westminster John Knox Press,
2001, s. 26. ISBN 0-664-22424-5.

200 Volny pieklad autorky z anglického prekladu: “Hear that Judas?” cried Dathan, “thirty pieces of silver,
what a gain!” Before Judas could reply, Nathanael sprang to his feet, saying, “And mark well, Judas, this is
not all“ If thou executest this work right well, thou shalt be cared for still further.” “And thou mayest become
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Problém tohoto zpracovani je v n€kolika rovinach. Kromé jasného pouzivani klasickych
antisemitskych stereotypti jde o skutecnost, ze se paSijové hry v Oberammergau staly soucasti
nacistické propagandy ve 30. letech 20. st. V r. 1934 bylo v pasijové hi'e obsazeno nékolik nacisti
(paradoxné do role JidaSe byl obsazen antinacista). V r. 1940 byly hry zruSeny, nicmén¢ hry se hraly
v nezménéné podobé az do 90. let. Je vSak nutno fici, Ze pro r. 2000 byly hry znovu upraveny a vzaly
v potaz zménu piistupu kestanti k Zidiim.2*! Pro produkci v r. 2010 byli ptizvani ke konzultaci textii
hry i odbornici z fad rabind a religionistt.?” Jednim z dikazi téchto zmén a posunu vnimani je i

Jezi%em zpivana modlitba Sema Jisra’el v jedné z &asti predstaveni.?®

4.5. Jidas v Ceské lidové tradici

Nelze zde jesté nezminit lidovy zvyk véazici se k Jidasovi, ktery je na tizemi Ceské republiky
dodnes praktikovan (pfevazné v urcitych regionech venkova). Béhem velikono¢nich svatki se jeden
ze skupiny chlapct, ktery ma predstavovat Jidase, previékne do slaméného obleku se Spicatym
dievénym kloboukem. Ostatni chlapci ho doprovéazi po vesnici za zvuk( fehtatek a hrkadek?%4,
doplnénych zp&vem lidovych pisni a spilanim JidaSovi.?% Po obejiti celé vesnice chlapci rozdélaji
ohen a slamény Jidastv oblek spali. Tato tradice se v riznych obménach (nékdy je Jidas vytvoren ze
dieva aje nesen v privodu nebo vystaven na navsi) vyskytuje v riiznych ¢astech republiky, nejcastéji
asi ve vesnicich kolem Vysokého Myta, Ji¢ina, Blatné, Uherského Hradisté, Vyskova a na Chodsku.

V Milonicich se dokonce do této tradice zapojuje cirkev, jelikoz chlapci nejdiive dostavaji pozehnani

a rich and famous man,” added Ezechiel... Josue said, “Don't trouble thyself, Judas, about the speech of this
zealot [Nicodemus ], let him go and be a follower of the false prophet. Thou dost the duty as a disciple of Moses
in serving the rightful authorities.” Then came in Rabbi with the silver in a dish. “Come, Judas,” said he,
“take the thirty pieces of silver and play the man.” .

The Passion Play At Ober Ammergau 1910: The Complete Official German Text of the Play with English
Translation Printed Side by Side [online]. 1. London: STEAD'S PUBLISHING HOUSE, 1910, s. 173 a 175
[cit. 2020-04-28]. Dostupné z: https://archive.org/details/passionplayatobe005433mbp/page/nS/mode/2up

200 PAFFENROTH, Kim. Judas: Images of the Lost Disciple. 1. Louisville: Westminster John Knox Press,
2001, s. 41-44. ISBN 0-664-22424-5.

202 PALMER, Joanne. The passion play at Oberammergau. In: The Jewish Standard [online]. New Jersey,
c2020, 13.2.2020 [cit. 2020-04-28]. Dostupné z: https://jewishstandard.timesofisrael.com/passion-play-
continues-to-excite-strong-feelings/

203 PASSIONSSPIELE OBERAMMERGAU. The Passion Play of Oberammergau. YouTube [online].
Passionsspiele Oberammergau, 3.12.2014 [cit. 2020-04-28]. Dostupné Z:
https://www.youtube.com/watch?v=kA 1asVO4elU

204 Tradi¢né se tento akt nazyva ,,Honéni Jidase® &i ,,chodit zarachtat*.

205 I ty nevérny Jiddsi, cos to ucinil, Ze jsi svého Mistra Zidiim prozradil. Za to budes miti v pekle horeti, s
Luciferem, dablem, tam prebyvati. Na Zeleny ctvrtek v zahradé jali, na Velky patek ukrizovali. Na Bilou sobotu
s kiize ho vzali, do hrobu dali, ty kluci Zidi. Jako psi cerni kopali jamu, Jezisi Panu."
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od knéze a pruvod pak zacina u kostela. Kdyz se blize podivame na tradi¢ni pisen, kterou chlapci pii
aktivité zpivaji, je patrné, Ze jisté obrazy a stereotypy spojené s JiddSem a akcentované ve stiedovéku
prezily az dodnes.??® Kromé toho se na Zeleny ¢tvrtek ma péct kynuté pecivo pomazané medem,
takzvané jidase. M4 mit tvar zavinutého provazu, jako pfipominka toho, Ze se Jida§ obésil. Podobné
zvyklosti ve spojitosti s Velikonocemi existovaly a existuji i v jinych evropskych zemich. Postava
ze dreva ¢i slamy symbolizujici JidaSe se pali také v Bavorsku. Namotnici ve Stredomofii palili
kousek dieva s ¢ervenym kloboukem na Velky patek (coz je zjevny odkaz na symboliku spojenou
s Jidasem ve sttedovéku). V Kastilii a nékterych regionech Francie a Némecka se hraje scéna zrady
a pak lidé nahangji a ,,lyncuji* herce ptedstavujiciho JidaSe. Na konci misto n&j zapali dfevénou
loutku.?"’

I z lidové slovesnosti, zvyklosti a obyceju je patrné, ze nékteré symboly a obrazy spojované
s Jidasem jsou stale Zivé a pronikaji i do nasich kazdodennich Zivoti. Pozitivni zpravou je, ze ptibéh
zrady stary dva tisice let zlstal v povédomi i v roztfisténém a do velké miry sekularizovaném svéte.
Negativni strankou dosud zijicich tradic a pfedstav muze byt jejich zneuZzitelnost k riznym
propagandistickym ucelim a ptikofim viéi jedincim nebo skuping obyvatel. Nejbéznéjsimi néstroji,
se kterymi umeélci, autoii i teologové pracovali, je vyvolani pocitu ohroZeni a strachu, coz promitli i
do svych dél. At uz jde o popis mozného trestu v pekle, zdiraznéni zrady na nejbliz§im ptiteli ¢i o

ocernéni Casti spolecnosti, autoti postavou JidaSe upozoriiuji na zaméry svého dila.

206 FROLCOVA, Véra a Markéta MIKYSKOVA. Jida§ v povédomi a velikonoéni tradici déti (prameny z

Moravy 1997-1999). Cesky lid. 2000, 87(2), 135-154.

207 CONSTANTINESCU, Viorica S. a Ligia Doina CONSTANTINESCU. The Jew Inside Us: Outline of

Cultural History [online]. 1. LAP LAMBERT Academic Publishing, 2010, s. 154-155 [cit. 2020-04-24]. ISBN

978-3838396972. Dostupné Z:

https://www.academia.edu/3243384/The_Jew Inside us_translation 2011 Lap Lambert Publishing House
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5. Jidas ve filmu

S vynalezenim filmu se zahy biblické piibéhy a postavy zacaly objevovat i na filmovém platné.
Jezis, a zejména pak pasijovy piibéh, nebyly vyjimkou, jde pravdépodobné o jednu z nejvice
interpretovanych a zfilmovanych latek v déjinach filmu. Znacna c¢ast téchto filmu pracuje
s podobnymi motivy a velice Casto se vnich setkdvdme s momenty, které nenalezneme
v kanonickych evangeliich. S tim souvisi i ur¢ity dliraz na vztahy mezi jednotlivymi aktéry. Ackoliv
v kanonickych textech nenajdeme naznaky romantického zajmu Jezise vii¢i jinym osobam, praveé ve
filmovych zpracovénich je toto téma siln€ akcentovano (napt. ve vztahu k Maii Magdaléné nebo
samotnému Jidasovi). Téz je tfeba si uvédomit, ze od filml nemiizeme ocekavat presné zobrazeni
historické reality. Napt. v Gibsonové Umuceni Krista (2004) #imsti vojaci mluvi latinsky, ale bylo
bézné, ze ve vychodnich ¢astech fiSe byla obecné uzivanym jazykem fectina. Stejn¢ tak mizeme
sledovat opakujici se vzorec zobrazovani JeziSe bez semitskych znakd, casto s blond’atymi vlasy a
modryma ocima. Ackoliv se nam nezachoval zadny popis JeziSova vzhledu, je spise
nepravdépodobné, ze by mél fyzicky pfipominat arijsky typ. Naopak neptatelé JeziSe, v tomto
ptipade Jidas, knézi a farizeové jsou Casto zobrazovani v temnéjsich barvach, coz ma podtrhnout
jejich zlovéstnost. Presto vSak nalezneme i pozitivni vyobrazeni Jidase.?%

V kanonickych evangeliich se setkavame s riznymi piistupy k Jidasovi, nicméné faktem je to,
Ze jde o postavu, o které toho pfili§ nevime.?”” Vime, Ze je jednim z JeZiSovych uéedniki a Ze je tim,
kdo zradil Jezise (v pfipadé Sk a Mt se docteme i o jeho konci). Dalsi informace nam ptinaseji
nekanonické zdroje a staleti uméleckych dél, které jsem se snazila nastinit v predchozich kapitolach.
V soucasnosti jsou nam nejvice pristupné pravé filmy, které ¢asto kombinuji vice zobrazeni a
odvazuji se tuto tradici posunout i za ramec obecné spolecenské i cirkevni shody. Nékolik z nich
bych chtéla nastinit v nasledujicich odstavcich.?!? Jelikoz nejsem filmovy v&dec ani recenzent,

v poznamkach pod Carou piikladam webové odkazy na hodnoceni jednotlivych filmu.

208 REINHARTZ, Adele. Jesus of Hollywood. 1. New York: Ofxord University Press, 2007, s. 5. ISBN 978-0-
19-514696-7.

209 Samoziejmé by se dalo argumentovat, Ze i o ostatnich uéednicich se z kanonickych evangelii mnoho
nedozvime, nicméné ve vysledku je Jidas jednou z hlavnich postav pfibéhu, protoze posunuje d¢;j.

210 PAFFENROTH, Kim. Film Depictions of Judas. Journal of Religion & Film [online]. 2001, 2(Vol. 5), 1-3
[cit. 2019-11-29]. Dostupné Z:
https://digitalcommons.unomaha.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1786&context=jrf

58



5.1. Kral krala (1927)

Jednim z prvnich filmu, ktery reflektoval Jezistv piibéh, byl némy film The King of Kings
(Kral kralt)*!!, natodeny vr. 1927 rezisérem Cecilem B. DeMillem. DeMille se snaZil najit
psychologicky zdivodnitelny ditvod Jidasovy zrady, a proto se jako jeden z prvnich filmaiG zamétuje
na zenské postavy kolem JeziSe. Na zacatku filmu tan¢i Matri Magdaléna v palaci, zde jesté jako
prostitutka, a zarli na svého milence JidaSe, ktery utekl za potulnym kazatelem z Galileje. V prvni
poloviné filmu hraji Zeny velkou roli, je zde ¢erpano hlavné z Janova evangelia. Objevuje se zde
cizolozna zena a Marie a Marta, sestry Lazara,?'? a potom také Zeny z nekanonickych zdroji, slepa
divka a holCicka, které Jezi§ opravi panenku. Mafi se zprvu piipoji k JeziSovi, protoze si mysli, ze
kdyz svede JeziSe, ziska Jidase zpét. Kdyz se vSak s JeziSem potkd, je jim okouzlena, coz vyvola
v JidaSovi nezdravou Zarlivost. Jeho oddanost JeziSovi je tak naruSena. V tuto chvili v ptibéhu ziska
na dilezitosti i druhy motiv, ktery se snazi najit ospravedInéni v Jidasoveé zradé€, a tim je JidaSova
politicka angazovanost. Jiz od 18. stol. silily tendence badatelti i autorti nachazet souvislost mezi
historickou situaci v Judeji 1. stol. a vystoupenim JeziSe. Do uvahy brali existenci rtiznych
nabozenskych i politickych smért, které se na Uzemi Palestiny snaZzily vyrovnat s fimskou
nadvladou. Z téchto smért vy¢nivaji zeloté, s jejichz nasilnou formou odboje byl Jidas ztotoznovan
(to mze vychazet zjeho pfidomku ISkariotsky, ktery néktefi autofi odvozuji od latinského
sicarius®'®). Sikariové byli radikalni odnozi zelotl, ktera svoje politické nadzory prosazovala
vrazednymi vypady. Vice se tomuto tématu vénuji ve své bakalafské praci, na niz ¢tenafe timto
odkazuji.?'

Ackoliv se neprokazalo, ze by se Jidas v zelotském hnuti angazoval, ve filmech je tato
koncepce velice Casto rozvijena. Jde o relativné jednoduchy zptisob, jak naznacit kontrast mezi
obyéejnym lidem a nadvladou Rimant, a také diivod Jidasova zaujeti JeZiSovym vystoupenim. Kdyz
Jidas nasledné zjisti, ze JeziSovo kralovstvi neni z tohoto svéta, jeho zklamani vyzni jesté vyraznéji.
Obraz Jidase jako politického revolucionate zapracoval do svého podani uz Robert Wiene
v némeckém némém snimku LN.R.I. (Kral Nazaretsky) v roce 1923. Jidas slibuje JeziSovi: ,,Lid ti
bude slouzit a postavi té v sile a pozdravi té jako krale!“*'® Jezi§ mu viak odpovi: ,,Syn clovéka
neprisel, aby byl obskakovan, ale aby slouzil **'°* DeMille s touto ideou pracuje také. V jedné scéng

se pokusi Jida§ korunovat Jezise kralem, dav ho obklopi, ale Jezi§ zmizi. Kaifas ptistoupi k Jidasovi,

2L hitps://www.nytimes.com/1927/04/24/archives/the-king-of-kings-cecil-b-de-milles-picture-of-the-life-of-

christ.html

2278,1-11aJ 11,1-44.

213 Vrah.

214 SVANDOVA, Alzbéta. Reflexe postavy Jiddse v biblickych a mimobiblickych pramenech. Praha, 2016,
Bakalatska prace. Univerzita Karlova v Praze, Husitska teologicka fakulta. s. 24.

215 The people will minister unto thee, and set thee in power, and hail thee King!*.

216 The Son of Man came not to be ministered unto but to minister.*.
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ktery stale drzi korunu, a prorokuje mu: ,,Poslouchej, Kralotviirce! Za tohle zaplatis svym Zivotem —
stejné tak tviij uditel i tvi druzil“*'" Jidas se vydési a v dalsi scéné Jezi§ sd€luje davu, Ze jeho
kralovstvi neni z tohoto svéta. V tu chvili Jidas pousti z rukou korunu a utira své ruce do plasté, jako
by chtél popfit, ze chtél kdy JeziSe korunovat. Pozdéji vSak Jezise stejn¢ zradi, protoze je hluboce
zklaman nenaplnénim svych piedstav o JeziSové ptrevzeti politické moci, a dava tak prednost své
zemi i zenam pred nasledovanim svého mistra.*!8

Tragédie JidaSe je ve filmu dokondna ve chvili, kdy si uvédomi svou chybu a ptichazi za
Kaifasem s tim, Ze zradil nevinnou krev. Pfedtim sice sledujeme Kaifase a Jidase pii predani odmény,
kdy maji oba ve tvarich chamtivy vyraz. Kdyz si v§ak Jidas uvédomi, co provedl, a Kaifa§ mu da
najevo svlj nezajem o situaci, upusti penize a rozevie ruce do pozice ukfizované¢ho. Kamera
prostiihava mezi JeZiSem a JidaSem a provaz, kterym byl svazan Jezis, je hozen k JidaSovym noham.
Jidas vyleze na skalnatou horu s vyhledem na Golgotu a ve chvili, kdy jsou vztyCeny vSechny tii
ktize, se obési. Diky prostiihim mezi umirajicim JeziSem a JiddSem tak divak intenzivngji vnima
kontrast mezi nespravedlivé odsouzenym a litosti toho, ktery ho zradil.*"®

DeMille v Krali kral propojuje politicky motiv s naznaéenym milostnym trojihelnikem mezi
Jezisem, JidaSem a Mafi, aby nalezl lidsky pochopitelny divod JidaSovy zrady. Jida$ se jevi na
zacatku jako nejoddanéjsi Jezisuv sluzebnik, ktery dokonce kviili jeho uceni opusti svou lasku, ale
kvuli své druhé lasce (vlasti) ho zrazuje. Tim zacina jeho pad, ktery je dokonan sebevrazdou.
JidaSova zrada je vSak zmirnéna litosti, kterou projevi ped Kaifasem. Neospravedliiuje ho to, ale pro

divéka je ptistupn&jsi pochopit jeho umysly.?*

5.2. Kral krali (1961)
Film King of Kings (Nicholas Ray, 1961)*!, s podobnym nazvem jako ten z dvacatych let, se

zcela oprostuje od Jidase jako milence a soustfedi se na jeho nacionalistické z4jmy. V nékolika
scénach probéhne rozhovor mezi Jidasem a BarabaSem, ktefi planuji ozbrojené povstani proti Rimu.
Jidas varuje Barabase pfed moznym krveprolitim a nabizi mu JeziSovu mirumilovnou cestu. Barabas

to odmita, je si védom odlisnosti svych metod od téch JeziSovych, ale nakonec se JidaSem necha

217 Hearken thou King Maker! Thou shalt pay with thy life for this — and thy Master, and thy fellow knaves

likewise!*.
218 PAFFENROTH, Kim. Film Depictions of Judas. Journal of Religion & Film [online]. 2001, 2(Vol. 5), 1-3
[cit. 2019-11-29]. Dostupné Z:

https://digitalcommons.unomaha.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1786&context=jrf
219 REINHARTZ, Adele. Jesus of Hollywood. 1. New York: Ofxord University Press, 2007, s. 167. ISBN 978-
0-19-514696-7.
220 REINHARTZ, Adele. Jesus of Hollywood. 1. New York: Ofxord University Press, 2007, s. 157-160. ISBN
978-0-19-514696-7.
221 https://variety.com/1960/film/reviews/king-of-kings-1200419951/
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presvédéit, kdyz slibi, Ze je Jezis schopen osvobodit viechny Zidy bez proliti krve. Jidase to nadchne,
ale Barabas o tom pochybuje a JidaSe podvede. Kdyz ma Jezi§ vystoupit v Chramu, Barabas
s ostatnimi zeloty zattoci na fimské vojaky. Je pobito mnoho fimskych vojaki i zelotd, sam Barabas
je zranén a zajat. Po povstani zbyli zeloté vycitaji Jidasovi, pro¢ Jezi§ nezasahl svou nadptirozenou
moci a jen se modlil. I pfes to Jidas JeziSe obhajuje, ale zeloté jsou piesvédceni, ze JeziSova zazratna
moc spociva pouze v uzdravovani a ze jeho uceni je proti nasili. Jidas vSak zeloty presvédcuje, Ze
Jezi§ pouhym pohledem dokaze zbofit stény palace Heroda Antipa, jen je potfeba mu ukazat silu
Rimantl a on vyjevi svou moc. Proto Jida$ odchéazi zradit Jezise KaifaSovi a velekn&zim, aby
otestoval JeziSovo mesiasstvi. Myslel si, ze Jezi§ v ohroZeni svého Zivota vystoupi proti politické
nadvladé Rimant a pomoci zasahu svého Otce osvobodi Judsko.?? V této verzi viak nijak nefiguruje
odména, kterou mél za svou zradu dostat.

Nicholas Ray zpracovava teorii anglického esejisty Thomase de Quinceyho (1785 — 1859),
ktery JidaSe nepovazoval za zIého ani zradného. Podle de Quinceyho Jidas véfil, ze Jezis prisel
znovunastolit Davidiv trin a nastolil Bozi kralovstvi na zemi. Toto kralovstvi mélo obnovit
politickou autonomii Izraele a koneéné mit krale, ktery je Bohem vyvoleny a pomazany mesias. Jidas
¢eka, ze Jezi$ a Blh nasiln€ zasdhnou do situace az v posledni chvili, a proto doprovazi JeziSe az na
Golgotu. Jezis vSak umira na ktizi a Zadny zasah shtiry neptichazi. Zklamany Jidas se potom obési a
Barabas sejme jeho télo ze stromu.??

V Krali kralti vidime Jidase jako tragicky rozpolceného mezi dvéma videci, kteii méli odlisnou

piedstavu o tom, co je dobré, a nakonec ho tato rozervanost v pojeti pomoci Bozimu lidu stoji zivot.*

5.3. Nejvétsi pribéh vSech dob (1965)

V epicky zpracovaném velkofilmu The Greatest Story Ever Told (George Stevens, 1965)*%
zjistime jen malo o JidaSovych motivacich. V ndznacich se zde dozvime, ze Jida§ byl prvnim
Jezisovym ucednikem, potkavaji se jiz béhem JeziSova kitu. Jeho prvenstvi je zdiiraznéno, kdyz je
posazen vedle JeziSe ve scéné s Martou, Marii a Lazarem. Kdyz Jezi$ sedi s u¢edniky béhem vyznani

v Caesaraji Filipové, pta se jich, kdo si mysli, Ze je. Jiddsova odpovéd na JeziSovu otazku: ,,Ze jsi

222 REINHARTZ, Adele. Jesus of Hollywood. 1. New York: Ofxord University Press, 2007, s. 160-162. ISBN
978-0-19-514696-7.
223 DEQUINCEY, Thomas. Theological Essays and Other Papers: Judas Iscariot. Project Gutenberg [online].
Salt Lake City: Project Gutenberg Literary Archive Foundation, 2013 [cit. 2019-12-03]. Dostupné z:
http://www.gutenberg.org/cache/epub/6123/pg6123-images.html
224 PAFFENROTH, Kim. Film Depictions of Judas. Journal of Religion & Film [online]. 2001, 2(Vol. 5), 3-4
[cit. 2019-11-29]. Dostupné Z:
https://digitalcommons.unomaha.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1786&context=jrf
225 https://variety.com/1964/film/reviews/the-greatest-story-ever-told-1200420758/

61



226 ySak nenf ta, ktera JeziSe potési. Simon pak odpovi, Ze JeZis je

velky viidce a skvely ucitel vsech.
Mesias, nacez ho Jezi§ oznaci jako skalu, na které vystavi svou cirkev. Zdalo by se, Ze to by byl
ospravedlnitelny moment, ktery by v JidaSovi mohl podnitit touhu se pomstit, Simon Petr mu vzal
jeho privilegované misto. Nebo toto vyjadieni mohlo byt projevem JidaSovy revolucionaiské
predstavy o JeziSovi, kterd vSak nebyla naplnéna. Kdyz se Jidas rozciluje nad pomazanim Jezise,
mohli bychom to chapat jako projev jeho starosti o chudé, ale predtim ani potom zadnou takovou
péci neprojevuje, stejné jako nevidime ve scéné Jidasovy zrady, ze by JeziSe zrazoval pro penize.
Prijde za Kaifasem rozruseny, tvrdi, Ze jde o nejéistsiho ¢lovéka, co zna, a kdyz se ho veleknézi ptaji,
pro¢ tedy zrazuje ¢lovéka, kterého miluje, nic jim neodpovi, chce jen, aby mu nebylo ublizeno. Ani
jeden z moznych JidaSovych motivll neni v tomto filmu blize vysvétlen ¢i rozpracovan. Jidasova
sebevrazda je sice velice efektni, netradi¢né zde Jida$ skoc¢i do chramového ohné, ale divak se uz
nedozvi, zda do néj skocil ze zoufalstvi, litosti ¢i hanby. Symbolika tohoto ohné miize naznacovat,
ze Jidas skonci v pekelnych plamenech. To je sice efektni, ale vzhledem k piedchazejicim udalostem

ve filmu relativné prvoplanové.?*’

5.4. Godspell (1973)

Muzikal Godspell (David Greene, 1973)*** piinesl posun ve vnimani Jiddse. Vé&tSinou
negativné zobrazovand postava se zde ocita v pozitivnim svétle. Trochu netradi¢né se film vice
zaméfuje na JeziSovo milosrdné uceni, Cerpa zejména z LukaSovych a MatouSovych podobenstvi.
Majorita filml o JeziSovi se totiz soustfedi na Jezistv Zivot, a hlavné pasijovy pfibéh. Godspell se
vyznacuje umisténim do New Yorku 70. let 20. stol. (ktery je vSak ve filmu zvlastné liduprazdny) i
absenci dé€je a JeziSovych oponenti (veleknézich). Ti jsou nahrazeni velkou loutkou, skrze kterou je
Jezis konfrontovan s obvinénimi, zndAmymi z evangelii. V doznivajici éfe hippies je zde zjevna
inspirace etickym poselstvim Jezisvych kdzani.

Béhem Posledni vecete Jezis ptikaze Jidasovi, aby ho Sel zradit. Pfedchazi tomu myti nohou
ucednikdm, zde vsak apostolové JeziSe napodobuji. Jidas odejde a nasledné se vraci s policejnimi
auty v zadech. Neprob&hne zde klasické JidaSovo polibeni, misto toho Jezi§ polibi Jidase. Jidas
potom Jezise ptipoutd k Zeleznému plotu fetézem, kde Jezi§ umira. Ostatni ucednici vSak neuteCou,
nebo se neschovavaji ale zaujmou ruce do kiizovaci pozice proti plotu. Pak JeziSovo télo sejmou

z plotu a nesou ho méstem, které se najednou zalidni. Symbolicky tak pfinaSeji JeziSovo uceni

226 You are a great leader, and the greatest teacher I have ever known. . V tomto ptipadé je desky preklad
zavadejici, v originale se Jezi§ pta, co si o JeziSove identit¢ mysli Jidas. (pozn. autora)
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ostatnim lidem. Na rozdil od bézného zobrazovani Jidase, kdy je urCitym zplsobem vydélen
z u¢ednické suity, zde je jeji plnohodnotnou soucasti a vSichni jsou plné oddani JeziSovi. V dobé
premiéry byl film kritizovan fadou kiestanl. Celym snimkem se nese myslenka (umyti nohou,
ukiizovani na plot€), ze JeziSovi ucednici prevezmou jeho roli. Také Jezisiv piikaz, aby ho Sel Jidas
zradit a on mohl zemfit za nase htichy, vzbuzuje v nékterych divacich pocit, ze se Jidasovi ve filmu
dostalo pfilis velkého uznani a role. Kazdopadné jde o prvni filmové zpracovani, které zméni

ustalenou pfedstavu o JidaSové charakteru a vyzdvihne jeho pozici mezi ostatnimi uéedniky.?*

5.5. Jesus Christ Superstar (1973)

Slavna rockova opera, ke které hudbu napsal Andrew Lloyd Webber a pisné otextoval Tim
Rice, se dockala filmového zpracovani v r. 1973.2%% Rezisér Norman Jewison dé&j umistil do jakéhosi
bezcasi, kde se prolind Judsko 1. stol. a soucasny stat Izrael. V tomto zvIaStnim misté se misi bézny
lid a ptiznivci JeziSe obleceni do hippie odévi, fimsti vojaci se samopaly, na nebi 1étaji stihacky a
atmosféru Blizkého vychodu v 2. pol. 20. stol. a Arabsko-izraelskych konflikta.

I Jidas je zde zobrazen odlisné (a to nejen diky tomu, Ze ho hraje Afroamerican). Ostatni
ucednici v pribéhu témét nehraji roli, a pokud ano, tak spise v markovské roviné neporozuméni az
sebestfednosti. Jedinym ucednikem, ktery ma redlny strach o Jezise, je prave Jidas, a kromé néj jeste
Mari Magdaléna (i kdyz kazdy z nich svym zptsobem). I JeZi§ je zde jiny, je plny pochyb a obav,
vyCerpany svym udélem. Velice $patn¢€ snasi ocekavani, ktera jsou do néj vkladana. Téméft cely
pribéh je vypraveén z Jidasovy perspektivy. Je ziejmé, ze si JeziSe ceni a obdivuje ho, nevime vsak
pro¢. Film zaéina jeho lamentem nad situaci, ve které se Zidé nachazeji, a nad tim, jak JeziSovo
vystoupeni zacind nabirat jiny smér, nez mélo na pocatku. Nelibi se mu JeziSova vzristajici
popularita, ktera nutné pfitahuje pozornost vladnoucich autorit. Pfipomina mu, Ze ohroZuje nejen
sebe, ale i své priznivce. Jezi$ ho vSak neposloucha a zda se, Ze neposloucha nikoho. Je mu milejsi
pecujici pritomnost Mafi a obdiv ostatnich ucednikd, nechce byt konfrontovan s JidaSovymi
nepiijemnymi otdzkami, kam to celé sméfuje. Intenzita jeho citd k JeziSovi je hmatatelnd, ve scén¢
kdy Maii pecuje o Jezise, vyzniva jeho jednani dokonce zarlivé. Jezis vsak JidaSovy vytky nepiijima
se stoickym klidem, ale necha se vyprovokovat k hadce. Divakovi se muze zdat, ze mu vadi jak
neustala pozornost a obdiv davi, tak i kritika, se kterou vSak musel pocitat, kdyz vetejné vystoupil.

V Jesus Christ Superstar jsou klasické motivy spojené s JidaSem pouze naznaceny, jako pfi

vystoupeni Simona Zelotského, které ale Jezis i Jida§ odmitnou. Stejné tak si zprvu Jidas odmita vzit
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tficet stiibrnych, uvédomuje si, Ze je Jezi§ nevinny. Presto JeziSe vyzradi veleknézim a odiivodnuje
si to tim, ze tim zachrani JeziSe pfed sebeznicenim. Dalsi udalosti ale ukazi, ze ani JidaS nema nic
pod kontrolou a sam pak opakuje verSe, které predtim zpivala Mati: ,,/ don 't know how to love him,
1 don’t know why he moves me.* Citi k JeziSovi lasku, ale nevi pro¢. V tu chvili si Jidas uvédomuje,
ze Jezis celou dobu védel, k ¢emu situace smétuje, a citi se vyuzit. Obési se, ale v dalsi scéné se vraci
s velkolepym ¢islem obklopen nebeskym sborem (asi andéld), kde znovu JeziSovi poklada
neptijemné otazky o jeho poslani.?*!

Jeste jednim vyraznym znakem se Jesus Christ Superstar ze zacatku 70. let vyznacuje, a tim
je volba Carla Andersona, ktery Jidase hraje. Jeho vyjimec¢nd pozice mezi ostatnimi postavami je
zvyraznéna afroamerickym pivodem a uz sama tato skutecnost byla v dobé vzniku filmu velice
provokativni. Rasova segregace v USA dosahla vrcholu v 60. letech, ale v mnoha smérech se
rasismus vuc¢i Afroameri¢antim objevuje ve Spojenych statech dodnes. Pokud nahlédneme zpét do
sttedovéku, nebylo nijak vyjimecné, ze Jidas byl za svou zradu v uméni vydélen od ostatnich postav
i graficky (tomuto tématu se vénuji v kap. vySe a obrazovych piilohach). V ramci filmovych
zpracovani sledujeme dvé tendence. Bud’ je Jidas odliSen od ostatnich ué¢ednikti vyraznym fyzickym
zjevem, anebo se nijak neodliSuje. Nicméné malokdy se setkame ve filmech s trendem, ktery byl tak
bézny ve stiedoveku, tedy zdiraziovanim Jidasovych ,typickych® znaka (karikované semitské rysy,
rusé vlasy atd.). V Krdli kralii z 20. let se Jidas, kterého hraje Joseph Schildkraut, vyznacuje nejen
hezkym obli¢ejem a uhranc¢ivym pohledem, ale i tim, ze jako jediny z u¢ednikli nema vousy (krome
Jana, jehoz hold tvai naznacuje jeho mladi). V Jesus Christ Superstar ze 70. let ho hraje
Afroamerican. Ve verzi z roku 2000 Jidasiv part hraje Jerome Pradon.

Celkové je tak Jesus Christ Superstar jakousi kritickou freskou, zcela unikatni v tom, Ze se na
pasijovy pribéh diva z pohledu Jidase. Vidim v tomto dile dvé roviny. Prvni je kritikou kultu
celebrity, kdy najednou slavna osoba pod vlivem obdivu ztrati svou osobnost a tim padem i pfatele.>*
Druhou rovinu vidim v tom, Ze se sice nedozvime nic o puvodu JidaSovych vytek a obav o JeZise,
ale skrze pisn€ jsme schopni pocitit emoce, které k ndm nékdy pii Cteni samotného textu
nepromlouvaji. Citime JeziSovu obavu nad svym udélem i smrti a jsme tak 1épe schopni pochopit
obét’, kterou za nase htichy ptinesl. Stejné tak prozivame hluboké JidaSovo zoufalstvi nad zradou
svého pfitele a vlastnim zatracenim. JeZzi§ a Jidas jsou zde jaksi 1idstéjsi a tim pristupnéjsi publiku.
Kazdy si obc¢as klademe stejné otazky, zejména ve chvilich, kdy se otfesou nase jistoty. Ptime se
Boha, ¢im jsme si to zaslouzili, smlouvame, spilame mu. I Jezis$ a Jidas kladou Bohu tyto otazky, ale

kazdy na jeho ml¢eni reaguje jinak. Jezi§ své poslani pfijima, i kdyZ ma obavy. PIné svéfi sviij osud
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i divéru do rukou Boha. Jidas se necha zahltit svymi emocemi a strachem a mysli si, ze JeziSovi 1
uklidni. Jidas vsak viibec nepochopil Jezistv tid€l a svym konanim pouze urychlil to, co se mélo stat.
Nabizi se zde srovnani se starozakonnim Jobem. Job, i pies vSechno hote, které zazil, stale divetuje
Hospodinovi. Jezi§ ma sice pochybnosti, ale nakonec svétuje sviij osud do rukou Boha. Jidas klade
zcela opravnéné otazky, ale nedivétuje v BozZi prozietelnost. Bere véci do svych rukou a to vede

k bolesti vSech ostatnich a odsouzeni jeho osoby az do souc¢asnosti.

5.6. JeziS Nazaretsky (1977)

Televizni minisérie, jejiz je Jesus of Nazareth (1977, rezie Franco Zeffirelli, scénai Anthony
Burgess)* soucasti, predklada dalsi, relativné odlisny, mozna aZ trochu naivni obraz JidaSe. Ten
tam je politicky revolucionar inspirovany zeldtskym hnutim. Jida§ zde plné pfejimé JeziSovo
poselstvi lasky, a dokonce odvraci Simona Zeléta od nasilné cesty a pfivadi ho k Jeziovi. Pesto
vSak chape JeziSovo vystoupeni jako pokus o politickou obnovu Izraele. Predstavuje si, ze kdyz
predstavi Jezige sanhedrinu, vyslechnou jej a JeZise prohlasi za krale. Rim s tim nebude mit problém,
protoze JeziSovo mirumilovné a laskyplné uéeni je také oslovi. Hlavnim ,,padouchem* ptib&hu neni
davéfivy Jidas, ale nebiblicka postava knéze Zeracha. Uskoéné presvédéi Jidase, ze Kaifas a
sanhedrin si s JeziSem pouze promluvi a daji mu Sanci. Jidas tomu véfi az do posledni chvile, Zerach
je v oddilu, ktery zatyka JeziSe. Jidas presvédcuje ucedniky, Ze se JeziSovi nic nestane, Ze musi dostat
prilezitost promluvit pied sanhedrinem a urcité je presvédéi. Kdyz vSak dobéhne k Chramu a chce
byt u€asten JeziSova rozhovoru s veleknézimi, Zerach ho vyvede z omylu. Nepijde o rozhovor, ale
o proces. Jesté mu vnuti odménu a Jidas pozna, Ze byl obelhan.?*

Ackoliv zde postava Zeracha snima vinu z Jidase, Rimant, davii i Zidi, napadné piipomina
lukasovsky a janovsky motiv, kdy je zrada Jidase ovlivnéna plisobenim Satana. Zerach neni Satan,
ale jeho naSeptavani ptisobeni Satana v Bibli velice piipomina: ,.Judas, don't lie to yourself. The
truth is, that in your heart you no longer believe that Jesus of Nazareth is the Messiah. ... If he is the
Messiah God will not abandon him. If he is not then you would have helped to save Israel from
another false prophet.“**> S timto motivem si hraji i dal3i filmy, ve kterych je ale Satanv vliv

jednoznaény a které chcei rozebrat v dalSich podkapitolach.
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5.7. Posledni pokuSeni Krista (1988)

Kontroverzni film Martina Scorseseho The Last Temptation of Christ*>® z roku 1988, ktery je
adaptaci romanu feckého spisovatele Nikose Kazantzakise, piinas§i moznad nejkomplexngji
zpracovanou postavu Jidase. Je v ném politicky revolucionat, milujici i kriticky u¢ednik. Film zacina
tim, ze zrzavy Jidas, kterého hraje Harvey Keitel, vtrhne do JeziSova obydli. Jezis sedi zkrousené na
zemi a Jida§ mu spil4 za to, Ze je hor$i nez Rimané, protoze jako jediny Zidovsky tesaf pro n& vyrabi
ktize. Pta se ho, ¢im od¢ini tyto hfichy pifed Bohem a Jezi§ mu odpovida, Ze svym Zivotem. V tu
chvili se Jida§ zacne starostlivé ptat, co tim myslel a divakovi uz je jasné, Ze jejich vzijemny vztah
bude vyjimecny.

Jidas je clenem zeldtského hnuti a dostane za ukol JeziSe zabit. Prichazi za nim poté, co se
Jezis setka s mrtvym poutnikem v pousti a je o€istén, priklada mu ndZz na krk a pta se ho, jakto, ze
pouze on rozumi Bozimu slovu, a Ze by tomuto kouzlu chtél rozumét také. Jezi§ mu odpovida, Ze tou
moci je soucit se v§im a vSemi. Jidas je zmaten a pta se JeziSe, zda se boji smrti. Jezis je se svou
smrti smifen, a kdyz ho Jidas nezabije, bude jeho usty promlouvat Bih. Naznac¢uje mu moznost, ze
ho mozna nema4 zabit, ale pridat se k nému. Jidas$ je rozervan mezi svou rozzlobenosti na JeziSe,
zptisobenou JeziSovou pasivitou a jeho kolaboraci s Rimany, a o&ividnou starosti o tohoto
zajimavého ucitele. Prozatim se tedy k JeZiSovi ptipojuje, ale varuje ho, ze pokud se odchyli od své
cesty, zabije ho.

V dalsi scéné s JidaSem se ucednici hastefi o misto u ohné, zatimco Jezis sedi opodal. Jidas za
nim ptichazi a kritizuje jeho vybér ucednikli. Zdaji se mu slabi, zatimco on saim sebe hodnoti jako
zapaleného pro véc.?7 Vyéita JeziSovi, e s pFistupem nastavit nepfiteli druhou tvai nikdy Rimany
nevyzenou. Jezi§ mu odpovida, Ze v jeho zajmu je osvobodit dusi. Jidas se s nim pie, protoze podle
n&j je nejdiive potieba osvobodit Izrael.?® Jezi§ mu viak vysvétluje, Ze znienim Rimand se nic
nevytesi, protoze zloba se pfesune na nékoho nebo néco jiného. Je potieba zlo vymytit, a to jedine
laskou. V tu chvili Jidas JeziSovi znovu zopakuje, Ze dostal piikaz ho zabit, ale nechce to udélat,
protoze véfi, Ze je Vyvoleny. Proto ho piesvédCuje, aby §li za Janem Kititelem. Jezi§ vSak o svém
mesiasstvi pochybuje, pfi¢ita ho Bozimu ptlisobeni v ném, nerozumi mu. Ma strach, a proto poprosi
Jidase, aby s nim zustal. I ptes Cetné vyhrady a pochyby, které Jidas o JeziSovi ma, zdstava s nim a
¢eka na JeziSovo rozhodnuti projevit své mesiasstvi. Toho se doc¢ka po tom, co se Jezi$ vrati z pouste,

kde ho pokousel Satan. U¢ednici uz pochybuyji, Ze by se Jezi§ mohl z pousté vratit zivy a chtéji odejit,

Zhttps://www.nytimes.com/1988/08/12/movies/review-film-last-temptation-scorsese-s-view-of-jesus-
sacrifice.html

237 Nejsem jako oni. Chci Fict, Ze jsou to dobii muzi, ale jsou slabi. Jeden je horsi nez druhy. Kde jsi je
nasel? Podivej, pokud nékoho miluji, umrel bych pro néj. Kdyz nenavidim, zabiju. Zabil bych i cloveka,
kterého jsem miloval a ublizil mi.* (Cesky pieklad Ivan Kotmel)

238 Nejdriv osvobod’ télo a pak ducha. Nejdiiv vyZeii Rimany! Diim se nestavi od stiechy dolii, ale od zdkladii
nahoru!“ (Cesky preklad Ivan Kotmel)
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zpochybniuji jeho mesiasstvi. Az Jidas rozhodne, Ze pockaji. Ucednik, ktery mél ptivodné Jezise
zabit, si klade nejvice otazek o jeho pfirozenosti a je nakonec tim, ktery véfi, ze se jejich ucitel vrati
ze sebevrazedné mise. Utrousi jesté posméSnou poznamku k Petrovi, ktery pfedtim ostatni vyzyval,
aby se vratili do Galileje a po JidaSové vystupu navrhuje, aby zistali: ,,7o se mi na tobé libi Petre.
Jsi pevny a neoblomny jako skala.*“ V jinych dilech opomijeny a zavrhovany ucednik je zde autoritou.
V tom pfichazi Jezi$ a v surrealistické scén€, béhem niz si vyrve srdce z téla, povola své ucedniky
k cesté sekery.?® Jidas pak pted nim poklekne a kone&né v JeziSe plné uvéii. Provazi ho pfi
exorcismech a uzdravovani a nejhlasitéji hlasa JeziSovu slavu.

Pozdgji se Jidas setkava se zelotskym vidcem Saulem, ktery mu vy¢ita, ze mél Jezise zabit a
nyni se k nému ptidal. To ma dohru v moment¢, kdy Saul zabije vzkiiseného Lazara a Jidas to pted
JeziSem interpretuje tak, Ze tim znicili jediny diikaz o JeZiSoveé zazraku. Kdyz zkompromituji Jezise,
bude mit jejich vlastni zelotska revoluce Gspéch. Kdyz se ho JezZis zepta, jestli se k nim nechce vratit,
Jidas ho vehementné odmitne. Jezi$ mu pak sdéli tajemstvi, proc pfisel a jaka je jeho mesiasska role.
Jidas je rozcileny, protoze Jezis podle n&j neustale méni plany, nejdiive hlasa boj laskou, pak sekerou
a nyni, ze ma zemfit. JeZi§ se obhajuje tim, Ze on sdm nic nerozhoduje, ze mu Bih sdéli vzdy jen to
nejnutné€jsi. Nyni uz rozumi svému udélu na zemi. Jidastuv udél v JeziSove piibehu je pak rozvinut
po vjezdu do Jeruzaléma, kdy JeziSe v rozliceném davu ucednici v ¢ele s JiddSem podnécuji, at’ da
znameni k revoluci. JeZis jesté prosi Boha, aby jeho osudem nebyl kiiz, ale zaénou mu krvacet dlané
a je tedy jasné, jaky 0dé€l ho ¢eka. VycCerpané poprosi Jidase, aby ho odvedl, zatimco do davu vtrhnou
ozbrojeni Zéloté. Jidas odvede JeziSe do Ustrani a tam mu Jezi§ sdéli, Ze ho bude muset vydat, aby
mohl spasit svét. Jidas to nechce udélat, ale Jezi§ ho presvédei, Ze je to bezpodminecné nutné, i kdyz
si je védom naroc¢nosti JidaSova tkolu: ,, ... proto mi Biith dal tu snazsi ilohu, byt ukiizovdn.“** Jida§
nad svym i JeziSovym poslanim zaplace a JeziSovu zadost pfijme.

Kdyz pak dojde k JeziSove ukiizovani, libezné dité piijde k JeziSovi a sdéli mu, ze obstal. Jezis
prozije plnohodnotny zivot, ozeni se a ma déti. Kdyz Jezi§ umira jako stafec, pise se rok 70 n. 1. a
Izrael je v troskach. Zidovska revoluce se nepovedla a béhem povstani je vie zniceno. Kolem JeZise
vSak jako by udalosti pouze proplouvaly a on si zil spokojeny Zivot s nékolika zenami a détmi. Na
smrtelné posteli ho naposledy navstivi Jidas a vy¢itd mu, ze ho Jezis prosil, aby ho vydal, Ze bez
ukiizovani by se nestal MesiaSem. Byl pro n€j ochoten zaprodat svou dusi, ale tim, Ze se Jezis
nenechal ukiizovat, zménil béh udalosti. Jezi§ je zmateny, mysli si, ze byl Bohem uSetfen a odménén,
ale Jidas mu vyjevi pravdu. Dité, které odvedlo Jezise od kiize, nebyl andél, jak se Jezi§ domnival,

ale Satan. Jidas fekne JeziSovi, Zze zemfie jako obycejny ¢lovek a spasa neptijde, Ze zklamal v§echny

239 Jan kitil vodou a oni ho zabili. Ja ted’ budu kitit ohném. ... Mdm pro vds pozvani. ...Povoldvim vds do
valky. Tady je mé srdce, vezméte si je. Bith je uvniti nas, dabel je vné, ve svété vsude kolem nas. Pozvedneme
sekeru a pretneme mu hrdlo. Utkame se s nim, at je kdekoliv. U nemocnych, bohatych, treba i v Chramu.
Povedu vas. ... Véril jsem v lasku a ted’ vérim v tohle. Kdo jde se mnou?* (¢esky pieklad Ivan Kotmel)
240 Cesky preklad Ivan Kotmel
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nadg¢je svého lidu a jeho samotného zradil nejvice, protoze ho donutil, aby ho zradil a potom si zvolil
pohodiny Zivot. VSe se zda ztraceno, ale Jezi$ se jeSté z poslednich sil odplazi z chatrée, kaje se a
prosi o to byt MesiaSem. Scéna se vrati zpatky k ukiizovani a Jezi§ dokona sviij tikol.?*!

Hned po svém uvedeni v kinech se film stal terCem kritiky ze strany kiest'anskych
fundamentalistd. Pro mnoho kiest’anti bylo netinosné, aby Jidas hral tak zasadni roli v planu spasy. I
myslenka, Ze by Jezi$ o své mesiaSské roli pochyboval, byla pro mnohé z nich kacitska. Reinhartz
vyzdvihuje az homoerotické podtony, které 1ze pozorovat ve vztahu JeziSe a Jidase. Jejich vzéjemna
naklonnost je sice evidentni, ale mné osobné tato myslenka pfijde nasilnd a senzacechtiva. Ve
filmovych zpracovanich je celkem Casto rozvinut motiv JeziSova potencialniho vztahu s zenami.
V samotném Poslednim pokuseni Krista Jezi§ dokonce prozije plnohodnotny vztah se tfemi Zenami
(i kdyz pouze ve snové sekvenci). V Jesus Christ Superstar ma velice blizko k Maii Magdaléné (i
kdyz jen platonicky) a v Krali kralu z 20. let vidime naznak milostného trojihelniku mezi Jidasem,
JezisSem a Mari. Tvurci tak timto chtéji zdlraznit JeziSovu lidskou stranku, kterou podle
christologického dogmatu zahrnuje. Byl-li Jezi§ pravy Blh a zaroven pravy ¢loveék, muselo jeho

lidstvi obsahovat i sexuéalni touhu.?*

5.8. Umuceni Krista (2004)

Kontroverzni snimek The Passion of the Christ’* amerického herce a reziséra Mela Gibsona
z roku 2004 prinesl zejména naturalistické pojeti JeziSova utrpeni béhem pasiji. Film byl pfedmétem
kritiky kiestanskych i Zidovskych kruht,>** nicméné i pies protesty ¢asti véficich se stal komerénim
hitem.>* Snimek vychézi primarné z narativu pasijového pfibéhu v Matousovi, ale kombinuje ho
s ostatnimi kanonickymi evangelii, apokryfy a tradicemi (mezi n¢ patii i vize blahoslavené Anny
Katefiny Emmerichové, zachycené Clemensem Brentanem ve spise Hoiké umuceni Pana naSeho
Jezise Krista). Jidas je zde pojat jako bazlivy a uzkostny udavaé. Jadrem filmu je pasijovy piibéh,
ale jsou zde flashbacky do vice ¢i méné¢ vzdalené minulosti. Film zac¢ind JeZiSovou modlitbou
v Getsemane, ale v prostiizich sledujeme scénu, kdy veleknézi vypocitaji JidaSovi odménu. Gibson

se snazi podtrhnout tento moment (snad aby upozornil na vyménu pené€z, protoze jinak se Jidasovym

241 REINHARTZ, Adele. Jesus of Hollywood. 1. New York: Ofxord University Press, 2007, s. 170-176. ISBN
978-0-19-514696-7.

242 REINHARTZ, Adele. Jesus of Hollywood. 1. New York: Ofxord University Press, 2007, s. 176-177. ISBN
978-0-19-514696-7.

243 https://www.theguardian.com/film/2004/mar/26/dvdreviews.shopping2

244 Kiestaniim vadilo neopodstatnéné extrémni nasili, které nenachézi oporu v evangeliich. Zidovské komunity
zase kritizovaly mozné probuzeni antisemitskych a antijudaistickych stereotypd.

245 KULKA, Tomas. Umuéeni Krista v historické perspektivé. Holocaust.cz [online]. Zidovské muzeum v
Praze, 20n. 1., 07. 08. 2011 [cit. 2020-07-17]. Dostupné z: https://www.holocaust.cz/zdroje/clanky-z-ros-
chodese/ros-chodes-2004/kveten-7/umuceni-krista-v-historicke-perspektive/
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motivem pfili§ nezabyva), a tak ve zpomaleném zabéru vidime, jak Kaifa§ hazi mésec se stiibrnymi
smérem k JidaSovi. Ten ho nechyti a penize se rozkutaleji kolem. Ve tvatich veleknézi je patrné
ocividné znechuceni JidaSem, coZ jesté umocni fakt, ze Jida$ zacne ustrasené penize sbirat. Vypada
pii tom az zbabgle. Odvede straz k JeziSovi a oznaci JeziSe polibkem. V tu chvili odstartuje kolo
nasili na JeziSovi, béhem kterého se odehravaji flashbacky na rizné momenty jeho zivota. Jidas je
pritomen slySeni pied sanhedrinem, po némz je zhrozen svym ¢inem a chce penize vratit. Veleknézi
je ale odmitnou pfijmout a symbolicky odmitnou podil na JeziSové zatCeni. Jidas si pak otfe tista do
meésce v pokusu smyt polibek, jimz zradil JeziSe. Poté utece z chramu a za¢ne upadat do Silenstvi.
V odkazu na Arabské evangelium détstvi je nejdiive tyran dvéma malymi chlapci.?*® Détské tvare
nabydou désivych a grotesknich rysi, pfipominajicich malé démony (zde zase mizeme vidét odkaz
na stiedovéka umélecka dila, kdy umélci Jidase zpodobnovali ve spole¢nosti pekelnych stvoteni).
Jidas uteCe za mésto, pronasledovan skupinou déti a Satanem, jehoz hlasu se nemize zbavit. Tyrajici
a posmivajici se déti zmizi a my vidime Jidase, jak sedi u uschlého stromu, pod nimz lezi rozkladajici
se mrtvola osla. Jidas z ni odvaze provaz (zda se, ze v jeho tvari mizeme spatiit ulevu) a obési se.
Cela scéna také do zna¢né miry pfipomind utrpeni a fyzické projevy zrady, které popsal Papias (viz
vyse).2

Témeér vSechna filmova zobrazeni se snazi hledat pti¢inu JidaSovy zrady ¢i ukézat alespon
divody, které ho mohly ke zrad¢ vést. Mel Gibson vsak s touto premisou nepracuje. Kdyz stoji Jezi$
pred Pildtem a ten se ho jeSté snazi premluvit, aby promluvil a zachranil se, Jezi§ Pilatovi fekne:
- Nemas nade mnou zZadnou moc kromé té, ktera ti byla dana shiiry. Proto ten, kdo mé tobé vydal, ma
versi vinu.“ V Umuceni Krista se pocita s myslenkou, Ze vSe je soucasti Boziho planu, a tak i Jidas
musel JeZiSe zradit, aby dilo bylo dokonano.?*® Nicméné zde vidime i mnohem vé&tsi ulohu Satana,
ktery se zjevuje n€kolika postavam v mistech, kde maji ucinit mordlni rozhodnuti (Jidase
nevyjimaje). Vycitky svédomi jsou predstaveny expresivnimi obrazy upadku JidaSova duSevniho i
fyzického zdravi a mohou divakovi pomoci vnimat dasledek jeho rozhodnuti. V ¢em vsSak vidim
nebezpecnost tohoto snimku, je zobrazeni antisemitskych stereotypi, které bez vysvétleni mohou
znovu vyvolavat nenavist (napt. zdiiraznéni pasaze z Mt 27,25 o pievzeti viny Zidi za Jezigovu smrt,
ktera byla jednim zhlavnich argumentii pii pronasledovani Zid v riiznych obdobich). Takovy
ptistup jesté¢ miizeme pochopit v obdobi pied 2. sv. valkou, ale po zkuSenosti holocaustu by si takové

zpracovani zaslouzilo minimalné dodatek v titulcich.?* Co vSak na Gibsonové filmu ocefuji, je

246 Jeden z nich ho pokouse.
247 REINHARTZ, Adele. Jesus of Hollywood. 1. New York: Ofxord University Press, 2007, s. 155-156. ISBN

978-0-19-514696-7.
28 HEBRON, Carol A. Judas Iscariot Damned or Redeemed? A Critical Examination of the Portrayal of Judas
in Jesus Films (1902—2014). 1. Edinburgh: Bloomsbury Publishing, 2016, s. 223-225. ISBN 978-0567668295.
249 Zde uvadim &ist& jen svij nazor. Pojeti zpracovani je vSak vzdy pouze v rukou reZiséra a scénaristy a mné
nepfislusi ho soudit.
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rozhodnuti uvést veskeré dialogy v aramejstin€ a latin€ (i kdyz s chybnou vyslovnosti neodpovidajici
danému obdobi).

Vycet filmovych zpracovani JeziSova (a Jidasova) piib&hu je rozsahly a v této diplomové praci
jsem nastinila jen jeho malou ¢ast. Snazila jsem se pokryt rizné ptistupy k JidaSove osob€ u riznych
filmatt, od téch odsuzujicich pres veskrze kopirujici rizné evangelijni zpravy az po ty, co se Jidase
snazi ospravedInit (alespon ¢astec¢né). Mnozstvi filmd, které se tomuto tématu vénuji, je dikazem,
Ze 1 po dvou tisicich letech je mozné nové nahlizet a interpretovat postavy tohoto piib&éhu. Filmova
zpracovani pracyji s JiddSovou postavou asi nejotevienéji a nebrani se vzit v potaz i nekanonické
zdroje a dalsi tradice, které se v prub¢hu staleti na JidaSe nabalily (véetn€ gnostickych zdrojh).
Nevyhodou tohoto pfistupu je fakt, ze pak se ztraci ptivodni charakter z evangelii a Ze je mozné

,»navesit™ na tuto postavu jakoukoliv interpretaci a tfeba i popfit kanonické texty.
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Zavér

Cilem této diplomové prace bylo piedstavit obraz JidaSe v mnohovrstevnaté a dlouhotrvajici
tradici, ktera ovliviiuje naSe vnimani této postavy i v soucasné dob¢. Do velké miry je toto vnimani
nastaveno naSim piredporozuménim, a tak Jidas v lidové tradici stfedovékych pasijovych her, ktera
byla ovlivnéna oficialnim proudem v cirkvi, bude nutn¢€ jiny nez Jida§ gnostického Jidasova
evangelia. Do tradice o JidaSovi vstupuje nejen biblicky text, apokryfy ¢i cirkevni pojeti, ale i
historické a spolecenské pozadi dané doby ¢i emoce, které Jidasiv ¢in vyvolal. VSechny tyto faktory
je nutno brat v potaz, kdyz na Jidasovu postavu nahlizime.

Pomoci ptikladl z biblickych i nebiblickych zdroji jsou podany ditkkazy, ze Jidas neni pouhym
synonymem pro zradu, ale i efektivnim nastrojem pro zndzornéni myslenek jednotlivych tvirct, kteti
s jeho osobou pracovali. Nelze ho vSak redukovat na pouhy ,,vésak®, na ktery lze navésit umysly
autorti. Opacnou cestou je pak aplikovani tradic souvisejicich s JidaSem na realné historické postavy
a posuzovani jejich ¢inl z pohledu JidaSovy zrady. Jidasav ¢in i vnimani jeho postavy ma dosah,
ktery je malokdy reflektovan. Stalo se zvykem oznacovat nékoho, kdo zradi, JidaSovym jménem.
Jako zradce byl vnimén prezident Protektoratu Cechy a Morava JUDr. Emil Hacha i ministr §kolstvi
protektoratni vlady Emanuel Moravec. Prenesené oba sdili s Jidasem podobny osud. Po zalozeni
republiky vroce 1918 vénovali velké usili pii budovani mladého statu (Moravec byl dokonce
legionafem). Po nastupu Adolfa Hitlera k moci a obsazeni Ceskoslovenska se viak stavaji
vrcholnymi predstaviteli moci v okle§téném staté a jsou oznaceni za kolaboranty. Na konci 2. sv.
valky nikdo nezkoumal divody a pficiny, které oba muze k piijeti funkci vedli. Zjitfené emoce,
zpusobené nejhor$im valecnym konfliktem, povazovaly za jednodussi piipnout jim nalepku zradce.
Az s odstupem lze pozorovat snahy historiki, sociologli i psychologi hledat v jejich jednani n&jaké
zdtivodnéni, kdy prosté oznaceni zradce uz nevystihuje podstatu problému.

Tento priklad je zde uveden z toho diivodu, Zze podobné by se mél posuzovat a zkoumat i Jidas.
Jinak na n&j bude nahlizet sttedoveéky negramotny ¢lovek, jehoz jedinym zdrojem informaci je kazani
knéze v kostele, a jinak na néj bude nahlizet ¢loveék postmoderni z perspektivy témér dva tisice let
staré tradice, obohacené o nové objevené materidly a poznatky, které prvni kfestané neméli

k dispozici.
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Abstrakt

Cilém této prace je nastinit obraz Jidase v dlouhotrvajici tradici a navazuje na zminky o této
postavé v kanonickych i nekanonickych zpravach. Je rozsifenim bakalaiské prace autorky, ktera se
vénovala rozboru biblickych a gnostickych textd tykajicich se postavy Jidase. Z toho divodu se
v této praci autorka nezabyva podrobnou analyzou téchto textli a pfimo na ni ¢tenare odkazuje (prace
je dostupna k nahlédnuti v Repozitaii zavéreénych praci UK).

Prvni kapitoly jsou vénovany zpravam z evangelii a Pavlovych spist, které autorce slouZzi
predevs§im jako odrazovy mustek pro predstaveni ruznych pojeti JidaSovy osoby a které se staly
zakladem pro rozvinuti tradice v dalSich staletich. Krom¢ kanonickych sdéleni nardzi autorka na
motivy z nekanonickych a apokryfnich textd vazicich se k Jidasovi, a které prave tradici vnimani
jednoho z JeziSovych ucednikd ovlivnily podobnou mérou. Jedna z podkapitol je vénovana i v
¢estin€ nedostupnému textu Knihy kohouta (Book of the Cock) a nepfili§ znamym namétim, které
se v oficialni cirkevni tradici neuchytily.

Zjisténé motivy autorka v nasledujicich kapitolach identifikuje a srovnava se zobrazenimi
Jidase v kulturnich, spoleCenskych a uméleckych souvislostech. Hleda spojitost rozvité tradice
s historickym a spoleCenskym vyvojem, ktery ovliviioval a ovliviiuje naSe subjektivni vnimani
postavy Jidase. Doklada své teze na popisu uméleckych dél, znichz néktera jsou pfiloZena
k nahlédnuti v pfilohdch prace. Samostatnou kapitolu vénuje autorka filmovym zpracovanim
JeziSova a JidaSova piib&éhu. Ta jsou pro soucasného ¢lovéka asi nejpiistupnéjSim materidlem a

zaroven se neboji vzité predstavy o JidaSovi transformovat do novych celkd.
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Abstract

This diploma thesis attempts to outline the image of Judas in a long-lasting tradition and
follows the references of this character in canonical and non-canonical reports. It is an extension of
the author's bachelor's thesis, which was dedicated to the analysis of biblical and Gnostic texts
concerning the figure of Judas. For this reason, the author does not deal with a detailed analysis of
these texts in this work and directly refers the reader to it (the work is available for inspection in the
Repository of Final Theses of Charles University).

The first chapters are devoted to reports from the Gospels and Paul's works, which the author
serves primarily as a springboard for the introduction of various conceptions of the person of Judas,
and which became the basis for the development of a tradition in the following centuries. In addition
to canonical messages, the author encounters motives from non-canonical and apocryphal texts
related to Judas, which have influenced the tradition of perception of one of Jesus' disciples to a
similar extent. One of the subchapters is also devoted to the text of the Book of the Cock, which is
not available in Czech, and to not very well-known topics that have not been very successful in the
official church tradition.

In the following chapters, the author identifies and compares the discovered motives with
depictions of Judas in cultural, social and artistic contexts. She seeks a connection between the
developed tradition and the historical and social development that influenced and still influences our
subjective perception of the figure of Judas. She also substantiates her theses with the description of
works of art, some of which are attached for inspection in the appendices of the work. The author
devotes a separate chapter to the film adaptation of the story of Jesus and Judas. These are probably
the most accessible material for today's man, and at the same time they are not afraid to transform

the common ideas about Judas into new wholes.
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