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Uvod

Biih stvofil svét, aby si nasel matku. Onen krasny vyrok sv. Mikulase Kabasily
uvadi nas do pravoslavného chapani toho, co je Kristova Cirkev. Pravé v osob¢ vSesvaté
Bohorodicky a vzdy Panny Marie, pln€¢ zbozténé bytosti, si nachazi Cirkev svou
nejdokonalejsi perzonifikaci (zosobéni), a to ihned na mnoha trovnich. Veliky rusky
nabozensky filosof a pravoslavny knéz Pavel Florensky odkryval tyto mystické vrstvy
bohopoznani skrze postupné ptiblizovani se k BoZi Velemoudrosti (o), jeZ se vtélila
v osob¢ JeziSe z Nazareta (Xpiotov ®cov duvapy kot @gov cograv 1 Kor. 1, 24). (Viz
modlitba Simeona Metafrasta pfed svatym pfijimanim) Ale On, Kristus, je Sofia sama v
sob¢é. Ta se vtéluje pro spasu stvoreni, tudiz je kliCové najit jeji odraz ve stvoreni a
nejdokonaleji se Bozi Syn se vSemi svymi rysy odrazi v osob¢ své precisté Matky, kterou
bez pfirovnani slavnéj$i". A opét Bohorodicka je zosobnénim tajemstvi Kristovy Cirkve
(Viz stat’ Sergije Bulgakova ,,Graal®) jako Sofia (Velemoudrost). Vratme se na chvilku k
mysli otce Pavla Florenského: pokud se bavime o Velemoudrosti svéta, hovoiime o
Cirkvi; kdyZz hovotfime o Velemoudrosti Cirkve, bavime se o Cirkvi svatych; kdyz
mluvime o Velemoudrosti ve spoleCenstvi svatych, mluvime o ptfesvaté Bohorodicce.
Ano, ptfesvata Bohorodicka, kterd se stala doslova nositelkou vtéleného Loga, jehoZz i
porodila na svét, aby svét proménil, posvétil, obnovil a dal mu smysl (logiku), tedy aby
mu dal sebe sama, protoZze Sdm je vtélenim smyslem vSech smysli, které jsou stvofeny
Jim a dle Jeho obrazu (1 Kol. 1, 17). A pravé Bohorodicka ve v§ech smyslech byla prvni
diakonisou, tedy sluzebnici onoho dila spasy veskerého stvoteni, které je povolano vejit
do Téla nového Adama, zmrtvychvstalého Bohoclovéka Krista. Jak tik4 ctithodny Justin
Popovic: "Ma se tvz. vchristovatét (BOXprUCTOBHTBCS)".

Vidime tak, Ze celd pravoslavna mentalita je pln€ christocentrickd. Kristus je
vtéleny Logos, Bohocloveék. Je Bih, ktery se nejen priblizil k ¢loveku, ale i ztotoznil se s
nim, protoze sdm se stal clov€kem, aniz by pfitom ptestal byt Bohem. Je dokonaly Bih a
zaroven dokonaly ¢lovek, a pravé proto klanéni se mu "v duchu a praveé" zahrnuje 1 uctu

k jeho matce. Presvatd Bohorodicka je integralni soucasti jeho lidstvi (Clovécenstvi), v



némz prebyva plnost bozstvi télesné (011 ev avT® KOTOIKEL TAV TO TAN PO TG BEOTNTOG
copotikag Kol. 2, 9). A pravé proto tctu k presvaté Bohorodi¢ce miizeme pozorovat uz
v obdobi raného kiestanstvi. Kromé& permanentni uctivani a vzdavani chvaly ji spolu s
jejim boholidskym Synem se zacinaly objevovat zvlastni dny, které mély posvatnym
zplisobem pfipomenout zvlast’ jednotlivé udalosti ze zivota presvaté Bohorodicky. Stejné
tak 1ze mluvit i o posvatnych mistech, které jsou spojeny se Zivotni cestou Panny Marie.
To vSe nachazelo sviij pivod a potvrzeni nejen v téch pisemnych pamatkach, které pak
byly Cirkvi zahrnuty do kodexu Pisma svatého, ale 1 v té€ch, které dnes oznacujeme jako
apokryfy a v neposledni fad¢ také v ustni tradici, jeZ potom vSak nasla své ospravedlnéni
v bohosluzebném tadu. Samoziejmé o vSeobecné kodifikaci téchto svatka lze mluvit az
ve IV. stoleti, kdy diky cisafi Konstantinu Velikému Cirkev piestava byt pronasledovéana
a uvoliluje se tak prostor pro plné odkryti (amoxkaAvmrtewv), respektive neustalé a
dynamické odkryvani kultu, jehoz alfou a omegou je "Kristus, Bohoclovek, ktery se
oslavuje ve svych svédcich" (Tropar ¢eskym novomucednikiim) a hned po Kristu
takovym prvnim svédkem Trojjediného Boha je jeho Precista Matka.

Svatky zasvécené piesvaté Bohorodicce stejné jako vSechny ostatni svatky
pravoslavného kalendafe mizeme délit z hlediska jist¢ hierarchie. Samoziejmé
sttedobodem vsech svatki je tzv. Pascha, tedy svétlé Kristovo Vzkiiseni. VSechny ostatni
svatky z ni vychéazeji a o ni svédci. Jakykoliv svatek, at’ uz Kristovo narozeni nebo
Proméni Pané na hote Tabor, je uz je kérygma, hlasani spasitelné smrti a vzkiiSeni
Bohoclovéka. Ale i tyto svatky se seskupuji do jakychsi kruhti, obklopujici Paschu, nebo
jak se ji fika na Zapad¢ - Velikonoce. A praveé takovym prvnim a nejtésnéjSim okruhem je
okruh svatkti dvanacterych. Po PasSe jsou to svatky nejvyznamnéjsi a maji univerzalni
autoritu pro cely pravoslavny svét. Zpravidla jsou to posvatné udalosti ze Zzivota
Spasitelova ¢i presvaté Bohorodicky, o nichz se zmiituje Novy zakon, i kdyz ne vzdy je
tomu tak. Napiiklad svatek Uvedeni do chramu piesvaté Bohorodicky neni v Pismu
uveden a svatek PovySeni svatého Kiize pfipomina udalost, ktera se uskutecnila za vlady
onoho cisafe Konstantina Velikého (IV. st.), kdy se jeho matce cisafovné Helen¢ podaftilo
nalézt sv. Dfevo Kiize, na némz byl ukfizovan Spasitel. Nicméné mnohé svatky, které do
tohoto okruhu nespadaji, také ziskali velkou oblibu mezi zboznym lidem, a tak jejich

oslavy Casto maji charakter velice slavnostni, ktery se blizi, neni-li totozny dvanacterym,



proto se domnivadme, Ze v nasi praci nesmime je ztratit ze zietele, protoze, jak jsme uz
rekli, svatky, které Cirkev slavila, byly ustanoveny ve svétle slavy Paschy, zejména
Narozeni Krista a Teofanie (Bohozjeveni), které jsou pocatkem vykupitelského dila
spasitele (jak Fika metropolita Veniamin (Fedéenkov): "Betlém je cesta na Golgotu.'
Vzdyt’ svétlo se soustiedi, Bih se vtéluje, Kristus se rodi. Rodi se a ulehd do jesli, aby
pak ulehl do hrobu a pronikl ho, ale vstal z mrtvych a neustidle vstaval (jako
eucharisticky Beranek, ktery se vzdy ji, ale nikdy ho neubyva, ale piijimajici neustale
posvécuje (0 mhvtote £0H1OUEVOG Kol UNOEMOTE JOMOVAUEVOS, OAAL TOVG LETEXOVTOGC
ayalov. /Ocio Asitovpyio/ Bozska liturgie sv. Jana Zlatoustého) a nas kiisil spolu s
sebou a ucinil ho tak svlij hrob oltafem, pramenem naSeho vzkftiSeni, jak se pravi v
jednom troparti v rdmci hodinek sv. Paschy: "Byl jsi v hrobé se svym télem, v pekle pak
s dusi jako Biih, v raji s lotrem a na triné, Kriste, spolu s Otcem a Duchem. VSe jsi tak
naplnil, nevyslovny!" To odpovidalo duchu a uceni prvnich snémd, coz se i fixuje opét
liturgickou tradici, protoze prislusny tropar pronasi knéz, kdyz okutuje sv. oltar (prestol)
béhem bohosluzby. Kdyz Cirkev obrétila sviij pohled na tejemstvi JeziSova détstvi a jeho
Matky, vytvortila sérii svatki, které vyjadiovaly tajemstvi Vtéleni. Mzeme tedy povédet,
ze po Efezském snému tak uceni snémi, jako i lidova a patristicka literatura, dobie
poslouzily jakési uloze Prozietelnosti doplnit slaveni Kristova bozstvi oslavou jeho
Clovégenstvi. Liturgicky rok nam tak napomahda poznat viechny aspekty Vtéleni.?

Hned v uvodu povazujeme za vhodné poznamenat a vysvétlit, ze citujeme sice
jejich udaje, naptiklad tzv. ISBN, a to jednoduSe proto, ze v té dobé tento prvek

neexistoval.

! OEJIYEHKOB, Bennamun, MuTpononut . Pazmsiuinenus o [eynadecamoix npazonuxax. Tom L. Ot
PoxnectBa boropoauus! 1o Cperenus ['ocriogns. s. 55

> SENDLER, Egon. Byzantské ikony Bozej Matky. Edicia Archanejela Rafaela. Bratislava: Vydavetel'stvo
oto németh, 2006. ISBN 80-88949-91-2. s. 24



1. Sbor presvaté Bohorodicky

Zatneme prekvapivé svatkem, ktery vlastné tvotfi pokracovani svatku Kristova
narozeni, a sice Sbor pfesvaté Bohorodicky (H ocuva&ic thg Ynepayiog ®gotoxov). Jak
jsme fikali v ivodu, tcta a klanéni se Bohocloveéku Kristu zahrnuje klanéni se mu spolu s
jeho télem (lidskosti), a tudiz klanime se mu jako vtélenému Bohu spolu s jeho Matkou
(ovSem dle lidské pfiirozenosti; podle svého bozstvi je nestvofeny, a proto nemé ani

pocatek ani konec, nybrz Sam je Alfou a Omegou.)

1.1 Klaneni se Synu spoulu s jeho matkou

Oteviena pravoslavnd encyklopedie uvadi, ze v dé&jindch geneze a formace
Bohorodi¢nich svatki hralo velkou roli to, Ze ve IV. a zvIasté potom v V. stoleti se plosn¢
rozsifil svatek Kristova narozeni (Vanoce), coz se stalo liturgickym utvrzenim dogmatu o
vtéleni Boha. A jak tika otec Sergij Bulgakov, liturgickd tradice v pravoslavné cirkvi
Casto je ze vSech druhil tradice tou nejsilngj$i.’ P¥ipominani si Kristova narozeni tésné
splynulo s oslavou Matky Narozeného, coz se odrazi ve mnohych cirkevnich hymnech
tohoto dne a také v homiliich na Vanoce, a to se tykd mnohych cirkevnich autort,
naptiklad: Lva I. Velikého (+461), Maxima Turinského (V. st.), Zénona Beronského (IV.
st.) a dalSich. Potom druhy den po Vanocich byl ustanoven jako svatek Sboru
Bohorodicky. Pravoslavnd bohosluzba tohoto dne opakuje vSechny hymny, vénované
Narozeni Krista, avSak Cini tak uz ke cti Bohorodi¢ky. Bohosluzebné texty tohoto dne
obsahuji pouze jeden vlastni text (pokud nepocitame c¢teni z Pisma svatého na liturgii), a
sice kondak 6. hlasu: "Dfive nez jitfenku jsem T¢ zrodil" (M>ke nmpexe JeHHULBI pOIUX
Ts), ale vlastné i on zvéstuje o Narozeni Kristove. Takze Kristovo narozeni (PoxmectBo
Xpucroso), tedy Vanoce lze oznalit za prvni svatek Bohorodi¢ky. Ve mnohych
posvatnych obtfadech tohoto dne je vénovana velkd pozornost oslaveé piecisté Panny a vSe

je v pevné souvislosti s Vtélenim Loga.*

3 BYJITAKOB, Ipot. Cepruii. [IPABOCJIABUE: Ouepku yaenus Ilpasocnasnoii Lepksu. 11, rue de la
Montagne Ste Geneviéve Paris Se. Paris: YMSA PRESS, 1989. ISBN 2-85065-059-5. s. 315

* BOrOPOJJUYHLIE ITPA3JTHUKU - Hdpeso. peso [online]. Dostupné z: https://drevo-
info.ru/articles/3717.html
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1.2 Princip svornosti

Samoziejmé nelze nevSimnout, Zze v nazvu figuruje korporativni substance, tedy
"sbor". Toto slovo v daném ptipad¢ ma evokovat svornost nebo pospolitost, zkratka to, co
se oznacuje cirkevné-slovanskym slovem "sobornost™. Pii bliz§im seznameni s
pravoslavnou liturgickou tradici rovnéZ neunikne naSi pozornosti, Zze po velikém,
zpravidla praveé dvanacterém svatku vzdy druhy den se pfipomina (cti se pro BoZi jméno)
osoba, kterd sehrdla vyznamnou roli pro tento svatek a také jeji sbor, tedy jakysi
doprovod osob spolupracujicich s ni na této spasitelné udalosti. Zminime naptiklad Sbor
sv. Jana Kititele po Teofanii, Sbor archandéla Gabriela po Zvéstovani atd., dokonce se
podobné paradigma d4 uzfit na druhy den po svatku sv. Padesatnice, kdy se slavi tzv.
Duchtiv den nebo také pond¢€li Sv. Ducha. U nékterych z nich se zastavime v dalSich
kapitolach, které¢ budou s tématem naSi prace Uzce souviset. Domnivame se, Ze tato
tradice, respektive princip, na némz vznikala, prameni pravé z toho, ze druhy den po
Narozeni Pané se slavil Sbor Bohorodicky, kterd pfirozené o to Narozeni se pficinila
nejvice (stala se tak skute¢n¢ matkou samotného Boha) a téch, ktefi ji pfitom doprovazeli
a pomahali ji. Tieba doslova a fyzicky nebo na tirovni historické a mystické. Tak Sbor
Bohorodi¢ky tvoii pfedev§sim sv. spravedlivy Josef, zvany "Snoubenec", jeho syn z
prvniho manzelstvi, jehoZ cirkevni tradice oznacuje jako Jakuba, bratra Pané, ktery
doprovazel svého otce s jemu zasnoubenou Bohorodi¢kou Marii a jejim boholidskym
Ditétem JeziSem pii ut€ku do Egypta. Zaroven tam také patii kral a prorok David, jenz je
po lidské linii predkem (praotcem) Pana JeziSe Krista. Kromé toho, jak ndm doklada
ikonograficka tradice, tvofi tento sbor pastyfi, jimz and€lé zvéstovali narozeni Mesidse,
pochopitelné samotny andélsky sobr, dale téz magové (ot tpeig payot), kteti v ¢eské nebo
vubec v zapadni tradici nazyvani "tii kradlové". To vSe v podstaté vyvéra z texth zvlastnich
cirkevnich hymnt, tvz. stichir, kde se opé€vuje narozeni Spasitele, kterému vSichni
pfinaseji néjaky dar: and€lé piinaseji zpev, nebe dava hvézdu, pastyii a magové davaji
dary (posledni: zlato, kadidlo a myrhu), zemé¢ ptinasi jeskyni, poust’ jeslicky atd. Tady by
nebylo od véci jen poznamenat, ze 1 kazdy z nas ma moznost pfinést nové narozenému
Spasiteli dar, ale co my mizeme piinést kromé své vlastni tmy, tmy naSeho srdce. Ale
Bohoclovék ji pfijima, ocistuje, proménuje a posvécuje. Sbor Presv. Bohorodicky se tim

vSak nevycerpava. Opét svédci ndm o tom ikonografie, ona teologie v barvach a liniich.
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Zatazuje tam také napiiklad autory téchto velkolepych hymnt, pfedevSim sv. Jana z
Damasku. Na nékterych, a sice velmi starobylych ikonach byva vidén i sv. Jan Kititel.
Vsechny osobnosti tvofici Sbor Pfesv. Bohorodice v tento den jsou rovnéz ctény z
marianské perspektivy. Kazdy z nich skrze tadky svatych kanonu (liturgickych hymnt:
tropard, kondakli atd.) u¢i nas oslavovat Bozi Matku ptes radost z ptichdzejiciho
Spasitele. Kazdy z nich néco vidi a néco poznava, a tak vSichni ur€itym zpisobem

vyzyvaji nas, abychom Precisté Panné volali: "Raduj se!"

2. Svatek Zvéstovani Presvaté Bohorodicky

Co se tyce svatka, které mély oslavit jednotlivé udalosti ze Zivota Matky Bozi, tak
se prevlada nazor, Ze jako prvni se objevily a utvrdily svatky Zvéstovani a Zesnuti
(Uspenija). To uz svatky dvanacteré, to znamend, Ze jsou v podstaté na stejné Grovni jako

Kristovo narozeni.

2.1 Historické koreny svatku

Nevime ptesné kdy Cirkev zacala slavit Zvéstovani Presvaté Bohorodicky,
(tfec. EvayyehMopog thic "Ymepayioag Aegomoivng Mudv Oegotokov kol Aeumapbévov
Maopiag), anebo jak pravi tropar tohoto svatku: "Zacatek nasi spasy a zjeveni tajemstvi,
které bylo od veékd." Pravdépodobné se tak stalo uz pred Efezskym snémem, béhem
kterého bylo definovano dogma o bozském matefstvi (rok 431) a Pfesv. Pannu Marii
Cirkev naftidila velebit jako Bohorodicku (®gotdkog - termin, ktery se objevuje hlavné v
souvislosti s Cyrilem Alexandrijskym; zejména v jeho prvnim poselstvi k egyptskym
mnichiim ¢teme: "Ja se velmi divim, kdyz zjist'uji, ze jsou takovi, kteti pochybuji o tom,
jestli nalezi Ptecistou Pannu nazyvat Bohorodi¢kou, nebo ne; nebot’ pokud nas Pan Jezis
Kristus je Buh, tak pro¢ Ptecistda Panna, kterd ho porodila neni Bohorodicka?") A
skutecné, pisemné prameny tohoto svatku, kanonickd evangelia, stejné jako i jejich
poetické interpretace, apokryfy (Jakubovo protoevangelium a Pseudo-Matous, napsané
kolem 3. stoleti), byly zndmy uz davno. Tyto spisy zivily spoleCenstvi véficich a

obohacovali liturgicky Zivot.’

> SENDLER, Egon. Byzantské ikony Bozej Matky. Edicia Archanejela Rafaela. Bratislava: Vydavetel'stvo
oto németh, 2006. ISBN 80-88949-91-2. s. 23
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2.2 Biblicky piivod svatku

V LukaSové evangeliu (L 1, 26-38) se pravi, Ze na Sesty mésic po poceti
spravedlivou Alzbétou sv. Jana, pfedchlidce Pan¢, archandél Gabriel byl Bohem poslan
do mésta Nazareta k Pfesvaté Panné Marii, aby ji zvéstoval radostnou zvést o tom, ze ona
porodi Spasitele. KdyZ k ni archandél vesSel, fekl: "Raduj se, milostiplna! Pan s Tebou!
(Xaipe Keyoprropévn, o Kopog petd cov) Pozehnand jsi mezi zenami!" Marie se
vydésila andélskym pozdravem a v duchu se sebe samou ptala, co to znamena. Ale
archand¢l pokracoval "Neboj se, Marie, nebot’ ziskala jsi u Boha milost! A hle, po¢nes a
porodi§ Syna a da§ mu jméno "Jezi§". On bude veliky s pojmenovan bude Synem
Nejvyssiho... A jeho kralovstvi nebude mit konce." Marie nechédpala a zeptala se, jak je
mozné splnéni tohoto proroctvi, kdyz ona si zvolila panensky zpiisob zivot: "Jak se to
stane, vzdyt’ ja muze neznam!" Archandé¢l ji odpovédeél, Ze vtéleni Boziho Syna bude plné
zazraénym aktem Sv. Ducha: "Duch Svaty sestoupi na Tebe a sila Nejvyssiho T¢ zastini,
proto i narozené Tebou dit¢ bude nazvano Synem Bozim. A hle, i Alzbéta, Tva ptibuzna,
slila neplodnou, ale i ona navzdory svému stafi pocala a uz je to Sesty mésic, nebot u
Boha nezlistane bezmocnym zadné slovo." Tehdy Piesv. Bohorodicka Marie odpovédéla:
"Hle, sluzebnice Pan¢; necht se mi stane podle slova Tvého!" A archand¢l ji opustil,

respektive ,,odstoupil od ni*.

2.3 Den svatku Zvéstovani

Jak jsme nazanalcili vySe Svatek Zvéstovani zndme minimalné uz ze IV. stoleti.
Jedna cirkevni tradice nam dokladé, ze ho ustanovil Cyril 1. Jeruzalémsky. Zobrazeni
udalosti Zvéstovani mizeme nalézt jiz v katakombach 2. poloviny II. stoleti v Ravenné,
ale také na mozaikach vitézné brany Baziliky Panny Marie Snézné v Rimé, jez byly
vytvofeny za papeze Sixta III.° Nicméné lze s velkou mirou pravdépodobnosti se
domnivat, ze ustanoveni tohoto svatku se uskute¢nilo diive nez ve IV. stoleti. Od 5. stoleti
se Zvéstovani slavilo v jednotlivych cirkvich Vychodu a Zapadu v odlisSnych dnech. A
nejen mezi Vychodem a Zipadem byl rozdil. Byl rozdil i v ramci téchto dvou
civilizacnich okruhii a prochazel procesem postupné unifikace. Tak napiiklad ve

starobylych arménskych lekcionatich, které v podstaté kopiruji jeruzalémskou liturgickou

§ KOHJIAKOB. T. 1. 5. 26-27; [IETPOBCKHIA. s. 619-622; APTAH. s. 94
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praxi V. stoleti, nenachdzime, Ze by Zvéstovani mélo svlij vlastni den, avSak je mu

vénovan den v ramci oslav Teofanie, a sice na 4. den po Bohozjeveni, tedy 9. ledna.’

Rukopisy gruzinskych starobylych lekcionafti nas informuji rovnéz o jeruzalémské
liturgické praxi, avSak VII. stoleti, a uz obsahuji Zvéstovani jako samostatny svatek, ktery
se slavil 25. bfezna.® AvSak nespéchejme si udélat zavér o tak pozdnim pivodu tohoto
data. Nejprve si vzpomeiime teologické tivahy tehdejsi doby a v neposledni fad¢ takeé to,
ze slaveni Zvéstovani 25. bfezna se objevuje uz ve III. stoleti, byt’ jesté stale na Grovni
lokalni tradice, tak jedna z téchto cirkevnich tradic povazuje Zvéstovani, Ukiizovani a
Stvofeni svéta za tfi klicové momenty, které jakoby spadaji v jedno v d&jindch spasy a
liturgicky se pfipominaji pravé 25. bfezna.’ JelikoZ nemame pfili§ mnoho historickych
dokumentti, které by svédCily o byzantské bohosluzbé v obdobi 5.-6. stoleti, mohli
bychom se domnivat, Zze nemtizeme fict nic jist¢ho o slaveni svatku Zvéstovani v tomto
obdobi. Ale vime, Ze uz v IV. stoleti sv. Romanos Melodés napsal kondak na cest svatku
Zvéstovani Piesvaté Bohorodicky. Zaroven je dost pramend, které dokladaji, Ze uz ke
konci VII. stoleti Zvéstovani bylo jednim z nejvice cténych svatkt. Trullsky sném,
konany v letech 691-692, upravuje bohosluzebny ad béhem Velikého postu a konkrétné
svym 52. kanonem zakazuje slouzeni "plné" bozské liturgie, tedy liturgie sv. Jana
Zlatoustého ve vSedni dny. Vyjimkami jsou pravé soboty, nedéle a nami sledovany svatek
Zvéstovani. Mimochodem je zajimavé, ze tento kanon v podstaté reflektuje a potvrzuje
49. kénon Laodicejského snému (konal se nejspisSe béhem 1. poloviny IV. stoleti), jenz
prave také zakazuje konani plné liturgie ve vSedni dny. Matouci miize byt skutecnost, ze
kanon Laodicejského snému se nezmifluje o Zvéstovani. To vSak nemusi nutné znamenat,
ze tehdy vibec nebyl. Mnohem pravdépodobnéjsim se jevi hypotéza, ze pivodné
Zvestovani, pokud vychazelo na vSedni den, se pfendselo na sobotu nebo ned¢€li. Uz tehdy
na Vychod¢ to byla bézna liturgicka praxe, kdy pamatky zvlasté cténych svatych se
prekladala z "obyc€ejnych" dnl na sobotu nebo ned¢li. Svédéi o tom i cela struktura
bohosluzebného cyklu Velikého postu. Rusky liturgista a profesor Petrohradské akademie
Ivan Karabinov ptedpokladal, ze do Trullského snému, svatek Zvéstovani se prenasel na

Akathistni sobotu a Ze Akathist Presvaté Bohorodici byl plvodné sepsan pro svatek

"CONYBEARE F. C. Rituale Armenorum, s. 517

# KEKEJIU]3D, K., npot. Uepycamnmckuit Kanonaps VII Beka (rpys. Bepcus). Tugmuc, 1912.s. 7

9 SENDLER, Egon. Byzantské ikony BoZej Matky. Edicia Archanejela Rafaela. Bratislava: Vydavetel'stvo
oto németh, 2006. ISBN 80-88949-91-2. s. 24
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Zvéstovani (Fletcher R. A. Three early byzantine hymns and their place in the liturgy of
the Church of Constantinople). Ostatné Akathist sam o tom svéd¢i svym textem. Je jasné,
ze akathist mize o tom svéd¢it i pouhou povahou slohového utvaru, ktery tvori. Ale
stejné¢ jeho text je velmi orientovan na pozdrav archand€la Gabriela pii ZvéEstovani:
"Raduj se!" Tak tteba 1. ikos zni takto: "Z nebe byl poslan archandé¢l, aby Matce Boha
povedél: Raduj se! A kdyz vidél, ze Ty Pane, po jeho slovech bere§ na sebe lidské télo, v
udivu stal a takto ji pozdravil: Raduyj se, nebot’ skrze Tebe k nam radost pfichazi! Raduj se
.." Jak vidime prvni fadky jsou vénovany udélosti Zvéstovani. Podivejme se na 1.
Zahadna jsou Tva slova a pro mou dusi jsou tézko pochopitelnd, nebot’ mi oznamujes, ze
po¢nu bez muze a budu matkou, pfic¢emz volas: Aleluja!"

2. ikos rovnéz je o Zvéstovani a vyzdvihuje ten moment, ze Pfesv. Bohorodicka je
také zosobnénim pokory a sebe samou davé jako dar: "Panna si touzebné ptala pochopit
toto tajemstvi, proto povédéla Bozimu sluzebnikovi: Povéz mi, jak se miiZze v panenském
Iiné pocit a narodit se z ného syn? A on ji s bazni a uctou pozdravil: Raduj se!"

Kazdopadné¢ vsechny historické dokumenty byzantského obdobi (VII. stoleti a
dale) hovoti o Zvéstovani jako o jednom z nejvyznamnéjSich svatkd, jehoz dnem je fixné
25. bfezna. Zname mnoho homilii, které jsou vénovany svatku Zvéstovani. Jejich
autorstvi je pfipisovano Rehofi Divotviirci, Athanasiovi Velikému, Rehoti z Nyssy, Janu
Zlatoustému, Proklu Caftihradskému a Basilovi Selebkijskému. Nicméné toto jejich
autorstvi je ve védeckém svété zpochybiiovdno, protoze napiiklad Abrahdm, biskup z
Efezu (VL st.), tvrdi, ze ptfed nim nikdo nenapsal homilii na Zvéstovani. AvSak existuji
nezpochybnitelné besedy o Zvéstovani sv. Sofronia Jeruzalémského (VII. st.), sv.
Germana [. Catihradského (VIII. st.), sv. Jana Damaského a samozieymé dalSich
cirkevnich spisovatelil.

Na Zapad¢ chronologie svédectvi o svatku Zvéstovani se velmi podoba té, ktera
byla na Vychod¢. Zndme homilie na tento svatek, jejichz autorstvi je pfipisovano
Augustinu Aureliovi, Petru Chrisolovi a Lvu 1. Velikému. Naprosto jasné se mluvi o
Zv&stovani dokumentu z doby papeze Sergia I. (2. pol. VIIL. st.), a sice v Liber
Pontificalis. Zde je Zvéstovani uvedeno jako jeden ze tii svatkli, vénovanych
Bohorodi¢ce, kdy se v Rimé konala procese. Zajimavé také je, ze kalendai sedunského
biskupa Polémia Sylvia (1. pol. V. st.), ktery obsahoval kromé¢ kiest’anskych svatki jeste i
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pohanské, protoze byl urcen nejen pro cirkevni, nybrz i pro svétské ucely, uvadi den 25.
bfezna jako den Ukfizovani Spasitele. Ale v Sakramentériu Rehote Velikého (konec VII.
st.), ktery ma na Vychod¢ ptidomék "Dialogos", uz nachazime Zvéstovani, slavené prave

25. bfezna.

2.4 Ikonografie svatku Zvéstovani

Jak jsme tekli vySe, mnohé svédci o tom, Ze svatek Zvéstovani byl slaven uz pred
IV. stoletim. AvSak navzdory tomu v katakombéach nenachdzime scény, které jsou
popsany v Lukasové evangeliu. Jedna z fresek v tzv. Priscillinych katakombach v Rimé
zobrazuje mladika, ktery stoji pfed Zenou, sedici na trin¢ s chlapeckem na klin€. Touto
zenou je nepochybné Matka Bozi, a proto podle nékterych hypotéz je to pravé vyobrazeni
Zvéstovani. Ale jak se také da predpokladat, mnozi badatelé tuto hypotézu zpochybiiuje
pro pfitomnost ditéte na klin¢ a hvézdy nad nimi. Rovnéz tomu nenahrava zobrazeni
mudrct (ti1 krala), ktefi se klani Bozimu Synu. Nesmime rovnéz zapominat, ze v prvnich
dvou stoletich and€lé byli zobrazovani jako mladi muzi obleceni do chiténu (slovo
feckého plivodu a znamend spodni od¢€v, tuniku) s pastyiskou holi nebo kopim v ruce. Az
teprve v V. st. se zacind ikonografie and€li zptfesiiovat a jejich charakteristickym
atributem se stavaji kiidla. Nicméné neni onen mladik, ktery hraje klicovou roli pro
zpochybnéni této hypotézy, nybrz ndmi zminény kompozi¢ni prvky. Po III. vS§eobecném
snému, ktery se konal v Efezu v roce 431, pfispéli k formovani ikonografického typu
Zvéstovani dveé tendence. Prvni vznikla pod vlivem apokryfli, zejména Jakubova
protoevangelia a tzv. Pseudo-Matouse, které mnohymi svymi detaily se nepochybné staly
kompozi¢nim obohacenim. Druhéd tendence pochdzi z vyvoje samotného byzantského
uméni. V té dob¢ fiSska civilizace se svym idedlem krasy a velkoleposti poskytovala
formy a dekorativni prvky uméni a podnitila tvorbu majestatniho obrazu, typického pro
byzantské uméni, které se nejvyraznéji projevilo ve zlaté éfe Justinianové v VI. Stoleti. "

Toto chapani Ize jasn¢ rozeznat na mozaikdch vitézného sloupu Santa Marie
Maggiore v Rime, o které jsme se jiz zmifovali vySe a ktera patii mezi prvni zobrazeni,
co obsahuji vSechny prvky Zvéstovani. Jeho styl vSak pfipomina vice uméni tis§ské nez

evangelijni, protoZze mozaika nam ptedstavuje Bozi Matku na triin¢ v majestatni poze. Je

' SENDLER, Egon. Byzantské ikony Bozej Matky. Edicia Archanejela Rafaela. Bratislava: Vydavetel'stvo
oto németh, 2006. ISBN 80-88949-91-2. s. 24
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oblecena jako cisafovna a obklopena andély a Zenami, jejichz historicky vyznam historici
doposud nevysvétlili. My se vSak domnivame, Ze tyto Zeny mohou znézoriiovat duse lidi,
nebot’ duse kazdého clovéka je nevésta Berankova nebo, jak se jeste uvadi - Zena
Loga (ITpot. Cepruit BYJITAKOB. [TIPABOCJIABUE). Proto, jak rovnéz fika
protopresbyter Alexandr Smeman, nejen Zena, ale i celé stvofeni nachazi v osobé Pfesv.
Bohorodicky vzor realizace pfijeti Bozi viille a Boha do své podstaty a Gplné proniknuti se
Bohem (mpotonpecButep Anekcanap llImeman TamncTtBOo mo6Bu). Nad touto scénou je
zobrazeni bohyn¢ vitézstvi Niké (jako v fiSském uméni), koS plny purpurové viny, z
kterého podle apokryfli tkala chrdmovou oponu. Tento motiv sluzebnice chramu bude v
ikonografii Zvéstovani jeSt€¢ dlouho pfetrvavat, zatimco zobrazeni zastupujiciho
archandéla pomalu ustoupi. Zobrazeni Zvéstovani z obdobi do ikonoborectvi, jichz neni
mnoho, nam uz ukazuji klasicky typ Zvéstovani. Zleva se ptiblizuje archand¢l a gestem
zehnani vyjadiuje poselstvi. Panna stoji pfed trlinem, nehybne¢ a distojné. Na pozadi se
objevuji velmi zjednodusené architektonické stavby. Jednoduchost kompozice, jeji
staticky charakter a zdrzenlivé pohyby jasné odrazi tissky styl, k némuz tato dila patii.
Toto chapani nevyjadiuje jen ideal velkoleposti: jelikoz vylucuje historické a narativni
podrobnosti, je pfedevS§im obrazem teologie, dogmatu. Toto chapani ptetrva az do 13.
stoleti.(Egon Sendler. Byzantské ikony Bozej Matky, s. 48) Jednim z nejvyznamnéjSich
dél tohoto stylu je ikona Zvéstovani z Ustugu (12. st.) z novgorodské skoly, ktera se jeste
rovnéz nazyvad Bozi Matka vtéleni. Jeji svérdznost zdaraznuje slaté pozadi, misto
tajemstvi a symbol Boziho svétla. Pravé zlaté pozadi pfenasi vyjev z pozemského svéta
do Bozi slavy. V hordni ¢asti ikony, v nebeské sféte, se zjevuje Bluh Otec, jenz je
obklopovan serafiny. Podle knihy proroka Daniela se nazyva Statec dni (Vétchy dnjami),
jeho roucho bylo bilé jako snih a vlasy na jeho hlavé byly jako Cista vina. Jeho triin byl
jako plamen ohné (Dan 7, 9). Ikona uvadi tento motiv ze Staré¢ho zékona a vlastné poprvé
poukazuje na trojicni aspekt Zvéstovani. Bith se ve svém milosrdenstvi spojil s lidmi a
tento spasonosny ¢in je dilem tii osob, které existuji v jedné bozské ptirozenosti (Egon
Sendler. Byzantské ikony Bozej Matky, s. 48). Jak tikd Vladimir Lossky, vtéluje se Syn,
tedy Logos, ale Synovo vtéleni je dilem celé Ptesv. Trojice, protoze vSechny tii bozské
osoby maji spole¢nou vili: "Avsak tato spolec¢na viile je uskutectiovana kazdou osobou
zvlast: Otec posild, Syn se poslusné podrobuje, Duch provazi a spoluptisobi, diky jemu
Syn vstupuje do svéta. Synova vile je vile Presvaté Trojice, avSak Jeho vile je vuli
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poslusnou. Spaseni nam dava Trojice, ale k vyplnéni dila spasy ve svété se vtéluje Syn.
(...) I tady jde o tajemstvi poslusnosti: v Bohu je vSechno jednota. Avsak v Kristu byla
nejen Bozi vile, nybrz i vile lidska, a protoze mezi Synem a Otcem doslo jakoby k
jistému rozlouceni, soulad téchto dvou vili v Kristu zpecetuje Synova poslusnost viici
Otci. Tajemstvi této posluSnosti je pak tajemstvim naSi spasy." (Vladimir Lossky,
Dogmaticka teologie, s. 62) VSe vyse fecené jesté vicendsobné umociiuji fadky 4. stichiry
svatku Zvéstovani: "O, tajemstvi! Nepochopitelny je zptisob poniZeni, nevyslovny je
zpusob poceti, and€l je sluzebnikem zazraku. Panenské lino ptijima Syna, dolii se posila
Svaty Duch, shora ma Otec zalibeni a diky spole¢né vili se dasuhuje smifeni. My, v ném
a skrze ného spaseni, spolu s Gabrielem volame k Panné: Raduj se!" Archand€l Gabriel
stoji pied Bozi Matkou a pronasi slova Zvéstovani (Lk 1, 26 - 38). Zda se, ze jeho Saty
jsou lehké a vzdusné, odpovidaji jeho beztélesné prirozenosti. Pohled jeho velkych oci a
zdrzenlivé, respektujici gesto jeho ruky jsou obraceny k Marii. Duchovni byti se obraci k
pozemskému stvoreni s velkou pokorou, nebot’ vi, ze mladé dévCe se stane chramem
Nejvyssiho, jehoz on je sluzebnikem. Zaroven vi i to, Ze na jeji odpovédi zavisi osud
celého lidstva."

Zaroven je také vidét, Ze toto tajemstvi je neuchopitelné nejen pro lidi, jak fiké sv.
Rehot Palama, ale ani pro Andély & dokonce samotné Archandély. O tom jasné svédéi
svatek Zvéstovani, nebot’ Archandél Gabriel, ktery skute¢né zvéstoval Panné Poceti,
uslysel otazku: "Jak se mi to stane, kdyZz muze neznam?" A kdyz ji slySel, tak viibec nebyl
schopen odpovédét a - jak opét pokracuje sv. Rehof Palama - odvolal se na Boha a fekl:
"Duch Svaty sestoupi na T¢ a sila NejvySsiho zastini T¢!" To samé by se stalo i
MojziSovi, kdyby se ho n¢kdo zeptal, jak konkrétn¢ ze zemského prachu muze se stat
cely zivy ¢loveék?'?

Zvéstovani je tedy svatkem Vtéleni, svatkem sestoupeni Boha ke svému stvofeni.
Dovolime si zde udélat kratkou poznamku: ze svého détstvi si miizeme vybavit jeden
moment, kdy na konci sv. liturgie jeden vesnicky knéz jen tak mimochodem pronesl, ze
tento den doslo k nejvétSimu spojeni Boha a ¢loveka, ale my jsme si v duchu pomysleli,

ze takovy vyrok patfi spiSe jinému svatku. Nicméné ted’ si uvédomujeme, ze ten vesnicky

' SENDLER, Egon. Byzantské ikony Bozej Matky. Edicia Archanejela Rafaela. Bratislava: Vydavetel'stvo
oto németh, 2006. ISBN 80-88949-91-2. s. 25
12 Omunus XIV., Omunun - cesturens [puropuit [anama. Ipasocraenas suyuxionedus As6yxa eepeol |
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knéz, at’ uz cCerpal odkudkoliv, mé&l samoziejmé pravdu, a to ve vSech smyslech:
dogmatickém, liturgickém, ale ostatn¢ i historickém, protoze skutecné svatek Zvéstovani,
ktery nds tajuplnym zplsobem uvadi do této spasitelné udalosti a Cini nas jejimi
ucastniky, je pravé tim nejvetsim uderem, plisobenim, zasahem apod., proto sv. Ap. Pavel
mluvi o tom, Ze je to pohor$eni pro Zidy a blaznovstvi pro Reky (1. K 1, 23), nebot’ je
nepfedstavitelné, aby se vtélil vSe presahujici Blh, jenz mize byt pouze prvnim
hybatelem, ne vSak tim, jenZ je pohybovan; ktery tvofi d¢jiny, jak se mu zlibi, ale nemuze
byt sdm dé&jinami, ¢asem nebo prostorem podminén nebo determinovan. Proto
samoziejmé nebyl Zadny problém véfit v to, Ze néjaky z boht bral na sebe podobu
nékoho nebo néceho pozemského, ale to byl jen podoba, svym zplsobem jakysi klam
nebo iluze, jez pozbyla nutnosti, kdyz naplnila cil. Podobnou optiku (pro mnohé mozna
piekvapiveé) ve vztahu k vtéleni mizeme pozorovat ve starém Izraeli: ano, Bih
promlouval a tfeba i promlouva ke svému lidu, pfedev§im prostfednictvim prorokli nebo
and¢lu, ale 1 oni jsou vzdy sluzebnici Nejvyssiho, i oni v podstaté mohou jen naslouchat,
protoze "monoteismus zidovsky (pozdéji v isldmu, jenz obsahuje "abrahamovskou"
tradici) je monoteismus takového druhu, ktery hlasd Boha jako Osobu, ale nezna Jeho
podstatu (pfirozenost); jde tedy o Boha Zivého, ale nikoliv o Zivot Bozi." (Vladimir
Lossky, Dogmaticka teologie, s. 14) Mimochodem tyto momenty Zidovské spirituality
JeziSovy doby velmi vystizn€¢ a trefné popisuje otec Pavel Florenskij ve své knize
Filozofie kultu (®unocodus kynasra). Strach vyslovit nediistojnym zptisobem Bozi jméno
nakonec ptivedl k neurotickému vyhybani se tomuto jménu, a tak, at uz Bozi
prozietelnosti, nebo vlastnim nedopatienim, souc¢asny judaismus uplné zapomnél na jeho
znéni. "Zbozné se uchranil" pred Bozim jménem, které mu sdélil Bih sdm. Az ponc¢kud
tragikomicky zni tato teze, nebot’ v tomto piipad¢ to piisobi dojmem, ze talmudismus
napravil Bozi nedtslednost a opét skryl to, co Blih odkryl. To je pravé ono "pohorSeni
zidim": jak to, ze Jediny, transcendentni Buih, ktery nema s ¢lovékem spolecnou rovinu,
muze mit Syna, ktery sam je Bih, a pfece soucasné clovek, Cloveék ponizeny a
uktizovany?" (Vladimir Lossky, Dogmaticka teologie, s. 15) My, ti, kteti nesmyslime o
svéte disledné v kategoriich antického mysleni, uz necitime ostrost a naléhavost téchto
slov sv. Ap. Pavla korintskym kfestanim, protoze ndm se tato skutecnost jevi jako

4l

"jasnd", Ze je vSude a ve vSem piitomen nejen jako stvotitel (s tim by souhlasil snad jak
Mojzis, tak 1 Aristotelés), ale ze 1 piitomen i1 ontologicky, nebot’ stvofena lidska
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ptirozenost byla jednou provzdy vhipostazovdna (évvmdotatov) nestvoienou, bozskou
osobou Loga (skrze néhoz vSe bylo stvofeno) a stal se nasim bratrem (Jumutpy
Cranmnos. Uucyc Xpucroc, s. 106), abychom my dle milosti (katd v ydpwv) se stali

vskutku Otcovymi syny a dcerami.

3. Narozeni Presvaté Bohorodicky

Podle cirkevni tradice narozeni Panny Marie, Matky Bohoclovéka Jezise Krista,
nebylo nahodou ¢i né¢im béznym, nebot’ ji uz od veki nalezela velmi dualezita tloha v
ramci uskutecnovani Bozi oikonimie, tedy budovani planu spasy. Starobyld kiestanska
cirkevni tradice interpretuje fadu starozdkonnich textl jako pfedobrazy, jakési stiny,
naznacujici Bohorodicku a odkazujici na ni. To je velmi dobie vidét ve zvlaStnich

Ctenich, ktera se konaji uz vecer pred svatkem, tzv. Paremiich.

3.1 Religiozné socidlni kontext narozeni Bohorodicky

Neustale se zdlraziuje diistojnost a ¢istota Bohorodicky a v této souvislosti Bozi
vSemohoucnost, protoze pro lidi je leccos nemozné, pro Boha vSak neni nic
nemozné (srov. Job. 42, 2; Mk. 10, 27; 12, 24-27; Lk. 21, 37), nebot’ Bohorodicky se rodi
z "neplodné" Anny. Jeji neplodnost byla tak empiricky evidentni, Ze narozeni
Bohorodicky se ukazuje jako zdzrak mimotadny, vyzadujici velmi silnou viru pro jeho
vidéni. Obdivuhodné jsou cesty a osudy izraelského lidu, a mozna praveé proto starec a
prorok Simeon voléd a svéd¢i, kdyz drzi ve svych rukou boholidské dité¢ Krista, Ze toto
dit¢ je svétlo jako zjeveni pro narody a slavy Izraele. Domnivame se, Ze to plati nejen
alegoricky ve vztahu ke Kristové Cirkvi jakozto naplnéni tohoto idedlu Boziho lidu, ale 1
historiky, tedy sociokulturnimu fenoménu, spoleCenstvi s nimz Buth udrzoval
bezprostiedni kontakt, ne-li vztah, jehoz vyusténim se stalo vtéleni (incanatio) Loga.
Mozné pravé proto konkrétné v Izraeli ve svétle oCekavani zaslibeného Mesiase se tak
cenilo plozeni déti jako velikého BoZiho poZehnani a skute¢ného zazraku. Mimochodem
k tomuto motivu se vracela i ruskd nabozZenska filosofie v osobé Vasilije Rozanova. A tak

primarné Izraeli naleZi onen mnohozna¢ny pojem "Bozi lid". Ocekavani Mesiase bylo
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sttedobodem celé viry starobylych Zidé. S MesidSovym jménem se pojilo chapani
nejlepsi doby pro Izrael, doby osvobozeni a kralovstvi. Kralové a proroci snili o tom, aby
se mohli dockat tohoto casu. Celd Zidovska elita zila myslenkami a budoucnu. Proto
jejich vyraznym rysem byla laska k potomstvu. Bylo to vlastné piani slavy a blahobytu,
jez ma pfinést "semeno Zeny" (Gen. 3, 15), veliky prorok a smir¢i osobnost. Patriarchové
Starého zakona mnohokrat dostavali od Boha slib, Ze se velmi rozhojni jejich potomstvo.
generaci. Kdyz si to vSechno uvédomime, tak se nebudeme divit, pro¢ rozeni déti bylo
primarnim urcenim Zeny a jeji mnohodétnost se stavalo pfedmétem jeji chlouby, jakoZto
mocného projevu Bozi milosti. Zaroven to vSak svéd¢i 1 tom, Ze bezdétnost byla vnimana
jako tézké nestésti a Bozi trest. Pfipomenme si, Zze Abraham se stézoval Bohu na svou
bezdétnost. Rachel upfednostiovala radé€ji smrt nez zivot bezdétné zeny. Svatd
spravedliva Anna, ktera se pozd¢ji stala matkou proroka Samuela, velmi dlouho plakala a
nafikala, Ze nema déti a pfi této slzné modlitbé prosila Boha, aby ji daroval syna. Alzbéta,
matka Jana Kititele, pfimo nazyvala svou bezdétnost "hanbou mezi lidmi". Vyse zminéné
a 1 jiné ptipady jsou vSak zaroven ukdzkou jakéhosi paradoxu posvatnych déjin: totiz tito
bezdétni rodice pozdé€ji dostavali potomka, ktery byl zvlasteé vyznamny pro déjiny spasy a
staval se ozdobou Boziho lidu. Tak napiiklad Abraham dostal Izédka, jednoho z hlavnich
izraelskych patriarchti, Ann€¢ se dostal Samuel - duchovni a svétsky vidce naroda,
Alzbéta porodila sv. proroka Jana, kititele a pfedchiidce Bohocloveka Krista. To samé se
stalo 1 na ptikladé narozeni Presvaté Bohorodi¢ky. V =zaslibené zemi, jiz dal Bih
izraelskému lidu, v horach, se nachdzelo mésto Nazaret, které leZelo kolem hory a bylo
vzdaleno od Jeruzaléma "tfemi dny cesty" a "osmi hodinami" od Tiberiddy a
Genezaretského jezera. Je nutno fict, Ze Nazaret nebyl zminovan nikde ve Starém zakong¢.
Bylo to opravdu tak malé a bezvyznamné méstecko, ze se z néj vilbec neocekaval Mesids.
Vzpomefime si vyrok Ap. Nathanaela, uz tehdy velmi zbozného Zida: "Copka miize byt z
Nazareta néco dobrého?" (Jn. 1, 46) A pravé Nazaretu dle kiestanské tradice zil Bohem
pozehnany par: Jachym a Anna. Pochézeli ze starobylého kralovského Davidova rodu.
Kralové z tohoto rodu v pribéhu nekolika staleti kontinualn¢ pobyvali na praotcovském
triinu, a to az do doby, kdy novobabylonsky kral Nebukadnesar (Nabuchodonozor) dobyl
babylonského zajeti kralovsky rod zachovaval svou vzacnou distojnost. Nakonec jeden z
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nich, a sice Zorobabel ziskal pozdéji povoleni vratit se se svym ndrodem do vlasti a
obnovit Jeruzalém. Samoziejmé uz to nebyla ta byvald slava, ale jest€¢ do své smrti
Zorobabel vladl zidim. AvSak po jeho smrti kralovsky rod Davidiv velmi ztraci na
socidlni vaze, neni téméi nikde zminovan a béhem fimské nadvlady Uplné se $tépi v
prostém lidu. Nicméné i za téchto okolnosti Jachym byl ¢lovék pomérné zdmozny, mél
Cetnad stada. Kazdy rok vyclenoval dvé tretiny svého zisku, aby jednu z nich vénoval
chramu a druhou dal pottebnym.

Déle ndm rovnéz tradice vypravi, ze Jachym Sel do chramu, aby obétoval Bohu
dar. Ale knéz nechtél pfijmout jeho obét’ s odvolanim na to, Ze Jachym neni hoden,
protoze nema potomstvo, coz znamena, ze v Bozich o€ich je mizerny ¢loveék. Jachym s
velkym zarmutkem odeSel do pousté a tam se mnoho s placem modlil. I kdyz on a jeho
manzelka Anna byli jiz vysokého véku, Jachym se modlil o darovani potomka. Prosil
Boha a pfipominal Bohu jeho vSemohoucnost, jez tieba darovala potomka praotci
Abrahdmovi. Anna taktéz se velmi zarmoutila a pomalu si myslela, ze Jachym ji Gplné
opustil, a proto také se slzami se modlila Bohu o darovani ditéte, protoze si byla
pamétliva piib¢hu sv. Anny, matky proroka Samuela. Ve vysledku jak Anné¢, tak potom 1i
Jachymovi se zjevil Bozi Andél, ktery jim zvéstoval, Ze jejich modlitby jsou vyslySeny a
ze se jim narodi dcera, ktera bude slynout byt "nejvétsi (tedy nejvyznamnéjsi) mezi
ostatnimi dcerami lidskymi". Od Andé€la rovnéz oba dostali pokyn, aby §li k Zlaté brané
jeruzalémského chramu. Tam se setkali a povédéli si, co se stali. Jejich zarmutek se tak
proménil v radost a s touto radosti §li obétovali Bohu.

Predpoklada se, ze néjaky Cas jesté tento Bozi par stravil v Jeruzalémé. 1 kdyz
sami byli z Nazareta, v némz také pravidelné bydleli, nejspisSe méli i n¢jaké bydlist¢ v
Jeruzalémé, vzdyt tam pomérné Casto byvali.

Ono vypravéni nam rovnéz ukazuje, Ze v podstaté téméi vzdy veliké véci jsou
ziskany namahavou praci a casto i utrpenim. Na prvni pohled je naprosto jasna a
evidentni odpoveéd na otazku: "Proc€ je to tak?" NejspiSe proto, abychom si toho vazili. Je
to samoziejmée krasnd odpoveéd’, abychom slozili zkouSku z katechismu, ale existencidlni
napéti nasi doby ptfiddva napéti i1 této otazce. Mozna teSeni je v pokorném odevzdani se

Bohu, ktery je vS§emohouci, dobry a miluje ¢loveka.
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3.2 Na svét prichazi jeho stfedobod — svatyné svatych —
nejcistsi a nejsvatéjsi naSe Vladkyné Presvata Bohorodicka a
vZzdy Panna Marie

"V tento radostny den cely svét plesd z narozeni té, kterd byla uz v matetském
lin¢ vybrana byt Matkou naSeho Boha ... V ni se napliluje neuvéfitelné tajemstvi
nepopsatelného sjednoceni dvou ptirozenosti v osob¢ Krista."

Navzdory dllezitosti této udalosti evangelium o narozeni Matky Bohoclovéka
vibec nic nefikd (Roten S.M., Johann G., The History of the Liturgical Celebration of
Mary's Birth), 1 kdyZ pomérné¢ podrobné popisuje narozeni Jana Kititele, dokonce 1
apokryfy, které hojné vypravi o détstvi Bohorodicky, popisuji tuto udalost jen par fadky:
"Dovrsil se ¢as a Anna v devatém mésici porodila. Zeptala se porodni baby: "Koho jsem
privedla na svét?" Ona odvétila: "Dceru." Anna odpovédéla: "V tento den byla oslavena
moje duSe!" A ulozila dévcatko spat. Po nékolika dnech, jak bylo zvykem, se Anna
ocistila, nakojila dévcatko a nazvala ji Marie." Jiné apokryfy dodavaji i dalsi podrobnosti,
které si vSak Casto protifeci: napiiklad urceni mista, kde se Marie narodila. Podle mnicha
Epifania, coz i sv. Jan Zlatousty, tim méstem byl Nazaret, odkud pochézel Jachym,
zatimco sv. Cyril Alexandrijsky uvadi Betlém, mésto Anny, matky Pfesvaté Bohorodicky.
Dalsi autofi oznacuje za mésto narozeni Jeruzalém, coZ by mohla potvrzovat existence
chramu, ktery je nedaleko od o€istného bazénu a je zasvécen svaté Anné. Ve vychodnich
pramenech se v souvislosti s timto Dedacatio probaticae ecclesiae Deiparae hovoii o
poslani Jachima a Anny. Chram byl dvakrat zniCeny: v roce 614 PerSany a potom hned v
roce 638 Araby. V té dobé uz bylo datem svatku urceno 8. zati. Néktetfi historici vidi v
tom reakci byzantské cirkve proti uctivani Isidy a AStarty, matriarchalnich boZstev
vitézicich pohani, ktefi je uctivali pravé 8. zafi. (Egon Sendler. Byzantské ikony Bozej
Matky, s. 21) Toto datum je pfesné 9 mésicli vzdaleno ode dne Poceti sv. Annou Piesvaté
Bohorodicky. Mimochodem v tomto kontextu by bylo dobré zminit i teologumena jinych
konfesi, vi¢i nimz se vymezuje sv. Dimitrij Rostovsky, ktery piSe, Ze nckteii tvrdi, Ze
Presvata Panna se narodila po sedmém mésici, anebo Ze se narodila (tedy byla pocata)
bez muze, avSak toto neni spravedlivé a pravdivé. (OKutust CBATBIX MO WU3JI0KEHHIO CBT.
Humutpust PoctoBckoro, s. 260). Sv. Dimitrij se zmifiuje o véci, kterd na Zapadé nabyla

velkého vyznamu, tak napiiklad v fimsko-katolické cirkvi nebo také cirkvi anglikanské
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také se slavi Nerozeni Panny Marie 8. zafi a s tim je spojena (v fimsko-katolické cirkvi na
dogmatické urovni) Neposkvrnéného poceti Panny Marie 8. prosince, tedy presn¢ 9
meésict pred svatkem narozeni.

I v Syrské cirkvi nerozeni Bohorodicky se slavi 8. zafi, zatimco Koptska cirkve slavi

tento den 9. kvétna.

3.3 Historické koreny svatku Narozeni Bohorodicky

Stejné¢ jako 1 ostatni svatky, v€nované Presvaté Bohorodicce, svatek jejiho
slavného Narozeni se ustanovuje relativné pozdgji. Obecné se ma za to, Ze oficialni
zavedeni tohoto svatku se uskute¢nilo za vlady cisafe Mauricia na pfelomu VI. a VIIL
stoleti. (Karl Kellner, Heortologie) Prvni zminku o svatku narozeni Bohorodicky mtizeme
nalézt v V. stoleti, a sicena Vychodév tvorbé sv. Prokla, jenz byl arcibiskupem
cafihradskym v letech 439 az 446 a také na Zapad¢ v sakramentariu (v podstaté jakasi
roz§itena podoba misalu) papeze Gelasia 1., jehoz pontifikat trvad od roku 492 do roku
496. Ovsem tyto zminky jsou nepiimé a zprostiedkované: sv. Proklovi je tato zminka
pfipisovana a v sakramentariu se objevuje teprve v VIIL. stoleti, a proto, jak usuzuji
nékteti badatelé, jeji autorem neni samotny Gelasius. Podle Fredericka Holwecka prvni
zminkou o svatku Narozeni Bohorodi¢ky je hymnus, jejz mezi lety 536 - 556 sestavil sv.
Roman Melodes (Zalmisat a nasledné jdhen Chramu Sv. Sofie v Konstantinopoli), a sice
tzv. kondakion (Frederick G. Holweck, Feast of the Nativity of the Blessed Virgin Mary),
ruské tradici tedy "kondak", coz je hymnus, ktery v pravoslavné liturgice znamena
proménlivou cast, kterd se zpravidla zpiva po 6. pisni kanona na jitini bohosluzbé nebo
také pti svaté liturgii, tedy eucharistické bohosluzb¢, jiz na Zapad¢ odpovida tzv. "mse
svatd". Nicméné Sifeni a ustanoveni svatku nebylo bleskové. Jak jsme se jiz zminovali v
souvislosti se svatkem Zvéstovani. Ucta k Bohorodice za¢ind nabyvat velké sily po
Efezském snému v roce 431, jenz je povazovan za III. ekumenicky koncil. Praveé tam také
se definitivné schvaluje pojem Bohorodicka (®got6K0¢), coz samoziejme nevylucuje to,
Ze ona Ucta a spojené s ni pojmy mohou byt a dle naSeho nazoru také byly posilovany
dal$imi ¢etnymi dé€jinnymi reaktivy jako napiiklad kulty matriarchalni Zenskych bozstev
u pohanti. Tyto reakce byzantské cirkve nebyly néjakou neurotickou obranou proti

nejruznéjSim mytim kazdé doby, ale predevSim vitézstvim Krista nad satanem a jeho
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stoupenci v d&jinném kontextu. A bylo to vitézstvi ne némz m¢éla ucast i jeho Precista
Matka Marie.

Jako svatek, ktery ma vSeobecnou povahu, nebylo Narozeni Bohorodic¢ky
ustanoveno jeSt¢ ani v prubéhu IX. stoleti, respektive nemélo ekumenické, neboli
kanonické uznani. V Galii se slavil okolo roku 630, v Rimé a na konci VIL stoleti, i kdyz
oficidlni slavnostni bohosluzba na Zapad¢ vznikaji jeSt€ mnohem pozdéji: teprve na
Lyonském koncilu v roce 1245 papez Inocenc IV. ustanovil osmidenni prubéh svatku,
zavazny pro celou cirkve na Zapadé a potom papeZ Rehoi XI, jehoZ pontifikat trva od
roku 1370 do roku 1378, ustanovil na Cest svatku bdéni (vigilia) s postem a také zvlastni

v

msiI.

3.4 Liturgika svatku Narozeni Bohorodi¢ky

Svaty Roman ziejm¢ byl inspirovan apokryfy, které vypravély o détstvi Presvaté
Bohorodicky. Ostatn¢ i bdéni, tedy tzv. vigilie na Zapad¢, obsahuje mnoho cetni ze
Staré¢ho zdkona, ktera uvadéji do tajemstvi Mariina Zivota. Symboly, které jsou pouzity ve
Ctenich, pomdahaji ndm Iépe chapat tlohu Presvaté Panny v déjinach spéasy. Piesvatd
Bohorodicka je totiz pfipodobiiovana k zebiiku, ktery se byl zjeven ve spanku sv.
patriarchovi Jakubovi (Gen 28, 10 - 17). Marie, stejné jako zebtik, spojuje nebe se zemi.
Je Matkou Bohocloveka a skrze ni nase modlitby vystupuji k Otci a prostfednictvim ni se
nam udéluje vselikd milost.

Rovnéz povazujeme za nutné poznamenat, ze svatek Narozeni Panny Marie,
ktery, jak uz bylo feceno, se slavi 8. zafi, je kalendainim zacatkem vSech bohorodi¢nich
svatkl, z nichz, jak se domniva metropolita Hierotheos, v teologickém slova smyslu
vychazeji svatky Pané (amo tig dmoteg mponABav ko oi Agomotikég eoptég), tedy svatky,
které se vztahuji k Bohoclovéku Kristu. Ostatné teologicky vyznam jakéhokoliv
marianského svatku je nedozirny, nebot’ je dusledkem hypostatického spojeni bozské a
lidské piirozenosti v osob¢ Krista. A toto spojeni se uskutecnilo pravé v lin¢ presvaté
Bohorodicky, ktera se tak nazyva proto, ze neporodila obycejného ¢lovéka, ale ¢lovéka v
némz piebyva plnost Bozstvi, ¢loveéka, jehoz osoba je nestvofena, nebot’ je to Logos,

wewvr

65) Jezis Kristus je Alfa a Omega. On vSe zacina a vSe zavrSuje. A jeho Precista Matka,
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jak pozdégji jesté budeme zduraznovat, je vSude po jeho pravici, proto i cirkevni rok, ktery
zaCina 1. zari, tak vlastné pfijima kérygma (hlasani jadra evangelijni zvésti, tj. "smrti a
vzktiSeni JeziSe Krista", uskute¢iiovaného cirkvi a ji predklddaného k vife.) a
boholidskou realitu svatkem Narozeni Bohorodicky a ukoncuje se celé nase dilo spasy
prismatem cirkevniho roku a to v podobé svatku Zesnuti Piesv. Bohorodicky. Kdyz se
napiiklad podivame na jitini bohosluzbu tohoto dne, tak si okamzit¢ v§imneme, ze tam
prevlada basniva tvorba dvojitého kanonu, jehoz autory jsou mnich Jan, tedy nejspise sv.
Jan Damassky, ktery zemiel okolo roku 750 po Kr., a Jan Krétsky, jenz v podstaté byl
vrstevnikem posledniho. Kdyz si uvédomime, Ze tento text pochdzi z obdobi
ikonoklasmu, kdy uctivani Bohorodicky se pfevazné zpochybiiovalo, tato poezie se stava
vyznanim viry a chvalozpévem z dob pronasledovani. (Egon Sendler. Byzantské ikony
Bozej Matky, s. 22) Svatek Narozeni Bohorodicky se vyzdvihuje jako zacatek vSech
zacatkd Boziho planu spasy, ktery vrcholi Padesatnici. TakZe narozeni Bohorodicky je ve
smyslu dialektického predpokladu zacatkem Padesatnice, jak fikéd metropolita Hierotheos:
"Padesatnice, nebot’ Nanebevstoupeni; Nanebevstoupeni, nebot’ Vzktiseni; VzkiiSeni zase
nebot’ Uktizovani; tyto zazraky vSak nebot’ Kiest Pan¢, jenz je proto, ze naS Pan se
podiidil, nebot’ se racil narodit, tady mame Narozeni Bohocloveka; Narozeni méame,
nebot’ mame Zvéstovani; Zvéstovani, nebot’ je vchod do Svatyné svatych (ziejmé zde
metropolita Hierotheos ma na mysli svatek/uddlost Uvedeni do chramu Piesvaté
Bohorodicky); vSechny tyto udalosti mame proto, ze mame Narozeni nasi VIadkyné
Bohorodi¢ky." (MntpomoAitng IepdBeoc, Ot Beountopwcés eoptéc, s. 67) Biblicky
uryvek z Knihy proroka Ezechiela (43,27 - 44,4) popisuje ndm chrdmovou branu, skrze
kterou dokaze projit jedin€ Péan, coz je obraz Panny, ktera je pln¢ odevzdana Bohu, ktery
se jejim prostiednictvim ukaze svétu. Treti Cteni pochdzi z knihy Prislovi: bozska
moudrost si postavila v Marii dim. Spravedlnost, pravda a BoZi bazei se v ni stietavaji v
podivuhodné harmonii (Pfis 7 a 9). Tedy uz ve Starém zakoné se krystalizuje postava té,
kterd pfijme tu nejvyssi dastojnost, kterd byla darovana lidskému byti, a sice distojnost
(hodnost, chceme-1i) Bozi Matky."? V Matce Bohoc¢lovéka, jak jsme jiz dfive naznadovali
citaci otce Alexandra Smemana, nachazi sviij vzor oddanosti Bohu nejen kazda Zena, ale

vibec duse kazdého cloveka. Svatd Cirkev, kterd je novy Zivot v Bohoc¢lovéku Kristu

» SENDLER, Egon. Byzantské ikony Bozej Matky. Edicia Archanejela Rafaela. Bratislava: Vydavetel'stvo
oto németh, 2006. ISBN 80-88949-91-2. s. 22
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nejen oslavuje Piecistou Pannu a zdlraziiuje jeji osobni ctnosti, diky jimz je nejmocné;jsi
ptimluvkyni za nés pfed Bohem, ale poukazuej na i na jiné vyznamy jeji osobnosti pro
nas plné¢ konkrétni lidsky zivot. Bohorodi¢ka nas totiz uvadi do rytmu boholidského
zivota velmi konkrétnim zptisobem, a to opét praveé svym narozenim, jimz zac¢ina cirkevni
rok, jak jiz o tom také byla fe¢. Metropolita Hierotheos poznamenava, Ze cely cirkevni
rok je vniman, respektive naziran (Bewpettar) jako rok spasy, jako spasitelny cas, ktery se
déli na svatky Pané (Asomotikéc eoptéc), Bohorodicni svatky, ale i svatky svatych. A
vSechny tyto svatky ho (ten rok) urcuji a tvofi. Obdobi spasy se stavd smyslem naseho
zivota a celym Zivotem jako takovym. A skrze svatky Boziho dila spasy
(owkovopio, JOMOCTPOUTENLCTBO) prozivame (ve smyslu Zijeme) udalosti ze Zivota Krista
a cely nas zivot se jim determinuje a zabarvuje. Bozim dilem spasy, tedy Oikonomii
nazyvame vtéleni, doslova v€lovéceni se (evavBpwmnon), Krista, protoze nam otevirad
cestu, jiz Bih vybudoval (owovounce) spasu clovéka. Proto v Kristu, vtéleném Bohu, se
nas zivot stava posvatnou historii. (Mntpomolitng IepdBeog, O Beopntopikéc 0pté, s.

67)
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3.5 Ikonografie svatku Narozeni Bohorodicky

Ikonografie svatku Narozeni Bohorodicky se vytvofila a zformovala, jak se da
predpokladat, v byzantském umeéni. Literarnim zdrojem, jak uz jsme také tekli, byl syzet
z apokryfniho Jakubova protoevangelia, kde jsou piibéhy o poceti Bohorodicky, jeji
narozeni a také o jeji détstvi. Postupem casu se tato ikonografie obohatila, a to jak v
byzantské, tak i ruské umeélecké praxi. (Ouremmaa CmupHoBa, JKuBomuchk Benwmkoro
Hogropona, s. 241)

Nejstarsi dila, kterd se vénuji tomuto namétu, jsou diptychy ze VI. stoleti a
uchovavaji se v Petrohradé. Rovnéz freska z Chramu svaté Marie Antiqua ve Foro
Romano. VSechny poukazuji na kompozi¢ni podobnost s Narozenim Krista. OdliSnost
spoc¢iva v tom, ze Narozeni Krista ma v pozadi jeskyni a horu, zatimco Narozeni Panny
Marie architektonickymi prvky svého pozadi zdlraznuje, Ze zobrazovany dé&j se
odehrava uvnitt. I kdyz obracend perspektiva neumoziiuje interiéru, symbolicky na n¢j
poukazuje Cerveny zavoj nad prucelim budov. AvSak obé dvé zobrazeni, jak Narozeni
Krista, tak 1 Narozeni Panny Marie, maji sviij pivod v pohanskych obrazech, které v
ptilezitosti nerozedni dillezité osobnosti ukazuji porodni mistnost. Jako ikony jinych
svatych, tak i ikona Narozeni Piesvaté Bohorodicky byla obohacena o lidové prvky. Déje
se tak v neprospéch teologického smyslu vyjevu, ktery sdm o sob¢ ma charakter scénické
malby ze zivota. (Egon Sendler. Byzantské ikony Bozej Matky, s. 24) Na velké posteli
lezi Anna, matka, kterd pravé ptivedla na svét Marii. Ta lezi v naruc¢i dvou sluzek, které
pro novorozence pipravuji koupel. Dévcatko je n€kdy zabalené do plének, né€kdy do
maforia s hvézdami, coz je obvykle zobrazovani Bohorodi¢ky v dospélosti. Ikonografie
nam tedy naznacCuje vysvétleni: chce zdlraznit, Ze nejde o bézné dité, ale o tu, ktera byla
uz od prvni chvile svého Zivota vyvolena, aby se stala Matkou Boziho Syna. To je
zaroven divod, pro¢ se cely vyjev predstavuje v takovém vzneSeném ramci: 1ékai v
postoji toho, kdo se priblizuje k lizku, aby podal 1€k, sluzky, které se chystaji pfinést
pokrm a népoje, aby se matka po porodu zotavila. Naopak sv. Jachym je v urCitém
uctivém odstupu, nebot’ ziejmé podle vS§eho nemd pravo asistovat pii této udélosti a jen ji
pozoruje skrze jakousi branu ¢i okno. (Egon Sendler. Byzantské ikony Bozej Matky, s.
24)

Kdyby neexistovali bohosluzebné texty, ikonografii Narozeni Bozi Matky by
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hrozilo, Ze ptejde do stfedovekého stylu, ktery je sice dojimavy, ale ptili§ pozemsky. Aby
se bohoslovecky, respektive teologicky vyznam vyjevu vystizn€ interpretoval, je
zapotiebi vykladat ho skrze tyto texty, diky kterym se pfed nasSima o¢ima na pozadi
zpivaného déje se jakoby otevirad jina rovina nebo dimenze. Texty pfipominaji predev§im
analogické ptipady ze Starého zdkona: Saru, matku Izdka, Annu, matku Samuela a
nakonec Alzbétu, matku Jan Kititele. Tyto Zeny byly pfedobrazem Mariiny matky. Jejich
dlouh& neplodnost také poslouzila tomu, aby se odhalila milosrdna Bozi péce o lidi."
Naprtiklad, jak upozoriiuje metropolita Hierotheos, v kondaku svatku Narozeni
Bohorodicky se piSe, Zze Bohorodi¢Cin lid slavi tento den "zbaveni viny pokleski"
(Avtpwbnke "evoyng tov ttoucpdtov"), tak i my slavime kazdy rok tento svatek, slavime
nasSe zbaveni se, doslova vysvobozeni ¢i opros$téni od viny (amd Vv evoyxn).
(Mntpomoritng lepdbeog, O Beountopikég eoptéc, s. 67) Takze narozeni Bohorodicky se
1 v té nejnitern€jsi dogmatiko-morélni roviné ukazuje jako ta klicova udalost, protoze na
svét prichazi (rodi se) archa Nové smlouvy. Ona je skute¢né Svatyné svatych, nebot je
skryt od véCnosti Ten, pro n€¢hoz nejsou zadné hranice a jenz piesahuje cokoliv
myslitelného. Ona je ten dechberouci eucharisticky kalich, v némz nachazime
Bohoclovéka Krista - jediné a nejdokonalej$i feSeni vSech existencidlnich a jakychkoliv
jinych problémi.

Nékteti fenomenologové tvrdi, Ze ukazovani se, tedy zjevovani se, je vyvstavani z
pozadi, a proto vSimnéme si, jak fikd rusky teolog Michail Skaballanovi¢, toho
zakladniho pozadi, z néhoz vyvstavd ndmi oslavovana udélost a které je tak "vkusné"
podano bohosluzbou svatku Narozeni Presvaté Bohorodicky. Na tomto pozadi nasemu
nadSenému pohledu se ukazuje nejen jeji centralni moment, ale i nékteré dilci ¢asti, a sice
ve vSi sile, krase a plnosti se nam ukazuje, respektive odhaluje spravedlnost
(mpaBegHOCTB, dkalocvvn) bohorodicovského paru svatych manzelli Jachyma a Anny,
vzdyt' tento svatek, skrze né¢hoz Bozi milost prostoupila cely svét, se stal odménou
svatym bohorodic¢iim za jejich spravedlnost, tedy v jistém smyslu bylo to i1 vysledkem této
spravedlnosti, jez onen zazrak vyvolala. Pii bohosluzbé se zpiva, ze Jachym a Anna
porodili §tésti pro vSechny, protoze prozili sviyj zivot bezlthonné ("HemopouHno moxuBIim

s bora, ponunu cuacthe Beex'"). Veliké narozeni bylo ovocem jejich cudnosti, a proto

' SENDLER, Egon. Byzantské ikony Bozej Matky. Edicia Archanejela Rafaela. Bratislava: Vydavetel'stvo
oto németh, 2006. ISBN 80-88949-91-2. s. 24
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neni divu, Ze zase jeho vysledkem bylo Uplné panenstvi. "Od této chvile" - opét zvéstuje
jeden z chvalozpévii - cudné panenstvi a spolu s nim i Cistota a bez@thonnost dostaly
jakoby zvlastni obcCanskd prava na zemi, nebot zacaly "ve svéte" Dbydlet
(xurenbcTBOBaTH).""”

Ostatné mluvi o tom i veliky byzantsky teolog (nejspise laik) Nikolaos Kabasilas,
kdyz ve svém slové na svatek Narozeni Pfesvaté Bohorodicky vyjadiuje domnénku, ze je
na ¢ase a k véci distojné a se v§i pozornosti vzpomenout si na ty blazené lidi, kteti
dodali, respektive zprostiedkovali svétu spolecné blaho. Sv. Nikolaos Kabasila tika, ze
bychom méli nejen jim vzdat chvalu, ktera jim pfislusi podle zdkon (ve smyslu
starozdkonni zboznosti), ale vzdat jim nejvetsi moznou uctu pred tim, nez pristoupime k
oslavé samotné Panny. (Nicholas Kabasila, Patrologia Orientalis, s. 479)

Narozeni Panny Marie je vSak vice nez jen obraz, nebot’ Anna byla osvobozena od
neplodnosti, aby porodila Pannu, ktera pfinese na svét vtéleného Boha. V ni se projevuje i
nase lidska pfirozenost, kterd prestdva byt neplodnd a zacind pfinaSet ovoce
milosti. (Egon Sendler. Byzantské ikony Bozej Matky, s. 24) Jak upozoriiuje znamy rusky
odbornik v oblasti sakralniho uméni Sergej Averincev, ikona Narozeni Bohorodicky patii
ke skuping téch marianskych obrazi, které oslavuje Pannu Marii jako Dim a Chram
Velemoudrosti. Obraz Matky - Panny, v niz "Stvofitel zjevil obnovené stvoteni, byl
ktestanskym védomim vniman jako "pitibytek Bozi Velemoudrosti" (BmecTmimiie
[pemynpoctu Boxwueir).'®

Zaroven podivuhodné narozeni Presvaté Bohorodi¢ky neni jen lehkovdznym
poc¢inem Bozi vile, ktera by narusila pfirozeny chod dé&jin, ale je tfeba ho vidét jeden z
krokii Bozi lasky k lidem s cilem darovat jim spasu. Je to tajemstvi otevené jest¢ vétSimu
tajemstvi, v némz toto piedurCené byti souhlasi stit se "Bozim stankem, piibytkem
Krale". JelikoZ jméno Bozi Matky obsahuje celé d&jiny bozského Zivota ve svét€, mohou
byt pfedkové Panny Marie cténi jako bohorodice, tedy Bozi rodi¢e, nebo rodi¢e Boha."”

Takze spolu s tim skrze svatek Narozeni Panny Marie, jak opét upozoriiuje metropolita

5 CKABAJUTAHOBHY M. H. Ycnenue Ipecestoit Boropomunst. K.: Tlponor, 2004. 162 ¢. (Lex Orandi).
5000 sk3. ISBN 966-8538-06-4. 37. CKABAJIJTAHOBUY M.H. Poxnectso IlpecsaToit boropomutis!.
Kues: U3n. «IIponory», 2004. C.9-18 s. 17

'® ABEPMHIIEB, Cepreii Cepreesud. K ysICHEHHIO CMBICIA HAIMMCH HAa KOHXOM IIEHTPAIBLHOM allCHIBI
Codun Kuesckoii // JIpeBHEpycCcKkoe NCKYCCTBO U XyIO)KECTBEHHAS KYIBTYpa JOMOHTOIBCKOHM Pycn. — M.
Hayxka, 1972. s. 41.

" SENDLER, Egon. Byzantské ikony Bozej Matky. Edicia Archanejela Rafaela. Bratislava: Vydavetel'stvo
oto németh, 2006. ISBN 80-88949-91-2. s. 25
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Hierotheos, ctime Zeny, které ptijimaji vSechny udélosti (respektive Gc€astni se jich), které
jsou spojené s pocetim, adopci a nerozenim ditéte, navzdory bolesti, kterou citi, protoze
tak se stavaji matkami, které piinaseji zivot,'® podobné jak ndm vSem piinesla Piesvata
Bohorodicky zivot vécny v osobé¢ jedineéného Boziho Syna. Zaroven metropolita
Hierotheos mluvi o dilezitosti viniméani onoho svatku, a sice ze si musime uvédomit jeho
vSeobecné, ekumenické - chceme-li, métitko. Je to totiz globdlni radost (maykocpua
yapa). Pravoslavna cirkev, kdyz slavi svatek Narozeni Piesv. Bohorodicky, svéd¢i svymi
hymny o tom, ze Mariino narozeni zpusobilo radost celému svétu, a proto je to svatek
vSeobecny, ekumenicky a kosmicky. To jsou pravé tivodni slova svate¢niho hymnu, tzv.
troparu: "Narozeni Tvé, Bohorodicko, zvéstoval radost celému svétu!" (‘H I'évvnoic cov,
OcotoKe, yapd duivucey Thon Th oikovpévn)."

Vzdyt skutecné se raduje uplné celé stvofeni: nebe a zemé, and€lé a lidé. Celé
epochy musely uplynout, abychom se do¢kali narozeni Pfesvaté Bohorodicky. Cekali na
Ptecistou Pannu proroci, praotci a vSichni spravedlivi Starého zakona. VSichni zili pod
tthou smrti a pochazeli z rodu smrtelného (Svvacteia tov Oavatov) a ocekavali
osvobozeni, oc¢ekavali "vClovéceni se" beztélesného Slova (evavOpomion tov Acapkov
Ao6yov), Andé€la Slavy, aby se zbavili moci smrti a porusitelnosti.”* Samoziejmé obraz
Narozeni Bohorodicky je prezentovan v rGznych podobach. Nékdy je Bohorodicka
zobrazovana jako dité, koupané dvéma zenami ve vodé¢, coz konvenuje s ikonou Narozeni
Bohoclovéka. Jindy zase je PieCista Panna zobrazena jako dité, které podle zvyka té doby
lezi obvité v kolébce. Anna obvykle odpociva v lizku a sluzebnice, které ji slouzi, drzi
tzv. ripidy nebo nesou pokrmy.*'

A svaty Nikolas Kabasilas také charakterizuje den Narozeni Bohorodicky jako
svatek celé Bozi oikonomie. Mluvi o slepém lidstvu, respektive slepé lidské ptirozenosti,
ktera pro svou hiiSnost je slepa, aby vidéla Boha. Toto oko k vidéni Boha ziskava lidstvo
pravé v osob& Bohorodi¢ky.”” A pravé jejima o¢ima vidime vtéleného Boha, ktery je v ni

uz pritomen, jak fikd Egon Sendler, a sice, Ze v tajemstvi, zahaleném pod zdvojem

8 BAAXOZ, Iepo0goc, Mntponoiitng Navrdxtov Ko Ayiov Blasiov. Ot Ogopntopixég eoptéc : Ta
16TOPIKA Kot Beoloyikd ¢ viepayiog Beotokov / Mntpomolitng Navzrdktov kot Ayiov Bhaciov lepdbeog.
- ABfva : Iepd Movn T'evebAiov ¢ Ocotokov (Ilehayiog), 2016. s. 72

% ibid.

2 ibid.

21 ibid. s. 70

2 BAAXOZ, Iepb0eoc, Mntponoritng Nawmdktov Kot Ayiov Bhaciov. Ot Ocopntopikéc coptéc : Ta
10TopIKd Kot Beohoyikd g vrepayiog @gotokov / Mntpomoiitng Noavmdktov kot Ayiov Blaciov IlepdBeoc.
- ABfva : Iepd Movn T'evebAiov g Ogotokov ([lehayiog), 2016. s.71
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jednoduchého vyjevu ze Zivota vSech lid, se ve svétle Pisma a liturgie zjevuje bohatstvi
této ikony. Stava se pro nas jasnou a zativou radosti, protoze v Marii je uz pritomny Jezi§

Kristus, kterého ona bude nosit ve svém ling.”

4. Svatek Uvedeni do chramu Presvaté

Bohorodicky

V Bozim dile nasi spasy vSe bylo pokryto tajemstvim a toto tajemstvi, které bylo
skryto od véénosti v Bohu,* zvé&stovanim Sv. Ducha bylo ozndmeno nejdiive na zemi v
Bozim chramu a potom teprve na nebi nebeskym mocnostem. V tomto se se odkryla a

zjevila riznorodost a mnohotvarnost Bozi moudrosti.

4.1 Bohorodic¢ka je tim, co naznacovala Svatyné svatych v

chramu

Andélé a proroci u vytrZzeni zakouSeli ono tajemstvi, ale nemohli do n¢j plné
proniknout. Takovy niterny, posvatny a tajuplny charakter mélo i zasvéceni Bohu
Presvaté Bohorodicky, kdyz byla uvedena do chramu. Piecista Panna, kterd byla ovocem
plamennych modliteb, dlouhych ocekavani a ditétem kdysi kralovského rodu, pii
dosazeni pouhych tii let musela dle rodicovského slibu opustit rodny diim a zacit zit pti
zpuisobem. Ani pfirozend véazanost (fixace) na vlastni dité, ani strach z osamoceni, ktery
je tak vlastni lidem v star§Sim ve€ku, nic nedokézalo otfast rozhodnosti svatého paru
Jachyma a Anny. Ale co to bylo? Byl to jen dar dlouho neplodnych rodi¢i Bohu to, zZe je
zbavil "hanby mezi lidmi"? Nebo jestli toto byla jen zboZna pevnost charakteru,
projevujici se v plnéni jednou daného slibu, nebo obét’ Bohu dle piikladu praotcovskych
obéti? Uvedeni do chramu Presvaté Bohorodicky piesahuje vSechny tyto kategorie,
protoze, jak jiz bylo feceno vyse, je to tajemstvi, jimZ chtél Bih fict ndrodim svou spasu,

pfijmout od lidi tu, ktera nepoznala muZe, znameni smifeni a obnovy. Ale to vSe, co bylo

» SENDLER, Egon. Byzantské ikony BoZej Matky. Edicia Archanejela Rafaela. Bratislava: Vydavetel'stvo
oto németh, 2006. ISBN 80-88949-91-2.s. 71
*Kol. 1, 26; Ef. 3,9
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pfedur¢eno predvécnou radou Bozstvi, nemohlo byt na zemi naplnéno brzy. V prib&hi
tisiceleti se to muselo odkladat, protoze mezi lidskymi dcerami se nenachazela ta, ktera
by se mohla stit distojnym stanem pro vtéleného Boha, nevéstou Loga, jimz "vSe
uéinéno bylo".”> Nakonec Bih vyvolil svaty par Jachyma a Annu, od nichZ pochazi
"Zena", kterd je hodn4, aby pfijala a uchovala nejvyssi a nejvétsi tajemstvi Boziho vtéleni.
Svym vchodem, respektive vstupem do Svatyné svatych Bohorodicka uz jako mala
hol¢icka zacina ten posvatny obtad ptivadéni Bohu vSech syni a dcer lidskych.
Bohorodicka totiz je vzdy se svym vSude jsoucim Synem a spolu s nim je ontologicky
pted tim, co bylo potom, ale 1 pfed tim, co bylo pted ni. Jak upozoriiuje Vladimir Lossky
ve svém Nacértu mystické teologie vychodni Cirkve, Ona zaroven vladne, jak tomu, co
nastalo po ni, tak i tomu, co ji pfechazelo. Ona daruje vécna blaha. Praveé skrze ni lidé a
andélé dostavaji milost. Ani jeden dar se nedostava jinak nez jejim prostrednictvim. Ona
vladne osudiim Cirkve a kosmu, které se teprve oteviraji v Gasovosti.”® V predchozi
kapitole jsme si tekli, ze pravé Jezi§, Bohoclovék, je jedinym a nejdokonalejSim
vyfeSenim vSech problému. A v této souvislosti je nutno dodat, ze vSechno tesi za
asistence své precist¢ Matky, primarni diakonisy nasi spasy, respektive do Cini skrze ni,
jak o tom svéd¢i arcibiskup Vasilij s odvolanim na sv. Rehofe Palamau, Piedista Panna je
obraz nejdokonalejsi krasy a jak pro lidi, tak i pro and€ly je jasnou ukézkou sily Boziho
uméni. V Marii se spojily vSechny mozné krasy. Bohorodicka je hrani stvoiené¢ho a
nestvoreného.?” Jeruzalémsky chrdm po babylonském zajeti obnovil Zorobabel, a proto na
rozdil od Salamounova chramu je nazyvan jako druhy. Tento chram oproti prvnimu nebyl
tak velky a velkolepy. Kdo si pamatoval na pfedchozi chram, tento chram nepoznavali a s
odvolanim na proroka Aggea fikali mu "nejsouci".”® AvSak piekvapivé tento chram
ocekaval mnohem slavnéjsi osud nez ten prvni. Protoze do né&j vstoupila ta, jejiz

pfedobrazem byla samotna Svatyné svatych.

» Nicejsko-konstantinopolské vyznani viry
% LOSSSKY, Vladimir. Na¢rt mystickej tedlogie vychodnej cirkvi, Pravoslavny theologicky sbornik V.,
Praha 1977-XX (5) 1997, PreSov. s. 83
77 KPUBOIUIEWH, Bacunuii, apxuen. ACKETHUECKOE U GOTOCIIOBCKOE yaeHue cBAToro I puropus IManamer
Kypnan \"Ansda u Omera\" Ne 3(6) 1995
®Agg. 2,3
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4.2 Ustanoveni svatku Uvedeni do chramu Presvaté Bohorodi¢ky

I kdyz oficidlné byl tento svatek zaveden do kalendafe az v roce 1166, jeho
slaveni se da stopovat az do 8. stoleti.” Jak uz jsme mluvili vySe, nékteré dvanacteré
svatky nejsou zminovany v Pismu, 1 kdyz tieba se vztahuji na obdobi, které
chronologicky do biblickych udalosti zapada, a tak o Uvedeni do chramu Presvaté
Bohorodicky se dozviddme opét z apokryfli, pfedev§im z fecky psaného Jakubova
protoevangelia® a latinsky psaného Evangelia od (Pseudo)-Matouse. Oba dva zdroje se
sice li8i, ale jen v nékterych nuancich. Zaroven méame pomérn€ pozdni vypraveéni o
Uvedeni do chramu. Toto vypravéni v podstaté shrnuje ptibéh z Jakubov protoevangelia.
Jedna se o Menologio Basila II., tedy o dokument z 2. poloviny X. stoleti*" Ale zaroven
také v tzv. Synaxariu Veliké, tedy Konstantinopole (Cafihradské) Cirkve.** Egon Sendler
piSe o velkolepém chramu, ktery nechal v srdci Jeruzaléma, na jedné z nejvySsich casti
mésta, postavit cisaf Justinian. Byla to udajné nadherna bazilika, kterd se vypinala nad
celym niZze poloZzenym méstem a byla na urovni chrdmu a pfedstavovala vyzvu pro
zpustosenou plochu Siona. Lid a klérus dali mu jméno Novych chrdm Theotokos jako
protiklad k starobylé svatyni. Posvéceni Chramu svaté Marie Nové se uskutecnilo 20.
listopadu 543, a proto E. Sendler piedpoklada, ze toto datum ovlivnilo ustanoveni data
svatku Uvedeni do chramu Ptesvaté Bohorodicky. A vibec to, kdy zacala jeruzalémska
cirkev slavit toto tajemstvi, zjistujeme rovnéz z Jakubova protoevangelia. Je velmi
snadno pochopitelné, Ze v tomto prostiedi nabyly zvlastni vyznam c¢teni ze Starého
zakona a bohosluzebné texty, které ptipominaly krasu a teologicky smysl jeruzalémského
chramu.” Uz od IX. stoleti se objevuje fada pisemnych pamatek kiestanskych autord,
které svédci o této udalosti. Jsou to dila Georgia Nikodémského a Thofilakta
Buhlharského. Pak jsou to také dila, kterd jejichz autorstvi je pfipisovdno Ondfeji

Krétskému, opét Georgiu Nikodémskému, ternovskému patriarchovi Eutchimiovi,

» SENDLER, Egon. Byzantské ikony BoZej Matky. Edicia Archanejela Rafaela. Bratislava: Vydavetel'stvo
oto németh, 2006. ISBN 80-88949-91-2. s. 27

** TIporoesanrenue MakoBa. Xpucmuancmeo 6 uckyccmee: ukousi, (ppecku, mosauxu... [online]. Copyright
© [cit. 11.07.2020]. Dostupné z: https://www.icon-art.info/book_contents.php?Ing=ru&book id=1&chap=4
*! Bunorpanos A. 0., 3axaposa A. B. Bacumus 11 Munonoruii // [IpaBocnaBras sHImkIONenus. M. :
LepxoBHO-HayuHbIid IeHTp «[IpaBocnaBHas snnukionenus», 2004. T. VIL. C. 225-229. 752 c. 39 000 3x3.
ISBN 5-89572-010-2.

32 www.synaxaristis - METAY XYNAZEAPIZTHE. Object moved [online]. Copyright © 2009 [cit.
11.07.2020]. Dostupné z: https://www.synaxarion.gr/gr/sid/1232/sxsaintinfo.aspx

3 SENDLER, Egon. Byzantské ikony BoZej Matky. Edicia Archanejela Rafaela. Bratislava: Vydavetel'stvo
oto németh, 2006. ISBN 80-88949-91-2. s. 26
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cafihradskym arcibiskupim Germanovi a Tarasiovi. Samoziejmé& jsou i dal$i, anonymni
dila, ktera jsou vSak obsaZena jiz v ndmi zminéném Velikém synaxariu. Uz ve XIV. stoleti
tato dila nejen byla pielozena do slovanskych jazykt, ale dokonce byla integrovana v
jednu knihu, a sice v poutném kodexu Velikém mésicnim c¢teni (Benukue Yerbu-
Musen), sestaveném svatym metropolitou Makarijem (1. pol. XVI. st.).Na Zapad¢ tento
svatek piijali pozdgji, a sice fimsky papez Rehoi XI., ktery poprvé ho natidil, respektive
povolil slavit v Avignonu roku 1374, ale jen jako votivni bohosluzbu (ofrenda votiva).**
Na Zapad¢ vSak tento svatek neziskala takovou véahu, jakou ma v liturgickém zivoté
byzantské cirkve, kde pfedstavuje soucdast ptipravy na Narozeni Krista, protoze zahrnuje
ho obdobi duchovni ptipravy, tzv. filipovka, tedy Filipovsky pist, ktery se tak nazyva
proto, ze za¢ind hned na druhy den po svatku sv. Ap. Filipa a trva az do Narozeni Krista.
Ekvivalentem tohoto fenoménu je na Zapadé tzv. Advent, i kdyz je atmosféra a poselstvi
jsou ponékud jiné.”> Ve Francii svatek se rozsifil teprve v XV. stoleti, a to diky krali Karlu
V., ktery ve XIV. stoleti nafidil vysluhovat m$i Uvedeni Panny Marie do chramu ve své
kaplicce v Patizi. Papez Sixtus IV., jehoz pontifikat byl mezi lety 1471 - 1484, vnesl tento
svatek v fimsky breviaft, ale papez Pius V., ktery byl na papezském triné v letech 1566 -
1572, odstranil tento svatek z kalendare. Opét bylo Uvedeni chramu vneseno do fimsko-

katolického kalendare papezem Sixtem V., a to 1. zafi 1585.

4.3 Liturgika svatku Uvedeni do chramu Presvaté Bohorodicky

Obraz chramu se neustale objevuje v ohosluzbach vecerni a jitini. A neni to nic
ptekvapujiciho, nebot’ je to kli¢em k divérnému poznani svatku. Marii piivedli do
chramu, aby se zasvétila Bohu a sama se stala jeSt€¢ dokonalejSim chramem pro
Nejvyssiho. Toto je hluboky smysl apokryfnich textl, které by se mohli na prvni pohled
jevit jako jednoducha zminka o budovani chramu.*® Jak fika metropolita Hierotheos, v
chramu se stale konaly starozdkonni obéti. PfinaSelo se kadidlo a prosba, ale modlitba
Vsesvaté Panny se od nich liSila a pfesahovala je, protoze to byla modlitba upiimna,

modlitba jasné mysli (pe kaBapd vov), modlitba vrouci lasky k lidem a zaroveini byla to

* Beenenue Bo xpam [Ipecesroit Boropoguuet / Tlpasocnasras suimknoneaus. M. : LlepkoBHO-HayYHBINA
ueHtp «IIpaBocmaBnas sumkmonenws», 2004. T. VIL. C. 343-348. 752 c. 39 000 >k3. ISBN 5-89572-010-
2.s.345
3 SENDLER, Egon. Byzantské ikony BoZej Matky. Edicia Archanejela Rafaela. Bratislava: Vydavetel'stvo
oto németh, 2006. ISBN 80-88949-91-2. s. 27
3 ibid.
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modlitba, plnd zarmutku za lidstvo. Ale celd tato modlitba byla ptfedevSim ptipoutana
laskou k Bohu. Tato modlitba byla skutecné duchovni bohosluzba (pio mvevpotiy

1epovpyia), tedy posvatné dg&jstvi.”’

Autofti, ktefi pfistupuji k posvatnym udalostem z
hlediska historické metodologie, domnivaji se, ze Panna Marie bydlela v jedné z
mistnosti, které byly kolem chrdmu a byly uréeny pravé pro zasvécené osoby, vzdyt’ o
takovych dg&jinnych okolnostech svéd&i i historik Josef Flavius.®™ Ale vSichni svétci,
predeviim sv. Rehoi Palama, zdtiraziiuji pobyt Piesvaté Panny v chramu, a to pedev§im
ve Svatyni svatych. Zivot Pfesvaté Panny ve Svatyni svatych byl neobvykly pro ostatni
lidi, ale byl pfeduréen a zamyslen pouze pro ni jako pro tu, ktera se ma stat Matkou
Krista. Sv. Rehot Palama pouZiva dva vyrazy, aby vystihl pozehnany Zivoty viepredisté
Marie (mavoypdvtov Mapiag) v chramu. Prvni vyraz je dosti tézko ptelozitelny do
ceStiny, a sice "n tepovpyia", coz bychom se mohli pokusit prelozit jako "ta, ktera
vykonava posvatnou sluzbu v chramu”. Tim sv. Rehof #iké, Ze Piesvatd Panna slouzila
Bohu v chramu (tepovpyovoe otov Nao). Pise, ze zlstavala ve svatyni plna bezmezné
lasky (netépwroc apfyovov) k Bohu.*” Ona slouzila Bohu a modlila se. A jeji sluzba stale
pokracuje ve Svatyni svatych nadnebeské, tedy v ni samotné, nebot’ do Svatyné svatych
starozakonni vchazel jednou do roka veleknéz, ktery byl pfedobrazem JezZise Krista. Do
Bohorodicky vsak veSel On Sam, boholidsky Veleknéz celého lidského rodu, nescetnych
and¢€lskych eonti a vibec celého stvoteni. Sestoupil do ni, aby skrze ni, onen nebesky
zebiik, vstoupil do kazdého z nas a v sobé samém kazdého z nas ocistil a obdafil
vSemocnou silou Trojjediného Boha, jenz se pravé plné zjevil a odkryl v osobé
Bohoc¢lovéka Jezise Krista, vé¢ného Veleknéze dle fadu Melchisekova.* Druhy vyraz a
vyznam je ten, Ze Pfesvatd Panna se stala krdlovnou nejvysSich vySin a nejvice
pozehnanou ze vSech pozehnanych, a to 1 dusi i1 télem se na nejvyssi lidské, respektive
stvofené pozici ucastni nejvyssiho uradku BoZiho dila. Svatyné svatych, respektive Archa

umluvy nebyla "jen" mistem, kde se zazratnymi Bozimi zéasahy stiezily posvatné

7 BAAXOZ, lep60sog, Mnrpomoritng Novrdxtov Kot Ayiov Bhaciov. Ot Ogopntopikéc goptés : Tar
16TOPIKA Kot Beoloyikd ¢ viepayiog Geotokov / Mntpomoritng Navzrdktov kat Ayiov Bhaciov lepobeog.
- ABfva : Iepd Movn T'evebAiov g ®eotokov (Ilehayiog), 2016. s. 150

¥ Beenenne Bo xpam [Ipecrsaroii boropomuuet. Mcropus npasnauka - PUA Hoeoctu, 04.12.2014. PHUA
Hoeocmu - cobvimus ¢ Mockee, Poccuu u mupe ce2o0mnsi: memul OHsi, homo, udeo, ungoepaghuxa,

paoduo [online]. Copyright © [cit. 12.07.2020]. Dostupné z: https://ria.ru/20141204/1036216755.html

¥ BAAXOZ, Iepo0eoc, Mntpororitng Navmdktov Kot Ayiov Bhaciov. Ot Ocopnropiéc coptéc : Ta
10TOPIKA Kot Beoloyikd TG viepayiog Geotorkov / Mntpomoritng Navrdktov kot Ayiov Bhaciov lepdbeog.
- Abnva : Iepd Movn I'eveBLiov g Ocotokov (Ilehayiog), 2016. s. 151
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pfedméty Staré smlouvy: desky zakona, nadoba s manou a Aronovo Zezlo, které
prorostlo, ale byl to doslova R4j, chram Bozi milosti, kde Marie slouzila Bohu v jeho
osobité pritomnosti a pfipravovala se na to nejvétsi a nejdokonalejsi prosttednictvi mezi
Bohem a lidmi.*' Ona je skute¢nym chrdmem Zivého Boha, protoze pravé v ni my ho
potkdvame tvaii v tvar.

Abychom 1lépe pochopili vyznam totho zasvéceni, musim se odvolat na knihy
Starého zakona, zvlasté na tii Cteni vecerni bohosluzby tohoto svatku. Prvni Cteni je z
knihy Exodus (40, 1 - 5.9. 16. 34 - 35) a opisuje stavbu stanu svédectvi pfipravovaného
MojziSem. Kdyz vérni splnili BoZi nafizeni, oblak zahalil stan a Panova sldva naplnila
stanek tak, Ze Mojzi§ uz nemohl vstoupit. Druhé ¢teni opisuje stavbu Panova chramu
kralem Salamounem. Kdyz byla stavba dokongena a zafizena, Salamoun rozkazal knézim
piinést Archu imluvy a ulozit ji do stanku. Kdyz se knézi vzdalili, oblak a Panova slava
naplnily chram. Tato udéalost ndm zjevuje, Ze chram Izraele nebyl jen duchovnim centrem
nebo oficidlnim mistem vzdavani tcty vlastnimu Bohu, ale hrGzostrasnym mistem, na
kterém je Buih redln¢ pifitomny a kde je mozné bézné potkat Neviditelného. Oblak a
Panova sldva naplnily toto misto a umoznily lidem pfistup k neviditelnému Bohu. Tretim
¢tenim je proroctvi Ezechielovo (Ez 43,27 - 44,4), ktery m4 vidéni budouciho chramu:
postavi ho Zorobabel po navratu z babylonského zajeti, jak uz o tom byla fe¢ vyse. Pii
opise chramové brany, kterd je obracena na Vychod Ezechiel pise, Ze tato brana bude
zaviena; neotevie se a nikdo ji neprojde, protoze skrze ni veSel Pan, Biith Izraele. Svaty
Ambroz Milansky ve svém listu papezi Siriciovi uZ roku 292 dava tento text do
souvislosti s Marii: téchto n¢kolik symbolii Mariina panenstvi se dostalo do hlubokého
povédomi tak na Zapadé¢, jak i na Vychod¢. Témito tfemi ¢tenimi Cirkev uvadi véfici do
Mariina tajemstvi, respektive do tajemstvi sebe sama. Prostfednictvim Cirkve poznavaji
lidé plan spasy, ktery by skryt pred "vladci a mocnymi tohoto svéta".* Je to tajemstvi
ptipravy JezZiSova Clovécenstvi: v Jeruzalémském chramu se pfipravuje Panna, aby sama

43

se stala chramem, nej¢istSim chramem Spasitele.* Ze vSeho vyse uvedeného je videt,

respektive cirkevni mysl nam odhaluje, ze Stan setkani a pozdéji Jeruzalémsky chram byl

1 BAAXOZ, IepdBeoc, Mntpomoritng Novmdktov Kot Ayiov Blaciov. Ot Osopntopikés soptéc : Ta
16TOpIKA Kot Beoloyikd ¢ vepayiog eotokov / Mntpomoritng Navrdktov kot Ayiov Bhaciov IepdBeoc.
- ABnva : Iepd Movn 'eveBAiiov g ®gotdkov (Ilerayiac), 2016. s. 152
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pfedobrazem ptesvaté Panny. Zejména onen symbol vidime ve Svatyni svatych, ktera je
obrazem Piesvaté¢ Bohorodicky, a veleknéze, ktery je predobrazem Krista. Mnohé z
tehdejsich lidi bylo urcité piekvapilo, pro¢ do Svatyné svatych vchazi jiny ¢lovék nez
veleknéz, a dokonce je to Zena, respektive mald holCicka. Urcité takové otdzky a
pochybnosti byly. Daji se vyvodit nejen logicky diky historickému citu, ale neptfimo
svédéi o nich i sv. Rehot Palama, kdyZ ve své homilii na Uvedeni do chramu mluvi o
tom, ze Zacharia$ovi se podafilo pfesvédcit ostatni, aby ji tam uvedl.* Ale kdyz se Stara
smlouva naplnila v Nové, respektive v osobé Bohoclovéka Krista (ostatné svédci o tom i
zavérecna modlitba za Liturgie sv. Jana Zlatoustého, kdyz knéz se chysta spotfebovat
eucharistické dary, tak pronasi nasledujici slova: "Naplnéni zdkonu a proroki, sam jsi
Kriste Boze nas, splnil veskery Otctiv plan, co se nas tyCe! Napln radosti a veselim nase
srdce nyni 1 vzdy az na véky véku!"), my vidime, ze chram, tedy nejvetsi svatyné, neni
néco, kam, mizeme polozit otazku, jestli tam mlze Bohorodicka vstoupit, ale chapeme,
ze naopak chram je tim nejvhodnéj$im mistem, tedy mistem, které je ji nejvice hodnym, a
tak i nadoba s manou i prorostlé Aronovo Zezlo jsou piedobrazem Piegisté Panny, takze
vstupem Bohorodi¢ky Svatyné svatych nabyva svého sakralniho naplnéni.”® Cteme v
starozédkonnich textech, Ze Biih sestupoval na chram. V textech se mluvi o Panové slave,
kterou my optikou pravoslavného palamistského uceni vnimadme jako piimo samotného
Boha v jeho energiich. Casto, kdyZ mame na mysli Boha v jeho energiich, tak mluvime o
Sv. Duchu, ktery pravé podéava a ptivlastiiuje ndm spolecnou silu Trojjediného Bozstvi,
proto miiZzeme podle vzoru svatych otct fikat, Ze Sv. Duch sestupoval na chram nebo na
stan setkani. Ale toto sestupovani, i kdyz kazdé své ptisobisté Cinilo jedineCnym mistem
spasy, vzbuzujicim hrlzostrasnou Bozi béazen, nikdy nikdy nebylo maximalni.
Maximalnim, neboli dokonalym zptisobem Sv. Duch sestoupil na Svatyni svatych Nové
smlouvy - Pfesvatou Bohorodicku, a proto bylo naprosto pfirozené, Ze ona travila ¢as ve
starozdkonni Svatyni svatych, protoze byla jejim logickym (od slovy "Logos")

vyusténim. Starozdkonni chram BozZi slava zastinila jen do jisté miry a uz to ji uc€inilo tak

“ Becena, mpousHeceHHas B npasaHuk Beenenus Bo Xpam (Bo Cesras Ceareix) [Ipeuncrsis Biuagsaumsl
Harrest boropoauirer, OmMuinu - cesitutenb [ puropuii [lanama. Ilpasociasnas snyuxionedus Azb6yka eepoi |
npaesocaasnwill catim [online]. Dostupné z: https://azbyka.ru/otechnik/Grigorij Palama/homilia/54

4 C11oBO Ha JOCTOMOKIIAHIEMOE H npecnaBHoe Ycenenue [Ipecssitoit u [lpeuncroil Biagsuuie! Hamen
Boroponuiis - nmpaBeaubii Hukosait Kapacuna - unrtars, ckadars. [IpaBociaBHas sHUpKIIONS U A30yKa
BEpHI | mpaBoCiIaBHEIA caiiT [online]. Dostupné z:
https://azbyka.ru/otechnik/Nikolaj Kavasila/slovo na_dostopoklanyaemoe i preslavnoe Uspenie Presvya
toi_i_Prechistoi Vladychicy nashei Bogorodicy/
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posvatnou, Ze se ji vSichni bali. Bohorodicku zastinil oblak Bozi slavy pIn€ a dokonale, a
to v den Zvéstovani, o némz jsme mluvili v pfedchozi kapitole. Proto, jak fik4 sv. Nikolas
Kavasila, ze vSech tehdejsich lidi jediné Bohorodicka mohla zit ve Svatyni svatych jako
predbézna a ocistujici obét’ pred velikou obéti Spasitele, pfinesenou za celé lidské
pokoleni.*® Zvéstovanim, da-se Fict, konci, respektive zavrSuje vstup do chramu, jimz se
stdva ona sama v den Zvéstovani, tedy jeji osobni Padesétnice, jak o tom mluvi otec
Sergij Bulgakov, Ze vyliti Sv. Ducha na Bohorodicku se ndm ztotoziuje se sestoupenim
na zem Boziho Syna. I kdyz mame jisty zdanlivy protiklad v mezi osobitou pfitomnosti
Syna a Ducha ve svété, protoZe to vypada, ze Syn po nanebevstoupeni piebyva v nebi,
zatimco Sv. Duch po Letnicich piebyva ve svéte, neni tomu tak a to pravé pochopime
skrze ulohu stvofeni, kterd se dokonale projevila v osobé Bohorodicky. Sv. Ducha jakozto
bozska osoba i po Letnicich pfebyva na nebesich jako Otec a Syn. Stejné tak i Syn
neopousti svét svym nanebevstoupenim, nybrz "piebyva s ndmi neodchéazeje", jak o tom
pravi kondak svatku Nanebevstoupeni. Nicméné pfichod Krista v paruzidlnim smyslu je
néco ocekavaného, tedy néco, co v plnosti jesté teprve ma nastat, a to zptisobem ukojeni
touhy.”” Vzpomefime si slova Zjeveni sv. Jana (Apokalypsy): "Ano, piijd’, Pane Jezisi!“
(Noa, épyov Kopie Inoov)®  Otec Sergij vyjadfuje mySlenku, Ze zde mame jakysi
obraceny vztah na rozdil vtéleni Boha. Kdyz se vtéloval Bozi Syn, vtéloval se On (Logos)
Svatym Duchem, ale nyni Syn ma sestoupit opét na zem, kde bude jaksi "vitan",
respektive vytouzeny Sv. Duchem, ktery jakozto hypostize je pfitomen ve svéte
(opakujeme, Ze samoziejmé jako osoba davajici a pfivlastiiujici ndm milost celé sv.
Trojice). O. Sergij upozoriiuje, Ze onen pneumatologicky moment vypada jako
nerozpracovany, ale neni tomu tak, protoze pravé v zavéru Zjeveni sv. Jana jsou ona
nasledujici slova: "i Duch, i Nevésta tikaji: ptfijd’! A kdo slySel necht’ fekne: piijd’!" Tedy
Sv. Duch je osobité¢ (umoctacHo) pifitomen ve sv&t€ a modli se v nds a pfivolava v
eschatologickém smyslu Syna, ale ¢ini to nejen sdm ve své osobni bozské ptirozenosti,

ale spolu s Nevéstou, jiz je Cirkev, T¢lo Kristovo. Nevésta, tedy Cirkev, do niz je

* CroBo Ha locTonokIanseMoe u npeciastoe Yenenue Ipecssaroit u Ipeuncroii Biagprauis Hameit
Boropomuiisl - npaBenusiii Hukomnait Kaacuia - untars, ckadats. [IpaBociiaBHas SHIMKIONCIUS A30yKa
BepHI | IpaBociiaBHbli caifT [online]. Dostupné z:
https://azbyka.ru/otechnik/Nikolaj Kavasila/slovo na dostopoklanyaemoe i preslavnoe Uspenie Presvya
toi_i Prechistoi Vladychicy nashei Bogorodicy/

4 Bynraxog C., ipoT. Anokanurncuc MoaHHa: OMBIT IOrMaTMYeCcKoro HCTokoBanus. [laprk: YMSA
PRESS, 1948. 5. 278
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povoldno celé lidstvo, je zastilovana a zboZt'ovdna (Beocig) Sv. Duchem, a proto vola
jednomyslné k Bohoclovéku, v némz jsou persondlné spojeny dvé pfirozenosti: bozska a
lidska. Takze v osobé Nevésty, tedy zbozténého lidstvi pfimlouva se za nas sam Sv.
Duch® A pravé kontextu slov Zjeveni sv. Jana se nam ukazuje plné&ji sestupovani Sv.
Ducha na Pannu Marii,” které ji ¢ini Bohorodic¢ku. Ve Zjeveni my totiz ¢teme o tom, Ze
se blizi svatba Berankova,”' ukazuje se Novy Jeruzalém jako "Nevé&sta Berankova,

ns2

ozdobena pro svého manzela"> a tak dale. A jelikoz vilbec Duch a Nevésta jako Cirkev je

zde zminovana ve v§i polysémii svych aspektl, tak musime sem zapojit i jeji osobni
Bohorodicka a vzdy Panna Marie (viz: tzv. malé ektenie na liturgii sv. Jana Zlatotstého),
"Zena, ktera je oble¢ena jako slunce". Takze mariologie je kli¢em k spravnému pochopeni
pravoslavné eklesiologie a proniknuti do ni. A mariologie je vyjadiena dokonale praveé v
marianskych, neboli, pravoslavné¢ feceno, bohorodi¢nich svétcich. Takové souznéni
eklesiologie a mariologie je v jistém smyslu samoziejmé, vzdyt pokud ke Kristu, Bozimu
Berankovi, vzyva praveé Cirkev, Duch a Nevésta, tak tedy ve Sv. Duchu to ¢ini jménem
vSech sakramentalné zivych ¢lenti Cirkve, a proto kazda duSe, jez to ¢ini jménem a ve
jménu Cirkve, sama se stdva nevéstou ve vztahu k Nebeskému Zenichovi, Boho¢lovéku v
jeho bohoclovécenstvi. Kdyz tak mlizeme smyslet o jednotlivych Elenech Cirkve, tak
primarné a vyluéné se to vztahuje k Panné¢ Marii jakozto nejdokonalej§imu osobnimu
vyjadreni Krisovy Cirkve, ktera je vzdy, vSude a ve vSem s Nim.> Tudiz svatek Uvedeni
do chrdmu nejen davd ndm moZnost oslavovat jednotlivé momenty ze zivota
Bohorodicky, ale ndm samym poméha pochopit a uvédomit si misto chrdmu a cirkevniho
obecenstvi v nasem zivoteé, abychom i my sami se stali chramy Sv. Ducha, ptibytky sv.
Trojice.* Proto chram je pro nas nejen misto, ale i metoda. Ostatné i sv. Rehof Palama
zjevn€ po své vlastni duchovni zkuSenosti zjeveni nejen popisuje pobyt VSesvaté a
Precisté Marie ve chramu, ale i metodu a zpusob, které pouzivala, aby dosdhla vidéni

Boha, nazirani nestvofeného Svétla (yia va ¢0don oty Bgontio, TNV 0paicT TOV AKTIGTOV

“ Rim. 8, 26

Y Lk. 1,35

75 11,7

275.21,2

33 Bynrakos C., IpoT. Anokaiurncuc MoanHa: OIbIT JOrMaTHIeCcKoro HCTonKoBanus. [lapmk: YMSA
PRESS, 1948. 5. 278

5 VELIMIROVIC, Nikolaj. Vera svetih: katihizis Istocne Pravoslavne crkve. Zemun: Fle§, 2003. 177
s. ISBN 86-84541-03-0. s. 56

40



dwtoc).” Piesvatd Bohorodicka dle sv. Rehofe Palamy nas ve svém mléeni poucuje a uéi
jistému rozliSovani: jedna véc je mluvit o Bohu a druhd véc je setkat se s Bohem.*® Mluvit
o Bohu se snazili fecti filozofové, ktefi si to troufali, aniz by se ocistili od svych vasni,
anebo jak oni tomu sami fikali: afektd. Ale snazili se mluvit o Bohu prostfednictvim
riznych sylogismi, kosmologickych paradigmat a tak dale, jak tomu bylo tfeba uz
Platona apod. V takovém ptipad¢ fe¢ o Bohu, neni vlastn€ o zZivém Bohu, nybrz jsou to
pouhé spekulace o naSich pomatenych a zkreslenych ptedstavach o Bohu. Setkani se s
Bohem vyzaduje aktivni aspekt na stran¢ Bozstvi. Buh je vSak zaroven pokorné vzyvan,
protoze "oko Hospodinovo bdi nad témi, kdo se ho boji, nad t€émi, kdo cekaji na jeho
milosrdenstvi".”” A pravé takové upénlivé, pokorné a tiché modlitbé nas uci Presvata
Bohorodic¢ka svym pokornym mlcenim v tichosti pted Bozi tvari, tvaii svého manzela -
predvécného Loga.

Prostfednictvim bohorodi¢nich svatkii se takto pfed nami celé teologické
bohatstvi Mariiny osoby: je uvadéna do svatyné, aby sama se stala Panovym chramem,
mistem, kde je ptfitomen nevyslovny Biih, ktery vychazi odén télem ptijatym od matky.
Matka Bozi je chramem Boziho Syna, ktery se vydava na obét, jedinou obét, ve které ma
Otec zalibeni, aby tak smifi Otce s lidmi. Toto tajemstvi, které se zacalo v jednom
trojroénim dévcatku, je lidskym jazykem jen tézko vyslovitelné, a proto byzantské poezie

a pisn& prekypuji radosti.™

4.4 Tkonografie svatku Uvedeni do chramu Presvaté Bohorodicky

V centru kompozice Uvedeni do chramu je pravé figura samotné Marie, ktera je
zobrazovana jako vyznamné mensi nez ostatni figurky, ale pfitom Bohorodicka ma na
sobé maforion, coZ je starovéké damské obleceni jiz vdanych Zen, ptfipominajici jistou
deku, kterda pokryva hlavu a sahd az po kotniky. Mimochodem: konkrétné bohorodi¢ni
maforion je velmi vyznamna maridnskd relikvie, kterd od roku 474 se nachéazel ve

Vlachernském chramu Piesvaté Bohorodicky v Konstantinopoli a na ikonach je zpravidla

3 BAAXOZ, Iepd0eog, Mntpomohitng Navmdktov Kar Ayiov Bhaciov. Ot Osountopikéc optés : Ta
10TOPIKA Kot Beoloyikd ¢ viepayiog @eotokov / Mntpomolitng Navrdktov kat Ayiov Bhaciov Iepdbeog.
- ABnva : Iepd Movn T'evebAiiov g ®gotdkov (Tlerayiag), 2016. s. 152

% ibid.

57 Zalm 33, 18

*® SENDLER, Egon. Byzantské ikony BoZej Matky. Edicia Archanejela Rafaela. Bratislava: Vydavetel'stvo
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zobrazovan jako malinové ¢erveny.” Spolu s Marii jsou zobrazovani jeji rodice, ktefi ji
prevedli do chrdmu. Za nimi se Casto zobrazuje procese divek, které doprovazeji Marii na
cesté z Nazareta do Jeruzaléma. V chramu, ktery je symbolicky zobrazovan v podobé
ciboria, Pannu Marii vitd knéz Zacharids. Ttiletd holCicka Marie obvykle se chova jako
dospcla a moudra Zena, ktera sebejisté piekonava 15 velkych schodd a neohlizi se pfitom,
coz vyvolava uzas knéze. Schodl je 15 podle poctu zalmil, které se nazyvaji
"vychazejici" (avapaivov). Tyto schody musel ptrekonat kazdy poutnik, prichazejici do
chramu. Né¢kdy je to schodisté zobrazovano jako vedouci pfimo do Svatyné svatych. Na
pozadi jako vedlejsi d€jova linie miize byt nékdy zobrazeni Marie, ktera dostavd pokrm
od Andéla.

Egon Sendler poznamenéva, ze i pti Uvedeni do chrdmu nabozenské uméni vérné
nasleduje vyvoj duchovniho zivota, pfedevSim v VIII. a IX. stoleti. I kdyz apokryfy byly
znamy uz v V. a VIL stoleti, star§i obrazy zndzornuji jiny ndmét, napiiklad Zvéstovani.
Prvni nepochybné zobrazeni tohoto svatku se zachovalo v jeskynich jist¢tho monastyru v
Kappadokii, kde pocatkem IX. stoleti fresky jak svym obsahem, tak i svou technikou
odrazeji vliv Konstantinopole.®

Zaroven E. Sendler zdiiraziiuje, Ze rGst marianské ucty po ikonoborecké krizi je
patrny jak na maridnskych cyklech, které se stale vic rozvijeji, tak i na malovani ikon. I
kdyz tento namét obvykle slouzi pro ikonu svatku, vystavenou na pulté, tedy analogiu,
kvili uctivani ze strany véficich, pfesto nebyl tak Casty a oblibeny jako jina témata. V
XVI. a XVII. stoleti se tato scéna spolu s dal§imi zobrazenimi ze zivota Marie stala

soucasti velkych ikon typu "teologicky traktat" na ilustraci tajemstvi Kristova vtéleni.®!

5. Svatek Zesnuti Presvaté Bohorodicky

A stejné tak, jak Presvata Bohorodi¢ka téméf na samotném pocatku svého
pozemského Zivota vstoupila do Svatyné svatych, tak na jeho konci opét vstupuje do

Boziho tajemstvi, ale v jiné dimenzi. Jak opét svéd¢i Egon Sendler: s télem a dusi je

¥ TTIAJBILUEBA E., HEPCECSIH JI. CnoBaph-yKa3aTellb HIMEH 1 TIOHATHIA 110 JPEBHEPYCCKOMY
uckyccTBy. M., 1991. 5. 48
% SENDLER, Egon. Byzantské ikony BoZej Matky. Edicia Archanejela Rafaela. Bratislava: Vydavetel'stvo
oto németh, 2006. ISBN 80-88949-91-2. s. 29
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pfenesena do nebe. Toto je vira Cirkve prvnich stoleti, vira, kterd se ovéfovala
zptesniovala az do naSich dnd, i kdyZz neméla svij explicitni pramen ve Svatém pismu.
Udalost, ktera je na Zapadé znama jako Nanebevzeti, predstavuje uréitou paralelu s
Nanebevzetim naseho Pana a Bohoclovéka JeziSe Krista na ctyficaty den po jeho
Zmrtvychvstani. On byl vzat do nebe potom, co proSel smrti, smrti, ktera nezpiisobila
poruseni pochovaného téla, ale zivot oslaveného téla, v némz se zjevoval svym apostolim
v prubehu ctyficeti dni. E. Sendler si klade otazky: "Da se predpokladat, ze jeho matka
by méla mit podobny ud€l? Bylo by potiebné, aby i ona prosla smrti, a tak dosahla
oslaveného Zivota? Jak dlouho byla mrtvd? A jak proSla smrti, podlehlo jeji télo
rozkladu?" A mezi vSemi témito otdzkami jen posledni nachazi v tradici jednomyslnou
odpovéd: Mariino télo bylo usetfeno rozkladu.®> Mnozi teologové se dodnes hadaji a s
odvolanim na svédectvi Ap. Pavla v listech soluiiskym® a korintskym® kiest'antim o tom,
ze pii poslednim soudu spravedlivi v jednom okamziku ptejdou do oslaveného Zivota,
kladou otdzku, pro¢ by toho privilegia méla byt zbavena Bohorodicka, ktery navic smrt
jistym zptisobem uz zakusila, kdyz spolu trpéla se svym bozskym Synem u kiize. Naopak
byzantska tradice jednomysln¢ tvrdi, ze Mariina pozemska existence ma svoje

vyvrcholeni v tajemstvi zesnuti, které podstoupila po smrti svého Syna.

5.1 Otazka télesné smrti Presvaté Bohorodicky

Profesor Skaballanovi¢ v této souvislosti fikd, ze smrt, kterd je vysledkem Zivota,
se u riznych lidi 1i§i stejng, jak se 1isi i jednotlivé Zivoty.®> A odsud je ten samoziejmy
predpoklad, ze neobycejna osobnost Piesvaté Bohorodicky, jez ma tak vyjimecny osud,
bude mit i smrt takovou, ktera bude rovnéz nejvzacnéjsi. Dle piesvédceni Cirkve takovou
smrt, jako méla Bohorodicka, méla jen ona, protoZe podle Skaballanovice ona byla
vyjmuta ze zdkona smrti jako i jeji Syn. A podobné jako i On, Bohorodicka vitézi na
smrti, i kdyZ mozna ne tak slavng, evidentné a samostatné jako On.% Jeji vzkiiSeni

probéhlo v tichosti a dlouho nebylo ani v§eobecnym objektem viry a teologické reflexe

2 SENDLER, Egon. Byzantské ikony BoZej Matky. Edicia Archanejela Rafaela. Bratislava: Vydavetel'stvo
oto németh, 2006. ISBN 80-88949-91-2. s. 51
$1So0l4,13-17
%1 Kor 15,21 -52
% CKABAJIJIAHOBUY M. H. Venenue Ipecssroii Boropomuipt. K.: ITponor, 2004. 162 ¢. (Lex Orandi).
5000 sx3. ISBN 966-8538-06-4. s. 2
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Cirkve. Tomu se vSak nemusime divit, vzdyt jedna pocta nalezi slunci, jina zase
mésici. Viubec cely Zivot Pfesvaté Bohorodicky probihd v jakési tichosti a tajuplnosti. D
se fict, ze o zivoté malokterého svatého vime tak malo. A ¢im vice Zivot Bohorodi¢ky se
blizi k smrti, tim vice se skryvd pied naSima oc¢ima. Dale profesor Skaballanovi¢
upozoriiuje, ze do IV. stoleti Zadny z cirkevnich spisovatelti nic nepiSe o osudu BoZi
Matky po Nanebevstoupeni jejiho Syna, ¢emuz se rovnéz nemiizeme divit, kdyz
vezmeme Vv potaz, ze nebyly ani divody, ani zdminky mluvit o tom. Takové zdminky se
objevily v souvislosti s herezi, kterou zacal §itil cafihradsky arcibiskup Nestorius. Tehdy
se zjistilo, Ze kiestansky svét skoro viibec nic nezna o Zivoté a osudu Bozi Matky, avSak
v pokladnici svaté tradice je o tom mnoho svédectvi. A pravé podle této tradice (podle jeji
definitivni verze) Presvatd Bohorodicka po VzkiiSeni svého Syna a Spasitele zila v
Jeruzalémé do doby, kdy zacala pronasledovani, ktera zahajil Hérodés,*” pak se
pfestéhovala s Ap. Janem Bohoslovcem do Efezu, odkud navstivila ¢tyfdenniho Lazara k
Kypru a také AthoSskou horu, kterou poZzehnala. A ptfed svou smrti se vratila do
jejiho zivota a zivota jejiho bozského Syna, zvlasté Betlém, Golgotu, Bozi hrob,
Getsemany a Eleonskou horu. Tam Bohorodi¢ka velmi silné a niterné modlila, pficemz
taméj$i stromy pfitom opoustéli spolu ni své Spicky dolli az k zemi a pak se opét
narovnavaly.Profesor Skaballanovi¢ také mluvi o tom, ze zde, tedy v Jeruzalémé zidé se
pokouseli zavrazdit Bozi Matku a pro tento ucel dokonce nechali vytavit strazi u Boziho
hrobu. Strazi vSak vzdy oslepila n&jaka sila, kdyZ tam ptichdzela Presvatd Bohorodicka.
Ptecista Panna piebyvala neustale v modlitb€ a t¢sila se, az odejde ke svému milovanému
Synovi. V pribéhu modlitby na hote Eleon tfi dny pfed smrti zjevil se ji archandél
Gabriel, ktery ji piedal rajskou zafivou vétev - symbol vitézstvi nad smrti a porusSitelnosti
(zde pravé je jasna paralela s Vchodem Bohoc€loveka do Jeruzaléma). Tuto vétev Precista
Panna odkézala sv. Ap. Janovi, aby ji nesl pfed jeji hrobem. O tom, ze Bohorodi¢ka brzy
odejde ke svému bozskému Synovi sv. Ap. Jan oznamil sv. Ap. Jakubovi, bratrovi Pang,
jenz v té¢ dobé byl biskupem jeruzalémské Cirkve, ktery tuto zpravy predal kiestanim
Jeruzaléma a okoli. Presvatd Bohorodicka ptedala shromédzdéni archandélova slova,
ukdzala jim rajskou vétev a dala nékteré pokyny, naptiklad aby jeji majetek, ktery tvofen

dvéma tzv. chitony (spodni obledeni starobylych Rekii; zpravidla Inéné nebo ze srsti a bez
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rukavil), byl rozdan dvéma chudym vdovam, které se o ni peclivé staraly.®® ViepieCista
Bohorodicka tikala, aby ji pohibili v Getsemanech spolu s jejimi rodi¢i a Josefem
Snoubencem. Kdyz Panna Marie déavala tyto pokyny, rozsifil se hlasity zvuk,
piipominajici Sum vichfice nebo bleskii: to bylo kondni Bozi vile, protoze dle Boziho
povelu And¢lé piinesli svaté apostoly ze vSech koncin zemé, aby ti se rozloudili s
Ptesvatou Bohorodi¢kou. And¢€lé pfinesly nejen apostoly z sbort tzv. dvanacti, ale vSech
sedmdesat. Jako posledni se dostavil sv. Ap. Pavel. 15. srpna Presvata Bohorodicka lezela
v tichosti na své posteli obklopena kvétinami a ocekavala ptichod svého milovaného
Syna. Najednou se kolem ni rozzéfilo nevyslovitelné Svétlo, které zastinilo ta obycejna
svétla, kterd byla v mistnosti. Stiecha se zdzraénym zplsobem oteviela a veSel sam
Bohocloveék Kristus v doprovodu nescetnych andélskych sbort,, svatych praotcti a
proroki. Piesvatd Bohorodicka se na Né&ho obratila se témi slovy: "Velebi duse ma
Hospodina a raduje se duch mij z Boha, Spasitele mého!" (Meyalbvet 1| yoyn pov tov
Kvprov kai yoriioce 10 mvedpd pov €mi 1@ Oed 1@ Totipt pov.) a také slovy zalmu:
"Moje srdce je pfipraveno, Boze, moje srdce je pfipraveno!"® a svého Syna, aby pozehnal
ty, ktefi cti jeji pamatku. Bohorodicka rovnéz prosila Jezise Krista, aby ji ohradil pred
temnou satanskou silou, tedy od vzdusnych celnikli (démontl). Potom Bozi Matka bez
bolesti ptedala svoji dusi do Panovych rukou a hned se rozeznél andélsky zpév, ve kterém
se ¢asto opakovala slova Zvé&stovani: "Raduj se, milostiplna, Pan s Tebou!"”® Apostolové
svyma oCima doprovazeli Pana nesouciho dusi své Matky. Télo Piesvaté¢ Bohorodicky
vydavalo Gzasnou vini. AposStolové vzali vzali ono Piecisté t€lo VSeptecisté Panny, aby
ho slavnostné pti zpévu zZalmil (zejména zalmu 113) se svicemi a kadidlem pienesli z
Jeruzaléma do Getseman.Na télem Ptesvaté Bohorodi¢ky se z oblakli vytvofil zéfici
prstenec, respektive vénec. Tento vénec plynul spolu s procesi az na misto samotného
pohibu. Pfitom stale ve vzduchu linul andélsky zp&v. Nasledovali je i piekvapeni Zidé,
nevéfici v Krista. Kdyz se o tom dozvédéli veleknézi a zakonici, tak velmi rozzlobili a
poslali slouhy a vojaky, aby rozehnali pohteb a télo Presvaté Bohorodic¢ky spalili. Ale
kdyz pronésledovatelé méli dostihnout priivodu, tento obla¢ny vénec se spustil na zem a

ohradil privod. Pronésledovatelé slySeli zpév, ale nic nevidé€li za oblakem. Kromé toho
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svati And¢€l¢ porazili zrak pronésledovatelli, takZze oni nic nevidéli a nardzeli svymi
hlavami o méstské domy a prosili jiné, aby jim poslouzili jako pravodci. Jeden Zidovsky
knéz, ktery se jmenoval Afonias (podle jinych zdroji Hiefonias, nebo také Sofonias) se
n¢jakym zpltisobem dostal nesenému télu Piesvaté Bohorodicky a pokusil se shodit ho na
zem. V této chvili, jak nam ukazuji mnohé ikony, zejména moskevské a novgorodské
Skoly, Andél mu usekl ruce a ony zlstaly zazraéné viset u hrobu.” KdyZ tento kn&z u¢inil
pokani, dostalo se mu rovnéz zazracného uzdraveni, které se dostavalo i t€ém vojakiim a
sluzebnikiim, jejichz smysly pomatla Bozi vS§emohoucnost. Kdyz apostolové polozili télo
BoZzi Matky v hrobé¢, zlstavali u n€ho jesté tfi dny a ve dne a v noci zpivali Zalmy. Spolu s
tim byl ve vzduchu slySet zp&v nebeskych mocnosti.”? Tradice mluvi o tom, Ze vSechny
apostoly Andélé dostavili na rozlouceni s Presvatou Bohorodic¢kou, avSak zarovenn mame
velmi vyznamnou zminku o tom, Ze sv. Ap. Tomds mél urcité zpozdéni, a proto museli
op¢t oteviit hrob, aby i on se mohl rozloucit s Pfesvatou Bohorodi¢kou. Ale kdyz tam
vstoupili, télo Bozi Matky uz tam nebylo, avSak tentyz den po veceti apoStolové uslyseli
andé€lsky zpév a spattili ve vzduchu Pannu Marii, ktera zéfila a byla obklopena andély.
Apostolové misto "Pane JeziSi Kriste, pomahej nam" vyikli "Piesvatd Bohorodicko,
pomahej nam!" Po této udalosti apostolové byli oblaky vraceni na sva mista ve svéte,
odkud byli vzati.” Rovnéz profesor Skaballanovi¢, Ze piibéh o zesnuti Pfesvaté
Bohorodi¢ky nemtze si Cinit narok na stejnou autoritu jako evangelia, napiiklad uz jen
pro sviij pozdé€jsi chronologicky ptivod. Nicméné onen piibéh je hoden svého objektu a
neobsahuje v sobé nic, co by bylo v rozporu kiestanskym duchem, coz nelze fict o
Castych velmi zboznych lokalnich tradicich, i kdyZz se tvari pravoslavné. Co se tyce
zazrakid, tak pfitomnost samotného zazraku nemuze zpochybiiovat samotny piibéh,
protoze v tomto piipadé¢ bychom museli zpochybiiovat fadu biblickych vypravéni. Takze
zde je nutno si ovéfit, zda tyto zazraky maji povahu zazrakl biblickych, coz se pravé
potvrzuje, protoze shromdzdéni svatych apostolti na jednom misté, aby uctili Pfesvatou
Bohorodi¢ku, mize ndm piipominat ta zdzratna pfemisténi z jednoho mista na druhé,

ktera se stala tfeba proroku Jezechieli (Jez. 3, 14-15) nebo apostol a jahen Filip po kitu
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etiopského knizete (Sk. 8, 39-40).” Trest drzého Zida viibec neni v konfliktu s pojetim
Bozi lasky, protoze doty¢ny byl hned uzdraven, a dokonce v tomto procesu ziskal pravou
viru v Bohoclovéka Krista.

Tento piibéh je pro pravoslavnou kiestanskou viru klicovy v tom, jak se diva na
Ptesvatou Bohorodicku, konkrétn€ tedy i1 na jeji smrt. Pfibéh o zesnuti Panny Marie
konstatuje t€lesnou smrt Bohorodicky, coz je také projev toho, Ze je se svym Synem vzdy,
vSude a ve vSem. Tato jednota s JeziSem doprovazi tajemstvi Mariina zivota od détstvi az
po Kfiz. Proto se na Golgot¢ piipojuje k obéti svého milovaného Syna, k obéti, kterd byla
dvorSenim dila vtéleni. Bohorodi¢ka je ve vSem podobné JeziSovi, a proto kdyZ byla
povolana zanechat tento svét, musel obé&tovat vlastni Zivot jako On.” To je velmi dulezité,
protoze cirkevni mysl ¢asto si nevéd¢la rady. Napiiklad sv. Epifanius Kypersky, ktery byl
ptvodem Zid, nechal se pokitit ve zralém véku a uZ coby mnich prozil 20 let v Palestiné
psal, Ze kdyz budeme zkoumat Pismo, tak se nikde nenajdou svédectvi o tom, jestli Marie
zemiela, nebo nezemiela, o tom, jestli byla pohibena, nebo nebyla. Kdyz sv. Ap. Jan
cestoval Asii, tak nikde neni zminka, Ze by s nim byla Presvatd Panna. Ale podle sv.
Epifania Pismo o tom mlc¢i schvalné, aby pfivedlo v Zzas mysl lidského rodu, protoze
Pismo presahuje rozum ¢loveka, a proto 1 Zivot VSepieCisté Panny pokryva tajemstvim,
abych zachovalo v nedotknutelnosti jeji Gistotu.”® AvSak moment Mariina odchodu uz
nepatii do dé&jin tohoto svéta, ale do d&jin spasy, je zacatkem jeji vécného §testi po pravici
jejiho Syna, s jeji t€lem a s jeji dusi.”” Jak opét poznamenava profesor Skaballanovic,
katolicka teologicka mysl vzdy méla sklon odmitat télesnou smrt Piesvaté Bohorodicky.
Vychodiskem téchto myslenkovych teologickych tendenci je katolické vyznéni toho, Ze
Panna Marie (Madonna) byla Gpln¢ vyjmuta ze skvrn dédi¢ného hiichu. Po prohlaseni
dogmatu o Neposkvrnéném poceti Pfesvaté Panny horlivi katolici zacali jeden za druhym
vyjadfovat touhu, aby podobu dogmatu ziskalo i uceni o télesném Nanebevzeti Panny
Marie, dokonce Katolicky kongres ve Freiburgu v roce 1902 prosil o to papeze. A jesté
diive opat Jacques Paul Migne v otevieném dopise prosil papeze Pia IX., aby odistil

bohosluzbu Nanebevzeti Bohorodicky od vSech prvka, které by poukazovaly na télesnou
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smrt Bohorodi¢ky.” 1 kdyz v roce 1950 papez Pius XII. definoval dogma o Mariiné
Nanebevzeti, timto vyhlaSenim nedefinoval okolnosti Mariina odchodu z tohoto svéta, ale
jen potvrdil hlavni pravdu Nanebevzeti, pravdu, kterd byla soucéasti viry prvnich stoleti:
"Neposkvrnéna Bozi Matka Maria, vzdy Panna, byla po skonceni svého pozemského
Zivota vzatd s t€lem i dusi do nebeské slavy."” Avsak sv. Pravoslavi celou svou tradici
svéd¢i o tom, Ze Presvata Bohorodicka zakusila télesnou smrt. Pfibéh o Zesnuti Precisté
Bohorodicky sice ptipousti vzkiiSeni jejiho téla, ale d€la jasné rozliSeni mezi vzkiiSenim
jejim, které se muze podobat vzkiiSeni mrtvych tél ve Starém zakoné, a VzkiiSenim
naseho Spasitele. Dle sv. Jana DamasSského smrt Bohorodicky je nazyvéna smrti
bezbolestnou (podobné tomu, jaké byla Narozeni Krista) nakolik to bylo mozné pro
Cloveéka, ale oznacuje ji jen Odvatog {wtikodg (Zivotni), (oneodpog (Zivotonosnou), na
rozdil od Kristovy smrti, kterou sv. Jan oznacuje jako 8davatog {womo1og (ozivujici). Ale i
v katolickych dokumentech smrt Bohorodi¢ky se oznacuje jako assmptio (vzeti, tedy
vzeti do nebe) nebo ascensio (nanebevstoupeni). A tak, aniz by se Pfesvaté Bohorodicce
pfipisovalo néco, co pfislusi jedinému Bohoclovéku Kristu, a to i v jeho zivotodarné
smrti, piibéh o Zesnuti ddva zarovenn Bohorodicce tu nejvzacnéjsi uctu, ktera rovnéz
muze nalezet jen ji. A neni divu, vZzdyt i Enoch byl vzat s télem ze svéta pied potopou,
Elias také odjel do nebe s té¢lem v ohnivém koc¢éru s andélskymi ofi. Pro¢ v tomto ptipadé

v

nemohla byt vzata do nebe ta, ktera je "nad cherubiny cténgjsi a nad serafiny slavnéjsi"?*

5.2 Ustanoveni svatku Zesnuti Pfesvaté Bohorodicky

Na rozdil od svatkti muc¢edniki maridnské svatky se ustanovuji pozdé¢ji. Pro jejich
ustanoveni bylo zapotiebi pozd¢jsi ponoteni se do hlubin dogmatu Vtéleni. Historicky to
bylo vyvolano dialektickou reakci na namitky heretikl, ktefi utoCili na distojnost
Piesvaté Bohorodicky. Slavu své matky Bohoclovék odkryl a zjevil zejména na
ekumenickych koncilech v Efezu v roce 431 a Chalcedonu v roce 451, o nichZ jsme se jiz
také zminovali vySe. Tyto snémy vzbudily zboznou pozornost cirkevni mysli a obratily ji

smérem k osob& Presvaté Bohorodicky. Jak jsme rovnéz psali, pivodné se pamatka
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Vseptecisté Panny spojovala s diirazem na jeji boZské matefstvi a slavila se v souvislosti
s Narozenim Krista, proto jsme také nasi praci zacCali svatkem Sboru Ptesvaté
Bohorodicky. V této souvislosti Egon Sendler, ktery mluvi o liturgii Zesnuti Presvaté
Panny, piSe, ze prvni Mariin svatek, "Pamatka Bozi Matky", mél vSeobecny charakter a
byl spojovan piedevSim matetstvi BohoClvéka. V Konstantinopoli, kde se tento svatek
slavil od zacatku V. stoleti, ptipadal na 25. prosince anebo na nésledujici den a byl spojen
s Kristovym narozenim. Jeho vyznam spocival v oslavé Matky vtéleného Slova. A1 v
Jeruzalémé se tento svatek nazyval "den Marie Theotokos", ale byl ustanoveny na 15.
srpna. Mistem slaveni byl "chrdm Kathismy", tedy "odpocinku BoZzi Matky", na cest¢ do
Betléma, kde podle Jakubova protoevantelia Maria odpocivala. Tradice Mariina domu v
Getsemanské zahradé se ztratila po zniCeni svatyn ze strany PerSand. Zde svou roli
sehraly apokryfy: v8echny oznacovali udoli Jo$afat za misto Mariina pohibu.* Ostatné
Josafatské udoli se zminuje v Bibli a Casto je ztotoZilovano s udolim Cedron. VSeobecné
se ma za to, ze toto udoli dostalo svlij nazev podle zidovského krale Josafata, ktery v ném
zvitézil nad moabskym nepfitelem, o ¢emz se mluvi v druhé knize tzv. Kronik, neboli
Paralipomenonu (Paralip. 20, 25). Ale kdyz byla pfestavéna starobyld bazilika Svata
Marie, oznacilo se tu misto Mariina pohtbu a urcil se dim, ve kterém se Panna uloZila na
posledni spanek na vrchu Sionu. V tomto vyvoji, jak jiz bylo také feceno, sehraly
apokryfy vyznamnou roli, nebot’ vysvétlili vyznam hrobu v Getsemanské zahrad¢ a
podpoftily jeho uctivani.* Liturgické slaveni s privodem ke hrobu se zaméfovalo na
odchod Bozi Matky z tohoto svéta. Diiraz svatku byl tedy na smrt, i kdyz hlavni
myslenkou byla Mariina slava v nebi. Byzantsky svét zachoval titul "Zesnuti" (Koiunoic)
az doted.® Ve svych Cirkevnich dé&jinach historik Nikefor Kallistos, ktery zemfel okolo
roku 1328, byzantsky cisai Mauricius (582-602) stanovil vSeobecné datum tohoto svatku
na 15. srpna podle jeruzalémské tradice, a to jako pod€kovani za vitézstvi pravé na
PerSany.* Profesor Michail Skaballanovi¢ uvadi dvé varianty: bud’ se tento svatek stal

cirkevné vS§eobecnym (lokalni tradice se proménila v ekumenickou), nebo cisar svatek jen
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jednoduse pienesl z 18. ledna na 15. srpna.® I v bohosluZebnych textech se projevuji
reminiscence ruznych teorii, které hlasaji apokryfy, kterych vSak neni nutno pfili$
trvat,nebo spiSe je tifeba je Cist v kontextu celé bohosluzby, kdy jeden text dopliuje
druhy.*® Jist¢ datum 15. srpna nebyl ndhodnym, protoze piinejmensim podle arménskych
lekcionaih za V. stoleti, které v podstaté¢ odrazeji, ne-li kopiruji, liturgickou praxi
jeruzalémské cirkve, byl tento den slaven jako Splnéni Marii Bohorodi¢kou pravdila na
druhé mili od Betléma, coz bylo spojeno s udalostmi, které se popisuje v druhé kapitole
Lukésova evangelia, kdy sv. Josef Snoubence plnil nafizeni cisafe Octavian Augusta o
s¢itani lidu, a proto Sel s té¢hotnou Marii z Nazareta do Betléma, ale jelikoz pro né
nezbylo mista v hotelu, bylo boholidské Dité Jezi§ Kristus uloZzen do jesli¢ek pro
dobytek. V jeruzalémskych lekcionatich prelomu VII. a VIIL. stoleti, které se zachovaly v
gruzinskych ptekladech, 15. srpna bylo slaveno jako Pamatka Bohorodicky v
Getsemanech pii stavbé cisafe Mauricia, pfitom v téchto textech uz jsou slova troparu:
"Kdyz jsi odesla k Zivota, Matko jsouci Zivota" (Mstéomg mpog v {onv, Mimp
vrapyovoo thig (wfic).”” Béhem jitini bohosluzby se zpivaji dva kanony, které slozili svaty
Kosmas Melodés (ve slovanské tradici tento ptidomek se pieklada jako "Sladkopévec") a
sv. Jan DamaSsky v VIII. stoleti. Egon Sendler zaroven uvadi, ze svatek Zesnuti byl
jednim z téch ti, které méely v roce 650 nahradit svatek Matefstvi Marie, ktery byl slaven
1. ledna.®® V zapadni cirkvi, respektive cirkvi latinské do VIII. stoleti se jen velmi ziidka
vyskytuji svédectvi o svatku Zesnuti Panny Marie. Navic na Zapad¢ tento svatek se
dlouho nemohl rozsifit na vSeobecnou uroven. Ze VII. stoleti se zachoval jen jeden
dokument, vypovidajici o existenci svatku Zesnuti na Zapad¢, a sice "Veneranda" papeze
Sergia 1. (687 - 702) ze mSe na tento den. Tento papez totiz mé¢l syrsky ptvod. Papez
Sergius 1. nafizuje, aby ve dny Zvéstovani, Narozeni a Zesnuti (Dormitionis) Preslavné
Marie litanie vychazela z chramu sv. Hadriana a §la do sv. Marie, kde ji o¢ekaval 1id.* V

tomto historickém dokumentu se viibec nemluvi vyslovné o vzkiiSeni Bozi Matky. AvSak
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Ptesvatou Bohorodicku, 1 kdyZ podstoupila télesnou smrt, "nemohla zdrzel pouta smrti",
nebot’ porodila vtéleného Boziho Syna. Diivodem takovych nejasnosti a zdrzenlivosti je
pravdépodobné nediivéra Zapadu viaci apokryfum, jejichz cteni bylo zakazano
gelasianskym dekretem v V. stoleti.® V Rimé svétek s nazvem Dormitio Beatae Virginis
(Zesnuti Blazené Marie) se objevil jako inspirace Konstantinopoli.”’ V latinskych
rukopisech datum Zesnuti se pohybuje mezi lednem a srpnem. V martyrologiu, , které se
datuje VIII. stoletim a jehoz autorstvi je pfipisovano sv. Jeronymovi, jsou dva data, ktera
se poji se Zesnutim Piesvaté Bohorodicky, a sice 18. ledna, kdy se slavilo pfimo Zesnuti
Blazen¢ Marie (Depositio Beatae Mariae), a 14. srpna, kdy se slavilo pravé ono
Nanebevzeti (Assumptio). Ale v martyrologiich benediktinskych mnichtt z IX.
stoleti: Usuasda®” a Adona” (posledni byl arcibiskupem ve Vienne, coz je na tzemi
soucasné jithovychodni Francie) je uz jen jeden svatek, a sice svatek Zesnuti, jehoz datum
v obou se uvadi 15. srpna. Domnivame se, Ze praveé v souvislosti se Zesnutim je nutno
zminit, ze tento svatek velmi ctén ve sv. Pravoslavi. Nejen Ze oficidlné€ tvoii jeden z téch
tzv. dvanacterych svatkid, ale Casto se mu dokonce piezdiva "Bohorodi¢ni pascha'.
Zesnuti se slavi zvla§tnim zplisobem uz jen proto, Ze mu predchazi ptisny Ctrnactidenni
pust. Svatek se zac¢ina slavit tzv. "predprazdnénstvom", tedy prvnim dnem pied svatkem,
ktery uz obsahuje liturgické texty, které mluvi o tomto svatku. A samotny svatek ma jesté
osm dni tzv. "poprazdnénstva". Na n€kterych mistech pro zvlastni uctivani svatku se kona
bohosluzba Pohibu Presvaté Bohorodi¢ky (Ciyx6a nmorpedenuto boromarepn). Ziejme se
jedna o lokalni jeruzalémskou tradici, kde v Getsemanské zahrad€ tato bohosluZzba se
kona zvlasté slavnostné, kterd se velmi rozsifila, 1 kdyz neziskala témét vSeobecny
charakter. Tato bohosluzba se kona podobné jako jitini bohosluzba Bilé Soboty, ktera v
pravoslavné tradici se oznacuje jako Velikd. V XVI. stoleti tato bohosluzba byla velmi

roz§ifena v ruské Cirkvi, ale v XIX. stoleti byla témétf zapomenuta a konala se jen na
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nékterych mistech. V soucasné dob¢ tento obfad (UYun norpebenus boromarepn) se kona
ve mnohych katedralnich chrdmech a farnostech na 2. nebo 3. den svatku. Bohosluzba
zacind tzv. vSeno¢nim bdénim a na tzv. velkém slavoslovi knézi vynaseji na stfed chramu
plasténici (cirkevné slovansky termin pro platno, do néhoz obvit Spasitel béhem svého
pohibu) se zobrazenim Zesnuti Bohorodi¢ky. Kona se okufovani a potom se plasténice
obnasi kolem chramu. Potom knézi pomazavaji véfici svatym olejem, Ctou se tzv. ektenie
a prondsi se tzv. odpust, coz je posvatné prohlaseni, ze Kristus je nas pravy Buh, ktery na
piimluvy své Matky, svatych, jichz je den, svatych, jichz je chram, svatych Jachyma a
Anny (je zajimavé, Ze svaty par Jachyma a Anny je zahrnut do vSech "odpusti" a tvoii de

facto jejich konec) a vSech svatych nés spasi pro svoji lasku k ¢loveku.

5.3 TIkonografie svatku Zesnuti Presvaté Bohorodicky

Kiestanské uméni je vyjadfenim viry spolecenstvi. I kdyz se vira v slavné
nanebevzeti Marie zpiesiiovala od VI. stoleti, v ikonografii se neodrazila hned. Na
Vychodé se objevuje v X. stoleti a na Zapade¢ - az v XI. stoleti. Vyjev ma horizontéalni osu
- samotnd Panna na liZzku, a osu vertikdlni - Krista, ktery pfenasi jeji dusi, podobnou
novorozenci a zabalenou do bilé latky. Apostolové jsou zobrazovéani napravo i nalevo od
lizka Presvaté Bohorodicky. Tento vyjev nachdzime na byzantskych slonovinach z X.
stoleti, které zdobily evangeliaie Oty III. a Jindficha II. a ve XIII. stoleti na mozaikach v
Dafni a v Martorane v Palermu, stejné jako i na ruské ikoné z pfedmongolského obdobi.
Da se predpokladat, Ze objevenim Otovy Germanie pro byzantskou kulturu, nabylo
latinské chapani podobu, kterou miizeme pozorovat na miniatufe Bertoldova evangelia v
Salzburgu anebo na sakramentariu z Reichenau v Patizi. Jediny rozdil spociva v tom, ze
Kristus predsedd vraceni duSe do Mariina téla. To odpovidd tzv. Pseudo-Melitonovu
vypravéni,”* a také tzv. Euthymidnskému piibéhu, na ktery se odvolava i sv. Jan
Damassky ve svych hymnech.” V pravoslavné cirkvi se starobylé schéma Zesnuti od XV.
stoleti se doplnilo o dalsi vyjevy, inspirované apokryfy. Tento vyvoj lze pozorovat pii
porovnani ikony Teofana Reka s ikonami z XV. stoleti. Zatimco Teofanova ikona ukazuje

jesté starobylou kompozici, na ikondch XV. stoleti uz vidime zna¢né obohaceni: pred
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hrobem stoji velké mnozstvi osob, pfidruzujici se ke svatym aposStoliim; apostoly zase
prindseji svati Andélé na oblacich; Pannu ve svatozaii slavy vyzdvihuji do nebe dva
Andg¢lé. Tkona Zesnuti vSak neni jen zobrazenim apokryfnich pifib¢hi, ale pfedevsim
uvahou nad liturgickymi texty, ve kterych se ukazuje teologicky obsah této tradice.”
AvSak zaroven také musime si uvédomit to, co fikd metropolita Hierotheos, a sice Ze
ikonografie je posvatné umeni, které se prostfednictvim ikon predava cirkevni teologii o
kazdé udalosti, ale i kazdého svétce. Otcové Cirkve, ktefi milovali ikony a museli se
potykat s ikonoborectvim v jakékoliv podobé&, rozvijeli celistvou teologii o diistojnosti
svatych ikon. Ve skutecnosti Sedmy ekumenicky koncil nejen urcil, definoval a natidil
uctivani svatych ikon, ale i rozvinul teologii (ve smyslu zpiisobu bohopoznani), jak je
posuzovat a rozliSovat (mov Tig dwaxpiver). Posuzovali komplexné a v jednoté i jiné
udalosti, které se odehraly béhem Zesnuti Pfesvaté¢ Bohorodicky a analyzovali zkuSenost
a z ni vyplyvajici interpretaci svatych Otct. Ikonograf je totiz povolan, aby udélost
vypravél mysticky a tajupln€é. Ikona kromé samotné uddlosti v jeji historicité
zprostiedkovava mnoho teologickych zprav, respektive poselstvi.”” Tyto zpravy zase jsou
pro nds bezbifehym ocednem poznani vtéleného Loga, Bohoclovéka Jezis Krista, ktey
nam odkryl a neustdle ve vS$i plnosti zjevuje neviditelného, nevyslovitelného a
nepoznatelného Trojjediného Boha, jehoz trojjednota se zraci Casto explicitné i na ikoné
Zesnuti Presvaté Bohorodicky, kterou miizeme vidét jako: 1) zesnulou dospélou zenu, 2)

dusi v podobé& novorozence, 3) zivou, vstupujici do nebe Matku Bozi.*”*
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Zaveér

Podivali jsme se, nakolik to bylo v naSich skrovnych silédch, na svatky Presvaté
Bohorodicky v Pravoslavné cirkvi. Samoziejmé obcas jsme si dovolili mensi
komparativni postupy zejména s latinskym kiestanskym prosttedim, abychom piispéli k
lepsi historické optice nazirani na piisluSné svatky. Ale i pfesto, Ze jsme sledovali svatky
v jejich historické souvislosti, snazili jsem se pifedevsim o to, abychom se na né podivali
optikou sv. Pravoslavi, tedy jako na svatky, které bezprostfedné souviseji se zivotem
kazdého z nas a jsou Bohoclovékem Kristem zjevené své Cirkvi proto, abychom v této
Cirkvi, kterd je jeho mystické télo, se ponofili do tajemstvi Zivého, vSemohouciho a
pfitom vtéleného Boha. Bohorodicka je ta, kterd pozorovala boholidské Dite, jak déla
prvni kroky a zajisté pomahala mu v tom, podaval mu svoji matetskou ruku a vedla ho do
zivota, zivota kazdého z nés plného starosti, aby On, vtéleny Logos, nas z téchto starosti
svou vS§emohoucnosti vyprostil, s ¢imz také souvisi vyznam slova "odpoustit". Odpustit -
propustit ¢lovéka z ¢ehokoliv smrtelného. My odpoustét neumime. Odpoustét ndm muize
naucit jen nas boholidsky Ucitel, kterého opét za détskou rucicku ptivadi k nam jeho
Presvata Matka, kterou ctime jako tu, kterd je "nad cherubiny cténé€jsi a nad serafiny bez
prirovnani slavngjsi".

Ucta k Pfesvaté Bohorodi¢ce prameni z ticty k jejimu bozskému Synovi. A sv.
Pravoslavi, dle o. Sergije Bulgakova, nikdy neoddéluje Matku od Ditéte. Precista Panna
je uplné€ nejblize ke svému bozskému Synovi, a proto je nejblize i kazdému z nas. Svédci
o tom 1 srdce pravoslavné bohosluzby bozska liturgie: kdyz je vyfezan tzv. Beranek, knéz
zacind vyjimat ¢astecky za vSechny ¢leny Cirkve: Andé€ly, svaté, Zivé a zesnulé, ale jako
za prvni vyjme ¢astecku za Vseptecistou Bozi Matku a polozi tuto ¢asteCku po pravici
Berankové se slovy: "A hle, Kralovna je po Tvé pravici, obleCena do zlatych Satii a velmi
ozdobena!" Vzpometime homilii sv. Rehofe Palamy, jenZ mluvi o tom, Ze Boho&lovék po
svém Nanebevstoupeni sedi po pravici Otce, a Presvata Bohorodi¢ka po svém Zesnuti a
Nanebevzeti sedi po pravici Syna. Abychom Iépe pochopili zavaznost téchto slov,
musime si uvédomit, co znamena tento obrat: "sedét po né¢i pravici". Znamena to mit
stejnou moc, silu a slavu. Takze chapeme, jak mocné cirkevni tradice zduraziuje

dokonalé zbozténi Bohorodicky silou jejiho boZského Syna, proto ona je dokonalym
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zosobnénim Kristovy Cirkve a dusSe kazdého ¢lovéka v ni vidi sviij vzor a jistu, protoze
pravoslavnd eklesiologie stoji na principu svornosti: Cirkvi je, jak celé shromazdéni
ucastnych zivotodarné smrti a Zmrtvychvstani Bohoclovéka Krista, tak i kazda duse
zvlast, a proto my stavime do centra naSeho zivota svatky Krista, Bohorodicky a svatych,
protoze ve svatosti kitu stdvdme se détmi BoZzimi a détmi Presvaté Bohorodicky a
sourozenci svatych. A v této své mystické ontologické danosti se neustdle utvrzujeme
ohnivym chlebem sv. Eucharistie. V soucasné dob¢ lidé nemaji proto cit a stavi do centra
svého zivota nikoliv vtéleného Boha, JeziSe Krista a jeho Piecistou Matku, ale rtizné
filozofické a sociologické systémy a jejich paradigmata, ale to jsou véci, které se mohou
jevit jako atraktivni a nevyfeSi zaddny existencidlni problém. Tito lidé se odsuzuji na
pomalou a krutou smrt na pousti relativismu a nihilismu.

Zvolili jsem si jako téma nasi prace Bohorodi¢ni svatky v Pravoslavné Cirkvi, protoze
zprostiedkovavaji ndm boholidskou realitu v nejdokonalejsi jemnosti a néZnosti. Vyse
jsme uvedli, ze Bohorodi¢ka je nasim piikladem ve vztahu ke Kristu, ke vtélenému
absolutnimu VsSebyti. Kdyz ji prosime o zastitu, ona nam pomaha, pokryva svym
omoforem a uci 1 nas spolu s ni rodit vtélené Bozi Slovo do svéta, byt i1 trochu v jiném
smyslu, a sice Ze mluvime pravdu, Ze koname dobro a tim svéd¢ime o ném, coz je
svédectvi o Bohu, protoze ona je absolutni Dobro. Bohorodic¢ka vstupuje do chramu, do
Svatyné svatych a sama se stava ji, aby kazdého z nas ucinila opravdovym svatostankem,
do néhoz vstoupi a bude konat vécnou bohosluzbu Veleknéz Kristus. Presvata
Bohorodicka neustdle se modli a snazi se, aby 1 kazdého Clovéeka, stejné jako kdysi ji,
hojné zastifioval Sv. Duch a ¢inil piibytkem Bohoc¢loveka, jehoZ silou budeme likvidovat
hiich a ¢init v8e novym.”Bohorodic¢ka nas rovnéz u¢i umirat pro tento svét v jejim Synu,
protoze umirani v BohoClovéku znamena umirani vSeho smrtelného a hiisné¢ho, zkratka
vSeho, co nas trapi. KdyZ umieme s Bohorodic¢kou v jejim Synu, tak spolu s jeji pfecistou
dusi, vezme On i dusi kazdého z nas a ucini ji skute¢né¢ vSemocnou, o€isti, osviti, zbozti a
osvobodi nejen od ¢asovosti, ale od jakékoliv stvofené kategorie, proto tajemstvi Presvaté
Bohorodicky je vysostné dojemné. Koho z nas se alespon trochu dotkne jeji matetska
ruka, nebudeme moci udrZet slzy a zacneme plakat. Piesvatd Bohorodicka pfinasi

nejdokonalejs$i napravu celého naSeho zivota, pfindsi ji v osobé svého bozského Syna,

2 7i.21,5
55



Bohoclovéka Krista, ktery se proslavuje v ni a ve vSech svych svédcich, tedy svatych, a

jenz i ndm se pln€¢ oddava ve sv. Eucharistii.
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Abstrakt

V nasi praci jsme se pokusili o prostudovani Bohorodi¢nich svéatkli v Pravoslavné
Cirkvi, a sice z hlediska historického, dogmatického a liturgického. Usilovali jsme jsme o
deskriptivni a komparativni postup, ktery by mél i elementy ptipadové studie. Podivali
jsme se hlavné na svatek Sboru Piesvaté Bohorodicky, ktery je v podstaté soucasti svatku
Narozeni Krista. Podivali jsme se na svatek Narozeni Bohorodicky, dale na svatek
Zvé&stovani, Uvedeni do chramu a samoziejmeé na svatek Zesnuti, ktery s v Pravoslavi tesi
velké ucté a prezdivd se mu Bohorodi¢ni Pascha. Hlavnim ucelem bylo hloubégji se
ponofit do vyznamu Bohorodi¢ky v Zivoté cloveéka, aby Bohorodicka kazdého z nas

naucila zit v Pravdé, to znamena zit v Kristu.

Abstract

In our work, we have tried to study the Feast of the Feast in the Orthodox Church,
from a historical, dogmatic and liturgical point of view. We sought a descriptive and
comparative approach that would have elements of a case study. We looked mainly at the
feast of the Church of the Blessed Virgin, which is basically part of the feast of the
Nativity. We looked at the feast of the Nativity of the Blessed Virgin Mary, then at the
feast of the Annunciation, Introduction to the Church and, of course, the feast of the
Assumption, which enjoys great respect in Orthodoxy and is nicknamed the Mother of
God Passover. The main purpose was to delve deeper into the meaning of the Mother of
God in human life, so that the Mother of God could teach each of us to live in the Truth,

that is, to live in Christ.
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