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UvoD

Vavodu této prace se snazim v kratkosti charakterizovat pojem svatost,
jednoduchou formou popsat vSechny svatosti souhrnné a pak strucné vystihnout historii
iniciaCnich svatosti. Dal§im krokem je podrobnéjs$i zaméfeni se na obdobi pied Druhym
vatikanskym koncilem vzhledem k iniciaénim svatostem a nasledné¢ na obdobi po tomto
koncilu, s cilem osvétlit, jak ovlivnil slaveni a prozivani kitu, bifrmovani a eucharistie a
také porovnat tato dvé obdobi z hlediska praxe kiest’anské iniciace. Pfedkoncilni obdobi a
jemu vlastni praxe je zpracovana na zakladé nékolika dnes jiz historickych knih
(katechismi a ucebnic liturgiky). Koncilni reforma je popsdna hlavné na zakladé
dokumentil vzeslych z Druhého vatikdnského koncilu a nasledné po ném nové vytvotrenych
liturgickych knih. DalSi ¢ast prace se zabyva nejprve duchovnim prozivanim iniciacnich
svatosti z pohledu doporuceni a nabidky katolického uceni a pak téz konkrétni praxi a
prozivanim té€chto svatosti soucasnymi véficimi. Tato zjiStovand aktudlni praxe tvoii spise
maly dopln¢k celé diplomové prace, mé poslouzit jako autenticky zavér a jejim tkolem
neni vytvofeni zdvazného stanoviska na zaklad¢ rozséhlé ankety, ale spiSe poskytnout
podklad pro tivahu, jak rGzni lidé svatosti vnimaji a prozivaji, co pro né znamena

spolecenstvi cirkve a jak proZivaji svou viru v Boha.

Inspiraci pro napsani diplomové prace na toto téma pro mne byla snaha navéazat na
bakalafskou praci, kterou jsem vypracovala, a ktera se zabyvala problematikou inicia¢nich
svatosti ve smyslu porovnani byzantsko-slovanského a latinského obfadu. Byl to pohled
zejména liturgického razu. Mym dalSim cilem je zaméfit se opét na kiest, bifmovani a
eucharistii nejen historicky, ale t¢Z novym pohledem Druhého vatikanského koncilu a
zamyslet se nad praxi a prozivanim téchto svatosti v dnesni dobé. Proto jsem na zavér
diplomové prace zvolila systém malého prizkumu mezi lidmi, ktefi jsou pifevazné

praktikujicimi katolickymi kiest’any a s témito svatostmi maji osobni zkuSenost.

Pro praci pouzivam metodu popisnou, historickou a srovnavaci. Zakladem je
odborna a historickd literatura, pfiCemz stézejni materidl tvofi dokumenty Druhého

vatikanského koncilu a literatura, kterd mé na né bezprostiedni navaznost.

Prvni kapitola je vénovana charakteristice, teologii, vyznamu a vzajemnému

propojeni vSech svatosti.



V druhé kapitole stru¢né popisuji téma z pohledu historického vyvoje inicia¢nich
svatosti od starozdkonni ptedzvéesti pres novozakonni vyvoj, praxi prvotni cirkve az po
soucasnost. Nejvetsi diraz je vSak kladen na obdobi ptfed a Castecné také po Druhém
vatikanském koncilu z toho diivodu, aby byl v dalSich ¢astech prace 1épe viditelny rozdil,
ktery vznikl vlivem reformnich pozadavka praxe inicia¢nich svatosti vychazejicich prave
z tohoto koncilu. Vzhledem k tomu, ze se praxe kiestanské iniciace v jednotlivych ¢astech
svéta 1isi, soustiedim se v popisu obdobi pted a po koncilu pouze na tizemi byvalé

Ceskoslovenské republiky.

Treti kapitola se zabyva souCasnou podobou iniciace ovlivnénou Druhym
vatikanskym koncilem. Jsou zde uvedeny nové postoje tohoto koncilu, cile, které z néj

vzesly a nasledna zménéna praxe provadeéna na jejich zakladech.

Posledni ctvrta kapitola se soustiedi na konkrétni prozivani iniciaCnich svatosti
z hlediska stru¢ného porovnani doporuc¢ené praxe pred Druhym vatikanskym koncilem a
praxe nasledujici, ovlivnéné jiZ liturgickou reformou, kterou tento koncil nastolil. Déle se
pokusim nastinit, jak jsou inicia¢ni svatosti vnimany dnes, k ¢emu jsou véfici vedeni a jak
se oni sami snazi pomoci svatosti svij kiest'ansky Zivot zdokonalovat. Zavér této kapitoly

bude tvofit kratka uvaha praveé na téma soucasnosti a vztahu svatosti, liturgie a cirkve.

Cilem diplomové prace je vyjadfit vyznam Druhého vatikdnského koncilu

.....

pokusit se postihnout pokoncilni obnovu kiest'anského duchovniho Zivota.



1. SEDM SVATOSTi JAKO JEDNOTA V RUZNOSTI

K Zivotu cirkve patii od jejiho zaloZeni uzivani svatostnych znameni, pfi¢emz
ke konecnému celku sedmi svatosti (tzv. svatostné heptad¢), jak je zname dnes, dosla tato
znameni postupem casu diky vyvoji, kterym cirkev 1 svatosti béhem staleti prochazely.
Kiest a eucharistie mély své nezastupitelné misto v zivoté cirkve od pocatku a az po
uplynuti vice jak jedenécti staleti kolisani mezi pocty svatosti (dveé az tficet) zacala
teologie vrcholného sttedovéku vyzdvihovat sedm liturgickych slaveni,' ktera jsou spojena
se zékladnimi situacemi v zZivoté Clovéka. Tato posvatnd znameni neodmyslitelné patii
k zivotu cirkve a ackoliv ma kazdé svou specifickou tlohu, jsou sjednocovany tim, ze jsou
darem Bozi lasky a vzkiiseného Pana véficim, ktery vede ke spase.”

Pojd'me si v prvni, uvodni kapitole stru¢né probrat co to jsou svatosti, jak jsou
rozdélovany, k ¢emu slouzi a jaky maji ptivod a teologicky vyznam. U svatosti uzdraveni
(smifeni a pomazani nemocnych) a stavu (knézstvi a manzelstvi) se letmo dotkneme i
jejich historie a na konci kapitoly se pokusime zamyslet nad organickym sepétim sedmera

svatosti.

1.1. Uvodni pojednani o svatostech

Na zacatku si jen kratce a velmi stru¢né pfipomenme nékolik zakladnich moment,
tykajicich se terminu svdrost’ a zékladniho uéeni katolické cirkve o sedmi svétostech.’

Mnoho véficich se setkalo se stru¢nou a jasnou definici z oboru dogmatické

' Pojeti sedmi svétosti bylo potvrzeno Lyonskym koncilem 1274. Srov. KUNETKA Frantisek: Svatosti dary
Slova, které se stalo T¢lem. Dogmaticko-liturgicka studie, Olomouc: Matice Cyrilometodé&jska Olomouc,
s.d., 32.

2 Srov. tamtéz 31-32, 34-35.

3 Latinsky sacramentum, znamenajici doslovng pieloZzeno — svaté. Sacramentum je prekladem feckého
biblického vyrazu mysterion, ktery ma v Novém zakoné puvodni vyznam tajemstvi, v hlubSim smyslu
chéapano jako oznaceni pro nezmérny Bozi spasny ¢in v Kristu (srov. Ef 1,9). Bez ohledu na dalsi teologicko-
historicky vyvoj tohoto slova dnes je vyhrazeno prevazné sedmi svatostem cirkve. Srov. ADAM Adolf:
Liturgika. Kfestanska bohosluzba a jeji vyvoj, Praha: VySehrad, 2001, 140-141.

* Symbolika &islice sedm je v tomto piipadd soucet tii a &tyt. Trojka je symbolem absolutna, Trojice, ducha,
transcendence a Ctyika je symbolem kosmu (4 prvky: zemé, voda, vzduch, ohen), pohybu, imanence. Soucet
obou veli¢in znamena spojeni transcendence a imanence, tedy spojeni stvofeni s bozskym prvkem. Sedm
svatosti je symbolem setkani Boha s ¢lovékem, které v jejich slaveni probihd. Srov. KUNETKA: Svatosti,
32.



teologie, Ze svatost je Gginné viditelné znameni® neviditelné Bozi milosti.® Katechismy
katolické cirkve, Kodex kanonického prava, dokumenty Druhého vatikdnského koncilu a
dal$i zdroje cirkevni nauky tuto definici vice roz$ifuji a osvétluji. Hovoii o svétostech
Nového zakona, které byly ustanoveny Jezifem Kristem, jsou svéfeny cirkvi,” a Duch
svaty jimi pusobi v dusi ¢lovéka nadpiirozené uc¢inky. Osoba, poslani a pisobeni JeziSe
Krista tvofi zdklad, na némz je zalozena kiestanska vira, cirkev a jeji ¢innost. Tento
Jezistv zéklad slouzi ¢lovéku ke zprostfedkovani spasy. V Kristu se setkdvame s Bohem 1
Clovékem, proto jej mizeme oznacit jako prvni svatost, kde je ptitomen prvek lidstvi se
v§im, co k nému patfi, a zaroven prvek bozské spasné viile Kristova sebeobétovani za nas
na kii7i.* Svétosti jsou tedy uréeny pro celou cirkev, patii do Boziho odkazu,” jsou vn&j§im
znamenim spasy a skute¢nosti, Ze Jezi§ Kristus, pfitomny ve svatostech je stale v cirkvi a
s cirkvi. Jsou dikazem, ze Buh stile znovu Clovéka oslovuje a ¢lovék ma moznost
odpovédéet virou. Prostiednictvim svatosti pak mtize 1épe citit dotek Bozi milosti a lasky a
je vybaven silou svou viru dale posilovat a vyjadiovat.'"’ Pocta Bohu a posvéceni &lovéka
jsou tedy dulezitym momentem v zivoté kiestana, Zijiciho svatostnym zivotem.

Prvni svétosti je kiest,'' ktery mimo jiné otevira ¢lovéku branu k pfijeti dalsich Sesti
svatosti. Svatosti byvaji rozdélovany do skupin podle riiznych kritérii, napt. na svatosti,
které mohou byt piijaty pouze jednou za Zivot, &i nékolikrat'?, nebo na svétosti duchovnd

7ivych a duchovné mrtvych,"” ale také na svatosti iniciaéni a ostatni.'* Pfed pfijetim

> Pii kazdé svatosti se vzdy d&je néco, co zevné pozorujeme (vidime, sly§ime atd.). Tato znameni nas
upozoriiji na neviditelnou milost, ktera je svatostmi udilena. Srov. DAVIDEK Vaclav: Methodicky vyklad
nového katechismu, Praha: Cyrillo-Method¢jska knihtiskarna a nakladatelstvi V. Kotrba, 1900, 513.

% Srov. ADAM: op. cit., 142.

7 Srov. Kodex kanonického prava, Praha: Zvon, 1994, 840.
¥ Srov. ADAM: op. cit., 142.

? Srov. KKP, 841.

' Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Vérou¢na konstituce o posvéatné liturgii Sacrosanctum
Consilium, (ze dne 4. 12. 1963), in: Dokumenty II. vatikanského koncilu, Praha: Zvon, 1995, 59.

" Srov. KKP, 842.

12 Jednou za Zivot je mozno piijmout kiest, bifmovani a kn&zské svéceni, protoze vtiskuji dusi nezrusitelné
znameni, trvalé zasvéceni Kristu (srov. KKP, 845). Ostatni svatosti je mozno pfijmout za ur¢itych podminek
vicekrat za zivot, pficemz praktikujici kiestané nejvice pfijimaji eucharistii, nebo-li svatost oltafni a svatost
pokani. Méné Casto je pak pfijimana svatost pomazani nemocnych a ve vyjimeénych ptipadech manzelstvi.

" Duchovné mrtvym se rozumi ¢lovék mrtvy pro nebe. Svatosti duchovné mrtvych jsou kiest a svatost
smifeni, jimiz ¢lovek ziska milost posvecujici, kterou pred tim nemél. Zbyvajicich pét svatosti prijimaji lidé
tzv. duchovné Zivi, protoze k jejich pfijeti je nutny piedpoklad, aby jiz byli v milosti posvécujici. Tyto
svatosti pak rozmnozuji v dusi milost posvécujici a umoznuji rozvoj zvlastni milosti pomahajici. Srov.
TOMASEK Frantidek: Katolicky katechismus, Praha: Ceské katolick4 Charita, 1968, 51.

.....

(mensich = ostatnich) pro spasu ¢loveka a zaroven je timto rozliSenim také otevirana cesta k ekumenickému
8



svatosti je doporucovana, podle druhu u nékterych svatosti vyzadovana, delsi ¢i kratsi
pfiprava, ktera ma mimo jiné ¢lovéka disponovat, aby z ni mél on sdm co nejvétsi uzitek.
Dale je pii udélovani kazdé svatosti nutné lidské slovo — formule a uréité znameni'. Za
témito viditelnymi ukony, obfady, jimiz jsou svatosti slaveny, vidime vSemohouci spasnou
villi Boha, ktery se skrze Jezise Krista a Ducha svatého sdéluje lidem.'® Cely kiestansky
zivot Cloveka svatosti doprovazeji a jsou zasazovany do vSech jeho usekil a dilezitych
okamzikl. Tomas Akvinsky rozviji paralelu mezi télesnym Zivotem a urcenim svatosti pro
duchovni zivot ¢loveéka: poceti, narozeni a dospivani odpovida kitu a bifmovani, vyziva
eucharistii, 1é€eni nemoci odpovida pokani a pomazani nemocnych, vidéim pravomocim
ve spolecenském Zzivoté odpovidd svéceni a svatost manzelstvi slouzi k pfirozenému i
duchovnimu budovani spole¢nosti.'” Diky svatostem se rodi Zivot z viry, vzrista, a také se
Cloveéku dostava dar uzdraveni a poslani. Lze tedy fici, ze bez cirkve a svatosti ¢lovek
nemuze dojit spasy. Potiebuje totiz vzhledem ke své hiiSnosti uzdraveni, promeénéni a

pomoc Ducha svatého, aby se mohl pfipodobnit Bozimu Synu.'®

1.2  Vymezeni pojmu iniciaénich svatosti a jejich teologicky vyznam

Kiest, bifmovani a eucharistie jsou nazyvéany iniciaénimi'® svatostmi proto, Ze jsou
velmi t&sné spojeny a patii k plnému uvedeni do kiestanského Zivota.” Jejich udélenim je
polozen zéklad nového Zivota. Véfici je znovuzrozen kitem, posilen svatosti bitmovani a
ziven pokrmem vécéného zivota, eucharistii. Na takovém zakladé ma moZnost pracovat na

své svatosti a dale se rozvijet, riist a nakonec dojit spaseni.”' Jednotny celek téchto svatosti

dialogu s kiestanskymi vyznanimi, jez uznavaji pouze dvé nebo tfi z vétSich svatosti. KOHUT Pavel
Vojtéch: Jedina obét’ dokonalosti. (Srov. Zid 10,14), in: MKR Communio 1 (2007), 40.

"> Naptiklad liti vody na hlavu kiténce, mazani olejem na ¢ele nebo rukou, chleba a vino, nad nimiz se
vyslovuje dékovna modlitba, vzkladani rukou na nemocné nebo na kandidaty svéceni, spojené s modlitbou.

' Srov. ADAM: op. cit., 143—144.
' Srov. tamtéz 150.
18 Srov. Katechismus katolické cirkve, Praha: Zvon, 1995, 1129.

19 . . . , , o 7 ~ ’ 7 v , 7 ~roo1
Iniciace je odborny vyraz z déjin ndbozenstvi a znamena doslovné uvedeni. Tohoto terminu se pouziva pro

......

svatosti je ¢loveék uveden nejen do spoleCenstvi cirkve, ale téZ je uveden do kiestanského zivota. Srov.
RAHNER Karl, VORGRIMLER Herbert: Teologicky slovnik, Praha: Zvon, 1996, 110.

2 Srov. KKP, 842 § 2.
! Srov. KKC, 1212.



je cirkvi jasn& deklarovan.”? Setkdvame se viak s fadou katolickych kfestand, ktei své
uvedeni do kiestanského zivota nemaji dokoncené proto, ze sice pfijali kiest, ale
bifmovani, nebo dokonce ani svatost eucharistie z néjakého divodu jesté neptijali. Dalo by

se Tici, Ze stale stoji jaksi na prahu u otevienych dvefi a nejdou vstiic hojné Bozi milosti.

Krest, provadény pivodné ponofenim do vody, mizeme chéapat jako symbolické
pohibeni katechumena do Kristovy smrti, ze které pak povstdva k novému Zzivotu
JeziSovym vzkiiSenim. Kristus zemiel a svym zmrtvychvstdnim oteviel prameny kitu
celému lidstvu. Kitem se tedy ze staré¢ho ¢loveéka stava ¢lovek novy, nové stvoreni (2 Kor
5,17).” Prvotni, dédi¢ny htich i viechny ostatni hiichy jsou kitem siiaty a &lovék je
osvobozen od moci temnot a vchazi do rodiny déti bozich. V bibli se docitdme, Ze kiest je
pro spasu nezbytny (Mt 28,19-20), coz se tyka vSech, jimZ bylo evangelium hlasano, a
ktefi meli moznost o tuto svatost zadat. V lidskych déjinach vSak vidime situace, jez stavi
¢lovéka do pozice kdy umird, aniz by kiest mohl ptijmout. Zde je nutno pfipomenout prvné
to, ze Kristus zemfel za vSechny lidi, a za druh¢ fakt, Ze Bih sdm neni na své svatosti nijak
vazan a jen On znd zpisoby, jak nepokiténého clovéka pticlenit ke vSem, kteti budou
spaseni.”* V neposledni fadg je kitem &lovek za&lenén do cirkve, ktera se téZ oznacuje jako
Kristovo télo (1 Kor 12,13), tudiz je jeho soucasti, kterd ma své povinnosti i sva prava.
Kfestan®> miiZe prijimat svatosti, naslouchat Bozimu slovu a byt podporovan duchovnimi
prostiedky cirkve. Na druhou stranu ma 1 povinnost sluzby ve spolecenstvi cirkve a také
zévazek vyznavat svou viru pred lidmi.*® Vidime tedy, Ze kiest je velmi vyznamna udalost
v zivote kiest’ana, nesouci s sebou nezrusitelné, svatostné pouto mezi clovékem a Bohem,
a také mezi vSemi, ktefi jsou svym znovuzrozenim pfic¢lenéni do spolecCenstvi vSech

v o N ror 2
kiestantl, do spole¢enstvi cirkve?’.

Voda jako prirodni symbol — voda je symbolem kiestniho, duchovniho oc¢isténi, ale

také prostiedkem k o€isténi fyzickému. JiZ v pohanstvi, Zidovstvi a ranném kiestanstvi

22 Srov. KKP, 890.
2 Srov. KKC, 1214.
2 Srov. tamtéz 1257-1261.

% »Krestané jsou lidé, ktefi byli kitem vtéleni do Krista, stali se Bozim lidem, a z toho diivodu jsou i¢astni,
kazdy svym zptsobem, Kristova tGfadu knézského, prorockého a kralovského; podle svého vlastniho
postaveni jsou povolani k poslani, které svéfil Buh cirkvi, aby je plnila ve svété. KKP, 204.

2 Srov. KKC, 1269-1270.

7 Krest, brana k svatostem, je ke spase tak nutny, e musi byt piijat bud’ skute¢n&, nebo touhou; jim jsou
lidé zbaveni htichu, znovuzrozeni v déti bozi a trvalym znamenim pfipojeni ke Kristu a vélenéni do cirkve;
platné se udéluje omytim pravou vodou spolu s naleZitou slovni formou.“ KKP, 849.

10



existovalo ritudlni umyvani rukou na znameni touhy po dokonalém mravnim ocisténi a
v kiestanské liturgii se pouzivalo svécené vody (svatostiny) od prvnich staleti, vétSinou
smichanou se soli. ,,Uginky svécené vody jsou hlavné dva: positivni, Ze oéistuje od
vSednich hiichti toho, kdo ji zbozné uziva, a negativni, Ze zapuzuje zlého ducha a jeho

nastrahy.**

Bifmovani® je svatost napliujici kiestni milost a obdatujici véficiho zvlastni silou
Ducha svatého. Vtiskuje mu neopakovatelnou a nesmazatelnou pecet’ tohoto Ducha a
znamena, ze bifmovany patii Kristu, je v Jeho sluzbach a pod Jeho ochranou. Jednim
z stfednich momentii této svétosti je pomazani olejem.’® Samotné pomazani ma velky
historicky vyznam. Je znamenim hojnosti, radosti, o¢iSténi, uzdraveni, krasy, zdravi a
sily.”! Podobn& bychom mohli pfitknout stejné vlastnosti i svatostnému Zivotu kiestana.
Vlivem poctivého piijimani svatosti je Ziven jeho duchovni Zivot, ¢imz ziskdva vnitini
uzdraveni, silu, radost a hojnost Bozi milosti.** Dalgim dalezitym gestem pii bifmovani je
vzkladéani rukou na bifmovance. Je znamenim daru Ducha, proto je G¢inkem této svatosti
plné vyliti Ducha svat¢ho na bifmovaného, uschopnujici jej k plnéni zvlaStniho a
diilezitého povéfeni vefejnd vyznavat, §ifit a branit kiestanskou viru.”

Olej jako piirodni symbol — olej uzivany v liturgii p¥i svatostech: kitu, bifmovéni,**
posledniho pomazani (dnes svatosti pomazani nemocnych), pii svéceni na knéze a na
biskupa a pfi svatostindch: konsekrace kosteld, oltari, kalichli a paten a pfi svéceni zvont.

Cirkvi bylo motivem pro zavedeni oleje do liturgie jeho pfirozend hojivd moc. Stal se

% Srov. FOLTYNOVSKY Josef: Liturgika, druhé dopln&né vydani, Olomouc: Lidové zavody tiskaiské a
nakladatelské, spol. s.r.o. v Olomouci, 1936, 73.

2 Svdtost birmovani vtiskuje trvalé znameni; ji se pokiténi, ktefi pokraduji vuvadéni do kiestanského
zivota, obohacuji darem Ducha svatého a dokonaleji se spojuji s cirkvi; tato svatost posiluje pokiténé a jesté
vice je zavazuje, aby byli slovem i skutkem svédky Kristovymi a §ifili a obhajovali viru.* Tamtéz 879.

3% Olej, zvany posvatné kiizmo, svéti biskup pro celou svou diecézi béhem mse (missa chrismatis) na Zeleny
étvrtek. Srov. KKC, 1297.

31 Srov. tamtéz 1293.

32 I oy y C ieex - - , o

Pomazani olejem katechumenti pied kitem znamena ociSténi a posileni; pomazani nemocnych vyjadiuje
uzdraveni a Gtéchu; pomazani posvatnym kiizmem po kitu, pfi bifmovani a knézském svéceni je znamenim
zasvéceni. Srov. tamtéz 1294.

33 Srov. tamtéz 1304—1305.

* P¥i vykladu bifmovacich obfadii nesmélo byt zapomenuto u pomazani kfizmem na p¥ipominku z historie,
kdy byli zapasnici pomazavani olejem proto, aby byli posileni, a také aby se diky své kluzké kazi stali
nepiemozitelnymi v boji. K nim byl pfirovnavan bifmovanec, ktery byl mazan olejem na znameni ziskani
vnitini sily od Ducha svatého, aby mohl vitézit nad svétem, télem a d’ablem. Srov. ZATKO Matej:
Obradoslovie. Zivot s cirkvou, Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 1948, 158. Srov. KKC, 1293.
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vhodnou materii pro svatosti, pfi kterych jsou vznaSeny prosby o ochranu proti d’ablovi a
jeho pokuSenim, byl pouzivan k zazehndvani zla, k dikuc¢inéni a pii svéceni byl
zdiiraziiovan jeho posvatny ucinek, diky némuz vstupuje do lidské duse Duch svaty. Asi
v patém stoleti zaCaly byt do oleje piimichavany vonné ingredience, které maji ptipominat
pomazanému, aby kolem sebe §ifil viini ctnosti a chranil se hniloby htichu, pfi¢emz vynika

v v . . . , , v ’ o~ 35
myslenka, Ze je olej symbolem milosti, které osoba nebo véc na prosbu cirkve dostava.

Svdtost eucharistie®® je posledni z iniciaénich svatosti, praktikujicim katolickym
kifestanem je to nejCastéji piijimana svatost a tvoii jakysi stied vSech svatosti. Je
pramenem a vrcholem Zivota cirkve.’’ Tato svatost zpfitomiiuje ob&t Krista, Spasitele
lidstva a pfijimanim téla a krve Kristovy se s nim pfijimajici spojuje, ma ti¢ast na Jeho téle
a tvoii s Nim jedno t&lo.”® Proménéni chleba a vina v t&lo a krev Jezise Krista je splnénim
odkazu Kristova tim, ze zlistava stale pfitomny ve své cirkvi a v eucharistii se davérné
spojuje se svym lidem.” ZaloZeni svétosti eucharistie se vztahuje k posledni vedefi
JeziSoveé (Lk 22,19n.), kde podle svych slov dava Jezis své ,,télo* a svou ,,krev* cloveku za
pokrm. Ten jej pak pfijima v podobé chleba a vina. Stejné jako On slavil posledni vecefi ve
spoleCenstvi apostolt, svych pratel, stejné je tato vecCefe slavena, zpfitomnovana a
pfipomindna pfi kazdé eucharistické slavnosti ve spolecenstvi véficich. Toto slaveni je
mozno chépat také jako predzvést eschatologické, konecné slavnostni radosti. Vzdyt' pfi
kazdém pfijimani ukfizovaného JeziSe se spojuji jednotlivei ve spolecenstvi jednoho
pneumatického téla JeziSe Krista. Pfitomnost Krista pii kazdé eucharistické obéti vyplyva
z Jeho piikazu, aby byla ¢inéna na Jeho pamatku (Lk 22,19). ,,Opakovani* posledni vecete
je uskutecnovano liturgickym, obétnim konanim cirkve a jedine¢na obé&t JeZiSova je
v d&jinach trvale u¢inna.*’

Podstatu kitu, bifmovani a eucharistie mizeme v kratkosti shrnout naptiklad takto:

»t€lo se obmyva, aby se duse ocistila; t€lo je pomazavano, aby dusSe byla posvécena; télo je

> Srov. FOLTYNOVSKY: op. cit., 74.

jako pokrmy; ji cirkev stale zije a roste. Eucharistickd obét’ je pamatka smrti a zmrtvychvstani Pané; v ni stale
trva obét’ ktize; je vrcholem a pramenem kiestanské bohosluzby a Zivota; ji se projevuje a vytvaii jednota
boziho lidu a dokonava utvareni cirkve, Kristova T¢€la. Ostatni svatosti a veskera apostolska ¢innost cirkve

v

37 Pan Jezi§ nam odkazal pied svou smrti mnohem vice: Sebe samého! Vice zanechat nemohl. V nejsvetsjsi

e

kazdého jednotlivého kiestana.“ TOMASEK: op. cit., 58.
* Srov. KKC, 1329, 1331.

3% Srov. tamtéz 1380.
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oznacovano, aby duse byla vyzbrojena; t¢lo je vzkladanim rukou zastinéno, aby i duse byla
duchovné osvicena; télo je Ziveno télem a krvi Kristovou, aby i duSe byla Bohem

41
nasycena‘.

1.3 Doplnujici, jednoduchy piehled, vyznam a teologie ostatnich svatosti

Svatosti uzdravovani slouzi vétficim, ktefi jsou oslabeni, nebo dokonce ztraceni
hfichem. Hfi$nost je jednou z lidskych vlastnosti, proto pokani, smifeni a uzdraveni je pro
¢lovéka nezbytné. Svatost smifeni a pomazani nemocnych pravé k tomuto slouzi. Kristus,
1ékat dusi 1 tél poveftil cirkev, aby pokracovala v sile Ducha svatého, uzdravovala své ¢leny

a tim konala dilo spasy.*

Svatost pokani vraci kajicnika do stavu BoZzi milosti, smifuje jej s Bohem a s cirkvi,
poskytuje mu pokoj, klid svédomi a duchovni téchu a tim mé& moZnost pouzit svou
obnovenou duchovni silu pro dalii kiest'ansky boj.*’

V prvotni cirkvi byla zndma praxe vylouc€eni, exkomunikace tézkého hiiSnika ze
spolecenstvi Boziho lidu na urcity ¢as, aby ho pfiméla k obraceni (1 Kor 5,1-13), pticemz
k odpusténi lehkych hiichti se povazovalo za dostate¢né se modlit, postit, davat almuzny a
konat jiné dobré skutky. Svatost smifeni byvala pozdéji jakymsi zachrannym pasem
hozenym &lovéku po ztroskotani zptisobené t&zkym hiichem™ a udilela se velmi ztidka,

. . v v 45
nebo dokonce jen jednou v zivoté.

Byvalo provadéno téz vefejné pokani tézkych
hii$nikd, které mélo svij specificky pribéh. Clovék byl vylouéen z uéasti na eucharistické
liturgii, mohlo mu byt zakdzano pfijimat eucharistii a takové pokani mohlo trvat 1 vice let,
nékdy az k hoding smrti. Znovupfijeti do cirkve (rekonciliace, tj. usmifeni) se v Rimé&
konavalo vétsinou na Zeleny ctvrtek, kdy biskup vzkladal na kajicniky ruce a modlil se nad
nimi. Od Sestého stoleti se objevuje ndm jiz zndma forma zpovédi, kdy se kajicnik vyznava
ze svych hiichti knézi a obdrzi od néj rozhfeseni a ulozeni kajiciho skutku podle seznamu

v kajicich knihach (penitencialech). Ctvrty lateransky koncil (1215) pak uzavira vyvoj

* Srov. TS, 85.

4 Obiady bifmovani, Praha: Sekretariat Ceské liturgické komise, 1974, 7.

2 Srov. KKC, 1420-1421.

 Srov. tamtéz 1496.

# K nim patiily predeviim odpad od viry, vrazda a cizoloZstvi. Srov. ADAM: op. cit., 231.
* Srov. tamtéz 149.
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pozadavku pravidelné ro¢ni zpoveédi vzniklého jiz v devatém stoleti a vydava nafizeni
zpovidat se alespoit jednou vroce. Novoveék pfinasi stejné jako u dalSich svatosti
zjednoduSeni a tkon pokani ztraci vetfejné socialni zfetel a charakter tim, ze se skutky
pokani redukuji na kratké modlitby a vyviji se zpoved® ze zboznosti.** Zpovédni ukon je
pfesunut z oltdiniho prostoru do uzaviené zpovédnice s miizkou (v Sestnactém stoleti).
Samotny néazev svatosti zpoved' pak vyzdvihoval pouze jednu ¢ast celého kajiciho tkonu.
Dalsi osobni piedpoklady jako jsou obraceni, litost, pfedsevzeti, zadostiu¢inéni ¢i napravu
spachanych §kod, tento termin nezahrnuje a tim se tato svatost stala pouze soukromou
zalezitosti a jeji socidlni a vSecirkevni charakter vymizel. Zminéné nedostatky tesi az
Druhy vatikansky koncil, dava podnét k vydani novych bohosluzebnych textt (SC 72) a

vznikaji Obfady pokani (1973), jimiz se dnes cirkev fidi."’

Nemoc a utrpeni jsou soucasti lidského zivota a mnohdy jsou tézkou zkouskou
¢lovéka. Cirkev nabizi jako pomoc a posilu svdtost nemocnych. Stary, nebo t€Zce nemocny
kiestan se svou bolesti spojuje s Kristovym utrpenim, na druhé strané mu svatost
poskytuje utéchu, pokoj a odvahu, aby své tézkosti, spojené s nemoci ¢i stafim dokazal
snaSet. Vé&rici ziskd na zakladé€ biblického piislibu (Jak 5,14—15) touto svatosti zvlastni
milost. Kdyz nemiize pfijmout svatost smifeni, jsou mu odpustény htichy a pokud to
prospiva ke spase jeho duse, svatost nemocnych uzdravuje. Pro ty, ktefi se chystaji opustit
tento svét znamena pripravu na piechod do v&&ného Zivota.*®

Jezi§ z Nazareta odmita vyklad nemoci jako trestu za htich osobni, celého
spoleCenstvi nebo ptedkid a poukazuje na to, Ze nemoc muize mit smysl ukazujici do
budoucnosti (J 9,1-3). Velikono¢nim utrpenim Kristovym dale Cini kiestanské vira zaklad
nového pochopeni smyslu utrpeni a smrti véficiho. Ma byt nahlizena jako ucast na
Kristove utrpeni a tim byt k uzitku pro spolecenstvi véticich (Kol 1,24). Jezi§ sam, a dale 1
apoStolové se nemocnym vénovali a uzdravovali je na téle i na dusi. Sluzba nemocnym
byla brzy istitucionalizovana pro celou cirkev (Jak 5,14n) a byla chapana jako pomoc Pana
ve prospéch Ccloveka, ktery potiebuje zdravi a spasu. Pozd€ji se smysl pomazani
nemocnych rozsifuje na svdtost pripravy na smrt a v ranném stiedovéku se zacaly klast
chybné dlrazy na vyznam této svatosti. Vytvofila se praxe posouvani svatosti pokani a s ni

1 svatosti pomazani nemocnych az na smrtelnou postel, aby kajicnik usel ulozenym tézkym

* Pti niz jde hlavné o vyznani lehkych hiichi a je chapana jako ptiprava pied piijimanim. Srov. ADAM: op.
cit., 232.

47 Srov. tamtéz 231-233.
* Srov. KKC, 1511, 1524, 1532.
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skutkiim pokéni, které pomazani mély piredchazet. Uzdravujici a povzbuzujici funkce byla
upozadéna a ve dvanactém stoleti se vynofil ndzev posledni pomazani pouzivany nejen
lidové, ale také oficielnd.” Ze svatosti pomazani nemocnych se tim stala svatost
umirajicich a lidé se ji zacali bat. Je politovanihodné, Zze se tento termin tak vzil, ze je
pouzivan cCasto 1 dnes, kdy mame za sebou obrodné liturgické a pastora¢ni hnuti, vedouci
k obnové této svatosti a kdy ji byl vracen plivodni smysl na zdkladé pozadavku Druhého

vatikanského koncilu (SC 73).

Svatosti k sluzbé spolecenstvi (nazyvany téz stavovské svatosti) jsou knézstvi a
manzelstvi, maji funkci socialné-eklesiologickou a jsou zaméteny na spasu druhych. Tim,
ze manzelé ¢i knézi slouzi druhym, mohou pfispivat i ke spdse osobni. Tyto svatosti

ud&luji zvlastni poslani ¢loveka v cirkvi.™

Knézstvi je svatost, skrze niz pokracuje poslani, které svétil Kristus apostoliim, tedy
poslani apostolské sluzby.”’ Posvéceni muzi, predstavitelé Krista, ui Bozi lid, konaji
bohosluzbu a vedou duchovni spravu. Svécenim ziskdvaji pro tuto sluzbu potiebné milosti
a duchovni dary.’*> Kn&zskym své&cenim je propiijen tfad zajistujici uskuteiovani spasy
zvéstovanim viry a aktivni laskou (martyria, leiturgia, diakonia = svédectvi, bohosluzba,
sluzba pottebnym).

Novy zakon znal Cetné tituly pro JeziSe, mezi nimiz jsou také veleknéz, knéz,
pastyt, prorok ¢i svédek. Mluvi se o ufadu Kristoveé prorockém (ucitelském), pastyiském a
knéZzském, ktery pak Kristus jako spasnou sluzbu svého Ducha pro vSechny casy predava
svym ucednikim (Mt 28,18-20; Sk 1,8). Jiz na zacatku druhého stoleti sledujeme
hierarchické odliSeni funkci od biskupa, knéze a jahna, coz je v platnosti dodnes. Tento
svatostny a sluzebny Ufad znamend, Ze jsou znamenimi a nastroji, aktivnimi reprezentanty
JeziSe Krista plsobiciho prorocky, pastyisky a knéZzsky ve své cirkvi a skrze ni. Kristus je
pfi téchto jejich cinnostech pfitomen a spolupracuje se svymi sluzebniky (SC 7).
V nékterych udobich cirkevnich déjin mizeme vidét jisté odcizeni téchto uradli od svého

puvodniho poslani, coz bylo vétSinou zptisobeno védomim moci a touhy vladnout, pred

* Srov. FOLTYNOVSKY: op. cit., 219.
>0 Srov. KKC, 1534,
! Ma tii stupné: biskupstvi, kn&Zstvi a jahenstvi. Srov. tamtéz 1536.
>2 Srov. tamtéz 1536, 1596.
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¢imz jiz sém Jezi§ dirazné varoval (Lk 22,25-26). Cirkev se vSak poctivé snazi, zejména

od Druhého vatikanského koncilu, mnohé nest'astné dédictvi odstranit.>

Stejné jako knézstvi, také svatost manzelstvi vybavuje manzele zvlaStnimi dary a
potifebnou milosti. Manzelstvi je znamenim jednoty Krista a cirkve (Ef 5,25.32), ktera se
realizuje ve vzdjemném vztahu a svazku manzell. Kiestanské manzelstvi se tak stava,
feCeno slovy Druhého vatikanského koncilu, ,malou cirkvi“ (LG 11). Je specifickym
znamenim a zitym zvéstovanim Kristovy lasky k lidem. Muz a Zena uzaviraji manzelskou
smlouvu divérného spolecenstvi Zivota a lasky a je to jejich Zivotni rozhodnuti pied
Bohem a vetejnosti Boziho lidu. Manzelstvi je jedinou svatosti, kterou neudéluje cirkev,
ale na zaklad€ své vile ji ud¢luji manzelsti partnefi sami sobé&, kdykoli vyslovuji své ,,ano*
v n&jaké cirkevné uznané formé.> Jejich poslanim je p&stovat dobro obou manzeli laskou
a nerozlucitelnou jednotou, dale pak pfivadéni déti na svét a jejich vychova. Kiestanska
rodina je mistem, kde jsou déti poprvé seznameny s virou, modlitbou, kiest'anskou laskou,
a kde jim jsou vitépovany zakladni lidské ctnosti.”> Rodina a jeji posvécovani je hlavnim
ukolem manzelstvi.

Pismem svatym obou Zakonl je manZelstvi uznavano a vysoce cenéno, protoze je
jim realizovana vile Stvofitele vyjadiend napiiklad v druhé zpravé o stvofeni (Gn 2,24).
Samotna liturgicka forma kiestanského siatku se vyvijela pozvolna az do dnesniho jejiho
bohatstvi. Zacinala vznikat ve c¢tvrtém stoleti, kdy byla postacujici oboustrannd vile
k manzelstvi, jeho uzavieni ve shod¢ scirkvi a sjejim poZehnanim. Brzy poté byly
oddavky spojeny se msi a dal§imi st&Zejnimi ceremoniemi’® vzdy spojenymi se Zehnaci
modlitbou. Postupem casu vznikaly v rliznych zemich a krajich Cetné svatebni obfady,
které¢ se od sebe liSily a Tridentsky koncil je pro jejich bohatstvi schvalil a doporucil.
Rimsky ritual z roku 1614 mél svatebni obiad naopak velmi strohy. Az Druhy vatikansky
koncil dal podnét k pfepracovani svatebniho obiadu (SC 77-78). Ceské vydani vyslo
definitivné v roce 1971 pod nazvem ,,Svatebni obfady“. Rimsky benedikcional (1984)

%3 Srov. ADAM: op. cit., 258-262.

> Kanonicka forma platna od Tridentského koncilu (1545-1563): alespon jeden z partneri je katolik,
manzelstvi uzaviraji pfed pfisluSnym katolickym duchovnim a dvéma svédky. Existuje vSak mnozstvi
urcitych vyjimek, které upravuje Kodex kanonického prava. Srov. ADAM: op. cit., 285.

33 Srov. KKC, 1601, 1660, 1666.

% Mizeme viak vidét i rizné dalsi priavodni symbolické ukony, jako napiiklad na Zapadé ,,zahaleni nevésty
zavojem*, na Vychod¢ , korunovace* manzeld. Srov. ADAM: op. cit., 286.
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obsahuje liturgickou slavnost zasnub a novy misal obsahuje texty pro msi na podékovani

Bohu pfi vyrogich svatby (pro vyroéni den, pro sttibrnou a pro zlatou svatbu).”’

1.4 Navaznost a propojeni v§ech svatosti

Kdyz jsme popsali vSechny svatosti a zamysleli se nad jejich vyznamem, je
zfejmé, Ze jsou navzajem propojenym organismem a kazda jednotlivé piedstavuje pro
¢lovéka svou Zivotni roli, pficemZ jedinecné postaveni mezi nimi zaujiméa eucharistie.
V3ech sedm svétosti’® Nového zédkona ustanovil Kristus™ a piedal je cirkvi, aby provézely
a posilovaly ¢lovéka béhem celého Zivota. Proto ma ve svatostném rozméru kiest'anské
existence kazda svatost své konkrétni misto a ndvaznost na ostatni svatosti takovym
zpiisobem, 7e dohromady piedstavuji vyvazeny celek v dynamické rovnovaze.®

Na zéklad¢ tohoto tvrzeni mizeme konstatovat piiklady nasledujicich vazeb. Bez
kitu nemaze Cloveék pfijmout zadnou dalsi svatost. Po piijeti kitu, ktery je uvedenim
Clovéka do cirkve, je kiestanovi otevien prostor k pfijeti dalSich svatosti. Nejprve
bifmovani a eucharistie,®’ které tvori spolu se kitem celek kfestanské iniciace,” dale
svatost smifeni pokiténého kajiciho hiiSnika, kterou Ize chépat jako nové oZiveni kiestni
milosti. Smifeni ma spojitost se kitem, protoze je symbolem znovuzrozeni ¢lovéka nebo
jesté 1épe obnovenim kitu ve vyznamu smifeni s Bohem, ke kterému pii obou svatostech
dochdzi. Dale smifeni pfedstavuje vazbu na eucharistii, jako pfipravu na jeji ptijeti (KKC
1385, 1415) a naopak eucharistie pfedstavuje dovrSeni smifeni. Také v tridd¢ inicia¢nich

svatosti sledujeme, Ze eucharistie je vrcholem a dokonéenim iniciace (KKC 1322).%

37 Srov. tamtéz 283-290, 297-298.

¥ K dogmatickému definovani sedmi svatosti doslo na Tridentském koncilu 3. bfezna 1547. V Dekretu o
svatostech bylo stanoveno, Ze vSechny svatosti Nového zakona byly ustanoveny JeziSem Kristem a Ze jich
neni vic nebo méné nez sedm: kiest, birmovani, eucharistie, pokani, pomazani, knézstvi a manzelstvi. Srov.
KOHUT: Jedina obét’ dokonalosti, 39.

> Srov. KKC, 1114, 1211.
% Srov. KOHUT: Jedina ob&t’ dokonalosti, 41-42.

' O sougasné praxi a pofadi pfijimani svatosti bifmovani a eucharistic bude pojednino v nasledujicich
¢astech této prace.

2 r c 1w oy Lo L) 7o ’ , . ’ v ,

6 ,Jako svatosti kitu, bifmovani a eucharistie tvofi jednotu nazyvanou ,svatosti uvedeni do ktestanského
zivota®, tak lze fici, Ze svatost pokani, pomazani nemocnych a eucharistie jakozto ,,pokrm na cestu“ tvofi na

sklonku kiestanského zivota ,svatosti pfipravujici na véénou vlast“ nebo svatosti uzavirajici pozemské
putovani.“ KKC, 1525.

83 Srov. KOHUT: Jedin ob&t dokonalosti, 45.
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Svatost smifeni, kterou je ¢lovék obnovovan, by méla spolu s pfijimanim eucharistie,
kterou je c¢loveék posilovan a Ziven, prochézet Zivotem kiestana jako Cervend nit a
doprovazet jeho duchovni Zivot. Tim, Ze pfirozenost cloveéka stale stahuje do htichu,
potiebuje svatosti oCisténi a posily nejen prostfednictvim svatosti smifeni, ale v urcitych
situacich 1 skrze svatost pomazani nemocnych. Bez odpusténi hiicht totiz nelze poctivé
piijimat dalsi svatosti, napiiklad eucharistii, svatost bitmovéani,** kn&zstvi & manzelstvi.
Pred pfijetim svatosti knéZzstvi musi byt Zadatel nejen pokitén, ale pfedpokladem k jeho
vysvéceni je 1 jeho svatostny zivot, tedy ze piijima pravidelné svatosti pokadni a eucharistie,
a ze byl téz bifmovan. Po platném piijeti svatosti kn&Zstvi se pak na zakladé povéieni®
stava kompetentnim ud¢€lovat svatosti a slavit eucharistickou hostinu. Stejné tak svéatostny
manzelsky svazek, ktery je znamenim jednoty Krista a cirkve, disponuje manzele
k plnohodnotnému kitestanskému zivotu podporovanému svatostmi a k jeho piedavani
dalsi generaci.

Pro nazorné piedstaveni provazanosti vSech sedmi svatosti miizeme pouzit graficky
navrh, ktery vyuzivad déleni sv. TomaSe Akvinského na svatosti iniciacni, svatosti

uzdraveni a svatosti sluzbé spoletenstvi.®®

POMAZANI MANZELSTV{
EUCHARISTIE
SMIREN{ ) ’ KNEZSTVI
KREST | BIRMOVANI

% Pokud je ptijimana lovékem, ktery byl pokitén v détstvi a svatost bifmovéni pfijima v mladistvém, nebo
dospélém véku.

% Srov. KKP, 530, 861-863, 882888, 900, 965-986, 1003, piipadn& i 1010-1023.

5 Je zde pouzito vlastniho navrhu Pavla Vojtécha Kohuta OCD, uvefejnéného v MKR Communio. Srov.
KOHUT: Jedina obét’ dokonalosti, 49.
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Vsimnéme si nejprve rozdilnosti teologicko-praktické hodnoty vztahli mezi
jednotlivymi svatostmi.
* Primarni vazbu tvoii vétsi svatosti: kiest a bifmovani s eucharistii
(se svou inicia¢ni dynamikou ,,spasa-zivot*).
» Sekundarni vazby tvoti mensi svatosti s vétSimi: smifeni a pomazani se kitem
knézstvi a manzelstvi s bifmovanim.
= Terciarni vazby jsou mezi menSimi svatostmi navzajem a jejich spojeni s eucharistii,

véetné horizontalni linie: smifeni — eucharistie — knézstvi.

Na tomto znazornéni dale vidime vyjimecné, ustiedni postaveni eucharistie
v kiestanském zivoté a jeji vztah ke vSem ostatnim svatostem.

Pfi vyctu vSech, 1 zde neuvedenych souvislosti a navaznosti zjiStujeme, Zze
propojeni svatosti naplituje jednak Kristlv odkaz a také smysl sedmice svatosti spocivajici
v ziskéni milosti, kterd je hlubokym tajemstvim, opirajicim se o viru v Kristovo bozstvi.
Pfijetim jakékoliv svatosti, mimo dalsi specifické ucinky, vstupuje do lidské duse
nadpfirozeno, v t€ pak pusobi, posvécuje ji, spojuje s Kristem a otvira cestu k véénému
zivotu.®’

Na zavér si ale musime piipomenout, ze spasa k clovéku neproudi jen
prostiednictvim sedmi svatostnych tokul, ale je mozno ji zakouSet v kazdém okamziku
lidské existence. Vzdyt komunikace mezi Bohem a ¢lovékem probihd ve vzajemné
vyméné lasky, ve chvale a diku€inéni. V dualezitych zivotnich momentech je vSak
manifestovana pravé signifikantni formou (svéatostnou) a proto miize byt zakouSena a

v : ws Lo s v 68
prozivana v mimotadné intenzité.

1.5  Shrnuti

Sedmero svatostnych znameni tvoii velmi dilezitou oblast Zzivota cirkve a
predstavuje pro clovéka, ktery uvétil a touzi spojit svilj zivot s Bohem nepostradatelnou
soucast duchovniho zivota. Jsou pro néj zdrojem posvéceni a impulsem pro duchovni rist
spojeny s nadéji v kone¢ny cil spasy. Krestanskou iniciaci se v jednotlivci rodi novy Zivot

z viry, vtiskuje mu nezrusitelné znameni a pficlenuje jej ke Kristu a spolecenstvi cirkve.

57 Srov. POKORNY Ladislav: Svétlo svatosti a asu, Praha: Zvon, 1990, 10—11.
% Srov. KUNETKA: Svatosti, 32.
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Svatosti uzdraveni jej stidle znovu vraceji do stavu Bozi milosti a svatosti sluzbé
spolecenstvi vybavuji ¢lovéka zvlaStnimi dary potfebnymi pro pomoc druhym a utvaieni
cirkevniho spolecenstvi. Eucharistie jako stfed vSech svatosti divémné spojuje Cloveka
s Kristem a davd mu posilu ze zakouseni alespon malého ndznaku eschatologické radosti,
kdy se uz clovek setkava s nadptirozenou milosti, ktera jej piesahuje, ale jesté ne v plnosti,
ale ktera se mu otevie az na konci Casii. Kontinuita svatosti nabizi véticimu cloveku
poznat, pochopit a pouzivat takovy zpiisob slaveni, které mu dovoli ztotoznit se
s tajemstvim, jez mu liturgické slaveni nabizi. Diky liturgickému slaveni svatosti muze
Clovek utvaret, formovat a zdokonalovat svlij duchovni zivot, svou spiritualitu, svlij vztah

k Bohu a k lidem.*’

69 Vést duchovni Zivot znamené byt plny Kristova Ducha, coZ piedstavuje na jedné strang oddanost lasky
vici Bohu, a na druhé strané kazdodenni nasledovani Krista a s nim spojenou lasku k bliznimu a budovani
svéta na kiestanskych zakladech. ADAM: op. cit., 78.
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2. HISTORICKA SONDA DO PREDKONCILNI PRAXE
INICIACNICH SVATOSTI

Dé&jinny vyvoj kultur ovliviiuje vSechna odvétvi lidského zivota, proto ani
kiestanskou oblast, do které svatosti neodmyslitelné patii, z tohoto historického fetézce
nelze vyjmout. I ony samoziejmé prosly procesem vzniku, rozvoje a zmén, které se nyni
zrodu az po dnesni dobu. V posledni podkapitole se pon¢kud podrobnéji zamétim na to, na
jakych zdkladech byli vychovavani a k jakému zpisobu prozivani téchto svatosti byli

vedeni véfici v dobé pifed Druhym vatikanskym koncilem, coz se stane vhodnym

.....

Rozvoj inicia¢nich svatosti miizeme pfirovnat k ristu stromu, ktery ma koteny jiz
v dobé predkiestanské, predev§im zidovské a dale v prvotni cirkvi. V pribéhu staleti
vyhani nové vétve, nékteré z nich opét odhazuje, ale stale dal roste a pfinasi urodu a uzitek.
Pfi v8i své rozmanitosti jej vSak vidime jako celek, ktery je Ziven z pudy, jiz je Jezi§

Kristus.”®

2. 1. 1 Starozékonni ptfedzvést a novozakonni vyvoj

Novozakonni svatosti, jak o tom svédci hlavné svaty Pavel, maji jiz starozdkonni
predzvést. U Pavla se setkdvame s porovndnim obrazu a pfedobrazu. Naptiklad pfechod
pfes Rudé mofte je pfedobrazem kitu, dar many je pfedobrazem vecete Pané (1 Kor 10,2.4).
V téchto udalostech stoji na jedné strané¢ MojZzi§, na druh¢ strané Kristus. Také paralela
Adam — Kristus poskytuje kli¢ k pavlovskému pojeti svatosti. Adam chapan jako praotec
lidstva, které Zilo v nemoci, hfichu a smrti a Kristus jako praotec lidstva osvobozeného,
které miZe Zit v pokoji a nadéji. Oba byli zastupci lidi, Zijicich bud’ pod moci zla, nebo od

zla osvobozenych.”' V celych d&jinach spasy mizeme sledovat stale se opakujici proces,

" Srov. ADAM: op. cit., 27.
! Srov. SCHMAUS Michael: Sviatosti, Rim: Slovensky tustav svatého Cyrila a Metoda, 1986, 34.
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jehoz pocatek je u Adama a konec bude bezpochyby az na konci véki. Clovék je Bohu
neustale nevérny, upada do hiichu, a Bih reaguje svou nekonecnou vérnosti a podanou
rukou k pomoci. Ve Starém zdkoné sledujeme napiiklad tento piib&éh Izraele: Bih mu
daruje zemi, Izrael porusuje smlouvu, nasleduje ztrita zemé, pak vyznani Izraele,
znovuobraceni k Bohu a nakonec navrat do zem¢ zaslibené, kterou Biih opét svému lidu
daruje. A tomuto piibéhu podobnych situaci bychom mohli nalézt jak v bibli, tak

v nasledujicich d¢jinach spasy nescetné mnozstvi.

Jiz za JeziSova zivota probihala pfiprava svatosti, které chtél darovat svym
pfivrzenciim, aby tak zprostfedkoval svou spdsonosnou moc uréitymi naznakovymi,
symbolickymi ukony.”? Uzdraveni dvou slepcii (Mt 9,27-31), nasyceni péti tisict (Lk 9,10-
17) a mnoho dal$ich evangelnich ptibéhti bylo prvnimi zacatky svatosti, spocivajicich ve
slové a tkonu, nékdy doprovazenych otdzkou, zda doty¢ny véti. Jan Kititel jiz pozaduje po
téch, ktefi chtéli byt pokfténi,73 aby Cinili pokani (Mt 3,2). Pfesko¢ime-1i mnohalety vyvoj,
setkdme se u svatého Pavla s velikym posunem, protoze chépe svatosti plngji. Materii a
slovem (Ef 5,26), témito dary od Pana je zprostiedkovavana vé¢na spasa a vécny Zivot, a
praveé v téchto obfadech se uskuteciiuje tajemstvi znovuzrozeni a spojeni s Kristem, které
znamena osvobozeni od hiichu a smrti (Rim 6,4.7.11). Na zakladé tohoto pojeti Pavel
vyzyvéa k takovému zivotu, ktery vyplyva ze spolecenstvi s Kristem.”* ,,Podle Panova
prikazu (Mt 28,19) ud¢€lovali apostolové kiest ,,ve jménu JeziSoveé*“ (Sk 2,38.41; 8,12.38)
jako znameni viry v dilo vykonané Kristem (Rim 6,4). Od letnic prohlasuje Petr, Ze je
nutny kiest na odpusténi hichii a dar Ducha (Sk 2,38). Situace je na rozdil od starozdkonni
praxe nova tim, Ze zvéstovani se tyka viech. Zidd (Sk 2,41), Samaritant (Sk 8,12-23) i

pohant (Sk 16,15.33)."

72 Pro Jezisovy soucasniky tyto symbolické ukony nebyly neznamé, protoze je b&zn& pouzivali pi kultovnich
diky za vysvobozeni z Egypta a za uzavieni smlouvy na Sinaji, coz bylo trvalym znamenim Bozi pfizné. Pii
takovychto vzpominkovych slavnostech byla vzita predstava, ze oslavujici jsou ztotoznéni s témi, ktefi
odchod z Egypta a uzavieni smlouvy na Sinaji pfimo zazili. Tedy, minulost se stavala pfitomnosti. Srov.
SCHMAUS: op. cit., 36.

7 Jantv kiest neni kitem svatostnym, ale kitem pokani. Nema Zadny piimy u¢inek jako kiest kiestansky, ale
sméfuje k nadé€ji a k zaslibeni (Mt 3,11). Vidime zde jasny rozdil mezi kitem vodou a kitem Duchem. Srov.
FIGURA Michael: Jezisv kiest — zjeveni trojjediného Boha, in: MKR Communio 1 (2005), 20.

™ Srov. SCHMAUS: op. cit., 35-36.

™ Srov. GIGLIONI Paolo: Svatosti Krista a cirkve. Souzvuk mezi Bohem a ¢lovékem, Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, 36.
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2. 1.2 Obdobi jednoty iniciacnich svatosti

V ranném obdobi prvotni cirkve a v prvnich staletich kiestanské svatostné praxe
byl na zaklad® novozakonni zvé&sti’® slaven ritus uvedeni do kiestanského Zivota. Mezi
svatostmi kiestanské iniciace byla zachovavéana kontinuita a vSechny tii — kiest, birmovani
a eucharistie byly ud€lovany a pfijimany bezprostiedné za sebou, v kontextu jednoho
slaveni. Znamenaly pevné rozhodnuti clovéka radikélné zmeénit svilij Zivot a své smysleni a
nedélitelny vstup do zivota s Kristem a do spoleCenstvi, které v Ném zije. Tato praxe
jednotného slaveni dodnes stale funguje v mnoha oblastech, kde ptisobi vychodni cirkve,
zatimco zédpadni cirkev ji z historickych a kulturnich pfi¢in pozdéji opustila.

Lidé, ktefi v dobé prvnich staleti pfijimali kiest byli vétSinou dospéli a podminky
piijeti byly v porovnani se soucasnou praxi pomérné naro¢né, vyzadujici zna¢nou casovou
ptipravu. Cilem bylo ¢lovéka dobte pfipravit, seznamit jej s zivotem dané komunity, naucit
jej zakladiim kiestanské viry a vnitin€ jej disponovat k pfijeti svatosti a s nimi spojenou
BoZi milosti. V této dobé bylo praktikovdno uvedeni do kiestanského Zivota na zakladé
schématu: ptfiprava = katechumenat, piijeti iniciacnich svatosti a absolvovani
mystagogickych katechezi. Tato podoba se zacala nejvice rozvijet ve ¢tvrtém stoleti, kdy
se diky politickym zménam stava z cirkve pronésledované cirkev oficidln€ povolend, coz
otevielo prostor pro celkovy rozvoj kiestanstvi.”’ Zadatel o kiest nejdiive oznamil svou
touhu v doprovodu ruditele™ biskupovi nejblizsi mistni cirkve a pak absolvoval oby&ejnd
tfi roky trvajici katechumendt stavajici z modliteb, postu a vyuCovani. Katechumeni se

délili podle stupné ptipravy na tii skupiny: slysici, katechumeni a osviceni.”” V pribéhu

76 Napt. Mt 28,19: ,,Jdéte ke viem narodim a ziskavejte mi uéedniky, kitéte je ve jméno Otce i Syna i Ducha
svatého ...“, Sk 2,38: ,,Obrat’te se a kazdy z vas at’ pfijme kiest ve jménu JeziSe Krista na odpusténi svych
htichd, a dostanete dar Ducha svatého.”, Sk 2,42: | Vytrvale poslouchali uceni apostold, byli spolu, lamali
chléb a modlili se.“ Bible, Pismo svaté Starého a Nového zakona, ekumenicky preklad, Praha: Ceska
katolické charita, Ustfedni cirkevni nakladatelstvi, 1987.

7 Roku 313 po Kristu byl cisafem Konstantinem vydan Edikt milansky, ktery ud&loval kiestanim né&kolik
privilegii. Vyvrcholenim pak bylo vyhlaseni kiestanstvi jako jediného povoleného statniho nabozenstvi
v roce 380 za cisafe Graciana na zapad¢ a Theodosia na vychodé. Srov. ADAM: op. cit., 30-32.

78 Rugitel byl ¢lovek Zijici cirkevnim Zivotem a nejen Ze zaru¢oval kandidatiiv moralni Zivot, viru, charakter
a upfimnost touhy stat se kiestanem, ale ucastnil se s nim i katechezi, pomahal pfi pfipravé i samotném
obradu kitu. Mél za ukol dosvedcit pted biskupem jeho poctivou piipravu i skutky lasky k bliznim, zboZnost
a moralni rist. V pozd¢jsich obdobich se rucitelé pokiténych novorozenci starali navic o jejich materialni
zabezpeteni a zodpovidali za jejich viru a vedeni. Srov. SAK Stefan: Svita tajina krstu: teologicky, liturgicky
a historicky vyklad obradov a modlitieb, Presov: Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1999, 109-110.

7 Slysici — pouze naslouchali Pismu z predsing chramu. Katechumeni — naslouchali Pismu v chramové lodi
do okamziku c¢teni modliteb za katechumeny, pak museli chram opustit. Osviceni — jiz absolvovali
katechumenat a intenzivng se pfipravovali v dobé Velkého postu trvajiciho osm tydni na kiest, ktery chtéli o
velikonocich piijmout. Srov. TETHALOVA Véra: Svatosti kiestanské iniciace v byzantsko—slovanském a
latinském obfadu (bakalafska prace obhajena na KTF UK) Praha 2004, 6-7.
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Velkého postu byly provadény exorcismy a vyklad Symbolu viry (zjevenych pravd viry) a
pfed samotnym kitem probihaly zkousky Symbolu viry pted biskupem a obtady zfeknuti
se d’abla, spojeni s Kristem a vyznani Viry.80 Pak nasledovalo udéleni kitu, bifmovani
(oboji se provadélo v baptistériu) a novokiténci se nakonec ptipojili k ostatnim kiest'antim
ke slaveni svaté liturgie, pfi niz poprvé prijali eucharistii.®' U nové zrozenych kfestani
potom probihala mystagogie, jejimz obsahem bylo uvedeni do tajemstvi svatosti a dalsi
zdokonalovani novokiténcl stim, Ze mystagogickd kdzani vétSinou prondsel biskup.
Naplni mystagogickych katechezi bylo postupné osvétlovani symboliky zakouSenych
svatostnych znameni, vyklad obtfadii na zaklad¢ Pisma v perspektivé d&jin spasy a otevieni
neofytl kiestansko-cirkevni angazovanosti, ktera byla praktickym dasledkem a
vyjadienim piijeti nového Zivota v Kristu.™

Kfest nemluviiat se sice vyskytuje jiz od pocatku kiestanstvi,” ale jeho udileni
prevlada nad poctem kitu dospélych az od ¢tvrtého stoleti, kdy kiest'ané Zili ve svobod¢ a
tim byly vytvofeny podminky pro ztotoznéni té€lesného a duchovniho narozeni. Kiestanska
rodina nechtéla nechat umirat své nepokiténé déti** a chtéla je spojit s Kristem a s cirkvi
co nejdiive po narozeni. Toto chapani vSak bylo pozdéji zjednoduSeno a iniciace déti byla
odiivodnovana pouze snahou zajistit détem véEnou spasu, ¢imz se hlubsi smysl ponékud
vytracel. Miizeme Fici, Ze se z tohoto, a z mnoha jinych diivodit historickych, kulturnich® a
dalSich postupné vyviji obménéné formy ¢i zplsoby piiprav, predkiestnich obfadl a
udileni iniciacnich svatosti. Setkdvame se ptikladné s kititelnicemi a také s pozvolnym
rozd&lovanim kitu, bifmovani a pfijimani eucharistie od sebe.*® O tom viak podrobngji az
v nasledujici kapitole.

.....

piekryje mnozstvi dostupnych historickych informaci o kitu a bifmovéni, vetné jejich

% Dnes jsou tyto obfady soudésti kitu.
8 Srov. SAK: op. cit., 95-99, 213.

%2 Srov. KOHUT Pavel Vojtéch: Peget’ Ducha svatého. Bifmovani jako svatost kiestanské iniciace, in: MKR
Communio 4 (2005), 308.

 Podle Sk 16, 31-33 byly kitény ve jménu Pana celé rodiny, dospéli i déti.
# Mgjme na paméti vysokou détskou umrtnost tohoto obdobi. Srov. GIGLIONI: op. cit., 55.

% 0d ¢tvrtého do patého stoleti se vlivem Sifeni kiestanstvi zaGinaly utvafet nové skupiny vychodnich a
zapadnich kiestantl, které mély sva kestanska centra. (Rim - jako sidlo apostola Petra mél vyznamnou tilohu
a jedineény byl i tim, Ze se zde od osmého stoleti formovala zapadni, fimska liturgie, kterd se pozdéji
v Evropé stala téméf jedinou zapadni liturgii. Dal$imi centry byly: Alexandrie, Antiochie, Konstantinopol,
Jeruzalém.) Pii¢inou vzniku téchto skupin byly regionalni odlisnosti kultur, tradic a jazyka. Vznikaly a
upeviiovaly se tak nové rity. Na tomto mist¢ mizeme zminit, Ze mezi ¢etnymi vychodnimi liturgiemi dosla
nejveétsiho rozsiteni liturgie byzantska, ktera se v poloviné devatého stoleti rozsifila i k nam, na Velkou
Moravu, diky svatému Cyrilovi a Metod&jovi. Srov. ADAM: op. cit., 38-39.

% Srov. SAK: op. cit., 108.
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vzniku, vyvoji udileni a liturgické praxe. Eucharistie byva vSak velmi podrobné
popisovana ve zvlastnich oddilech logicky souvisejicich s eucharistickou slavnosti v celém
svém celku, probiranych zvlast’ bezpochyby pravée pro jeji jedinecnost a jak pravi Kodex
kanonického prava v kanonu 897, protoze je nejvznesengjsi svatosti. Je ji tedy vénovana
specidlni pozornost a zpracovani takového tématu by jisté vydalo na velmi obsahlé dilo.
My se proto dotkneme pouze stru¢n¢ historického vyvoje.

Nejstar§i ndzev pro eucharistii je ldmani chleba a nachazime jej pii obfadu
typickém pro Zidovskou velikono¢ni vecefi. Tento nazev téZ pouzil Jezi§ pii posledni
vecefi (Mt 26,26; 1 Kor 11,24), podle n€j poznali ucednici Pana (Lk 24,30.35) a timto
nazvem oznacovali prvni kiestané sva eucharistickd shromazdéni (srov. Sk 2,42.46;
20,7.11) a ti, kdo maji ucast na témze rozldmaném chleb¢, tvoii jedno t€lo v Kristu (1 Kor
10,16—17). Pouzivan je téz termin vecefe Panég, protoze Jezi§ v piedvecer svého utrpeni
ustanovil vecefi jako znameni a pamatku své velikono¢ni obéti (1 Kor 11,20) a znaci téz
ucast na svatebni hostiné Berankové (Zj 19,9) v nebeském Jeruzalémé. Slovo eucharistie®’
pak znamena diklivzdani Bohu za stvofeni, za vykoupeni a za posvéceni. Ve ¢tvrtém stoleti
vznikl vyraz mSe svatd (missa), pochazejici od zvyku posilat (mittere) katechumeny po
bohosluzbé¢ slova pry¢ z prostor, kde mse pokraovala bohosluzbou obéti. Také na konci
mSe byli vSichni véfici ,,Vysiléni“.88

Samotna bohosluzba obéti pro svou vyznamnost obsahuje souhrn modliteb, chval a
dikd, které ji naplnuji, a jiz prvotni cirkev si byla védoma pfitomnosti Pana pfi takovém
shroméaZdéni. Brzy nabylo veliké duleZitosti ned€lni bohosluZzebné shromézdéni. Jako
prvni den v tydnu byla nedéle dnem JeziSova vzkiiSeni a byla tak vhodnym dnem pro
slaveni pamatky této zakladni udalosti kiest'anské viry (Sk 20,7; 1 Kor 16,2). Z biblického
verse: ,, ... nebot’ byl obétovan nas velikono¢ni beranek Kristus.” (1 Kor 5,7) 1ze usuzovat,
ze velikonocni nedéle byla jiz brzy charakterizovana a slavena jako ,ro¢ni Pascha®.
Zidovské velikonoce nabyly prostiednictvim udalosti spasy pro kiestany novy smysl, a ke
staletich byla vlivem tzv. konstantinovského obratu® proménéna podoba cirkevni

bohosluzby,” coz jak uvidime pozdgji, mélo své klady i zapory.”!

8 Eucharistie znamend v fe¢ting puvodné ,,vdécné smysleni, nebo ,,diktivzdani®. Srov. ADAM: op. cit., 183.
¥ Srov. GIGLIONT: op. cit., 78-79.
8 Konstantinovsky obrat =r. 313 cisat Konstantin vydal ,,toleran¢ni edikt milansky* = svoboda kiest'anstvi.

% Vystavba honosnych bazilik, slavnostni liturgie, zvlastni Gicta biskuptim, pracovni klid v ned&li. Srov.
ADAM: op. cit., 32-34.
Jesté v katechismu z roku 1900 ¢teme bod ve zpovédnim zrcadle u 3. ptikdzani: ,,Nekonal-li jsem v nedéli a
ve svatek bez potieby prace sluzebné?“ DAVIDEK: op. cit., 837.
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Zaveérem této podkapitoly shriime, ze se obdobi prvnich staleti vyznacuje velkym
Byl zkouman, vyu€ovan a postupné€ uvadén do tajemstvi zivota cirkve. Nepiehlédnutelnou
roli mél v tomto procesu rucitel, ktery se nejen zarucoval, ale byl privodcem, pravou
rukou, poradcem a v jistém smyslu duchovnim otcem zadatele, katechumena a nakonec
kfestana. Na tomto procesu se vyznamné podilelo celé kiestanské spoleCenstvi, ve kterém
pfiprava, udéleni svatosti i mystagogie probihaly, byla to udalost a slavnost nikoliv pouze
jednotlivce, ale celé komunity.”? Ve vztahu k dal§imu vyvoji inicia¢nich svatosti je toto
prvni obdobi charakteristické tim, Ze vSechny tfi svatosti mély svou kontinuitu a bylo
nepiedstavitelné jejich vzajemné liturgické odtrzeni. Neodd¢litelny SirSi celek tvoftila také

vodni piiprava se zavére¢nou mystagogii.”

......

Nachazime se v obdobi &tvrtého az patého stoleti,”* kdy po znaéném rozkvétu
katechumenatu, iniciace a mystagogie za¢ina tuto ¢ast ndbozenského zivota ovliviiovat jiz
vySe zminéné utvafeni skupin vychodnich a zapadnich kiestanli a stim spojené rtzné
obfady a ritudlni praxe. Samotny katechumenat, na n¢jz byl kladen takovy diraz, se zacal
zjednoduSovat a rozpadat, piicemz velkou roli sehrala i masova obracenti lidi, ktera s sebou
nesla také jistou povrchnost nebo zvykovou zaleZitost. Z propracované piipravy se
postupné stava vyhradné ritudlni a nabozensky vzdélavaci skutecnost.
zvécnéni. Spésa je vnimana spiSe pouze individualistickym a eschatologickym zpiisobem,

ktery se od toho ptivodniho zna¢né lisi.

! Srov. ADAM: op. cit., 28-32.

%2 Pokud bychom cht&li nahlédnout do nejstarich kiestanskych spisi poapostolské doby, které pojednavaji
mimo jiné také o kiestanské iniciaci, poslouzi nam Didaché. Srov. Didaché. Uceni Pané skrze Dvanact
apostold narodiim, Hostinné: Stauros vydavatelstvi orthodoxni orientace, 1994, 7. 9. 10. 14. Dale listy
biskupa Ignace z Antiochie napsané okolo roku 110, ¢i Apologie I. filozofa a mucednika Justina napsana
okolo roku 150. Doslovné znéni liturgickych textd je pripisovano fimskému knézi a pozdéji vzdoropapezi
Hippolytovi vdile Apostolska tradice, sepsana okolo roku 215. Dals§i zprdvy nam podavaji Cyril
Jeruzalémsky, Cyprian, Klement Alexandrijsky ¢i Origenes. Srov. tamtéz 30-32.

% Vyraz mystagogie vychazi od slova mysterion, odvozeného od slovesa myed, coz znaéi vyucovat nauce,
zasvécovat do tajemstvi. Srov. GIGLIONI: op. cit., 23.

' Neékteti autofi uvadgji pro zjednoduSovani katechumenatu az obdobi pozd&jsi (pocatek Sestého stoleti)
Srov. GIGLIONI: op. cit., 36, jini se pfesnéjsi dataci pro jistotu pon¢kud vyhybaji. Srov. ADAM: op. cit.,
167-168.
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Jiz zminény kiest déti od patého stoleti pocetné pievladal nad kitem dospélych.
Mc¢lo to za nasledek prakticky zanik katechumenatu a mystagogie a dale faktické oddéleni
ProtoZe bifmovéani vzdy provadél biskup jako pastyf a zéklad jednoty mistni cirkve,”
musely v podstaté pokiténé déti cekat, az do jejich, zejména venkovskych, knézskych
spoleCenstvi biskup zavitd a nové pokiténym bifmovani udéli. V tuto chvili tedy lze mluvit
o vzniku dvoji praxe udileni bifmovani na Vychod¢ a na Zapadég, pficemz je vSak
nedotéeny smysl, jimZ je predavani Ducha svatého.”® Vychod si uchoval jednotu a kiest,
bifmovani i eucharistii ud€loval stale v ramci jednoho slaveni, které ovSem nebylo zavislé
na ptitomnosti biskupa a vie tak mohl provadét knéz.”” Na Zapadé se oddéluje od iniciace
bifmovani, jehoZz udéleni zistdva v pravomoci biskupa. Jiz koncem patého stoleti se
oddé€leni projevi ve vnimani této svatosti jako nadbytecné a jeji obfady byly postupné
zjednodusovany.”® Sviij politovanihodny disledek mé také nepfiméfené stupiiujici se ucta
vuci Panu pfitomnému v eucharistii, jako vii¢i Bozimu Synu stejné podstaty s Otcem, coz
tvofi z eucharistie tajemstvi, k némuz se mame piiblizovat s bazni a tfesenim. Protoze
vznikaji, jesté 1 v soucasnosti znamé, délici ¢ary mezi oltdfem a obci véficich ve formé
miizek,” slova ustanoveni a modlitby jemu predchazejici a nasledujici (postsanktus a
anamnéze) se fikaji jen potichu a latinsky,'” bylo postupné opousténo &asté prijimani
eucharistie. Do Kristova odkazu ale jist¢ nepatfilo pfijiméani jednou, v lepSim piipadé
dvakrat ro¢né. Postupné se pfijimani eucharistie snizuje z divodu neimérné ucty ke
svatosti natolik dramaticky, Ze v této problematice zasahuje Ctvrty lateransky koncil

(1215). Je nucen predepsat povinnost piijimat eucharistii alesponl jedenkrat do roka a to o

% Srov. GIGLIONI: op. cit., 55.
% Srov. tamtéz 54.

7V dnedni dob& se praxe i ve vychodnim obfadu pongkud lidi zejména z diivodd rozdilu ortodoxnich
stanovisek a tzv. polatindténych praktik. Napiiklad v CR ma feckokatolicka cirkev, kterd je sjednocend
s Rimem praxi takovou, ze déti kiti a bifmuje zaroveii a piijimani eucharistie je praktikovano v pozdé&jsim
véku, formou tzv. prvniho svatého pfijimani.

% Srov. KOHUT: Pecet Ducha svatého, 308-310.

[aoys

% Na Vychod& jsou to vysoké miizky opatiené zavésy, pozd&jsi ikonostasy pouZivané v byzantskych
chramech. Srov. ADAM: op. cit., 34.

% Co se tyka jazyki, které jsme jesté nezminili, tak liturgickym jazykem prvotni jeruzalémské obce byla
aramejstina, kterd byla béznym hovorovym jazykem a dopliiovala ji hebrejstina svymi modlitbami. Mimo
Palestinu znala cirkev hlavné feétinu, ale i mnoho dal§ich jazykt, pfedeviim vychodnich. Také v Rimé az do
tretiho stoleti pfevladala fectina, kterou vzhledem k pozd¢€jsi nesrozumitelnosti nahradila v obdobi tietiho az
¢tvrtého stoleti latina, kterd vice, méné pretrvala az do druhého Vatikanského koncilu. Srov. tamtéz 86-90.
Aby se 1idé alespon trochu orientovali v prubéhu mse svaté, byli poucovani o nabozenskych tkonech knéze,
které jim byly ukazatelem, ktera jeji ¢ast pravé probiha. Casto zpaméti znali nejdiilezit&jsi latinské formulace,
které je provazely celou bohosluzbou. V pozdéjsich dobach byla téZz zavedena praxe, ze mse sice byla
slouZena latinsky, ale véfici méli k dispozici pieklad do svého narodniho jazyka a mohli tak sledovat msi
v obou jazycich. Srov. ZATKO: op. cit., 147.
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velikonocich,'” od okamziku, kdy ,,zacali pouzivat rozum*. Nastolena je tedy situace, Ze
se u déti posouva doba pfijeti nejen bifmovani, ale i eucharistie na pozdéjsi vek. Timto
Pozd¢ji navic cirkev ziskala privilegované postaveni a povySeni na zavazné statni
nabozenstvi, coz mélo té€z své dasledky. Do chramu proudi Siroké masy lidi a postupné
roste nebezpeci zpovrchnéni Gcasti na bohosluzbach, mizi vnitini zboznost a nahrazuji ji
prestava byt kiest spojovan s velikonocemi nebo letnicemi, katechumenéatni obfady jsou
omezeny a soustfedény v jedné kiestni ceremonii (9.—10. stoleti). Je vSak ptidan tkon
odevzdani bilého roucha a predani kiestni svice (10.—11. stoleti). Kfest ponofenim je
postupné nahrazen politim.'**

Dalsi historické obdobi je vlivem kulturné-politicko-cirkevniho déni ve znameni
vzajemného liturgického ovliviiovani, zmén v chapani bohosluzby, ve vedeni véficich a
v mnoha jinych cirkevnich oblastech.'”®
zachovdno své potadi, prevladalo udileni kitu zdhy po narozeni ditéte, a bifmovani
vetSinou spolecné s pfijetim eucharistie bylo udélovano v détském véku rozliSovani vlastni
povahy svétosti (uvazovalo se o rozmezi od sedmi do dvanécti let véku ditcte). Jednalo se
zde hlavné o to, aby bylo porozuméno smyslu a G¢inku eucharistie, ktera byla pfijimana
spolu s bifrmovanim jako posledni z iniciaCnich svatosti. Bifmovani samo o sob¢ v tomto
obdobi jesté nebylo podminéno vékem.'*

Vroce 1545 pfichdzi vytouzeny a dlouho ocekavany Tridentsky koncil (1545—
1563) se svou liturgickou reformou. Vzesly zn& i obecné zivazné knihy: Rimsky
katechismus, breviaf a misal, pozdg&ji jesté Rimsky pontifikal, Biskupsky ceremonial a
Rimsky ritual. Tato reforma také ¢ini zavaznym obiad kitu déti. Tim byla pro cely Zapad
pfedepsana jednotna liturgie, ale prakticky dopad nebyl pro lid nijak vyrazny, protoZe
ocisténa liturgie byla pokracovanim piedeslé sttedovéké. Byla to specialni liturgie pro

klérus, odehravajici se latinsky a takika vylu¢né za oltafnimi miizkami. Mimo kézani byla

191V katechismu z roku 1900 jedts éteme ve zpovédn;’m zrcadle: ,,Nezanedbaval-li jsem pfedepsané zpovédi
a svatého pfijimani, zvlasté v cas velikonoéni?* DAVIDEK: op. cit., 838.

192 Srov. ADAM: op. cit., 46.

1% Srov. tamtéz 34-35.

1% Srov. GIGLIONI: op. cit., 36.

' Pro podrobngjsi historicky obraz doporucuji literaturu: napt. ADAM Adolf: Liturgika. Kiestanska
bohosluzba a jeji vyvoj, Praha: Vysehrad, 2001, 17-73.

106 Srov. KOHUT: Peget Ducha svatého, 310.
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ucast lidu omezena na ,,slySeni a ,,hledéni®, proto byla také nesrozumitelnym tajemstvim.
Pozdéji v dobé barokni se dokonce vétici pii mSi modli rizenec nebo modlitby z knih a
eucharistie je poddvana az po ms$i, ¢imz roste izolovanost eucharistické zboznosti a
s pivodnim smyslem ldaméanim chleba ve spolecenstvi véficich to méa pramalo spole¢ného.
Po dobé¢ osvicenstvi a romantismu, ve kterém jiz mizeme sledovat snahy o prosazovani
chépajici aktivni uc€asti vSeho lidu vcetné snah o pieklady meSnich texti do nérodnich
jazykt, a po dob¢ katolické restaurace v 19. stoleti, ptichdzi liturgické hnuti dvacatého
stoleti. Papez Pius X. (1903—-1914) poklada zdkladni kdmen tohoto hnuti dokumentem, o
cirkevni hudb&'”” a vyzyva jim k aktivni ucasti na svatostnych tajemstvich a na vefejnych
modlitbach cirkve. Jinymi slovy fe€eno, tkolem je, ucinit liturgii zalezitosti vSeho lidu.
Zdvihd se vlna ptekladl do ndrodnich jazyku, exercicii, liturgickych studii a knih o
liturgii,'® véetn& snah o nové zpasoby slaveni liturgie p¥iblizujici se lidu. Pfes viechny
problémy uvniti cirkve, mimo jiné spojené¢ sobéma svétovymi valkami, ¢innost
liturgického hnuti trvala a pozdé€ji byla zna¢né podpotena encyklikou papeze Pia XII.
Mediator Dei z roku 1947, v niZ byly uznany vSechny reformni liturgické snahy. Tim se
otevrelo liturgickym reformam volné pole plisobnosti. Mimo jiné byl omezen eucharisticky
plist na tfi hodiny pfed svatym piijimanim, ale vrcholem byla reforma liturgie velikono¢ni
vigilie a jeji prelozeni z belosobotniho rdna na pocatek velikonocni noci, ¢imz ziskala
znovu vysoké postaveni ve védomi véficich. Nasledoval novy ¥ad celého Svatého tydne'”
zévazny pro celou cirkev od roku 1956. Postup dalSich reforem pokracoval a nevyhnul se
ani Seskym zemim. Zde byl kladen diiraz na narodni jazyk, revizi liturgickych knih,'"”
reformu cirkevniho zpé€vu a vychovu lidu k vnitini ucasti pii bohosluzbéach. Liturgické
hnuti a jeho ¢innost byla i publika¢né, vzhledem k povalecnému obdobi, pomérmé plodna,
ale spolecenstvi véficich jako celek ziistavalo pasivni a ucast na liturgickém déni se
omezovala &asto na zp&v lidovych duchovnich pisni.'"

Jak vidime, kiestanska praxe uvedend v tomto useku pojednavajicim o historickém
vyvoji kitu, bifmovani a eucharistie se zmitala ve viru d&jin. Rozkvét cirkve pfinasi své

bezpochyby cenné a vyznamné kladné stranky, ale, jak uz to v d&jinach byva, 1 své zapory

197" Tra le sollecitudini® z 22. listopadu 1903. Srov. ADAM: op. cit., 55.
1% Jest& b&hem prvni svétové valky vychazi kniha Romana Guardiniho ,,0 duchu liturgie®. Srov. tamtéz 56.
19 yyhlageny 16. listopadu 1955. Srov. tamtéz 59.

"9 Jiz roku 1920 bylo na Zadost Geskomoravskych biskupt povoleno ¥imskou Kongregaci obfadi asteéné
uzivani CeStiny pii liturgii (epistola a evangelium ve zpivané msi; kiestni, svatebni a pohtebni liturgie,
cirkevni privody) a moznost slavit liturgii staroslovénsky (na patero svatki Ceskych patrond na deviti
mistech v Cechéach a na moravském Velehrad¢). Srov. tamtéz 60.

"' Srov. tamtéz 48-61.
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a nedostatky. Ritualni praxe jsou rozdéleny a Vychod i Zapad kraci kazdy po své linii, coz
Ize chépat i pres ndkteré historické neshody velmi pozitivné jako jednotu v riznosti.'"
Iniciacni svatosti jsou na Zapad¢ od sebe oddéleny a pfes vSechny reformni snahy stale

¢ekaji na svou obnovu.

......

Pro celkovy historicky obraz si v tomto odstavci pouze naznac¢me dal§i d¢jinny
postup, kterym se historie cirkve a s ni téz inicia¢ni svatosti ubiraly. V dalSich kapitolach
bude tomuto obdobi v souvislosti s kitem, bifmovanim a eucharistii vénovano vice
pozornosti, ale zasadnim sdélenim je, Ze navrat k Casovému a liturgickému spojeni tii
iniciacnich svatosti v latinské liturgii zacal fesit Druhy vatikansky koncil (1962—1965).

Jak napovidd obsah pfedeslé podkapitoly v obdobi poloviny dvacéatého stoleti
dozral Cas pro zasadni vSeobecnou reformu liturgie a sni souvisejicich cirkevnich
disciplin. DoSlo kni rychleji, nez se predpokladalo, diky neocekdvanému ohlaSeni
vSeobecného koncilu Janem XXIII., ktery dne 25. ledna 1959 rozhodl, Ze se bude nazyvat
,Druhy vatikansky koncil“,'"® i diky zpisobu, jak koncil v duchu svobody zéapoleni
usiloval o nejlepsi feSeni. Predstavou Jana XXIII. nebylo pouze navazat na dilo Prvniho
vatikanského koncilu, ktery v roce 1870 tragicky pterusila valka, ale reagovat na problémy
cirkve a svéta, které se za necelé jedno stoleti zménily. Jako podstatné povazoval zejména
na jedné strang pfizpisobeni ,,aggiornamento* (zdne$néni) cirkve a aposStolatu sou¢asnému
svétu a na druhé strand navrat k jednoté kiestani.''*

Druhy vatikansky koncil probihal v letech 1962—-1965, poznamenal vyjime¢nym
zpusobem moderni d&jiny cirkve, jeho ploda je bezpocet, a to podstatné z jeho uceni je
stale aktudlni. Pfesto neni ojedinélou skutecnosti, Ze o ném, a o dokumentech z n¢j

vzeslych, nektefi kiestané moc nevédi. Koncil pfijal celkem Sestnact textil, z toho Ctyfi

12 Pozdé¢ji téma vztahu Vychodu a Zapadu téz reflektuje Druhy vatikansky koncil. Srov. II.VK: op.cit.,
Dekret OE.

3y t¢ dobé bylo papezi jiz 78 let a veobecnym min&nim bylo, 7e byl zvolen na prechodnou dobu. O to
bylo vétsim piekvapenim, Ze pravé on novy koncil svolava. Zemfel v Cervnu 1963 a v zapocatém dile
pokracoval jeho nastupce Pavel VI. Srov. MORIN Dominique: Uceni II. vatikdnského koncilu, Praha:
Paulinky, 1999, 5.

114 roax 01 vl ~e ’ ) ¥ ’ v s
Na tomto misté nelze opomenout dilezity okamzik, ktery se odehral den pfed slavnostnim uzavienim

koncilu 7. prosince 1965 v bazilice sv. Petra v Rim&. Pavel VI. a patriarcha Athénagoras odvolali vzajemné
exkomunikace vyhlasené mezi Rimem a Catihradem v roce 1054, coz byla dilezita etapa na cesté k jednoté.
Srov. tamtéz 10.
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konstituce, devét dekreti a tfi prohlaseni.'"” Nejen pro liturgii, ale také pro Zivot celé
cirkve se stal historickou udalosti 4. prosinec 1963, kdy byla piesné 400 let po poslednim
zaseddni Tridentského koncilu pfijata jako prvni Konstituce o liturgii (Sacrosanctum
Concilium), ktera neméla za ukol obnovit jen liturgii, nybrz pomoci liturgie i &lovéka.''®
Papez Jan Pavel II. o tomto koncilu hovofil tak, Ze na jedné strané je podobny tém
predeslym, ale na stran¢ druhé je zcela zaméteny na tajemstvi cirkve a Krista a zaroven
zcela otevieny svétu. Otevienost se projevila ve vSech oblastech, jimiz se koncil zabyval.
Cirkev zduraznila v§eobecné povolani vSech ke svatému zivotu, provedla reformu liturgie,
obnovu v mnoha ohledech jak na urovni vSeobecné cirkve, tak v jednotlivych
spolecenstvich a vyvinula Gsili na podporu riznych kiestanskych povolani. Na Zddném
jiném koncilu se nehovotilo tak jasné o jednoté kiestanli a o dialogu s nekiest'anskymi
naboZenstvimi. D4 se fici, Ze bohatstvi informaci a novy jazyk koncilu pfedstavuje téméf

’ ’ v o 11
poselstvi novych casi.'!’

2.2  Ukézka praxe pred Druhym vatikanskym koncilem

.....

obdobi hovoii zejména katechismy a knihy o liturgii. Proto zkusme nahlédnout do
Davidkova Katechismu vydaného v roce 1900, dale pro doplnéni do Liturgiky Dr. Josefa
Foltynovského zroku 1936, Obradoslovie (Liturgie) Mateje Zatka z roku 1948 nebo
Katolického katechismu ThDr. FrantiSka Tomaska. Tato literatura ndm muze byt svymi
instrukcemi a ponaucenimi zdrojem k objasnéni a ptileZitosti k nahlédnuti do pfedkoncilni
praxe na uzemi byvalé Ceskoslovenské republiky.

Zminéné knihy katechismil jsou psany velmi zajimavou, pro nas zndmou formou
kompendia (souhrnu zékladnich pozna‘[kﬁ).118 Styl otazek a odpovédi v Davidkové
Katechismu dopliiuji biblické vypovédi, vysvétlujici odstavce, nebo dokonce piib&hy, které

strohou definici pfevedou do bézného Zivota a tim ji ¢tenafi vhodné ptiblizi. Tomaskiv

"3 Konstituce je dokument, ktery mé trvalou teologickou & doktrinalni hodnotu (LG, DV, SC, GS). Dektret
je rozhodnuti (nebo soubor rozhodnuti), které ma prakticky normativni ¢i disciplinarni dosah (ChD, PO, OT,
PC, AA, OE, UR, AG, IM). Prohlaseni (deklarace) vyjadiuje etapu badani a hledani jasné formulace (GE,
Nae, DH). Srov. MORIN: op. cit.,, 12—13. Zkratky dokumentdi jsou popsany na konci diplomové prace
v ¢asti: Piehled pouzitych symboli a zkratek.

1% ADAM: op. cit., 62.
"7 Srov. MORIN: op. cit., 5-11, 59-60.

"8 Touto formou bylo napsano téz v lofiském roce vydané Kompendium Katechismu katolické cirkve.
(Kompendium Katechismu katolické cirkve, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2006.)

31



katechismus zase poskytuje ¢tenafi pfimé vyzvy, nad ¢im ma u dané¢ho tématu uvazovat,
které hlavni zasady si mé stile uvédomovat a konecné jak je konkrétné praktikovat ve
svém kiestanském Zivote.'"’

Ctvrta &ast Davidkova katechismu je o milosti a svatostech. Téma milosti je zde
popsano velmi peclivé a vhodné navozuje téma, ze milost, ackoliv je to nezaslouzeny Bozi
dar, ke spaseni nestaci (2 Kor 6,1), ale je nutnd reakce clovéka, jeho spolupiisobnost
s milosti, mimo jiné zpisoby i prostfednictvim svatosti,'”’ které &lovéka posvécuji a
udéluji zvlastni milosti. Z tohoto katechismu je jasné, ze v té€ dob€ nebyl pouzivan termin
inicia¢ni svatosti. Kfest'?' byl ud&lovan hned po narozeni,'** bifmovani ve véku, kdy déti
opoustély skolu a vchazely do Zivota'”® a piijiméani bylo podavéano tém, kdo byli schopni
rozeznat T&lo Pané od obyéejného chleba, obvykle v sedmém aZ osmém roce Zivota.'**
Vidime tedy, Ze ptvodni potfadi udileni svatosti bylo zménéno nésledovné: kiest,
eucharistie a bifmovani, pficemz svatost smifeni predchazela jiz prvnimu pfijeti eucharistie
a tudiz byla nutnd i pfed bifmovanim. V tomto katechismu se nehovoii o zadnych
specidlnich pfipravach na svatosti, ale je ziejmé, Ze zvlastni katechese byly soucasti

béznych hodin vyuky nédbozenstvi.

"9 Naptiklad o svatostech a svétostinach: ,,Svatosti jsou hlavni prostiedky spasy. Proto se k nim také nalezits
ptipravuj! Kdo by védomé pfijal nekterou svatost nehodné, dopustil by se tim velmi tézkého hfichu —
svatokradeze! Pouzivej s divérou a tctou také svatostin. Zvlasté se zehnej svécenou vodou kazdy den rano a
vecer. Nosivej posvéceny rtzenec, posvéceny medajlon nebo kiizek. Ptijdes-li do styku s knézem, a je-li
k tomu vhodna piileZitost, popros ho, aby ti dal své pozehnani.“ TOMASEK: op. cit., 51.

120 Srov. DAVIDEK: op. cit., 496-511.

21 Slovo kiest (polsky chiest) pochodi od jména ,Kristus* a znamena posvéceni ¢lovéka na kiestanstvi.«
Tamtéz 524.

122 S ohledem na vysokou détskou Gmrtnost v minulosti a v pé&i o spasu déti (existovala toti? znang
roz§itena teorie, podle niz jsou nepokiténé déti vlastné ztraceny) se vyvinula praxe a pravidlo kitit déti co
nejdiive.” ADAM: op. cit.,, 160. Rozumélo se tim hned v prvnich dnech po porodu, ¢imz byla matka
prakticky vyloucena z Gicasti na kitu. Srov. tamtéz 160.

»Ale rodicia uz aj z lasky k sebe samym by mali dieta ¢im skor dat’ pokrstit’, lebo pri krste stava sa dieta
anjelom. A tento anjelik v strede rodiny bude svoldvat’ pozehnanie bozie na cely dom.“ ZATKO: op. cit.,
154.

123 ,»Pokud chodite do Skoly, pokud nad vami bdi starostlivé oko rodic¢t a ucitell, neni tak pfili§ nesnadno
slibu (bohumile ziti) dostati. Jakmile vSak Skolu opustite a vstoupite do svéta, nebude vam snadno bohumile
ziti. Se vSech stran bude na vas dorazeti d’abel (pokusSeni, hiich), aby vas o duchovni zivot, o milost Bozi
ptipravil. A v takovychto dobach, kdy rodict a uéitelti vzdaleni jsouce, kloniti se budete ke hiichu, bude vam
tieba posily, mate-li nad hiichem zvitéziti. A této se vam dostane ve sv. bifmovani.“ DAVIDEK: op. cit.,
543.

124 ¥ ¥, 40 17, o ¥ s . P S v s
,»Avsak nemluviatim a nedospélym a viibec vSem; ktefi nejsou s to rozeznati t€lo Pané od obyc¢ejného

chleba, pfijimani nejsv. svatosti neni ke spaseni tieba.” Tamtéz 602.
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Krest ptijimaly déti i dosp&li (konvertité), pfidemz zakladni kiestni ritual'® byl
stejny jako dnes, avSak jest¢ doplnén dal§imi znamenimi, jako napiiklad: troji dychani

" nebo dotykani se

knéze do tvafe ditéte v podob& kiize,'*® vloZeni $petky soli do ast'
slinou vysluhujiciho knéze usi a nosu ditéte.'*® P¥i kitu kiténci téZ obdrzeli bilé roucho na
znameni dosazené nevinnosti a hofici svici jako znak viry a dobrych skutkt. S velkou
peclivosti byla vybirana kiestni jména podle vyznacnych svétcl, kteii se stavali ochranci
pokiténého a bylo zdiiraziiovano nésledovani jejich pfikladu. Slaveni jmenin bylo daleko
vyznacn€j$i udalosti, nez slaveni vyro¢niho dne narozeni, které ¢lovéku na rozdil od kitu
nepiinasSelo spasu, ale narozeni do hfichu. Velmi vyznamnou roli pfi kitu hrali nejen
rodice, ale i kmotrové, kteii byli v té dob& vybirani nejlépe z bohatych vrstev,'” museli byt
dospéli a samoziejmé katolici. VétSinou to byl manzelsky par a fikalo se jim ,,duchovni
rodic¢e*. Svym kmotrovstvim se stavali duchovnimi pfibuznymi rodiny pokiténého ditéte a
s touto rodinou udrzovali celoZivotni vztah. Jejich ukolem bylo, aby byl ditéti zajiStén

130 aby se starali o jeho

doprovod pii kitu se vSemi jeho nélezitostmi v¢etné kiestniho slibu,
ktfestanskou vychovu, pokud tak necinili samotni rodice, ale také aby se postarali o jeho
materidlni zajiSténi v piipadé, ze by osifelo. Od dospélych, ktefi chtéli byt pokiténi, byla
vyzadovana znalost alespoii modlitby Pan¢€, desatera BozZich ptikazani, svatych svatosti a

131

Sestero hlavnich ¢lankt svaté viry. ” Dale museli litovat svych hfichl, vyznat viru a u€init

ktestni slib. U vSech pokiténych byl kladen zvlastni diraz na castou obnovu kiestniho

125 o , o Tweres ar et s s
,.Kdo kiti, musi: 1. miti amysl, skute¢né kititi, tj. €initi, co ¢ini cirkev; 2. na osobu, kterou kiti, ptfirozenou

vodu liti; 3. kdyz lije vodu, tikati slova: ,,Ja t&€ kitim ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého.” Tamtéz 531.

126 F oy o 1w . . s s
,» -.. Na znameni, Ze ve svatém kitu mu vdechnuta bude milost Ducha svatého, od nejsvétéjsi Trojice pro

zéasluhy JeziSe Krista uktizovaného.* Tamtéz 542.

12" Dé4vala se na znameni, Ze kiestan méa byt soli zem&. Stl sama o sob& byla obrazem moudrosti nebeské,
kterou ma nové pokitény ¢loveék hledat ve vife. Je tak chranén pfed mravni zkazou, stejné jako jsou pokrmy
chranény soli pfed hnilobou. Srov. ZATKO: op. cit., 154.

12 r1.z v . r TN B vr . . e ,
8V kostele dotyka se kn&z slinou svoji usi a chiipi kiténcova, fikaje: ,,Effatha“ t.j. ,,otevii se*; to znamen,

aby vzdy ochotné poslouchal zakona Boziho, odvracel se od zlych feéi (dotyka se usi) a v konani ctnosti
nalezl zalibeni. (Skutky dobré jsou jako viini pfijemnou Hospodinu. Proto dotyka se chiipi.)“ DAVIDEK: op.
cit., 542. Tento tikon je odvozen z Mk 7,34. FOLTYNOVSKY: op. cit., 208.

291 to viak mélo sva uskali: ,,Proto rodi¢e nerozumné jednaji, kdyz za kmotry voli ditkam svym jen osoby
bohaté, aby mnoho darkd od nich dostali a nehledi k tomu, zda jsou horlivymi katoliky a zda téz na né v cas
potieby ditky budou moci spoléhati.“ DAVIDEK: op. cit., 538.

B0 Pii kitu svatém slibujeme: 1. 7e se odiikame d’abla, jeho pychy i viech skutki jeho; 2. Ze pevné a stale

vétiti budeme vsecko, éemu uci cirkev katolickd; 3. Ze podle této viry az do své smrti ziti budeme.* Tamtéz
515.

131 Clanky viry: 1. ,,Véfim v Boha, Otce viemohouciho, Stvofitele nebe i zem&.“ 2. ,,I v JeZise Krista, Syna
jeho jediného, Pana naseho.” 3. ,JenZ se poc¢al z Ducha svatého, narodil se z Marie Panny.” 4. ,,Trpél pod
pontskym Pilatem, ukfizovan, umfel i pohtben jest.” 5. ,,Sstoupil do pekel, tietiho dne vstal z mrtvych.“ 6.
,»,Vstoupil na nebesa, sedi na pravici Boha, Otce vSemohouciho.” Tamtéz 36, 117, 132, 155, 165, 172.

33



slibu, jako povzbuzeni k jeho plnéni. Konalo se tak zvlast ve vyroéni dny kitu &i jmenin,'*
a dale pii bifmovani, zpovédi a pfijimani.'*® Frantisek Tomasek poskytuje k tématu kitu
nasledujici vyzvy, které mély za ukol pfipominat a aktivizovat v pritbéhu Zivota a v dusi
veticiho smysl této svatosti: ,,Vzpominej, ktery je nejpamatnéjsi den tvého zivota. Je to den
tvého kitu! Tehdy té ptijal Otec nebesky za své dité a dal ti pravo na nejvetsi dédictvi —
nebe! To je mnohem vice, nez kdyby ti patfil cely svét! Proto bud po cely svij Zivot
vdécny za svaty kiest. Kdybys nebyl pokitény, nebyl bys ditétem Bozim a nemél bys pravo
na nebe. Svou vdécnost ukazes nejlépe tim, ze budeS vzdy jako dit¢ Bozi zit a budes

pomahat také jinym, aby byli pokiténi. Uvazuj, komu bys tak mohl pomoci.*'**

,»Opatruj
svétlo milosti posvécujici, které rozzal Duch svaty ve tvé dusi pii svatém kitu. Zachovej
vzdy ¢&isté roucho kfestni nevinnosti, které jsi tehdy obdrzel. Kazdy den pii vecerni
modlitbé se podivej do své duSe, mas-li tam jasné svétlo milosti posvécujici a €isté roucho

~ ’ . [P S v v v w1 I ¥ r . 1
kiestni nevinnosti. Cast&ji, alespoii kazdou nedéli se modlivej obnovu kfestniho slibu.«'*

Biimovdni'*® bylo chapano jako duchovni posila'?’ a vyzbroj dospivajiciho &lovéka,
aby byl schopen bojovat proti pokuseni téla, svéta, d’abla a dalSich jinych, ale také aby
stateCné vyznaval svou viru pii veSkerych okolnostech a mél silu ji nikdy nezapfit a cely
zivot podle ni zit. Bylo tedy pfipravou na dospélost a samostatny zivot. Bifmovanci byli
shromazd’ovani z okolnich mist obvykle ve m&sté ¢ vétsi obci, kam prijizdél biskup'*® a
udéloval bifmovani ¢asto velkému mnozstvi bifmovancii.'” Sougasti piipravy bylo nutné,
aby bifmovanec znal zéklady viry a chapal, co svatost bifmovani obnasi, jaky ma smysl a
ucinky. Pozadovéna byla téZ n¢kolikadenni, 1 bezprosttedni duchovni pfiprava modlitbami

(v€etné desatku riizence: ,,Ktery jsi Ducha svatého seslal.”), vnitinim usebranim, dobrymi

132V rodinach &asto fungovala praxe zapisovani vyznamnych dnd narozeni, kit a dalsich rodinnych udalosti
na desky modlitebni knihy. Den kfestniho patrona byl pro rodinu svatek. Ve svate¢nim obleceni se chodilo
do kostela na msi, kde byl téz uctén kiestni patron a obnoven kiestni slib. Tamtéz 536-537.

133 Srov. tamtéz 515-543.
3* TOMASEK: op. cit., 53.

135 Tamtéz 54.

1 oy S , . A v TN . oy , e
36 Bifmovani je svétost, ve které pokitény &lovek skrze vzkladani ruky biskupovy, mazani svatym kiizmem

a slova biskupova od Ducha svatého byva posilnén, aby viru svou state¢né vyznaval a podle ni Ziv byl.*
DAVIDEK: op. cit., 544.

1 iy Lo Lo : . v , v e
37 Slovo bifmovani pochazi od latinského ,firmare (confirmare), coz znamena v piekladu silit, utvrzovat.
Srov. tamtéz 544.

1% Bitmovani udélovali mimotadné i papezem zplnomocnéni knéZi. Srov. tamtéz 549.

(prtvod farnikti, zvony, hudba, zpév, nékdy i stielby), jeho prvni kroky vedly do kostela, kde pronesl kratkou
fe¢ a dal pfitomnym pozehnani. Slavnostn¢ byl vyzdoben kostel i pfichozi komunikace. V den bifmovani Sel
do kostela slavnostnim privodem, kde slouzil msi a po ni udéloval bifmovani. Srov. tamtéz 550.
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tmysly a skutky, vyznanim hiichii (zpovéd), ptijimani a obnova kiestniho slibu.'*® Také
Sat m¢l byt vden bifmovani svateCni a pocestny. Bifmovani probihalo ndm znamym
zptiisobem: vzkladanim rukou, mazanim olejem, dale délal biskup bifmovanci kiiZ na cele,
a navic nesmél chybé&t ani policek doprovazeny slovy: ,,Pokoj s tebou!*."*! Nakonec biskup
vSechny po pozehnani propustil. Den bifmovani mé¢l byt po pfijeti svatosti prozivan ve
znameni vdécnosti Bohu za pfijaty dar, doporu¢ovana byla ti¢ast na odpoledni poboznosti
a také stfidmost v jidle 1 piti. V tento den nebyly doporucovany hluéné a neztizené zabavy.
Kmotii meli za tkol poméhat bifmovanci v nebezpecich duchovniho boje a podporovali je
slovem 1 pfikladem v kiestanském zivoté. Kmotii byvali nejdiive dva (manZelsky par),
pozd¢ji pouze jeden s tim, Ze to mél byt dospelejsi, jiz bifmovany katolik, a ddle m¢l byt
rozdilny od kmotrii kiestnich a stejného pohlavi s bifmovancem. Stejné jako kmotfi
kiestni, stavali se 1 tito duchovnimi ptibuznymi rodiny bifmovaného. Bifmovanec si
obycejné volil kiestni jméno svého kmotra, coZ ale nebylo podminkou. Pokud se katolicky
kfestan z néjakého dliivodu bifmovani vyhybal, bylo to povaZzovano za htfich a urdzku

2

Boha, Ze nechce piijmout zbrait a ochranu proti nepiatelim svého spaseni,'* nebo

pfinejmensim za netictu ke svatosti a k milosti, kterd z ni vyplyva.'*® A jak komentuje
svatost bifmovani FrantiSek TomaSek? ,,Cely Zivot na to pamatuj, Ze svatym bifmovanim
se ti dostalo od Ducha svatého zvlastni posily ve vife a stal ses bojovnikem Kristovym.
Bud’ za to Duchu svatému vdécny. Zv1asté mu za to d€kuj ve vyrocni den piijeti birmovani
a na Hod BoZi svatodusni. Hlas se hrdé k Panu JeZisi, k jeho Cirkvi a statecné pfemahe;j
svody téla, svéta a d’dbla. ,,Vzdyt’ Bih nam nedal Ducha bojacnosti nybrz Ducha moci,
lasky a rozvéaznosti* (II, Tim 1, 7—8).“144 ,»Stal-1i ses kitem stavebnim kamenem, v budové
cirkve, pak bifmovanim stal ses stavitelem. To znamend, Ze ma§ pomahat Cirkev dale
rozSifovat jako posvatnou budovu Bozi. Premyslej, co mtze§ udélat, abys n¢koho ziskal

, vy . , 14
pro Pana Jezige a pro jeho Cirkev.“'®

1% Srov. ZATKO: op. cit., 157.

141 policek byl davan na zakladé evangelia (Lk 22,63), kdy byl Jezi bit po svém zatéeni. Smys] tkvél v tom,
ze také kfestan ma snaset pokorné a trpélivé urazky pro viru. Polickem byl téz bifmovanec prohlasen za
dospélého (po dusevni strance), coz mélo ptivod ve stiedoveéku, kdy jim byli jinosi prohlasovani za dospélé a
ucednici propousténi z uceni. Slova: ,,Pokoj budiz s tebou.“ vyjadfovala skutecnost, Zze pravého pokoje a
radosti kiestan dochdzi tim, e je v souladu s Bohem a s bliznimi. Srov. DAVIDEK: op. cit., 553-554.

2 Srov. ZATKO: op. cit., 159.

3 Srov. DAVIDEK: op. cit., 543—558.
1 TOMASEK: op. cit. 56.

" Tamtéz 57.
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Eucharistie, jiz je 1 v Davidkové katechismu vénovano v poméru se kitem a

bifmovanim nejvice pozornosti, je chdpana jako obziva pro zachovani nadpfirozeného,

wewr

oltafi promé&fiuje chléb'®” a vino v t&lo a krev JeZise Krista a také proto, Ze je pak

vV ree

eucharistie uchovdvana ve svatostanku, umisténém na oltafi. Slivko ,,nejsveétéjsi
naznacovalo, Ze je pfijiman samotny zivy Kristus, plivodce veSkeré svatosti a tim také tato

svatost pred¢i vSechny ostatni svatosti. Ucast na msi svaté byla doporucovéana co nejcastéji

wwr

jako stied kiest'anského zivota, pticemz piijimani bylo véticim povoleno jedenkrat denn¢ a

to pouze pod jednou zptsobou chleba'*®

(knéz, kdyZ slouzil msi, pfijimal samoziejmé
podoboji zptsobou). Povinnosti vSak bylo pfijimani alesponi jednou za rok, a to v ¢as
velikono¢ni, a potom v nebezpeci smrti jakozto pokrm do vécnosti. Kdo by tak neucinil —
a¢ by mohl — dopustil by se tézkého htichu. Pfiprava na svaté pfijimani byla rozdélovana
na dvée ¢asti: podle duSe a podle téla, ze kterych se Clovek sklada, a obé tyto ¢asti maji byt
ptibytkem pro Pana JeziSe. Oboji melo byt nejprve ocisténo a pak ozdobeno pro piichod
hosta nejvzacnéjsiho:

Priprava k sv. prijimani:

1. ocistiti 2. ozdobiti

dle duse: dle téla:

we 7 v s v N T 149 v . %] v Y 150
1. ¢isté svédomi (duse ocisténa) 1. la¢ni byti (télo ocisténo)

151

152

2. pobozné srdce (duse ozdobena) 2. sludny odév (t€lo ozdobeno)

¢ Dalsimi tehdy pouzivanymi nazvy byly: Berdnek velikonocni (podle Zidovskych velikonoc jako
predobrazu Kristova), nebo chléb andélsky (ktery maji ptijimat jen lidé Cisti jako andé€l€), Bozi telo (protoze
je to Télo Pana Jezise) nebo pokrm do vécnosti (ktery nas na pozemské pouti sili a cestu k vécné blazenosti a
slavé piipravuje). Srov. DAVIDEK: op. cit., 560—561.

147" Obétni chléb mél s pocatku obvyklou podobu obyéejného chleba, totiz plochych, oby&ejné okrouhlych

kolacku, jez se ke sv. pfijimani lamaly na kousky podle po¢tu komunikantt. Teprve mezi 6.-9. stol. objevuji
se pro msi sv. zvlastni hostie, napted tlustsi a vétsi, od 11. stol. tenké, s ozdobami (kiizem, jménem Jezis), a
to vétsi pro knéze, mensi pro sv. pfijimani véficich. Piipravovani hostii svéfovano knézim a klerikim a dalo
se — zvlasteé v klasterech — slavnostné€, za zpévu zalmu, pfi ¢emz knézi a jahni obleceni byli humeralem a
albou.“ FOLTYNOVSKY:: op. cit., 167.

¥ Davody, které byly uvadény pro piijimani pouze pod zpisobou chleba: 1) Aby bylo zdiraznéno, Ze
Kristus je cely a neporuseny pritomen i pouze pod jedinou zptisobou. 2) Aby vino neopatrnosti nemohlo byt
vylito. 3) Vino se neda dlouho uchovat. 4) V mnohych krajich, kde vino neni, by to pfedstavovalo znacné
vylohy, coz by byla velka obtiz. 5) Problém hygienicky — mnoho lidi po sobé by pfijimalo z jednoho kalicha,
coz by mohlo pisobit ,,08klivost®. I pies tyto divody byly vsak udélovany i vyjimky. Srov. DAVIDEK: op.
cit., 601-602.

149 Miti &isté svédomi jest byti alespoii beze viech t&zkych hiichii neboli byti ve stavu posvécujici milosti.«

Tamtéz 608.

150 ,»Abychom kromé nebezpeéné nemoci byli uplné la¢ni, tj., abychom ode dvanacti hodin v noci ni¢eho
nepozivali.” Tamtéz 614. Nesmélo se jist ani pit. Kdyz nékdo zapomnél, nemohl ten den jit k pfijimani. Srov.
tamtéz 614. Tento pust od pilnoci pfed svatym pfijimanim téz zdltvodnuje praxi konani msi svatych
v rannich ¢i dopolednich hodinach a praktickou, aZ na vyjimky uplnou absenci konani vecernich msi.
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Na samotny akt pfijimani pii ms$i svaté byli véfici upozornéni zvonénim
(pamatujme, Ze mSe byla slouzena v latin€). Piistupovali ke knézi a pfijimali hostii do st
pfi¢emz bylo Castou praxi, Ze si véfici pod obli¢ejem drzeli otevienou modlitebni knihu
nebo bilou rousku pro pfipad nehody, kdy by hostie upadla. Vzdyt' se ji mohl dotykat
pouze knéz. Po piijiméani nésledovalo diku¢inéni Panu Jezisi za to, Ze k véficimu timto
zpusobem pfisel, obnovovala se predsevzeti, lidé prosili za to, aby v nich Kristova milost
stale ziistavala a nakonec ptidavali prosby za vSechny své potieby tykajici se duse i téla. Po
ms$i, pfi niz ¢lovek piijimal eucharistii, bylo zvykem zstat v kostele jeSté alespon Ctvrt
hodiny v davérném rozhovoru s JeZiSem, nebeskym hostem.'”®> ProZivéani celého dne
svatého pfijimani bylo ve znameni co nejvétsiho usebrani mysli bez svétskych zdbav a
radovanek. Byl to den svatecni a mimo navstévy kostela, poboznosti, modlitby neSpor,
rizence, litanii apod. byla doporuCovana cetba ndbozenskych knih a konani dobrych
skutki formou almuZen, navitévy nemocnych atd.'>* Ve&Fci byli vyzyvéni, aby se
zucastiiovali mSe svaté nejen v nedé€li a zasvécené svatky, ale i ve dnech vSednich a kromé
toho, aby cCasto navstévovali kostel i mimo msi svatou. Diivodem bylo co nejéastéjsi
setkavani se s Kristem, ¢imZ byli vétici stale posilovani, a tim se stavali lepSimi kiestany.
»AZ na vécnosti pochopis, jak nesmirnou cenu ma 1 jedind mSe svata. Proto dokud jsi Ziv a
zdrav, pouzij kazdé pilezitosti, aby ses mohl dostat na msi svatou...!>

O ,,mSi svaté katechumeni (bohosluzba slova) a ,,msi svaté véricich® (bohosluzba
obéti) je pojednavano v liturgickych knihdch prvni poloviny dvacatého stoleti
pravdépodobné pouze v historickém kontextu, nebo byly tyto nazvy pouzivany jako

formalni nadpisy kapitol, ptejaté z diivéjSich dob. Déleni mSe svaté na dvé ¢asti bylo v této

131 Poboznost srdce zélezi ve vzbuzovani: 1.viry, nad&je a lasky; 2. pokory a litosti; 3. nejhlubsi ucty ke
Kristu a vrouci touhy po spojeni s nimi.*“ Tamtéz 611.

Lidé si méli uvédomovat: kdo k nim pfichazi — Buh a Spasitel, ke komu Jezi§ pfichazi — k hiisnikovi, ktery
svych provinéni lituje a konec¢né pro¢ Jezi§ takto k ¢loveéku ptichazi — protoze jej miluje a chce jej uCinit
vééné blazenym. Srov. tamtéz 613.

,Kdyby té navstivila vysoce postavend osoba, byl bys tim velmi vyznamenan. Ty vSak muze$ byt poctén
mnohem vice: Pan Nejvyssi k tobé chce pfichdzet ve svatém piijimani. A svaté pfijimani je ti zaroven
zarukou tvého slavného vzkiiSeni, nebot’ Pan Jezis slibil: ,,Kdo ji mé télo a pije mou krev, ma zivot véény a
ja ho vzktisim v den posledni® (Jan 6, 55). Cim ¢&asté&ji bude§ posvécovat své télo svatym piijimanim, tim
krasngj§i bude v den vzkiigeni.“ TOMASEK op. cit., 69.

152 weiroso s g Py . .- ., ey . ,
,»K sv. pfijimani mame se obléci v Saty pocestné, t.j. nemaji byti marnivé, nebo zas necisté a Spinavé.

Kazdy ma vziti pfiméfené stavu a moznosti své, tieba chudobné, jen kdyz &isté a slugné.“ DAVIDEK: op.
cit., 614.
'3 Srov. ZATKO: op. cit., 163.

13 Nauéeni: Nebud’ cizincem u stolu Pang, alebrz pistupuj k nému hodn& asto a uréi si k tomu jisté dny
v roce; Zij v8ak i jindy tak Cisté, ze bys mohl kazdy den piijmouti chléb andélsky!“ DAVIDEK: op. cit., 619.
13 Srov. TOMASEK: op. cit., 59, 61. 62.
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dobé chapano predevsim jako prvni Cast piipravna, kterda méla disponovat duse véticich
k obétni hosting tak, aby v druhé &asti mse ziskali hojné uZitky z obéti i ob&tni hostiny.'*®

Velky dbraz byl kladen téz na uctivani eucharistie pfedevSim pii zvlastnich
slavnostech jako je Bozi Té&lo,"””” slavnost Nejsvétdjsiho Srdce Pang,'® nebo
Ctyficetithodinna poboznost (konand na pamatku Ctyficeti dnlt postu Pané a
které se konalo obycejné po msi svaté, nebo pii odpoledni poboznosti a na jejimz zavéru
bylo eucharistii pfitomnému lidu zehndno. Vécné svétlo v kostele stile povzbuzovalo
k eucharistické ucts.'”

Vefici lidé — snad také Castecné vlivem piitomnosti knéze v kazdé vétsi, a casto 1
mensi obci, byli motivovani spojovat svilj kazdodenni Zivot s Bohem. S nim zacinali a
koncili svou praci, modlitba pied a po jidle byla samoziejmosti, zvonéni zvonl rano,
v poledne 1 veCer ptipominalo ¢lovéku, Ze se ma obratit k Bohu a vénovat mu chvili ¢asu,
umirdCek pak vyzyval k modlitbé za duse v ocistci a patecni zvonéni ve tifi hodiny
odpoledne pfipominalo Kristovo umuceni za hfichy celého svéta. Vyjadfeni nadéje a
doufani v Boha bylo pro lid, zijici ¢asto velmi chudé jistou oporou a posilou. V modlitbé se
k nému obraceli ve vSech tisnich, potfebach 1 pokuSenich. Je§té¢ dnes milizeme spatfit
clovéka, ktery se poktizuje kdyz miji kostel, a snad se i kratce pomodli tak, jak to délavali
az na veky!“.'® Jist¢ se takovato praxe vice méné lisila podle velikosti m&st a slozeni
obyvatelstva, nicméné k ni byli véfici vyzyvani. Také pfi pfijimani svatosti byli véfici

vedeni k veliké ucté a zboZnosti, kterd byla projevovana i navenek. Na druhé strané

1% Srov. FOLTYNOVSKY: op. cit., 159.

17 Pii slavnosti Boziho Téla (zavedené roku 1311 papezem Klementem V.) byl konan po slavné msi priivod
pod Sirym nebem. Cesty byly pokladeny ratolestmi a sypany kvétinami, knéz nesl pod baldachynem
eucharistii, ktera byla okufovana kadidlem, vyzvanély zvony, a privod se zastavoval u Ctyf oltara
postavenych na Ctyfi sve€tové strany na znameni, ze Kristus ma byt veleben vSemi narody. Pti kazdém
zastaveni byla zpivana cast evangelia o ustanoveni eucharistie vzdy od jednoho evangelisty, pak byla
pronesena modlitba a udéleno pozehnani. Po obejiti vSech oltaiti se priivod vratil do kostela a slavnost
koncila zpévem ,,T¢ Boha chvalime*. Pivodni smysl Boziho T¢la bylo zadostiu¢inéni za mnoha zneucténi,
jichz se Kristu dostavé od lidi v této svatosti. Srov. DAVIDEK: op. cit., 574-575.

' Tato slavnost byla zavedena na zakladé zjeveni blahoslavené Marie Alacoque (1647-1690) a smyslem
bylo opét usmifeni Bozského Srdce Pané za mnohé urazky, které se dé&ji svatosti eucharistie. Srov. tamtéz
575.

" Srov. tamtéz 559-619.
' DAVIDEK: op. cit., 576. Srov. TOMASEK: op. cit., 59.
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vidime, ze vztah ¢lovéka k Bohu byl postaven také na obrazu Boha trestajiciho, pted
kterym mé mit Gloveék nejen respekt, ale také uréity druh strachu.'®'

vatikanskym koncilem upadly v zapomnéni, jiné zistaly, jedny byly omezeny, druhé
posileny a nebo dokonce uplné¢ zménény k prospéchu cloveéka, zijictho v modernéjSim
svéte, ktery svym zrychlovanim vyzaduje téZ ptizptisobeni kiest'anské praxe.

Pokud bychom jesté chtéli zminit zptisob provadéni kiestanské iniciace na tizemi
dnesni Ceské republiky v obdobi let po roce 1910 az do Druhého vatikanského koncilu,
pravdépodobné bychom nezaznamenali pfili§ velky obrat v jejim pozitivnim vyvoji. Tato
1éta byla poznamenéna prvni svétovou valkou (1914-1918), rozpadem Rakousko—Uherska
a vznikem Ceskoslovenské republiky (1918), druhou svétovou vélkou (1939-1945) a
nakonec vladou komunistii v Ceskoslovensku (1948—1989). Druhy vatikansky koncil tedy
zastihl naSi republiku v hluboké totalit¢ komunistického rezimu, ktery si dal za jeden
z prvnich a nejdillezitéjSich cili prakticky zlikvidovat vSe, co se tykalo cirkve, jejich
aktivit a presvédceni. Cilem této diplomové prace neni zmapovat toto smutné obdobi,
nicméngé, 1ze si predstavit, jak vypadala praxe udélovani svatosti v zemi, kde vétici zili ve
strachu navenek projevit svou viru, kde byli cirkevni hodnostafi perzekvovani a souzeni ve
vykonstruovanych procesech (hlavné v padesatych létech), kde byla likvidovana teholni
spolecenstvi, zabavovany klastery a ostatni cirkevni majetky. V druhé poloviné dvacatého
stoleti vétSina diecézi neméla své biskupy, nebo jim reZim brénil v ¢innosti, ¢imZ bylo
mimo jiné zkomplikovéno téz udileni svatosti bifmovéani. Mnohde se proto delsi dobu
neudilelo, pozdé¢ji byla tato svatost v nékterych diecézich slavena bez pfitomnosti

biskupa.'®?

V druhé poloviné sedmdesatych let a v osmdesatych létech dvacéatého stoleti
(po odchodu kardinala Josefa Berana do Rima 1965) v &eské provincii (v Praze) vefejné
ptisobil pouze jediny nejdiive apoStolsky administrator, pozdéji arcibiskup a kardinal
Frantisek Tomasek.'® Duchovni, obycejni véfici a celé kiestanské rodiny, které se ke své

vife a k cirkvi hlasili, byli ,,ernymi ovcemi® Ceskoslovenské socialistické republiky a

161 Naptiklad: ,,Podobné dopusti Biih, aby tém bifmovancim, ktefi viru ztratili, nezruSitelné znameni bylo
k zahanbeni a pfenesmirnému utrpeni.“ DAVIDEK: op. cit., 548.

12 Biskupové nebyli v Ceskych Budg&jovicich, LitoméFicich a Brn& a nemohli piisobit v Hradci Kralové.
Srov. OPATRNY Ales: Bifmovani a pastorace, in: MKR Communio 4 (2005), 344.

1% Pro podrobngjsi historicky pohled na toto obdobi doporucuji knihy:
VASKO Viclav: Neuml&ena. Kronika katolické cirkve v Ceskoslovensku po II. svétové valce. 1, 2, Praha:
Zvon, 1990.
VASKO Viéclav: Diim na skale 1. Cirkev zkouSena, 1945 — zagatek 1950, Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2004.
VASKO Vaclav: Dim na skale 2. Cirkev bojujici, 1950 — kvéten 1960, Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2007.
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mnohdy za obhajobu své viry platili krutou dai. Presto lidé vedeni svou virou a
pfesvédcenim chodili do kostela, nechavali kitit své potomky, ptivadéli je k prvnimu
svatému piijimani a véficimi milovany Frantiek Tomasek'®* bifmoval ve méstech i
v odlehlych venkovskych farnostech, kam se sjizdé¢li birmovanci z Sirokého okoli.

Zaveéry Druhého vatikdnského koncilu sice pronikly za ,,zeleznou oponu‘ naseho
statu, ale jejich praktické prosazovani diky slozité politické situaci pokulhévalo za tim, co

by bylo pro cirkev prospésné a co by si koncil, cirkevni predstavitelé 1 vétici prali.

2.3  Shrnuti

Od pocatku dé&jin spasy Blh objima déjiny lidstva jako celek a v jejich ramci nabizi
lidem svou spasu.'® | Proto v kazdé dobé a na kazdém misté se Bih pfiblizuje k lovéku.
Vola ¢lovéka a poméaha mu, aby Boha hledal, poznaval a miloval ze viech svych sil.“'%® A
¢lovék zasazeny Bozim volanim ma vzdy jedinecnou pfilezitost fici své ano a pfipojit se
skrze kiest'anskou iniciaci k cirkevni rodin€. Skrze svého Syna, Vykupitele a Spasitele
lidstva povolava Biih lidi, aby se v Duchu svatém stali jeho adoptivnimi détmi, a tim také
dédici jeho blazeného Zivota.'’” Svétostmi, skrze n&Z proudi k ¢lovéku nadpfirozena
milost, je pro Clovéka piijatelnym zplsobem zprostiedkovavano zakouSeni Kristovy
pritomnosti. Piedzvést svatostnych znameni miizeme zaznamenat jiz ve Starém zakoné a
za JeziSova Zivota se stavala tato znameni vice zfejma pravé proto, Ze byla pfipravou na
ustanoveni svatosti samotnym Kristem.'®® Nésledn& probiha historicky vyvoj ovliviiovany
apoStolskou ¢innosti a dale Zivotem prvotni cirkve, ve kterém zafina vyvoj praxe nejen
kiestanské iniciace, ale 1 ostatnich svatosti véetné jejich poctu. Krest, bifmovani a
eucharistie byly diky svému iniciaénimu charakteru nejdiive udé€lovany spolecné, ale
béhem staleti, vlivem historickych, kulturnich, politickych, socidlnich a jist¢ mnoha dalSich

vyvojovych zmén, bylo od této praxe postupné v zapadnim ritu upousténo. Snad nebude

1*V Praze dne 30. Gervence 1968 vydava prostiednictvim Ceské katolické Charity ThDr. Frantigek Tomasek
jiz sedmé prepracované vydani Katolického katechismu, které bylo pouzivano pfevazné k zakladnimu
vzdélani véticich az do vydani Katechismu katolické cirkve v roce 1995. Poprvé byl Tomaskiv katechismus
vydan Ceskou katolickou charitou jiz v roce 1955 pod nazvem ,,Katechismus katolického ndbozenstvi®.

165 Srov. TS, 61.
1 KKC, 1.
167 Srov. tamtéz 1.

1% To, 7e byly svétosti ustanoveny Kristem nelze chapat ve smyslu vyslovného a dokazatelného Jezisova
nafizeni, ale spiSe tak, Ze vSech sedm svatosti ma skrze Krista sviij ptivod od Boha. Srov. KOHUT: Jedina
obét’ dokonalosti, 40.
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pifehnané tvrzeni, ze béhem takto dlouhé¢ho vyvoje nastavaly téz krize v praxi svatosti,
tykajici se naptiklad frekvence pfijiméani eucharistie a jejiho chapani nebo skutecnosti, Ze
se svatost bifmovani jevila v riznych etapach d&jin jako nadbyte¢na.'® V cirkvi posléze
probihaly téz mnoh¢é reformni snahy, zvlasté v obdobi konce devatenactého a v prubéhu
dvacatého stoleti. Mezi koncily, které se zabyvaly problematikou nékterych ze svatosti
muizeme jmenovat napiiklad Ctvrty koncil v Laterané (1215), Koncil v Tridentu (1545-
1563) a kone¢n¢ Druhy vatikansky koncil (1962-1965), ze kterého vzeSel pozadavek na
liturgickou reformu, diky niZ byly mimo jiné iniciani svatosti opét spojeny alespoil u
dospélych kandidatt a déti Skolniho véku v jedno liturgické slaveni. Podobu konkrétni
doporucované praxe slaveni kiestanské iniciace pfed Druhym vatikdnskym koncilem lze
velmi dobte vytusit z dobovych katechismt a liturgickych pfirucek a je zifejmé, ze véfici
lidé byli nabadéani k aktivnimu a zboznému kiestanskému zivotu, ze byli vychovavani
k ddvérnému vztahu s JeziSem a k tomu, Ze cirkev zaloZend Kristem jim slouZi jako

zprostiedkovatelka svatosti, opora a Siroka kiestanska rodina.

1% Srov. napiiklad KOHUT: Pecet’ Ducha svatého, 310.
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3. DRUHY VATIKANSKY KONCIL A INICIACNIi SVATOSTI

Pro mnohé byl Druhy vatikansky koncil tim koncilem, ktery reformoval msi svatou
a celou liturgii. Stanovil totiz zdkladni principy obnovy liturgie jako celku. Vysledkem
byla velmi bohatd Konstituce o posvatné liturgii (Sacrosanctum Concilium), kterd neni jen
seznamem detail, které maji byt zménény, ale je predev§im doktrindlnim vykladem
tajemstvi liturgie. Mezi obecné vysledky koncilu v oblasti liturgie a svatosti patfilo
predevsim nové, vysoké ocenéni liturgie jako takové, nebot’ ,,z hlediska Gc¢innosti se ji
7adna c¢innost cirkve titulem ani stupném nevyrovna“ (SC 7). Dale koncil kladl diraz na
podporu aktivni ucasti véficich (SC 14), na obnovu liturgie ve vSech ¢astech schopnych
promény (SC 40), pokud to vyzaduje ,,skutecny a jisté¢ o¢ekavany uzitek cirkve™ (SC 23),
doporucoval zjednodusSeni a vétSi prahlednost spoleCenského charakteru liturgickych
slavnosti (SC 34), pfizplsobeni tradicim a zvlaStnostem rtiznych narodia (SC 37-40) a

nakonec i siln&j§imu uplatnéni narodnich jazykd (SC 36).'"

3.1 Vysledky koncilu v oblasti liturgie a svatosti

V disledku koncilu se tedy liturgie fimského ritu po dlouhé a témeét vylucné
nadvladé latiny oteviela narodnim jazyktm,'”' coz byl proces historického vyznamu.
Vétsina véficich se z tohoto pocinu radovala, pro mensinu to znamenalo pohorsSeni, nebot’
v tom vidéla zradu tradice. Nicméné je to vyznamny moment i z pastoracniho hlediska,
ktery vyrazné ovliviiyje aktivni Gcast lidu 1 pfizplsobeni obtadi chapani veticich. Vzdyt
jak by se mohl uvédoméle a s pochopenim ucastnit liturgické slavnosti ¢lovek latiny
neznaly, tudiz nemajici Sanci pochopit obsah textii?'’* Proto také u nas nasledovalo
postupné vydavani liturgickych knih v Gesting.'”?

Vzhledem knasemu tématu je jist¢ vhodné pifipomenout 1 né&kolik dalSich

vybranych momentti z koncilnich dokumentd, které maji souvislost s tim, co napoméaha

70 Srov. ADAM: op. cit., 62—63.

1 Ceské liturgické knihy byly vydavany do roku 1990 sekretariatem Ceské liturgické komise, od roku 1991
pak Ceskou biskupskou konferenci. Srov. tamtéz 64.

72 Na druhé strang je ale zdiiraziiovano, Ze by se neméla vytratit ani schopnost cirkevnich obci slavit msi
latinsky. (Mimo jiné napf. z divodu navstévnosti bohosluzeb cizinci apod.) Srov. tamtéz 90.

' Pro obtady iniciaénich svétosti byly vydany: Pontifikal: Obfady bifmovani (1974); Ritual: Kiestni obfady
I — Kfest déti (1971); Uvedeni do kiestanského zivota = Iniciace dospélych (1987); Svaté piijimani a ucta
eucharistie mimo msi (2000). Srov. tamtéz 86, 89-90,65.
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Cloveéku, jez piijal iniciacni svatosti, si jejich vyznam nejen pfipominat, ale téz na jejich
zaklad¢ stale Cerpat, objevovat hlubsi tajemstvi a nakonec i ziskané duchovni hodnoty
rozdavat dal.

Bezpochyby Ize v prvni fadé jmenovat nejvyznamnéjsi zéklad kiestanského Zivota
v Pismu a tradici. Pfedavani Boziho slova a jeho aktualizace je trvalou ulohou cirkve,
kterou zpfitomiiuje poselstvi lasky vSem generacim a pro kiestana jsou tyto dva
neoddélitelné prvky jedine¢nym zdrojem a pokladem zjeveni. Posvatna tradice a Pismo
svaté vyveéra z téhoz bozského pramene a jsou podnécovany tymz Duchem (DV 9-10).
Proto soustavnd ¢etba a meditace Boziho slova v cirkvi je nevyhnutelnou podminkou, ,,aby
se ustanovil dialog mezi Bohem a ¢lovékem... nebot’ neznalost Pisma je neznalost Krista*
(DV 25, 12).'™

Jako dal$i mliZeme uvést zdanlivé nedilezitou zménu v chapani hierarchického
uspotadani cirkve. Tridentsky a po ném 1 Prvni vatikansky koncil nastolil potfadi: prvni je
papez, pak biskupové a knézi a na konec véfici. Druhy vatikansky koncil znovuobjevuje
usporadani vice podobné duchu evangelia a do poptedi se dostava dulezitost Boziho lidu,
protoze cirkev, to jsou predevsim véfici, ktefi jsou viditelnym znamenim Boha ve svéte a
maji tudiz 1 zna¢nou osobni odpovédnost a spoluodpovédnost za poslani cirkve. Toto
ovSem neznamend, Ze hierarchie jiz neni v cirkvi dilezitd! Nicméné uloha kazdého
véticitho je odvozena ze spojeni s Kristem jako hlavou cirkve (AA 3) a zné plyne
povinnost a pravo apostolatu, jimz ma laik ve spojeni se svymi pastyii $ifit kolem sebe
evangelni poselstvi lasky. Tento ukol se tyka vSech oblasti lidského Zivota (AA 14), vCetné
téch, které nejsou z riiznych divodii pristupné duchovnim.'”

Jiny, velmi dilezity novy postoj Druhého vatikanského koncilu spoc¢iva v nahlizeni
na svét a na lidi ne zpozice kritiky jejich hiichti a nedostatkli, ale z postoje, ktery
napodobuje samotného Boha, jenz na svét pohlizi vzdycky ,,s laskou®. Zkoumdnim
znameni doby a jejich vykladani ve svétle evangelia odpovida cirkev generacim na vécné
otazky po smyslu pfitomného a budouciho Zivota a jejich vzéjemného vztahu (GS 4). Svét
suzuje mnoho nesnazi, které maji pfi¢inu ptrevazné v srdci Clovéka a v jeho porusené
harmonii. Touha c¢lovéka dosahovat cili mimo Boha za pomoci hiichu a s tim

s err v r ~rooro s 176 v Y o o v+ VBTN
souvisejiciho Spatného prozivani svobody ™ kon¢i harmonie fadu vztahl viici sobg, jinym

17 Srov. MORIN: op. cit., 17-19, 20.
'3 Srov. tamtéz 24-25.

17 Svoboda podle koncilu neni moznost délat cokoli, jakkoli a kdekoli. Neni to rozmar. Svoboda je takové

.....

podstatné. Rozhoduje se ve vécech svého osobniho i spoleéenského Zivota a podle svého prani, ale az po
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lidem i vécem. Cloveék se pak ocitd v poutech ,kniZete tohoto svéta®, které sam neni
schopen pfemoci. Proto je cirkev od svého zalozeni ve sluzbé clovéku, kterému pomaha

poselstvim nadgje, osvobozenim od zla a navratem k harmonii.'”’

3.2 Teologie a koncilni reformou doporucena praxe iniciaénich svatosti

Jak je z praktickych zkuSenosti kiest'anli jiz znamo, existuje uzké pouto mezi virou
a svatostmi, mezi bohosluzbou a Zivotem. Proto je na liturgii pohliZeno jako na vrchol,
k némuz sméfuje Cinnost cirkve a zaroven zdroj, z n¢hoz vyvéra veskerd jeji sila. Ze
svatosti,'® predevsim viak z eucharistie do ¢lovéka proudi milost a liturgii se nejiginngji
uskutecnuje v Kristu posvéceni Cloveka a oslava Boha (SC 10). Nejvy$§Sim  cilem a
smyslem evangelizace pak je pfivést kiestany k tomu, aby si uvédomili, Ze spasu jim
pfinasi setkani s Bohem, které liturgie zprostfedkovava a ve které pisobi sam Jezi§ Kristus
jako knéz ve spojeni se vSemi pokiténymi (SC 7). Pokitény ¢lovek totiz ptijima liturgii od
cirkve a skrze ni od Boha a také naopak liturgie je vyrazem viry vSech véficich, ktefi
predkladaji svou modlitbu skrze Jezige Bohu a piijimaji jeho Ducha.'” Z tohoto diivodu
ani svatosti nemohly wujit pozornosti posledniho koncilu, ktery dal podnét k
jejich reformé."™™ Obnovuje jak kiest dospé&lych (12. dubna 1962), tak katechumenat (SC
64; AG 14) a obfad uvedeni dospé&lych do kiestanského Zivota (1972)."%' Co se tyce kitu,
bifmovani a eucharistie, vyjadfil koncil pozadavek takové upravy, aby byla jasnéji
vyjadfena jejich souvislost. ,, Tyto tfi svatosti spolu navzajem natolik souvisi, ze pfivadéji
véfici kiestany k vnitini plnosti, aby dovriovali poslani kfestant v cirkvi i ve svéte.«'™

Podivejme se nyni podrobnéji na kroky, které koncil v souvislosti s t€mito svatostmi ucinil.

zralé ivaze, a tedy s osvicenym svédomim. Za své rozhodovani pak ¢lovék musi nést plnou odpovédnost a
piijmout dusledky. K dobru se ¢lovék mize piiklonit jen svobodné. (GS 17) Srov. tamtéz 37-38, 42.

77 Srov. MORIN: op. cit., 30-32.

178 | Svatosti, jimiZ jsme uvadéni do kiestanského Zivota, osvobozuji od moci temnot, prevtéluji ke Kristové

smrti, pohibu i zmrtvychvstani, udéluji Ducha adoptivnich déti Bozich a davaji ucast na oslavé pamatky
smrti i zmrtvychvstani Pané ve spoleCenstvi s veskerym Bozim lidem.” Kfestni obfady I, Praha: Sekretariat
Ceské liturgické komise, 1971, 7.

' Srov. MORIN: op. cit., 53—54.

180 7 pravniho hlediska fesi udileni svatosti kitu, bifmovani a eucharistie Kodex kanonického prava (Codex
iuris canonici), promulgovan papezem Janem Pavlem II. roku 1983. KKP, 849-923.

81 Srov. GIGLIONTI: 36.

'82 Uvedeni do kiestanského Zivota, Praha: Sekretariat Ceské liturgické komise, 1987.
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3.2.1 Kfest déti

Reforma obiadu kitu déti'™ poprvé zagala naleZité brat v ivahu situaci nedosp&lého
ditéte, zatimco pfed ni byl tento ritus ve svém zdkladé¢ nedostateCnym piizpisobenim
kiestniho obfadu pro dospélé. Novy tad kitu deti pocita s tim, ze si rodice jsou védomi
povinnosti prohlubovani kiestanské vychovy svého ditéte,'®* e kmotrovstvi'® je zvlastni
osobni sluzbou ditéti a jeho rodi¢lim a ze je kiest vyznamnou udélosti nejen samotného
kiténce a jeho blizkych, ale také mistni obce véficich — vzdyt kiest znamend nejen
piivtéleni Clovéka ke Kristu ale také jeho zaclenéni mezi Bozi lid. Proto je velmi
doporucovano, aby byli pfi slaveni kitu pfitomni vSichni rodinni pfisluSnici, ptibuzni,
ptatelé, Clenové farni obce a mnozi jini, kteti svou pokud mozno aktivni casti projevi
spolecnou viru a spole¢nou radost, s niz je nové pokitény pfijiman do cirkve. K ud€lovani
takového kitu je nejvhodnéjsi farni kostel a ve vétSich farnostech je mozno kitit deéti
narozené v ur¢itém Casovém rozmezi spolecné, nejlépe pii nedélni msi svaté. Kiestni rad
stanovi, aby se kfest ditéte konal v prvnich tydnech po porodu, aby méli rodice dostatek
Casu k pfipravé. Aby byl zdlraznén velikonocni charakter kiestni slavnosti, jsou
doporu¢ovany za nejvhodn&j§i termin jiz zminéné nedSle nebo velikonoéni noc.'®
Vyjimku tvoii nebezpeci smrti ditéte, kdy je tfeba jej pokitit neprodlené a pokud Cas a
okolnosti dovoli, mé&lo by takto pokiténé dit& byt i bitmovéano.'’

Reformni poZadavek koncilu téz zahrnuje probirku liturgickych znameni. Naptiklad
u obtadu kitu déti reforma vypustila troje dechnuti do obliceje, vloZeni Speticky soli do ust,

dotek nosu a usi slinou. Na druhé stran€ nejen zachovala, ale jeSté vice zdlraznila jina

vymluvna znameni, jako oznaceni kiiZzem, pfedani bilého S$atku (roucha) a hofici svice.

'8 Obiad kitu at’ je piepracovan a pfizptsoben skutetné situaci déti. Také at’ zfetelndji vystoupi piimo
v obfadu uloha rodi¢a i kmotra a jejich povinnosti.“ SC 67.

"% Pokud tomu tak neni, vznika diivod pro do¢asné odloZeni kitu, aby se nestal pouhym prazdnym ritualem.

Srov. ADAM: op. cit., 156.

% T kdyz ma sluzba a poslani rodi¢t pii kitu déti vétsi daleZitost nez poslani kmotrd, také jim prisluseji
dalezité funkce. Pfedstavuji pomoc rodic¢iim i samotnému kiténci pii feSeni otazek vzniklych pfi vychove,
dospivani a dilezitych rozhodovani ditéte. Kmotr ma byt duchovni a v nutnych pfipadech i materialni
oporou, pokud se dité ocitne v situaci bez rodicl. Z toho vyplyva, ze kmotrovstvi vyzaduje zralost viry a

.....

byl ve v€ku, kdy se da predpokladat, Zze muze tuto sluzbu vykonavat del$i dobu. Pii problémech ohledné
vybéru kmotra mize pomoci farni obec a v pfipadé nouze mohou rodi¢e na kmotra rezignovat. Ostatni
podminky a vyjimky kmotrovstvi fe§i KKP 872—874. Srov. tamtéz 158—160.

'% Srov. ADAM: op. cit., 155-160.
'8 Srov. KO: op. cit., 17.
45



Nové& obnoveny obfad zdiiraziiuje uéast rodict a kmotril pfi oznadovani ditéte kiizem'®® a
zapalovani kfestni svice od svice velikono¢ni.'® Reforms liturgickych znameni §lo o to,
aby jim rychle porozuméli i prosti véfici bez mnoha vysvétlovani a aby samotna liturgie
slavena v novém kulturnim a socialnim kontextu byla schopna oslovit dnesniho ¢lovéka.

Proto vhodné znameni piitomnosti liturgii ne&ini zastaralou a strnulou.'”

Reformovany obiad kitu déti udileny mimo msi svatou ma nasledujici schéma:

> Obtad ptivitani ditéte: pozdraveni ptitomnych, rozhovor s rodici, slovo ke

kmotriim, oznaceni ditéte znamenim kiize.

> Bohosluzba slova: ¢teni a homilie, pfimluvy, exorcismus, pomazani

olejem kiténci.

> Slavnost kitu: svéceni kfestni vody, zieknuti se zlého , vyznani viry,
kiest.'!
> Vykladové obrady: pomazani kiizmem, obléknuti bilého roucha, predani

hofici svice.

NN > ;s ’ . S v .7 192
> Zavérecné obtady: osloveni p¥itomnych, modlitba Pang, pozehnani. "

Vzhledem k povaze kitu déti musi byt po jeho udéleni postupem casu provadeén
nasledny katechumenat, ktery nejen dité poucuje ve vécech viry a zivota v cirkvi, ale spolu
s ristem osoby rozviji kestni milost.'”?

Ze schématu obfadu kitu déti je zfejmé, Ze pii kitu malého ditéte neni pocitano
s tim, Ze by bylo zaroven 1 bifmovano a pfijalo eucharistii. Tedy, bifmovani v takovém

ptipad¢ stale zOstava svatosti ,kiestanské dospélosti“ a predchdzi mu zpravidla

1 , ¥ ¥ v 7 o sr 1rix ’ . vy v o v .
% V ivodu obfadu kitu d&ti oznaduji dit& znamenim Kristova k¥ize knéz, rodi¢e a kmotii. Srov. KO: op. cit.,
36.

189 ~1, L M 3 ¥ 7 7 ’ v s 7 ~ M v
Od paskalu rozsvécuje kiestni svici otec nebo kmotr(a) na znameni ocekavani cirkve, ze hlavné rodice a
kmotii budou svétlo Kristovo v pravé pokiténém ditéti opatrovat. Na tento Ukon navazuje pfimluvna

vvvvv

az Kristus pfijde, kéz mu N... vyjde vstfic a se vSemi svatymi vejde do jeho vécného kralovstvi.“ Srov.
tamtéz 46.

0 Srov. ADAM: op. cit., 101-103.

1 nagich krajich to nebyvéa zvykem, ale kiestni obiady povoluji téZ zptisob kitu ponofenim: ,,Pravem se

muze pouZit obou zpusobu kitu: bud’ ponofeni, které 1épe vyjadiuje podil na Kristové smrti a zmrtvychvstani,
nebo liti kiestni vody.* UKZ: op. cit., 13.

2 Srov. ADAM: op. cit., 161.
%3 Srov. KKC, 1231.
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s n€kolikaletym odstupem svatost smifeni a ,,prvni svaté piijimani“. Jinak je tomu u

iniciace dospélého nebo déti Skolniho veku.

3. 2. 2 Iniciace dospélych a déti Skolniho veku

Problému zaclenéni dospélych do cirkve se Druhy vatikansky koncil ujal velmi
rozhodné. Znovuobnovil vicestupiiovy katechumenat pro dospé€lé 1 pro déti Skolniho véku
(SC 64,66; AG 14) a soucasnd iniciace dospélého ¢loveka v latinském ritu probiha opét
podle zakladnich rysi praxe prvnich staleti. Na pocatku je zvéstovani evangelia a
pfedbézny katechumenat, pak samotny katechumenat trvajici obvykle jeden liturgicky rok,
nasleduje obdobi ociStovani a zasvécovani do kiestanské praxe, které se vétSinou kryje
s dobou piedvelikono¢niho &tyficetidenniho postu'®* a na Bilou sobotu katechumen piijme
kiest, bifmovani a eucharistii. Pak nastiva obdobi mystagogie.'”> Projdéme si nyni

jednotlivé ¢asti tohoto uvedeni do kiestanského zivota.

Rad katechumenatu a fad iniciace po koncilni reformé:

a) Zvéstovani evangelia

Velmi vyznamnou roli v poslani cirkve hraje vhodna evangelizace pfizplisobena
tak, aby byla schopna oslovit dnesniho ¢lovéka, zijicitho ve specifickych spolecenskych a
kulturnich podminkach. Tim, Ze se cirkev a jeji véfici vélenuji mezi skupiny i jednotlivee,
plni ukol dany Kristem, jimZ je zjevovani a zvéstovani Bozi lasky vSem lidem.
Prosttednictvim ptikladu svého zivota, svédectvim svého slova a laskou lze postupné dojit
cile obraceni druhého, ktery pociti potfebu vytrhnout se zhfichu a je pfitahovan
tajemstvim Bozi lasky. Zranim dochdzi k jeho pfilnuti ke Kristu a zméné smysleni a

e
chovani.'”®

194 ...protoze Gtyficetidenni puist jak v liturgii, tak i v liturgické katechezi, tim, Ze je p¥ipominkou kitu &i

ptipravou na n¢j a dobou pokani, (SC 109) obnovuje spolecenstvi véticich spolu s katechumeny a disponuje
je, aby prozivali velikonocni tajemstvi, pfivlasthované jednotlivcim svatostmi uvedeni do kiest'anského
zivota. (AG 14)“ UKZ: op. cit., 21.

%3 Srov. TETHALOVA: Svatosti kiestanské iniciace v byzantsko—slovanském a latinském obtadu, 11.

1% Srov. AG 10-13.
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b) Prekatechumenat

Piredbézny katechumenat je doba, vniz se v ¢lovéku probouzi prvni zajem o
kiestanskou viru, navazuji se kontakty s véficimi a pomalu se rozviji ochota k obraceni.
Pro toto obdobi ,,sympatizanta je dulezitd otevienost kiestanské obce a spoluprace
kompetentnich osob v cirkvi s uchazeci na roviné¢ vysvétlovani evangelia, poskytovani
duchovni pomoci a zprostfedkovani styku s kiestanskymi rodinami a spole¢enstvimi. Pro
toto pfijeti do cirkve neexistuje zadny fixni obtad, ale je doporucovano provést jej pfii
shromdzdéni ¢i setkani mistniho spolecenstvi, kde je zajemce predstaven a ptivitan osobou
jemu blizkou (pfitel, knéz, vhodny &len spoledenstvi). Ukolem spole¢enstvi véficich je pak
od této chvile pomahat lidem stojicim na pocatku cesty za Kristem vhodnymi modlitbami,

v ’ r 1
rozhovory a svédectvim viry.'”’

c) Vlastni katechumenat (prvni stupenl katechumenatu)

Ma smysl vzdalené piipravy na iniciaci téch, ktefi slySeli hlasat Kristovo tajemstvi,
otevieli své srdce Duchu svatému, védomé a svobodné hledaji Zivého Boha a nastupuji
cestu viry a obraceni.'”® Katechumenat ma byt zahajen obfadem slavnostniho pFijeti, ve
kterém kandidat oznamuje svou vuli cirkvi a Zada o pfijeti do fad katechument. Cirkev jej
timto obfadem pfijimé, znamena jej kiizem na cele a je mu ptedan Novy zédkon nebo kiiz.
Timto obfadem kandidat jiZ patii uréitym zptisobem do cirkve'® a jeho jméno je zaneseno
do knihy katechumenu. Je od n&j ocekavan zacatek duchovniho zivota spocivajici ve vili
zménit svlj Zivot a vstoupit do Zivotniho vztahu s Bohem v Kristu, v kajicim smysSleni,
v po€inajici praxi vzyvani Boha a modlitby, v prvnich zkuSenostech se spoleCenstvim
kfest'anll a v seznamovani s praxi kiestanského Zivota. Nasledujici doba, jejiz délka se fidi
podle katechumenovy situace a jeho duchovniho vyvoje (zpravidla se vyzaduje alespon
jeden rok, ale muze trvat i vice rokl), slouzi k zrani ve vife a kiestanském Zzivoté
katechezemi, rozhovory, ¢astou ucasti na bohosluzbé slova, Zehnanich a svatostinach.
V této dobé¢ si téz kandidat vybira kiestniho a bifmovaciho kmotra a na vyzvu cirkve jsou

vSichni véfici, ktefi jsou néjakym zplsobem zicastnéni (nejen katechumen, ale i rodice,

7 Srov. UKZ: op. cit., 19.
%8 Srov. tamtéz 17.
199 Zvlastnim zptsobem jsou s cirkvi spojeni katechumeni, ktefi totiz vedeni Duchem svatym vyslovné
zadaji o vélenéni do ni, a proto timto pfanim a také Zivotem viry, nadé€je a lasky se spojuji s cirkvi, ktera se
jiz o n¢ stara jako o své. Cirkev vénuje katechumentim zvlastni pééi tim, Ze je zve k zivotu podle evangelia,
uvadi do posvatnych obtadd a pfedem jim pfiznava riizna prava, patfici kestanim.* KKP, 206 § 1, 2.
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piibuzni, kmotfi, atd.), vybizeni k opravdové a G¢inné vite vedouci k intenzivnimu spojeni

s Kristem.

d) Obdobi blizsi ptipravy (druhy stupen katechumenéatu)

Po obdobi katechumendtu a po zvédZeni zpiisobilosti kandidata (duchovnim
spravcem za pomoci ruciteld, katechisti a dalSich zucastnénych osob) nasleduje dalsi
obdobi blizsi pripravy kitu, které zaCind obecn¢ Popelecni stfedou nebo prvni nedé€li
postni, vyjimecné v piedchozim nebo nasledujicim tydnu. Piedpokladéd se, Zze v tomto
stadiu jiz uchaze¢ proSel obracenim, dostatecné zné kiestanskou viru a je pevny ve vife a
lasce. Pfijeti do bliz§i pfipravy provadi biskup nebo jeho zastupce a uskuteciiuje se
v liturgické slavnosti zapsani’”’ nebo v obiadu vyvoleni”” jiz za doprovodu kmotra, ktery
dosvédCuje pripravenost zadatele. Nasleduje Sest tydni obdobi ocistovani a osviceni

L g 202 L , .. 203
vyvolenych,””” které je doprovéazeno skrutinii,

modlitbami, pfimluvami, vzkladdnim
rukou a také pfedanim vyznani viry, v némz se pfipomina velké dilo, které vykonal Bih
pro spasu lidi, modlitby Pan¢, ve které pak hloubéji poznavaji nového ducha synovstvi a
evangelii, ktera maji pro véficiho celoZivotni vyznam. Cekatel kitu je zasvécovan do
kfestanské praxe urcené k hlubsi piipravé ducha a srdce a je to obdobi duchovnich

rekolekci, smétujicich k ocisté srdce a mysli zpytovanim svédomi a pokanim.

e) Nejblizsi pfiprava na svatosti

Na Bilou sobotu je vyvolenym, ktefi o Velké noci pfijmou iniciacni svatosti
doporucovano, aby tento den prozili zejména v duchovni ptipravé spocivajici v modlitb¢,

soustiedénosti a postu (SC 110). Pokud se koné v tento den shromazdéni vyvolenych,

200 Zadatelé pisi sva jména do knihy ekatele kitu na znameni, Ze cht&ji zfistat vérni. Srov. UKZ: op. cit., 21.

201 ~ r ¥ : s ox ¥ . ’ v . v os g
' To, e cirkev zafazuje katechumena mezi ekatele kitu, je zakotveno ve vyvoleni Bozim, jehoZ jménem

cirkev jedna. Srov. tamtéz 21.

22 Nebo cekatelii, ktefi ¢ekaji na piijeti Kristovych svatosti a na dar Ducha svatého, nebo téch, kteii maji byt
osviceni kitem, skrze néjz jsou pokiténi zaliti svétlem viry. Srov. tamtéz 22.

23 Jadrem skrutinii jsou exorcismy a jejich vyznam je predevsim duchovni. OGistuji mysl i srdce
katechumena, posiluji jej proti pokuseni a pomahaji k tomu, aby dozral jejich umysl pfilnout ke Kristu a
milovat Boha. Srov. tamtéz 65.

,Exorcismus (vymitani d’abla) je pfesnou cirkevni formou ve jménu Bozim udéleny rozkaz d’ablovi, aby
posedlého Clovéka opustil. PInd moc k tomu udili se svécenim exorcistl, nesmi vSak ji byt pouzito bez
vyslovného svoleni mistniho ordinafe, které muze byti dano jenom knézim. Vyjimku ¢ini zaklinani d’abla,
spojené s obfadem kiestnim a se svécenim soli, vody a oleje, kdy toto smi i jadhen uciniti.“ Exorcismus, in:
MERELL Jan: Maly bohovédny slovnik, Praha: Ceska katolicka charita, 1963, 152.
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mohou byt v rdmci nejblizsi ptipravy vykonany jiz obfady slozeni Vyznani viry, ,Effeta,

volba kiestanského jména, pripadng mazani olejem katechumenii.”*

f) Ptijeti iniciacnich svétosti (tfeti stupen katechumenatu)

Vrcholem je pak slavnostni zaclenéni o velikono¢ni noci, pii niZ je katechumen
nejprve pokitén (odpoustéji se mu hiichy, je pfi¢lenén k Bozimu lidu a je pfijat za dité
Bozi), pak je bifmovan (je mu ud€len dar Ducha svatého) a nakonec pfijima eucharistii
(poprvé zakous$i ucast na kralovstvi Bozim) — spolu s kmotry a piibuznymi pod oboji
zpuisobou. Stejnd jako ostatni véfici se neofyta®® pied piijimanim pfipravuje tichou
modlitbou a slovy Pisma (antifonou k pfijimani). Béhem pfijimani se zpévem, ktery
jednotou hlast vyjadiuje duchovni jednotu pfijimajicich, projevuje radost, kterou
zpusobuje pritomnost Krista v srdci ¢lovéka.?®® Takovouto kiestanskou iniciaci spojenou
v jednom slaveni pfichazeji k clovéku soucasné vSechny tii bozské osoby a je vystiZzena
jednota velikonoc¢niho tajemstvi. Vnitini pomér mezi posldnim Syna a vylitim Ducha
svateho vystihuje pomér mezi kitem a bifmovanim, v nichz pfichdzeji k pokit€énému
Clovéku obé bozské osoby spolu s Otcem. DovrSenim uvedeni do kiest'anského Zivota je
ucast noveé pokiténych na eucharistické obéti, kdy piijimaji Télo za nds vydané a Krev za

nas prolitou, &imz jsou posilnéni a za&inaji okouset dober véénych.?"’

Rad udéleni iniciaénich svatosti ve svaté noci velikonod¢ni vigilie:

Svatosti se udileji po svéceni vody, jak je uvedeno v Ceském misalu v obfadech

velikonoc¢ni vigilie.

> Vyzva k modlitbé

> Litanie ke vSem svatym ke kterym se mohou ptidat n¢ktera dalsi jména

svatych (titularniho svétce kostela, mistniho
patrona nebo kiestnich patronti téch, kdo

ptijimaji kiest).

2% Srov. UKZ: op. cit., 22.

25 Neofyta (z feckého neophytos — nové zasazeny), nazev pro nové pristoupiviiho katolika, ktery pred
kitem nebyl kiestanem.“ Neofyta, in: MERELL.: op. cit., 338.

2% Srov. TETHALOVA: Svatosti kiestanské iniciace v byzantsko—slovanském a latinském obtadu, 32.
27 Srov. UKZ: op. cit., 23-24.
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g)

Zieknuti se zIého ve formé otazek a odpovédi.

Mazani olejem katechument pokud se nekonalo jiz pii bezprostiedni

pfipravé na kest.

Vyznani viry ve formé otazek a odpoveédi.
Udé€leni kitu trojim litim vody nebo trojim ponofenim

celého téla nebo pouze hlavy se slovy: N
(jméno kiténého), ja vas kitim ve jménu Otce i

Syna i Ducha svatého. Pfitom se kmotii

kiténce dotykaji.

Obléknuti bilého roucha provadi kmotr nebo kmotra.

Ptedéani hotici svice zapalené od paskalu predava kmotr nebo
kmotra.

Bifmovani nasleduje hned po kitu a bitmuje bud’ biskup,

ktery kitil, v jeho nepfitomnosti knéz, ktery
kitil.
Nejdiive jsou pokiténi kratce osloveni, nasleduje kratkd modlitba, pak vzkladani
rukou a nakonec mazani kiizmem, pii kterém kmotr nebo kmotra polozi pravou
ruku na bifmovancovo rameno. Celebrant ud€la timto olejem kiiz na cele
bifmovance se slovy: N (jméno bifmovaného), piijméte pecet’ daru Ducha svatého.
Bifmovany odpovi: Amen. Celebrant doda: Pokoj vam.

Slaveni eucharistie zacina ptfimluvami a nové pokitény je jiz

zaclenén do aktivni spoluprace — ¢te pfimluvy
a pfinasi obétni dary k oltafi. Pfi tomto
eucharistickém slaveni pak poprvé ptijima pod
oboji zptisobou.
Pfed timto prvnim pfijimanim miZe celebrant nové pokiténému piipomenout, Ze
slavenim eucharistického tajemstvi vrcholi uvadéni do kiest'anského Zivota a tato

svétost je jeho stredem.?*

Obdobi mystagogie

Vse, co neofyta prozil v pribé¢hu katechumenatu a velikono¢ni noci, by mél dale

zazit a prohloubit v nasledujicim obdobi mezi Velikonocemi a Letnicemi. V tomto obdobi

208 Srov. tamtéz 95-109.
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mystagogie, které se vyznacuje novou zkusenosti ze svatosti a ve spoleCenstvi, je neofyta
hloubéji uvadén do Kristova mystéria, které vede k tésnéjSimu srlistani s obci. Mystagogie
pomaha nov€ pokiténému cEloveéku promitat velikono¢ni tajemstvi do bézného Zzivota
rozjimanim evangelia, ucasti na eucharistii a opravdovym zivotem v lasce. Je mu otevien
prostor pro hlubsi poznani a pochopeni vseho nového, co mu iniciacni svatosti poskytly a
v tuto chvili je pro n& nesmirné dualezity diveérnéjsi kontakt s véticimi, aby jeho kroky
byly jistéjsi a radostngj$i. Proto je velmi doporucovano, aby se novi ¢lenové Boziho lidu
pravideln¢€ schazeli nejprve o velikono¢nich nedélich, pfi kterych jim mé byt vénovana
zvlastni pozornost (pfi homiliich, pfimluvach apod.). Na konci velikono¢ni doby, kolem
ned¢le Seslani Ducha svatého je doporu¢ovano vykonat néjaky zavérecny obfad piipadné i
s mimoliturgickou oslavou, aby bylo celé uvedeni do kiestanského Zivota zakonceno.
Neznamena to vSak, ze timto péCe o noveé pokiténé konc¢i. Doporucuje se, aby se prabézné
tito lidé setkavali napfiklad ve vyrocni dny svého zaclenéni a nejlépe za piitomnosti
biskupa, ktery by s nimi alespon jednou ro¢né¢ mél slavit eucharistii. Tato setkdni slouzi ke
vzajemné vymeéné zkuSenosti a rovnéZ 1 k posile plynouci ze soudrznosti se spolecenstvim

vvr s . v v . . 2
véficich v jehoz &ele je biskup.?”

Ptiprava dospélych a dospivajicich déti na inicia¢ni svatosti neni pouhym
intelektudlnim cvicenim, ale pfedevsim uvedenim do viry a do Zivota z viry, coz vyzaduje
ur¢itou dobu pfipravy a také Cas k vyzkouSeni a osvéd€eni. Iniciacni svatosti obsahuji tak
znacné duchovni a teologické bohatstvi, které skutecné vyzaduje Casové rozvijeni a
postupné osvojovani pod citlivym a kvalitnim vedenim.”'’ Samotnd zména smysleni a
chovani ¢loveéka, ktery je Panem volan a rozhodl se k svému obraceni, je ¢asto spojena
s potfebou a nutnosti zptetrhat staré, nevyhovujici svazky a stary zpisob zivota, ktery je
ovSem pak nahrazen Zivotem novym, radostnym a naplnénym nadpfirozenou milosti a
laskou. Tento lidsky ptferod nutné vyzaduje pomoc a podporu od lidi nejblizsich (kmotii,

o TN o . . C 211
ptibuzni, ptatelé) i od celé cirkve (farni spolecenstvi, diecéze ...).

% Srov. tamtéz 24, 109.
219 Srov. ADAM: op. cit., 168—172.
2 Srov. UKZ: op. cit., 20.
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3. 2. 3 Bifmovani

Bifmovani téch, kteti byli pokiténi jako déti je udélovano podle koncilem
pozadovaného pirepracovaného bifmovaciho obfadu (SC 71). Bifmovanim obdrzi jiz
pokitény clovék zvlastni dar Ducha, ktery dokonaleji spojuje s cirkvi, nabizi dokonale;jsi
ptfipodobeni Kristu, plngjsi ucast na zivoté jeho cirkve a ukoluje vydavanim svédectvi o
Kristové smrti a vzkiiSeni. Pfiprava pokiténych na pfijeti této svatosti je povazovana za
prvorady ukol Boziho lidu, i kdyz jsou ¢asto od svého kitu vedeni a vychovavani k vife a
nabozenskému zivotu svymi rodi¢i. Novy bifmovaci fad zdlraziiuje vnitini souvislost
s celkem iniciace (proto je do n&j vloZena téZ obnova kiestniho slibu) a predpoklada
udileni svétosti bifmovéni zpravidla p¥i eucharistické slavnosti (béhem mse),”'* kdy obiad

bifmovani zac¢ina po evangeliu a jeho zavér tvoii pfimluvy.

Rad bifmovani pfi msi svaté:

Pfedstavovani bifmovancii a biskupova homilie.
Obnova kiestniho vyznani (odfeknuti ducha zla a hiichu a vyznani viry).
Vyzva celému shromazdéni véticich k tiché modlitbé.

Modlitba o Ducha svatého (pronasi ji biskup se vztazenyma rukama).

YV V V VYV V

Pomazani kifizmem na Cele ve tvaru kiize, vzkladani rukou se slovy: ,,N (jméno
bifmovance), pfijmi pecet’ daru Ducha svatého.“ Bifmovanec potvrzuje tato slova
svym ,,Amen®.

> Ptimluvy za nové€ bifmované, za jejich kmotry, rodice a za celou cirkev.

Bifmovanci pak mohou byt zapojeni do ¢teni ptimluv ¢i do pfipravy obétnich dar.
Velky vyznam, stejné jako pii ostatnich liturgickych shroméazdénich, ma 1 zde modlitba
Péné¢, kterou se bitfmovanci modli spole¢né s ostatnimi pied pfijiménim. ,,Je to ptece Duch,
ktery se modli vnas, a kiestan v Duchu ftika: ,,Abba, Otee“.>"® Vrcholem takovéto
slavnosti je samoziejm¢ eucharistickd hostina a v zavéru mse byva ud€leno slavnostni
zévéreéné pozehnani nebo pronesena Zehnaci modlitba. Ucast slavnostniho shromazdéni
celé cirkevni obce je velmi doporuCovana proto, aby byl zdaraznén eklesiologicky

vyznam. Proto byva Castym zvykem, Ze je bifmovano vice bifmovancli najednou za

212 Pokud se ve zvlastnich pripadech kona mimo msi, musi mu pfedchazet bohosluzba slova, podobna jako

ve msi.“ ADAM: op. cit., 178.

213 Obtady bifmovani, Praha: op. cit., 18.
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doprovodu nejen kmotr,*"

ale 1 vSech ptibuznych a ptatel, ktefi jsou nejen podporou
samotného bifmovance, ale také spolu s nim slavi, a mohou prozivat téz pfipominku
vlastniho pfijeti svatosti bifmovani. Praxe latinské cirkve tim, Ze je bifmovani vyhrazeno
biskupovi jasné vyjadiuje spoleCenstvi nového kiestana s vlastnim biskupem, rucitelem a
sluzebnikem jednoty cirkve, jejiho vSeobecného a apostolského razu, a tim také spojeni
s apostolskymi pocatky Kristovy cirkve.”'> Bifmovani tedy zpravidla udili biskup, ale
existuji i vyjimky, kdy s timto obfadem mohou pomahat i jini duchovni.*'® V&kova hranice
bifmovanct je doporucovana okolo dvanacti let, pfiCemz muZze biskup z pastoracnich
dtavodi urcit 1 vek zralejsi (tfeba az na prah dospélosti) z divodu posileni védomi zavazku
bifmovanct nasledovat Krista a vydavat kiestanské svédectvi.”!” Timto je viak jests vice
uvolnovana vnitini souvislost mezi kitem, bifmovanim a eucharistii a také lze tézko

Y o ’ Nt s sy v s e v SR oo 21
uskute¢iiovat piivodni sled jejich piijimani tim, Ze eucharistie predchazi bifmovani.*'®

3. 2. 4 Eucharistie

Co se tyka pfijimani eucharistie a samotné mse svaté, koncilni reforma zachovala
jeji stied, fimsky kdnon (prvni eucharistickou modlitbu). K ni se ptidaly jest¢ dalsi tii
eucharistické modlitby, jez mély davnou tradici a jejich pouzivani ma zamezit
nepozornosti, kterd by mohla vzniknout pii opakovani pouze jednoho textu. Pro nedéle a
slavnosti byl obnoven stary fimsky zvyk, spocivajici ve tiech biblickych ¢tenich. Pro ty byl

vypracovan tfilety cyklus, aby véficim byl nabidnut piistup k vétsi ¢asti bible. Bylo opét

214 K jasngjsimu naznadeni spojitosti mezi kitem a bifmovanim je dobré (nikoliv nezbytné), aby kiestni kmotr
byl téZ kmotrem bifmovacim, ¢imz se stane G¢inngj$i téZ jeho ukol plisobeni. Srov. tamtéz 16. nebo Srov.
KKP, 893 § 2.

Pokud bychom se vsak inspirovali v této praci jiz nékolikrat citovanym Katolickym katechismem Frantiska
Tomaska, pouzivaného jesté dlouhou dobu po Druhém vatikanském koncilu, nasli bychom vétu: ,,Nema to
byt kmotr kfestni ani 7adny zrodi¢t bifmovancovych.“ Srov. TOMASEK: op. cit, 56. Rozdéleni
kmotrovské sluzby mezi dvé osoby se jevilo jako vhodnéj$i (pokud by jedna znich z né&jakého divodu
vypadla a také proto, ze byly povinnosti kmotrti rozdéleny a 1épe a pestieji plnény). Vidime tedy patrny
rozdil v predkoncilnim a pokoncilnim pfistupu a chapani kmotrovstvi.

25 Srov. KKC, 1292

216 Naptiklad apostolsti administratofi, prelati a opati s vlastnim okruhem pravomoci, apostol§ti vikafi,
apostolsti prefekti, kapitulni vikafi a nakonec i ti knézi, ktefi za nepfitomnosti biskupa kiti dospélého nebo
dit¢ skolniho véku, nebo pfijimaji pokiténého do plného spolecenstvi cirkve. Bifmovat mohou téz biskupem,
cirkevnimi hodnostaii nebo nositeli ufadid povéteni knézi. V nebezpeci smrti mize bifmovat kazdy knéz.
Srov. ADAM: op. cit., 177.

21 ¥ x o Mroii r v . . . . 1~ s v
7V obradech bifmovéni se hovofi jiz o spodni v&kové hranici sedmi let, ale zalei na ordinafi, zda
z pastora¢nich diivodi tento veék posune vyse. Srov. Obtady bifmovani, Praha: op. cit., 17.

2% Srov. ADAM: op. cit., 176-179.
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povoleno pfijimani Té&la Pan& na ruku,”"”

ve vybranych piipadech a slavnostnich
ptilezitostech pfijimani pod oboji zptisobou (SC 55), dile bylo umoznéno pifijmout
eucharistii za ur¢itych podminek dvakrat za den”® a pro knéze byla znovu zavedena
koncelebrace.”?! Tém ve&ficim, pro které neni samoziejmosti Gicast na celé msi svaté (tedy
na bohosluzb¢ slova a bohosluzb¢ eucharistick€) je zdlraziiovano, ze ob¢ ¢asti tvoii jeden
celek mSe svaté, které ma byt véfici pritomen (SC 56).

U prvniho svatého piijiméani déti nenastala vyznamna zména. Do mS3e, ve které déti
poprvé piijimaji eucharistii, byva vclenéna obnova kiestnich slibi a mimo zdliraznéni
potifebné milosti posvécujici, je opét jako pii kitu zapalovana svice (nejlépe ta, kterou diteé
obdrzelo pii kitu) na znameni, aby dité¢ stale chodilo ve svétle Kristoveé a samo se snazilo
byt svétlem pro své okoli. Jak vidime, stale pfetrvava stejné potadi udélovani iniciacnich
svatosti u déti z doby piedkoncilni: kiest je udélovan nékolik tydnl po narozeni, nasleduje
priprava na pfijeti eucharistie vazana na piedkoncilni pozadavek schopnosti rozliSovani,
pak svatost smifeni, prvni svaté piijimani a nakonec ve véku ,kiestanské dospélosti‘
udé€leni svatosti bifrmovani.

V souvislosti se slavenim eucharistické obéti nelze piejit jednu z nejviditelnéjSich
zmén predepsanych Druhym vatikanskym koncilem tykajici se ptedpisii o oltafi, které se
fidi pfevazné nejstarsi tradici, kdy byli kiestané shromazdéni okolo jednoho stolu. Na

rozdil od piedkoncilni praxe, kdy knéz slouzil zady k lidu**

u obétniho stolu vybaveného
svatostankem a ozdobeného obrazy, sochami, sloupy, relikvidii ¢i jinymi predméty,
liturgickd obnova zavadi pfi umisténi oltadie opct jeho centralni postaveni v liturgickém
prostoru. Ma stat pevné ve stiedu presbytafe, aby bylo moZno jej obchéazet a postaveni
celebrujiciho knéze je tvaii klidu, coZz je povazovdno za smysluplnéj$i a pastoracné
cenngjsi. ,,Svatostna znameni — nejen pohyby, nybrz i slova — nemaji slouzit k zakryvani,
ale k vyjevovani a pronikdni Boziho tajemstvi, nebot’ ve msi svaté je vSe ur¢eno Bozimu

lidu skrze jeho kralovské spoleéné kn&zstvi.«**

219 Té&lo Pané dostéval prijimajici a do 9. stol. na pravou dlaii (Zeny od 4. stol. na dlaii ovinutou rouskou),

polibil je a sam si je podal k ustim.“ FOLTYNOVSKY: op. cit., 202.

20 rov. KKP, 917.

22! Koncelebrace je moznost pro knéze slavit msi svatou spoledng. Srov. MORIN: op. cit., 56.

222 r sror v ™ o v : . ’ . , ’ ,
,Postaveni celebrujiciho knéze u oltafe pivodné souviselo s modlitebnim postojem obracenym k vychodu,

a tudiz i s orientaci kosteld (rovnéz smérem k vychodu) ...“ Srov. ADAM: op. cit., 413.

3 POLC Jaroslav V.: Posvatna liturgie. Komentat ke konstituci o posvatné liturgii, Rim, Kiestanska
akademie, 1981, 235-236.
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3.3  Shrnuti

Vzhledem k tomu, Ze subjektem liturgie je prvné bozsky Veleknéz a pak také
proménlivy ClovEék, je nutno pocitat i se zménami liturgického slaveni. Nikoliv slozka
neménnd, ustanovend Bohem, ale ¢asti podléhajici zménam se z riznych divodi ménit
musi (SC 21). Ptepracovani a obohaceni ptedkoncilni liturgie mé za cil obnovenou liturgii

v

stale vice prohlubovat kiestansky zivot véficich (SC 1). Slaveni iniciacnich svatosti
uprostifed shromazdéni véticich proslo diky Druhému vatikdnskému koncilu pozitivnimi
zménami, které spolu s duslednou ptipravou a zévéreCnou mystagogii predstavuji pro
pfijimajici osoby skute¢né vyznamny a slavnostni vstup do kiestanského Zivota, naplnény
milosti a Stastnymi okamziky ¢loveéka, ktery se poprvé plné ve spolecenstvi cirkve setkava
s Trojjedinym Bohem. Zasazeni inicianich svatosti do velikono¢niho tajemstvi, do
se mu nedostalo bez Syna Boziho, jenz ,,svou smrti znicil nasi smrt a zmrtvychvstdnim
obnovil zivot* (SC 5). Tento fakt potom provazi cely svatostny zivot ¢loveéka, upeviuje a
stale zivi jeho prebyvani v Kristu a ovliviiuje jeho jednéni, uvazovani a postoje. Kiest'ané
totiz neuskutecituji svou bohosluzbu jen v chranéné posvatné oblasti svého Zivota, ale ve
svétské kazdodennosti své evangelni existence ve svété, ve vzdjemnych Zivotnich a
spolecenskych zavazcich formou rozdavani lasky, vyproSovani milosti a hlasani radostné

zvésti tak, jak to d&lal za svého pozemského Zivota Jezis.”*

Vyznamnym cilem liturgické reformy je co nejvice ptitdhnout lid k liturgii tak, aby
aby byl zfetelnéji vidén vztah mezi tajemstvim slavenym pii bohosluzbach a tajemstvim,
které ma byt slaveno v kazdodennim Zivot& praktikujiciho kiestana.”* ,,Je proto diilezité,
aby véfici snadno porozuméli svatostnym znamenim a snazili se Casto piijimat ty svatosti,
které jsou ustanoveny k posilovani kiestanského zivota® (SC 59). Druhy vatikdnsky koncil
pocital s tim, Ze se rozsahla reforma svatosti bude uskute¢iiovat delsi dobu nejen z divoda
praktickych, ale také z toho diivodu, Ze je casto velmi zdlouhavé a narocné zménit zazité

praxe nejen véficich, ale nékdy i téch, ktefi je vedou. Samotné jadro koncilni liturgické

2% Srov. MATIAS Augé: Liturgicka spiritualita. ,,Prineste svoje tela jako Zivd, svita, Bohu mila obetu,
Trnava: Vydavatel'stvo Dobra kniha, 2001, 20-21.

2 Srov. MATIAS: op. cit., 14-15.
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reformy spociva nejprve v jejim piijeti, dale v praktickém zavedeni liturgickych zmén a
nasledné povzbuzeni obnovy v mentalit¢ a zptisobu jejiho slaveni a prozivani. Proto si
kazdy pro sebe mulze polozit otazku, jakou praxi je ovlivnéno mé chapani, vnimani, a

prozivani prave iniciacnich svatosti, kterymi se v této praci zabyvame.
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4. DUCHOVNI PROZiVANI INICIACNICH SVATOSTI

Jestlize jsme si predstavili inicia¢ni svatosti z hlediska teologického, vyznamového,
popisného, historického, a dale z pohledu piedkoncilni praxe a nasledné liturgické reformy
Druhého vatikdnského koncilu, zbyva ndm v posledni kapitole této prace zaméfit se na
téma duchovniho prozivani téchto svatosti a na stru¢né porovnani doporucované praxe
kitu, bifmovéani a eucharistie, kterd vedla véfici ke svatostnému a zboznému Zzivotu pred a
po koncilu. Takové porovnani ndm poslouzi jako podklad pro tivahu nad dne$ni praxi a
nad tim, které momenty piezivaji z doby pfedkoncilni a naopak, které momenty naptiklad
vymizely, ackoliv jsou zadouci a velmi by prospély veskerému duchovnimu a svatostnému
zivotu ¢lovéka, a tudiz by bylo ku prospéchu je pfipomenout a obnovit.

Na mist€¢ bude také tivaha nad vniménim cirkve a liturgie, které tim, Ze jsou
v uzkém vztahu se svatostmi, v nékterych pfipadech zna¢né ovliviiuji chdpani presného a
ucelen¢ho vyznamu svatosti a mizeme-li to tak fici — prav a povinnosti, které z pfijeti

svatosti nebo napiiklad z rodi¢ovstvi, kmotrovstvi ¢i jinych tloh plynou.

4.1 Koncilni usili o otevieni cirkve dne$nimu svétu

a situace véficiho ¢lovéka v ném

Pokud chceme hovofit o iniciacnich svatostech a jejich prozivani na poc¢atku tietiho
tisicileti, nemizeme se vyhnout alespont letmému pohledu na dobu ve které Zijeme, na
soucasného Cloveka, a na to, jak do tohoto obdobi zapada spoleCenstvi véticich a praxe
kiest'anské iniciace reformovana téméf pied pil stoletim.

Svét se za dobu od Druhého vatikdnského koncilu do pocatku jedenadvacatého
stoleti prudce zménil a €lovek vlivem neustalého zrychlovani svého okoli zékonité také.
Co se tyce nasi zemé&, miZeme fici, Ze az na vyjimky Ziji lidé v blahobytu, maji své prava,
jisté moZnosti, ale na druhé stran¢ neZziji bez problémi, jez je obklopuji a které maji
nejruznéjsi pficiny. Kazdy kiestan zije v profannim svété a zéroven proziva urcity vztah
k Bohu, ktery jej ve svatostech obdaiuje svou milosti. Je tedy vhodné zauvaZovat nad tim,
jaky je vzajemny vztah mezi svatostmi a ¢lovékem a co pocit'uje kiest'an dneSniho dne pfi
prijimani svatosti nejvice. Svatosti k ¢lovéku prichazeji do jisté miry zvnéjsku a jsou
prakticky jednoradzovou udalosti, pfi niz ma prvoradou aktivitu Buh, jez ¢lovéka oslovuje,

pfivadi ho k sobé¢, ud€luje mu milost, ddvd mu zakouSet svou pfitomnost a zanechava
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v ném utéchu, povzbuzeni a posilu. Tato jednorazova udalost vSak ma schopnost zlstavat
v ClovEéku a radikalné otevfit celé jeho védomi vii¢i Bohu, odevzdat se mu, vyslovit mu své
ano a niterné zakusit jeho sebesdileni, ze kterého pak Cerpa a Zivi svllj svobodny vztah jak
k Bohu, tak k bliznim. Kfestanské svatosti maji tudiz veliky vyznam pro mezilidské
vztahy a pro spoleCenskou situaci, vniz Cloveék zije a jedna. Cirkev se pak jakoZzto
spoleCensky ustanovena piitomnost Krista po vSechny casy (je totiz zdkladni svétosti
spasy) clovéku v rozhodujicich situacich jeho zivota zaslibuje absolutnim nasazenim svého
byti, tedy slovem a skutkem (svatostmi cirkve). Svatosti jsou tedy nejen cirkevné
spoleCenské projevy a ztélesnéni milosti, ale jsou déjinnym projevem vSude, kde se
uskuteciuje dobro, a kde v ném clovék dosahuje ve vife, nadé€ji a lasce samotného Boha.
Svétosti a jejich u¢innad znameni tak spoluvytvateji d&jiny Bozi, dé&jiny spasy.”*® Bozi
jednani v d¢jinach sméfuje ke spase Cloveéka a vychazi z Bozi svobody a lasky. Proto
liturgii chapeme jako tajemstvi, nebot’ v ni je Bozi €in spasy v Kristu slaven a zakouSen
v Zivot& jednotlivce i spoleenstvi.”’

Druhy vatikansky koncil si dal za kol obnovou cirkve a n€kterych jejich disciplin
a postoju vice priblizit Krista soucasnému svétu a ¢lovéku. Starost o obnovu a rozvoj
liturgie, kterd s prohlubovanim duchovniho Zivota véficich velmi uzce souvisi, je
povazovéana za zvlastni poslani koncilu, slouzici k lep§imu pfizplisobeni potfebam nasi
doby a k sjednoceni vSech véficich v Krista (SC 1). S odstupem né¢kolika desetileti od jeho
ukonceni musime konstatovat, Ze jeho pfesah do dneSni doby je znacny, ze jeho zavéry
jesté zdaleka nejsou uplné aplikované do praxe a Ze jsou stalym zdrojem inspirace pro
celou cirkev vcetn€ vSech jejich udi. Také liturgickd proména duchovniho Zzivota neni
dokoncena a zména mysleni podle zavért koncilu (jak uvidime v dalsi kapitole) je velmi
zdlouhava a namdahava. Neni totiZz jednoduché, vzdat se chéapani liturgie jako vnégjSiho
obfadu konaného z povinnosti, ale naopak, povazovat ji za misto pamatky, ktera tvofi
zaklad pro cestu viry v ryzi ndbozenské zkusenosti a za vrchol a pramen duchovniho Zivota

(SC 10).*

226 Srov. RAHNER Karl: O svétostech v cirkvi. Meditace, Praha: Scriptum, 1993, 11-19.

Déjiny spasy: na pocatku ¢asu bylo stvofeni jako zjeveni Bozi lasky, krasy a moci, pak nasledoval béh casu,
kdy se Bih dava poznat tomu, kdo jej hled4 upfimnym srdcem, pak ptichazi plnost casu, kdy Bth posila na
svét svého jednorozeného Syna, ktery napliiuje Bozi plan spasy velikono¢nimi udalostmi, a po obdrzeni daru
Ducha nastava doba posledni, ¢as cirkve, kdy je Kristovo tajemstvi zvéstovano a aktualizovano. Potom piijde
konec casu — paruzie (zavrSeni d&jin), dovrSeni celého stvofeni, nové nebe a nova zemé. Srov. KUNETKA
FrantiSek: Slavnost naseho vykoupeni. Nastin liturgické teologie, Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 1997, 11.

27 Srov. KUNETKA: Slavnost naseho vykoupeni. Nastin liturgické teologie, 15.
28 Srov. MATIAS: op. cit., 6.
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4.2  Porovnani praxe kiest'anské iniciace pfed Druhym vatikanskym koncilem

a po ném, véetné sondy do soucasnosti

Liturgie je cosi, co ma mit Clovék v ucté, protoze se tam setkavd priirozeno
s nadpfirozenem, c¢lovék s Bohem. Je vyjaddienim pulsobeni, které Buh uskuteciiuje
v d&jindch prostiednictvim svého Syna. Druhy vatikdnsky koncil liturgii nové ocenil a
ptitkl ji takovou dulezitost, Ze neni srovnatelnd z hlediska G¢innosti s zaddnym jinym
konanim cirkve. Z tohoto tvrzeni lze logicky vyvodit nepostradatelnost cirkve jako
zprostiedkovatelky svatosti pro véficiho, pokiténého clovéka, ktery chce Zzit svatostnym
zivotem. Nelze si pfedstavit bohosluzebny zivot bez liturgického slaveni, které aktualizuje
pfitomnost Kristova tajemstvi, jeho Zivotodarné spolecenstvi s véficimi a nevyslovny dar
Ducha. Kfiestanska bohosluzba ma zaklad v Kristové zivoté a proto je podstatou liturgie
slaveni pamatky tohoto Zivota a této osoby, spolecenstvi s nim a osvojovani si jeho

Zivotnich postoji.**’

4.2.1 Zaclenéni ¢lovéka do cirkve

Pti JeziSové kitu se zjevila celd Trojice (Mt 1,10 — 11), obraz toho, co se odehrava

v 17 , ’ v 2
v kazdém svatostném  kitu.?°

Chceme-li hloubéji chépat kiestni zaklad naSeho
ktestanského zivota, musime se ohlédnout na udalost kitu JeziSe Krista a naslouchat
slovlim, ktera On sam o kitu prondsi. Pokusme se také o promysleni vlastniho kitu a toho,
jaky ma trvaly dopad na na$ Zivot a na naSe zivotni sméfovani a usilovani. Nelze brat
vlastni kiest jako udalost jiz ukoncenou, ale jako to, co je v nasem zivoté stale pfitomné,
oteviené a z éeho mizeme Gerpat po cely kiestansky Zivot.>!

Jezi§ vetejnou Cinnost zacind svym kitem v Jordanu. Je to Ukon lasky a solidarity
s hii$niky, ktefi touzi po odpusténi a znovuzrozeni. Vstupujic do vody, pfijimé na sebe to,
co tam ostatni chtéji zanechat — htich a symbolicky se zafazuje mezi lidskou spolecnost.
Kdyz pak vystupuje z vody, sestupuje na N&j Duch svaty, zlstdva v ném, a Otec pronasi
vétu, ze je Kristus Jeho milovanym Synem a Ze v ném ma zalibeni. Vidime zde propojeni

dvou protikladnych rovin: svét hiichu a hluboky vztah poslusnosti a lasky k Otci, spojeni

29 Srov. MATIAS: op. cit., 24-25.

20 Recké slovo baptizo, prekladano slovem ,kiest, ma riizné vyznamy: ponofit, zaclenit, omyt. Srov.
MACHAN Richard: Plnost JeziSova kitu, in: MKR Communio 1 (2005), 34.

B Qrov. tamtéz 33.

60



nebe jakozto Boziho Zivota a zemé jakozto zivota poranéného hiichem, do kterého vSak
vstupuje Bozi Zivot v Kristu. Duch, ktery na JeziSe sestoupil pfi kitu jej provazi celym
zivotem az do okamziku kiize a smrti, pficemz smrt a zmrtvychvstani jsou realitou
symbolického sestupu a vystupu z Jordanu.”

Kitest vodou a Duchem, ktery piijima ¢loveék na pocatku svého kiest'anského Zivota
odpovida kitu v Jordanu a symbolika ponofeni a vynofeni je spojena s Kristovou smrti a
zmrtvychvstanim. Clovék je tedy kitem spojen s Bozim Synem, dokonalym obrazem Otce
(srov. Gen 1,26). Kitem je v ¢lovéku tento BoZi obraz, ktery byl porusen hiichem, obnoven
a pokitény clovék muze rast do plné podoby s Bohem pifipodobiiovanim se Kristu pod
vedenim Ducha svatého. Svatostny kiest je tedy pro ¢lovéka pocatkem a znamenim, stejné
jako byl pocatkem a znamenim JeziSiv kiest v Jorddnu. Od znameni méame postupné
prechazet k dokonalosti v lasce, ke spase.”® Vzdyt' ,.neziji uz j4, ale Zije ve mng Kristus®

(Gal 2,20).

Po Druhém vatikdnském koncilu je zaveden pro kiest, bifmovani a eucharistii
nazev iniciacni svatosti, vystihujici praxi uvedeni do kiestanského Zivota pouzivanou v
ranném obdobi prvotni cirkve.?*

Kiest déti hned po jejich narozeni je dnes ud¢lovan podobné jako v dobé
pfedkoncilni s tim rozdilem, ze diive byly déti kitény zdhy po porodu, coz meélo za
dasledek, zZe jen téZko mohla byt kitu pfitomna i matka. Dnes je kladen dlraz na to, aby
byli aktivné pfitomni rodice, kteti hraji nezastupitelnou roli a jsou to pravé oni, ktefi o
ktest ditéte cirkev Zadaji, dale kmotr (¢i kmotfi), pfibuzni, pratelé a cela farni obec — vzdyt’
dit¢ bude nejen piivtéleno ke Kristu, ale téz zaclenéno do Boziho lidu, ktery se ma spolu se
kiténcem radovat z jeho duchovniho zrozeni. Nemalou roli pfedstavuje ptiprava rodict

(nejlépe i kmotri)®>

na kiest malého ditéte, protoze jim na sebe berou povinnost vést a
vychovavat dité ve vife,”® péstovat v ném uzky vztah k Bohu a k cirkvi a pozdgji je

pfipravovat na svatosti bifmovani, pokdni a eucharistie. Proto musi oni sami vnimat

22 Srov. MACHAN: Plnost Jezigova kitu, 35.

23 Qrov. tamtéz 35.

strana 21-22 této prace.

25 Pokud je to mozné, mé kiténec kmotra, ktery ma pomahat dosp&lému kiténci v uvedeni do kiestanského

zivota, kiténce dité predstavuje spolu s rodi¢i u kitu a snazi se, aby pokitény zil kfestanskym Zivotem,
odpovidajicim kitu, a vérné plnil kiestni zavazky.“ KKP, 872.

2% Rodice a ti, kdo jsou na jejich mistd jsou povinni a maji pravo vychovavat d&ti; katoliéti rodice jsou

povinni a také opravnéni zvolit si ty prostiedky a zafizeni, kterymi se podle mistnich podminek mohou
vhodnéji postarat o katolickou vychovu déti.« KKP 793 § 1.
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dulezitost svého poslani a za pomoci knéze (pfipadné dalSich véticich) a vhodné literatury
se k samotnému kiestnimu obtadu jako k vyznamné slavnosti rodinné i cirkevni, dobie
pfipravit a zejména se vnitin¢ disponovat tak, aby byli zpusobili pfevzit vSechny tkoly
vyplyvajici ze kitu jejich ditdte a byli schopni byt ditéti vzorem hodnym nésledovani.**’ Na
rozdil od ptedkoncilni praxe, kdy byly kity udileny mimo msi svatou, je dnes preferovano
kitit novorozence v ramci mse svaté slavené v nedéli, nebo jesté 1épe o velikonocni vigilii.
Nutnost nasledného katechumenatu ditéte provadéného rodic¢i, kmotry, riznymi aktivitami
farnosti ¢i diecéze je velmi doporuCovana z toho ditvodu, aby byla rozvijena kiestni milost
spolecné s rastem ditéte. Proto je idedlni, aby byla rodina pokitén¢ho ditéte aktivni
soucasti farniho spolecenstvi, ve kterém miZe Cerpat podporu, pomoc pii vychové a
vnémz muze uskutecnit pifirozené zaclenéni malého katolika do spoleCenstvi cirkve
prostiednictvim nejrizné€jSich jejich aktivit.

Velky vyznam kmotrovstvi, kdy kmotti byli duchovnimi rodi¢i, duchovnimi
pfibuznymi celé rodiny a k pokiténému méli celozivotni vztah v dneSni dobé ponckud
vyprchal, a¢koliv je magisteriem zdtiraziiovana jeho diileZitost (nikoli viak nutnost). Casto
se povinnosti kmotra viici pokiténému ditéti omezuji pouze na pomoc ve form¢ modlitby,
v hor§im pfipad¢ je kmotrovstvi brdno jako jednorazovy tkon bez dal§iho pokracovani.
Prakticky vyznam kmotrovstvi je dnes vétSinou omezen nejen diky migraci obyvatel, ale
téz diky znaénym zméndm v pribéhu, vyvoji a stylu Zivota dne$niho c¢lovéka, ktery
s kiestnim kmotrem, ktery mu byl vybran v jeho utlém véku obvykle pozdé€ji nenavaze
osobni vztah (pokud ovSem kmotr neni naptiklad ¢lenem rodiny, ktera se bézné¢ styka).

Symbolické tkony pti kitu byly téz revidovany tak, Ze nékteré byly vyfazeny
(dychani knéze do tvare ditéte, vlozeni Spetky soli do ust a dotykani se slinou usi a nosu
ditste), jiné byly posileny a zdiraznény (obleeni bilého roucha a predani svice).**

Poradi udileni iniciacnich svatosti u déti pokiténych v kojeneckém ve&ku zlstava az
na malé rozdily ve véku témét nezménéno. V praktikujici fimskokatolické rodiné tedy
probiha kiest po narozeni, svatost smifeni a prvni svaté pfijimani mezi sedmym a osmym
rokem a bifrmovani okolo dvanactého roku véku ditéte nebo pozdéji.

Také slaveni dne duchovniho narozeni (kitu) oproti minulosti nema Sanci prorazit

soucasny zvyk slaveni pouze vyro€i fyzického zrozeni a jmenin — pokud ¢Elovek viibec

37 Piprava se tyka rodic, ktefi cht&ji své dité svéfit do Bozich rukou, ale sami aktivn& svou viru neprojevuji
a neméla by se vyhnout ani praktikujicim kfestantim. Je jisté, Ze se zpusob a prubéh takovych pfiprav na
kiest ditéte bude ligit, ale v zadném piipadé by neméla byt tplné vynechdna. Srov. OPATRNY Ale§
(odpovida za obsah): Ptiprava rodict na ktest ditéte. Pomticka pro ty, ktefi vedou pfipravu, Praha: Pastora¢ni
stiedisko sv. Vojtécha pfi Arcibiskupstvi prazském, 2001, 4-8.

¥ Pro srovnani mize poslouzit podrobngjii pojednani o znamenich pii kitu na strané 32, 44—45 této prace.
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slavi. Zde narazime na otdzku, jaké misto zaujima slaveni v zivoté Cloveka, zda jsou lidé
schopni slavit a jaky vidi ve slaveni smysl. Pokud ma ¢lovék alespon zakladni divéru ve
smysl své existence a divod slaveni vidi v tom, Ze je ve své podstaté vSechno jsoucno
dobré a ze je dobré byt, pak ma ke slaveni dobry divod. U véficiho je toto umocnéno
védomim, Ze se raduje ze stvoreni, vypovida o jeho pozitivni hodnot¢, ocenuje a vazi si ho,
a tudiz oslavuje nejen BoZi dilo, ale zejména dar viry a Zivota v Bohu. Slaveni je nevSedni
skutecnost, vystupuje z horizontu vsedniho dne, Clovek se tési ze svéta a ze Zivota a tim
jim obéma fika své ,,ano*. Nesmi byt vSak Unikem, ale ptilezitosti k setkavani, udrzovani
spoleCenstvi, projeviim radosti, odleh¢eni, pfipomince vyznamnych udalosti a vyjadieni
vdécnosti za vSe, co Buh clovéku poskytuje. Slaveni odpovida zikladnimu zameéfeni
¢lovéka jako télesné-duchové bytosti, proto obsahuje slozku fyzickou i duchovni. Jen ten
neni schopen slavit, kdo se nedovede pozvednout nad horizont v§edniho dne a jehoz Zivot
se vyCerpava pouze v praci. Takovy Cloveék ovSem postupné ztraci zakladni rozmér byti a
zel Bohu, dnesni doba komer¢niho shonu takovy styl zivota jen podporuje a cElovek
pfestava byt vpravdé clovékem. Kdyz jsme u tématu slaveni, pfipojme téZ zminku o
slaveni ned€lnim, které Clovék potiebuje nejen proto, aby byl kiestanem, ale aby byl
&lovékem v plném slova smyslu.”’ Vzpomeiime na starozakonni knihu Kazatel, kde se na
pocatku tieti kapitoly piSe o tom, Ze viechno ma svij &as.”*” Biih dava &lovéku Gas a vie
ma urcenou svou chvili, tedy jisté 1 Cas pracovat a ¢as oslavovat.

Dospéli v ptedkoncilni dobé neprochdzeli katechumenatem, vyzadovana byla pouze
znalost modlitby Panég, Desatera, svatosti a vyznani viry, dale vyjadreni litosti nad hiichy a
sloZeni kiestniho slibu, pfi¢emz byl kladen diiraz na jeho ¢astou obnovu pro povzbuzeni
k jeho plnéni (pfi vyro€ich narozeni, kitu, jmenin, bifmovani, dale pfi zpovédi a pfijimani
— u poslednich dvou vidime souvislost s obnovenou kiestni milosti). Druhy vatikdnsky
koncil opét zavedl vicestupiiovy katechumenat pro dospélé a déti Skolniho véku, coz byl
jeho velmi vyznamny pocin, ktery bere svédomité piipravu clovéka na jeho vstup do
Cirkve, tajemného téla, uvedeni ¢loveéka do viry a Zivota z viry a dokonaleji jej pfipravuje
na setkani s Trojjedinym Bohem. Dobrou zpravou je, ze pocty kitl dospélych kandidati
1

vr . v 24 Vv S v ’ vy v
vnas$i republice postupné rostou,” ¢imz se dostdva do povédomi plnéjsi rozmér

ktestanské iniciace. Kiest byva spiSe spojovan s narozenim ¢loveka, nez s jeho virou, ktera

29 KUNETKA FrantiSek: Slavnost nageho vykoupeni. Tti liturgické studie, Olomouc: MCM Olomouc, 1992,
32-33.

20 Srov. Kaz 3, 1-8.

2 OPATRNY Ales (odpovida za obsah): P¥iprava dospélych na kiest. Pomiicka pro ty, kteti vedou p¥ipravu,
Praha: Pastorac¢ni stfedisko sv. Vojtécha pii Arcibiskupstvi prazském, 2001, 3.
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je vSak prvnim ptedpokladem pro kiest dosp&lého, nebo dité skolniho véku.*** Jde tedy
pfedev§im o ,cestu trvalého obraceni, o hlubokou zménu zivota, kterd v naSich
podminkach neznamena jen piijeti kiestanstvi jako nového prvku do vlastniho Zivota, ale
znamena proménu celé kultury, vniz se zivot ¢lovéka odviji a kterou je pozitivné
ovliviiovan“.** Konverze jako hluboka vnitini zména je lovéku darovana a v kfestanstvi
nikdy nekon¢i, nybrz postupem casu se stale vyviji a napliluje, pfi¢emz je neodmyslitelna

pravé vnitini svoboda ¢loveka.***

Clile pfipravy kandidata kitu v sou¢asné praxi jsou nasledujici:

. Skute¢né obraceni, zména Zzivota, oddéleni se od toho, co je s kiestanstvim
podstatné neslucitelné.

. Poznani obsaht viry kiest’anti a osobni osvojeni si viry, ktera je schopna ovliviiovat
jejich Zivot a rist.

. Vytvoteni pfedpoklada pro takovy zivot v cirkvi, ktery bude jejich viru upeviiovat a

o 24
rozvijet. >

Po absolvovani ptipravy (katechumenatu) jsou cekateli kitu udéleny vSechny tfi iniciacni
svatosti béhem jednoho slaveni tak, jak to bylo provadéno v prvotni cirkvi, a nasleduje
nezbytné obdobi mystagogie, ktera nové pokiténé¢ho hloubé&ji uvadi do poznani vseho
nového, co mu iniciace poskytla, uci se zit ze svatosti a ma byt stile v pozorné péci
cirkevni obce, aby mu pomohla pii prvnim vykroceni do fad pravoplatnych kiestanil a
v hledani svych obdarovani a moznosti ukolt a sluzeb, kterymi své cirkvi bude poméhat.**®
Prvni a hlavni ¢4st mystagogie probiha mezi velikonocemi a Bozim hodem svatodu$nim,

ktery uzavira velikono¢ni dobu, ale mozno fici, mystagogie ve své podstaté a vzhledem ke

2 Kfest je tedy piedevsim svatosti viry, kterou &lovék odpovida Kristovu evangeliu, osvicen milosti Ducha

katechumeny, rodice déti prijimajicich kiest i kmotry, vybizela k opravdové a ucinné vife. Nebot’ jenom tak
se mohou spojit s Kristem, vstoupit do svazku Nové Umluvy a tento svazek upeviiovat. Pravé tento cil
sleduje katechumenat (pfiprava kiténct) a ptiprava rodi¢ti i bohosluzba slova a vyznani viry pfi kitu.” UKZ
9-10.

3 OPATRNY: Piiprava dosp&lych na kiest, op. cit., 5.

* Srov. AG 13, nebo KKC, 160, nebo OPATRNY: Piiprava dosp&lych na kiest, 6.
5 OPATRNY: Piiprava dosp&lych na kiest, op. cit., 11.

4 Tamtéz 23.
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své naplni nemé piesné Gasové ohraniGeni.”*” Pfipominky této svatosti v Zivoté kiestana se
v dnes$ni dobé sousttedi hlavné na obfad obnoveni kiestnich slibii o Bilé soboté, dale pii
kitu ostatnich déti ¢i dospélych a n€kdy téz ve vyrocni den kitu, o svatku Kitu Pan¢ a nebo
pii Zehnani svécenou vodou.

Ukolem knéZi v oblasti kiestanské iniciace je zajisténi kvalifikované ptipravy na

G r . . C o xur s fo v T . 248
pfijeti svatosti a mimo jiné 1 sezndmeni véficich s tim, jak maji kitit v pfipad€ nutnosti.

4.2.2 Svatost dard Ducha svatého

Pti slaveni svétosti bifrmovani je Duch svaty vylévan na bifmovance stejné jako byl
kdysi vylit na apostoly v den letnic. ,,Poslanim Ducha svatého v liturgii cirkve je
pripravovat shroméazdéni na setkani s Kristem; pfipominat a pfedstavovat Krista vife
shromazdéni; zptfitomnovat a aktualizovat, tedy pfiblizovat novému chéapani Kristovo
spasitelné dilo svou proméiujici moci a pfispét, aby dar spolecenstvi pfinasel v cirkvi
plody.“** Bifmovani &ini jednotlivce u¢astnym na trvalém prorockém a charismatickém
letniénim daru cirkvi a jen Bih sam rozhoduje o zvlastnim poslani jednotlivce a sam
rozd€luje charismata, dary Ducha, jez jsou pfednostnimi sméry piisobeni jednoho a téhoz
Ducha, kterého v3ichni piijimaji pii bifmovani.”" Podstatou seslani Ducha svatého na svét
je sebesdileni Bozi v pravdé, jez se uskutectiuje v déjinach a je nabidkou svobodné
veérnosti Bozi a sebesdileni Bozi v lasce, jez plisobi pfijeti a otevird transcendenci ¢loveka
vuci absolutni budoucnosti Bozi. Tak se Buh sdéluje omezenému a hiiSnému tvoru
v nouzi. Duchem nazyvdme to dobré, co je vnds: je pomazanim a peceti, hostem,
utéSitelem, vnitinim voldnim, Zivotem a pokojem, svatosti a jednotou. Duch je ten, ktery
v nas nechava zrat své plody: lasku, radost pokoj, trp€livost, nevinnost a je v nds tajemnou
silou proménéni, jeZ vede k oslavenému vzkiiSeni téla a proménéni svéta. On je téz
Duchem cirkve a jednotou téla Kristova, ale také Duchem jednotlivce, ktery ho mize mit i
v anonymnim kfest'anstvi, jez jesté nedospélo k pochopeni cirkve, a mize jim byt veden.*’

Dary Ducha svatého jsou oporou mravniho Zivota kiestana a jsou to trvalé dispozice, které

7 Pro uceleny pohled na kiest odkazuji na: teologii kitu v&etnd prav a povinnosti vyplyvajicich ze kitu
strana 10 této prace; pro porovnani praxe kitu: pfed koncilem strana 32—33 této prace, po koncilu strana 44—
51 této prace.

8 POLC: op. cit., 255.
MKKC, 1112.
20 Qrov. TS, 34-35.

B Tamtéz 72-73.
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uzpusobuji ¢lovéka k ochotnému jednani podle hnuti Ducha svatého. Sedm darG Ducha

253

svatého™” piivadi k dokonalosti toho, kdo je piijima a plody Ducha svatého™ jsou

dokonalosti, které v nés tento Duch utvati jako prvotiny vécné slavy.

Bifmovani je pfed koncilem chdpano zejména jako duchovni posila, jako vyzbroj
proti zlu a pokuSeni, jako podpora statecnosti pii vyznavani viry pted druhymi a jako zdroj
sily pro zivot ve vife. Této svatosti se rozumélo hlavné jako pfiprava na dospélost a
duchovni vybava do zZivota. Samotny obfad a doba okolo néj byla prozivana ve zboznosti a
sttidmosti, vyznam kmotra byl podobny jako u kitu a pfipominky této svatosti probihaly
zejména na BoZzi hod svatodusni. Nutno ale fici, ze se postupem ¢asu na mnohych mistech
stalo bifmovani pouhym spole¢enskym zvykem bez vyznamné&jsi vnitini spojitosti se kitem
a eucharistii a bez fadné pripravy®* Jak je jiz zminéno vyse,”> otcové, shromazdéni na
Druhém vatikanském koncilu davaji podnét k feSeni situace bitfmovani a stejné jako u kitu
vyzdvihuji nutnost vyuky rodi¢li a kmotrti v kiestanstvi, aby mohli dobie plnit své
povinnosti vii¢i bifmovanci a byt mu dobrym vzorem a pomocnikem (zvlasté pokud se
jednd o malé d&ti). Koncil se piiklonil k véku bifmovanci okolo dvanécti let,”° coZ je
doba, kdy by dit& jiz mélo za¢it chapat svou osobni odpovédnost,”’ a kdy je schopno
vnimat, Ze pfijetim této svatosti obdrzi zvlastni dar Ducha svatého, ktery jej ma dokonaleji
spojit s cirkvi a pomoci stale vice se ptipodobniovat Kristu. Pfijeti zvlaStnich dard Ducha
v této svatosti ma dilezity vyznam eklesiologicky, protoze uklada novy vztah ke Kristovu

58
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tajemnému télu (cirkvi) a zavazuje kjeho Sifeni ve svété apoStolatem,”" ukoluje

bifmovance tim, e maji pomahat vydavat svédectvi a ziskavat lidi pro Krista.”> I pies

2 Sedm darti Ducha svatého: moudrost (abychom jasngji poznavali pravdy Bozi, pocitovali radost z jejich
velikosti a krasy a aby nam byly svétlem k utvofeni Zivotnich zéasad), rozum (abychom spravné rozuméli
pravddm Bozim), rada (abychom se vzdy spravné rozhodovali pro to, co je ke cti a slavé Bozi a k nasi
spase), sila (abychom méli vZdy odvahu a silu vykonat to, co Btih po nas zada), umeni (abychom uméli ve
vécech stvofenych poznavat Boha), zboznost (abychom méli bezmeznou a détinnou duvéru v Boha a modlili
se k nému radi, upfimné, s divérou a co nejcastéji) a bdzen Bozi (abychom se ve svété nebali ni¢eho, kromé
hfichu). Srov. KKC, 1830 a TOMASEK, op. cit., 27.

253 Dvanéact plodt Ducha svatého: laska, radost, pokoj, trpélivost, shovivavost, vlidnost, dobrota, mirnost,
vérnost, tichost, zdrzenlivost, ¢istota. Srov. KKC, 1832.

¥ POLC: op. cit., 256.

3 Srov. strana 51-53 této prace.

26y soucasné dobg jsou bifmovani lidé nejéast&ji od patnacti let vyse.
T POLC: op. cit., 264.

8 POLC: op. cit., 257.

259 Lo : T s wor o . ) ’ . r o .
% Cela cirkev je svou povahou misijni, a evangeliza¢ni ¢innost je zakladni povinnosti boziho lidu; proto se

vSichni kfestané, védomi si své odpoveédnosti, uc¢astni misijni ¢innosti.” KKP 781.
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vSechny vyzvy a uceni magisteria muzeme sledovat, Ze dneSni chépani bifmovani byva
Casto povrchni, zatizené nepfesnym pojimanim této svatosti z minulosti a neni spojovano
s celkem kiestanské iniciace’® a svatostnym upevnénim v téle cirkve. Setkdvame se
s nazorem, ze prijeti bifmovani je pouze disledek mého védomého a svobodného
rozhodnuti pro viru (protoze jsem byl pokitén jako nemluvné, a rozhodovali za mne
rodice), u kterého vSak postraddme piinejmensim pochopeni pravé podstaty bifmovani.
»VZzdyt ,,svatost bifmovani* pokiténé dokonaleji spojuje s cirkvi a obdafuje zvlastni silou
Ducha svatého, proto jsou jeSté vice povinni Sifit a branit viru slovem i skutkem jako

, . . v 1 261
opravdovi Kristovi svédkoveé. %

V soucasnosti predstavuje pro pokiténého cloveéka, ktery
se vazné rozhodl k pfipravé a pak k pfijeti bifmovani velmi osobni cestu k upevnéni viry
dospivajiciho ¢i dospélého jedince. Proto zaujimé piiprava na pfijeti této svatosti dileZzité
postaveni ztoho duivodu, ze 1 dnes piezivaji jist¢ mysSlenkové stereotypy, které
neodpovidaji ani dne$ni liturgii, ani teologii této svatosti, ani skuteCnym potfebam
bifmovanct.?®® Délka piipravy byva Sest aZ dvanact mdsici a jeji druh se pfizptisobuje
situaci, stavu a zralosti adepta bitmovani.”®® Cilem ptipravy, jejiz kvalita a Gginnost se
pozna az v mésicich ¢i 1étech nésledujicich po bifmovani, je prohloubeni vztahu ¢lovéka ke
Kristu, zkvalitnéni svatostného Zivota, upevnéni spravnych postoji a jednani, hlubSiho
poznani nauky cirkve a Pisma svatého, vyvolani snahy o duchovni riist a o odvahu plné
ptevzit zodpovédnost za svlij zivot. DalSimi ukoly pfipravy i mystagogie, kterd je stejné
jako po piijeti kitu doporucovana i po piijeti birmovani, je péstovani vztahu k modlitbé,
vychova svédomi, snaha o dobré vztahy s lidmi, naucit se hovofit s druhymi o své viie a
podobng.®*

Musime vSak také konstatovat, Ze se vyskytuji stejné jako v minulosti i dnes
kiest'ané, kteti povazuji bifmovani za véc nadbytecnou, bez které se snadno obejdou, nebo

se miizeme setkat s birmovanymi véficimi, ktefi o divodu ud€lovani této svatosti, jejich

2 ¥ roxwr 1w LMo vr o~ ¥ oy Lo ) s e ) ’ o

50 Sougasni véfici kiestané vétsinou tusi, Ze kiest bifmovani a svétost eucharistie spolu n&jakym zptisobem
souviseji a vétSinou tuto souvislost vnimaji jako prostfedky pro postupny rdst kiestana, jako zdroje a
prostiedky svatostného zivota, nebo jako pomocniky pfi divérném setkavani s Kristem.

BLKKC, 1285.

2 Srov. Piiprava na bifmovani. Pomicka pro ty, kdo vedou piipravu, Praha: Pastoratni stiedisko sv.
Vojtécha pti Arcibiskupstvi prazském, 2000, 3—4.

8 Na bifmovani jsou pripravovani bud’ aktivni kfestané, ktefi jsou pokiténi a svou viru proZivaji téz
svatostné (svatosti pokani a eucharistie), a nebo lidé pokiténi, kterym se vSak nedostalo vzdélani ve vite, ani
uvedeni do modlitby a svatostného zivota. Proto musi byt pfipravovani jinym zptsobem a jejich setkavani
pied udélenim svatosti bude mit téZ rozdilnou napli, sméfujici vsak ke stejnému cili. Vzdy to vSak musi byt
lidé, kteti se rozhodli pfijmout bifrmovani dobrovolné a z motivi viry. Srov. Pfiprava na bifmovani, op. cit.,
7.

264 s .y oy .
% Srov. Ptiprava na bifmovani op. cit., 811.
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ucincich a duasledcich, které z jejiho pfijeti vznikaji maji v lepSim piipad¢€ pouze mlhavou
pfedstavu. Nezbyvd ndm nic jiného, uvazovat nad tim, zda divod takového postoje je
disledkem pouhé absence zakladnich katechismovych znalosti, nebo zda pfic¢ina tkvi
v problémech hlubsich a slozitéjsich, které by si zaslouzily diskusi a hlubsi analyzu.
Ptipominky svatosti bitmovani v zivoté kiestana se dnes vétSinou odehrdvaji pii
slavnosti seslani Ducha svatého, pii bifmovani druhych osob a v okamzicich, kdy ¢lovék
osobné a velmi nitern& pocituje obdarovéni, &i prosi o pomoc Ducha svatého,” ktery ma
v d&jinach spasy jako treti Bozska osoba nezastupitelné misto™*® a paisobi od jejich pocatku
az do konce v&ka.”’ Proto je vzdy na misté vyzva Frantiska Tomagka: ,,Denné pros Ducha

svatého: ,,Piijd’ Duchu svaty, napli srdce v tebe véficich a zapal v nich ohef své lasky!“**®

4. 2.3 Slaveni eucharistie

V eucharistii slavi kfestané pfitomnost zmrtvychvstalého Krista v cirkvi a podle
svatého Pavla je to vecCefe, kterd patii Panu a kterda od ného vychazi (1 Kor 11,20).
Kiest'anska obec ve své vife zakousi v eucharistické slavnosti svého Pana osobné. To, Ze je
Kristus pfitomen, je vyjadieno téz nékolikerym zvolanim knéze pfi kli¢ovych okamzicich
mése svaté®® | Pan s vami!“. Vyslovuje tim u&inny piislib, Ze je Kristus pfitomen mezi t&mi,
ktefi se shromazdili k eucharistii, Ze je pfitomen ve svém slove€, v eucharistické obé&tni
hostiné¢ a také ve vSednim zivoté véficich, v nasledovani Krista. Po proménovani je
v chlebé a ving pfitomna Kristova laska, kterd prosla skrze kiiz a v niz nam poskytuje
jakoZto spasnou skutecnost saim sebe. Znameni chleba a vina poukazuji na télo a krev
Krista, kterého véfici pfijima, je jim Ziven a posilovan, a kterého téz uctiva. V klimatu

klanéni si muze slavnost eucharistie zachovat svou velikost a silu, v adoraci pak mtize

2% Ve vychodnim ritu se miizeme setkat téZ s takzvanym ,,myrovanim®. Provadi se na konci svateéni liturgie
a vefici jsou pfi ném mazani olejem na Cele.
266 Naptiklad: Duchu svatému se pipisuje vtéleni Syna Boziho (Lk 1,35), Duch svaty se ukézal v podobé
holubice pii kitu Jezisové (Mt 3,16), v podobé svétlého oblaku pii proménéni Pané (Mt 17,5), Kristus vdechl
Ducha svatého apostolim, kdyz jim daval moc hfichy odpoustét nebo zadrzet (J 20,22) a zjevil se v podobé
ohnivych jazykut o slavnosti Letnic (Sk 2,3).

257 pro uceleny pohled na bifmovani odkazuji na: teologii bifrmovani, véetné prav a povinnosti vyplyvajicich

z bifmovani strana 11 této prace; pro porovnani praxe bifmovani: pfed koncilem strana 33-34 této prace, po
koncilu strana 51-53 této prace.

28 TOMASEK: op. cit., 27.

269 L. ., \r .y v . Y .. . .
% Toto zvolani zazniva na po&atku slavnosti, pied &tenim evangelia, pred eucharistickou modlitbou a pred

pozehnanim. Srov. KOCH Kurt, Eucharistie jako stfed Zivota cirkve, Praha: Pastoracni stfedisko pfi
arcibiskupstvi prazském, 2006, 8.
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vytu$it pravou hloubku tajemstvi realné piitomnosti Krista v eucharistii. Eucharisticka
obét’ je zpfitomnénim obéti kiize a pfenesenim plodi spasy do spolecenstvi
shromazdéného ke slaveni eucharistie. Stejny Kristus, ktery se tehdy na kiizi obé&toval, se
dnes vydava Otci v eucharistii, prostiednictvim spolecenstvi cirkve a skrze sluzbu knéze,
coZ je obsazeno ve tfeti eucharistické modlitb¢: ,, Shlédni na obét’ své cirkve: vzdyt je to
obét’ tvého Syna a jeho obéti jsme byli stebou usmifeni.” Eucharistie vSak neni jen
svatostnym zpiitomnénim ob¢ti kiize, ale také skutecnou obéti samotné cirkve, spocivajici
v uctivani a oslavé Boha. Cirkev — Kristova snoubenka a jeji spoleCenstvi vstupuje do obéti
Kristovy, nasleduje ji a podfizuje se, coz vyjadiuje opét ¢ast tieti eucharistické modlitby:
»K€Z nés ucini obéti, kterd by se ti zalibila.“ Tedy spolecenstvi cirkve piedstavujici
Kristovy tdy jsou spolu s nim pfinaSeny za obét’ a tim maji podil na Kristové obéti a
stavaji se zivymi hostiemi v kazdodennim svété. Eucharistie je téz predstavitelkou pokoje,
prameniciho ze spoledenstvi s Bohem a mezi lidmi navzajem. Clovék potiebuje stale
znovu vstupovat do spoleCenstvi a ackoliv je to Biih, ktery obét’ pfijima, ten, kdo ji uziva je
clovék. Proto je pravé eucharistie stfedem zivota cirkve, srdcem kiestanského zivota a
musi mit také své pokracovani v eucharistickém poslani v kazdodennim zivoté€, spocivajici
ve vydéavani svédectvi a evangelizaci. Timto tkolem je spolecenstvi cirkve vdzadno a muze
jej plnit stejné, jak to ucinili JeziSovi ucednici jdouci po cest¢ do Emauz poté, co poznali
Péana pfi laméni chleba, ,,v tu chvili tedy vstali“ (Lk 24,33), aby vypravéli o tom, co se

v 1v1e v 1: gy 2
dova&dsli, co slyseli a vidali.””

Pti porovnavani eucharistické praxe konané pfed koncilem a po ném, sledujeme, Ze
tato svatost byla v obou obdobich pojiména jako stfed svatosti, jako duchovni pokrm a
posila clovéka a jako osobni setkani s Kristem. Stejné jako dnes bylo 1 pfed koncilem
doporucovano Casté piijimani eucharistie a rozdily za¢iname pozorovat az v moznostech
pfijimani (tehdy jednou dennég, dnes i dvakrat denné, v obou pfipadech vSak minimélné
jednou do roka). Dnes je na rozdil od minulosti moZno pfijimat hostii na ruku, déle
pfijimat eucharistii pod oboji zpisobou a rozdil vidime i v délce eucharistického pistu
(nejprve od pilnoci, pozdéji tii hodiny a po Druhém vatikdnském koncilu hodinu pied
pfijimanim). Uctivani eucharistie (vystav nejsvét€j$i svatosti) bylo dfive jisté
frekventovangj$im tkonem, ale i dnes ma své dileZité postaveni, stejné jako navstéva

kosteli véticimi mimo bohosluzebné obtady, kdy pfichazeji ke svatostanku se svymi

radostmi 1 starostmi.

1% Srov. KOCH: op. cit., 8—18.
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Ptiprava na piijeti svatosti eucharistic obou obdobi stejné¢ spocivd v pokani,
modlitbé, soustfedéni ¢i odevzdani se Bohu v pokofe. Nejen bohosluzba slova, ale téz
vSechny liturgické texty jsou ptipravou ¢loveka na tento vrchol mse svaté. Naptiklad slova
proménovani ,,Vezméte a jezte z toho vSichni: toto je moje télo, které se za vas vydava.” a
dale ,,Vezméte a pijte z n¢ho vSichni: toto je kalich mé krve, kterd se proléva za vés a za
vSechny na odpusténi hiichl. Toto je smlouva nova a v&na, to konejte na mou pamatku.*
pusobi svoji silou a mimo jiné téz disponuji véficiho k vdénému a radostnému setkani
s Kristem, k pfijeti eucharistie. Latinsky obtad tésn¢ pred pfijetim eucharistie inspiruje
soukromou modlitbu véficiho proménlivym uryvkem z Pisma (antifonou k pfijimani).
Pokud bychom chtéli rozsifit sviij obzor tykajici se pfipravy véficiho k pfijeti svatosti
eucharistie miizeme vidét, ze napiiklad byzantsko-slovansky obtfad sdm formuluje vyznani
vedouci ¢lovéka k pokofe a prosbam za odpusténi hfichii. Tato modlitba velmi dobte
vystihuje moment pokéni ¢lovéka a také odpusténi hiichti (nikoliv tézkych), které svatost

eucharistie zprostfedkovava:

V¢étim, Pane a vyznavam, Ze ty jsi vskutku Kristus, Syn Boha zivého,
ten, ktery pfiSel na svét, aby spasil hiiSniky, a ja jsem prvni z nich.
Pfijmi mne dnes, Synu Bozi, k ¢asti na své tajemné vecefi,
vzdyt nechci toto tajemstvi vydat nepfateliim ani t& pozdravit jidasskym polibenim,
ale s kajicim lotrem t¢ prosim:
Pamatuj na mne, Pane, ve svém kralovstvi.
Pamatuj na mne, svrchovany Vladce, ve svém kralovstvi.
Pamatuj na mne, Svaty, ve svém kralovstvi.
Kéz pfijeti tvych svatych svatosti Pane, neni mi k soudu ani odsouzeni,
ale k uzdraveni duSe 1 téla.
Boze, bud’ milostiv mé hiisnému.
Boze, ocisti m¢ od htichil a smiluj se nade mnou.
Nescetné jsou mé hiichy, Pane, odpust’ mi.>”'
Prozivani pfijeti eucharistie dneSnimi véficimi lidmi svéd¢i o tom, ze ji chépou a
pocituji jako skutecny, nadpfirozeny pokrm duse, jehoz ptisobeni v nitru ¢lovéka lze jen

tézko vyjadfit lidskymi slovy a jehoz Gc¢inky daleko ptesahuji na prvni pohled jednorazovy

"' Srov. TETHALOVA: Svatosti kiestanské iniciace v byzantsko—slovanském a latinském obtadu, 33.
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liturgicky tikon. Ptesto v ¢lovéku nékdy pievladne takovy pocit viny (aniz by se dopustil
tézkého htichu), Ze od pfijeti eucharistie upousti a ochudi se o setkani s absolutni Dobrotou
a Laskou. Milost, kterou vétici obdrzi pii pfijeti eucharistie v§ak nelze chapat jako odménu
za vzorny kiestansky zivot, ale hlavné jako zdroj posily, ziskany na zakladé blizkého

spolecenstvi s Bohem.?’

4.3. Svatostny a liturgicky Zivot cirkve

Aktivni ucast véficich pfi liturgickém slaveni usnadniuje Druhy vatikansky koncil
zjednoduSenim obtadi. Povazuje také za nutné zlepSeni znalosti liturgie u knézi, ¢imz bude
potazmo zlep$eno jeji porozuméni a chapani u véFicich.?”? Téz preklady liturgickych knih
do narodnich jazyku, které si vyzadal koncil, jsou vyznamnym posunem k osobnéjSimu
prozivani bohosluzeb, i ptes to, Ze je latina stale chadpéana jako znameni vnéjsi jednoty - ale
neni vSak pfi¢inou této jednoty. Muzeme fici, Ze se podafilo vytvofit bohosluzebné texty
plisobici jasné, strucné, pochopitelné. VZdyt jsou dialogem clovéka a Boha, proto musi byt
srozumitelné pro vSechny z prostého divodu; liturgické slaveni vcetné jeho tkoni neni
véci soukromou, ale véci celé cirkve, proto je nezbytné zapojeni celého shromazdéni
formou odpovédi, zpévii, modliteb, a dale skrze sluzbu pfisluhujicich - lektord,
komentatora ¢1 zpévaku - to vSe jsou liturgické ukony a sluzby, na nichZz by se mé¢l kazdy
vefici podle svych schopnosti a moznosti aktivné podilet. Koncil téZ hovofil o
problematice nezddouciho vytvéfeni rozdilti mezi jednotlivymi véficimi a naopak zdlraznil
svilj poZzadavek nechat zakotenit u véficich smysl soundlezitosti mezi sebou navzajem, se
svou farnosti, se svou diecézi a biskupem. Proto doporucuje udélovat svatosti ve farnosti
pokud mozno pii shromazdéni veéfticich, zvlasté pfi msi svaté. NabozZenstvi totiz neni
soukroma zalezitost jednotlivce, ale tyka se celého ¢lovéka i1 jeho vztahli k okoli, v némz

lee « 274

2 Pro uceleny pohled na eucharistii odkazuji na: teologicky vyznam eucharistie strana 12 této prace; pro
porovnani praxe eucharistie: pied koncilem strana 35-37 této prace, po koncilu strana 53—54 této prace.

Dale: KKP 834-944 pojednava podrobné o posvécujici sluzbé cirkve, o svatostech a dale jednotlivé o
svatosti ki'tu, bifmovani a eucharistie.

3.0 vyuce v cirkvi hovoii téz KKP. Napiiklad:

,Kfestanska nauka se podava zpusobem, ktery odpovidd podminkdm posluchact a pozadavkim doby.*
KKP 769.

,»Vlastni a zavaznou povinnosti hlavné pastyiti dusi je péce o katechezi kiestanského lidu, aby skrze vzdélani
v nauce a zkuSenost kiest'anského Zivota se vira véficich rozvinula, ozivila a vedla ke skutkim.*“ KKP 773.

" Srov. POLC: op cit., 221-222, 253.
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Nelze zastirat, ze se dnes, na rozdil od katolického kiest’ana, zijiciho aktivné ve své
farnosti, pocit'ujicitho svou prospéSnost a na druh¢ stran¢ i podporu cirkevniho spolecenstvi
ve form¢ svatostné a lidské, setkdvame i1 s druhym polem kiest'anské praxe, kterd stavi
zejména na soukromém prozivani své viry a znejriznéjSich divodi nepovazuje toto
spolecenstvi za nepostradatelné, piicemz paradoxné nékteré jeho sluzby vyuziva a casto to
byva pravé cirkev, ktera ¢loveéka s timto zvlaStnim piistupem k Bohu pfivedla. Vzhledem
k individualnosti a intimnosti této problematiky je velmi slozité se nad ni zamyslet, ale
pokud bychom se o to pfeci pokusili, mizeme vyvodit argumentaci vici této praxi ze
zékladni literatury kazdého véticiho, kterou je bible. Nasli bychom mnoho tryvk, kde se
hovoii o zaloZeni cirkve €i o jejim vyznamu. Nas vSak v tuto chvili zajima pfedevsim to,
¢im je pokitény cloveék pro cirkev a svét, ktery jej obklopuje, jaké je jeho postaveni a
poslani a jaky ma pro néj vyznam liturgické slaveni. Cely Bozi lid je povazovan za lid
knézsky, ,kralovské knézstvo®, pficemz nejde o knézstvi samotného véficiho
v individualistické formé, ale o kné&zstvo, které vlastni vSichni spolecné organickym
zpusobem, a jehoz uloha spociva v pfindSeni duchovnich obéti Bohu ptijemnych, skrze
Jezige Krista a v ohlaSovani obdivuhodného svétla.*” Proto je liturgické slaveni mistem,
kde kiestanské spoledenstvi ptijima Bozi dar a ziskava vodu, kterd navzdy uhasi Zizen.”’®
Jak vidime, nelze od sebe oddélit liturgii a Kristem zalozenou cirkev, jejiz zdrojem
¢innosti a jejiz vrcholem je pravé liturgické slaveni, z né¢hoz vyvérd veSkera jeji sila.
,Vzdyt apostolska prace je zaméfena k tomu, aby se vSichni, kdo se virou a kitem stali
Bozimi détmi, shromazdili vjedno a uprostied cirkve chvalili Boha, Ucastnili se obéti a
jedli ze stolu Pan&. (SC 10)*"" Dobrovolna kiestanska bohosluzba je navic spojena
s Cestnym chovanim a svédectvim, zaloZeném na pfipodobnéni se Kristu. ,,...zZijte vzorné
mezi pohany; tak, aby ti, kdo vas osoCuji jako zloc¢ince, prohlédli a za vaSe dobré Ciny
vzdali chvalu Bohu v den navstiveni.“ Lze tedy fici, ze pravé v konkrétni realité kazdého
dne a jeho situaci se kiestan stdva tim, ktery se obétuje a zdroven se stava obéti podle
Kristova vzoru, tim oslavuje Boha a slouzi lidem.*” Subjektivni spiritualita kazdého
véticiho, kterd vychdzi z ného samého, z jeho vnitinich a psychologickych reakei, z jeho
vlastni individudlni situace a vlastni nabozenské zkusSenosti, by méla zapadat do mozaiky

objektivni spirituality tvofici jednotné dilo slozené z mnoha rliznych kamink®. Objektivni

3 Srov. MATIAS: op. cit., 27-28 a dale 1 Pt 2,4-10.
76 Srov. tamtéz 33 a dale J 4,13-14.
7 Srov. tamtéz 33.
8 Srov. tamtéz 28-30 a dale 1 Pt 2,12.
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2 a zboznost, ktera vychazi

spiritualita piedstavuje pravé liturgickou spiritualitu
z ktestanského zjeveni, z tradice a je zalozena na historické a objektivni udalosti spasy,
kterou vykonal Kristus. Subjektivni a objektivni prvek se tedy jistym zpiisobem dopliuji a
je nutné veédét, Ze rozdil mezi spiritualitami viibec je tieba hledat nikoliv v jejich podstate,
ale vjejich metodach. Cilem kiestanské liturgické spirituality je pak privést veticiho
¢lovéka ke zkuSenosti spolecenstvi s Kristovym tajemstvim. Cirkev sama uznava legitimitu
riznych forem duchovniho Zivota nebo Skol spirituality, pokud se inspiruji Bozim
zjevenim. V této souvislosti se pak liturgie predstavuje jako skutecna tradice, ktera
zprostiedkovava Kristovo spasonosné tajemstvi prostiednictvim svatostného obfadu a
zivot, jenZ od ni pfijali kitem a déle jej zivi a rozvijeji ucasti na ostatnich svéatostnych
ukonech, zvlasté na eucharistickém slaveni. Posvéceni kazdého jednotlivce nastava jisté
podle individualniho procesu, ale nebylo by specificky kiestanské, kdyby se
neuskuteciiovalo v cirkvi a skrze ni. Papez Jan XXIII. nam piedklad4 nésledujici obraz:
liturgie je jako studna uprostied vesnice, ke které pfichazeji vSechna pokoleni, aby si z ni
nabrala vzdy zivou a Cerstvou vodu. Je tedy vrcholem jednak proto, ze celd ¢innost cirkve
sméiuje ke spoleCenstvi zivota s Kristem a jednak proto, ze v liturgii cirkev zjevuje a
rozd&luje dilo spasy, které bylo v Kristu vykonano jednou provzdy.”® Proto je liturgie
neodmyslitelnym zdrojem kiestanského Zivota, ktery se odehravd v plnosti Zivota
duchovniho, jez pak opét vede k liturgické Cinnosti, jako k svému vrcholu. Liturgie se
takto stava vrcholem kiestanské zkusenosti”™' véficiho a tvoii pozadi kazdé kiestanské
spirituality. Liturgické slaveni vSak jisté neni jedinou moZznosti setkdni ¢lovéka s Bohem,
které se miize vyskytnout i v jinych Zivotnich situacich (v utrpeni, v kontemplaci, ve chvili
intenzivni modlitby, v lasce k bliznimu apod.), ale mizeme fici, ze 1 takova odpovéd’
¢lovéka vychazi z naplno uskute¢néné kiestni milosti a smétuje k bohosluzbég, ve které se

v eucharistii vzdava chvala Otci skrze Krista s celou cirkvi.?®

7% Spiritualita je konkrétni styl Zivota, ktery Glovék &i spoledenstvi Zije, a ktery ma uréitou ustiedni hodnotu,
kolem niz jsou shromazdény dalsi kiestanské hodnoty zivota a kiestanské praxe. Srov. KOHUT V.
Spiritualita, in FIORES Stefano de, GOFFI Tullo (ed.), Slovnik spirituality, Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 1999, 904-912.

20 Srov. tamtéz 86, 89-91, 94.

21 Kiestanska zkusenost je vnitini poznani pritomnosti a piisobeni Ducha svatého, pficemZ ma svou
dynamiku; Bth zasahuje do Zivota ¢lovéka — ¢lovEk jeho puisobeni vnima a vnitiné zakousi — ¢lovek reaguje
a Bohu odpovida. Srov. KOHUT V.: Zkusenost kiestanska, in FIORES Stefano de, GOFFI Tullo (ed.),
Slovnik spirituality, Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi, 1999, 1225-1227.

220 tom, jaka prava a povinnosti ma pokitény &lovek v katolické cirkvi velmi jasn& hovoii téz KKP.
Naptiklad:
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4.4  Shrnuti

Nami feSené iniciacni svatosti se dotykaji zejména oblasti evangelizace, pastorace,
liturgie, spirituality, eschatologie a mnoha dalSich disciplin katolické teologické nauky.
V prvni fad¢ se vSak tykaji lidi jako jednotlivei, které svym vzdy jedineCnym zpisobem
oslovuje Btih a pfivadi je k sob€ otdzkami, na které cirkevni védy vétSinou znaji odpovédi.
Kazdy cloveék je determinovan svou dobou, prostfedim, individualitou a pokud se
podivame na cirkevni discipliny, které maji na zfeteli rovnéz konkrétniho ¢lovéka se svymi
schopnostmi, jez mu dovoluji ur¢itou miru otevienosti Bozimu plisobeni, mohou a mély by
mu pomoci poznat Kristovo tajemstvi a ucinit ho schopnym odpovédét na nabizenou
spasu. Liturgie svymi svatostmi plisobi na jednotlivce i spolecenstvi cirkevni obce a zkousi
schopnosti Clovéka vytvaret spoleCenstvi a pochopit znameni, ktera je maji piiblizit
k Bohu. Také ona je na cesté k vstiicnosti dneSnimu ¢lovéku, protoze je stale zkoumano,
jaké zmény by pfipadaly v tvahu, aby byly jednak zachovany jeji vSeobecné zakony,
podoby a smysl, ale také aby jeji texty a obfady jasnéji vyjadfovaly to svaté, ¢eho jsou
znamenim a aby byly vice srozumitelné. Se symbolickym charakterem liturgického slaveni
uzce souvisi otdzka, zda je dnesni ¢loveék technického véku schopen porozumét a chapat
znameni a zda je schopen v nich a skrze né¢ navazat komunikaci s Bohem. Vzhledem
k tomu, ze moderni Clovék mlze a umi hledét na umélecké dilo, poslouchat hudbu,
obdivovat krasy pfirody ¢i slavit vyznamné dny svého Zivota, a to vSe nejen v pasivhim
piihliZeni, ale v ¢inné spoluucasti, ve ztiSeni, rozechvélosti, v povznesenosti a nadSeni a ve
spoleCenstvi stejné¢ smyslejicich lidi, je nasnadé, Ze odpoveéd zni kladné. I v profanni
oblasti lze pozorovat smysl a sklon k ceremonidlu, proto neni divod pochybovat o
moznosti uvédom¢élé, aktivni Ucasti cloveka na liturgickych ukonech. K takovému projevu
jsou vSak nezbytné ndsledujici predpoklady: Ziva vira a pifesvédCeni, ze v liturgii je
v Kristu pfii dile pro spasu ¢lovéka sdm Biih a Ze ¢lovEék spasu potiebuje; fadna spoluticast
véficiho pii slaveni liturgie ke které je nutny vnitini klid, soustfedéni a duchovni bd&lost™®’

a schopnost ucastnikl liturgického slaveni vytvaret spoleCenstvi na zaklad¢ vzajemné

»PIné jsou zde na zemi ve spoleCenstvi katolické cirkve ti pokiténi, ktefi jsou ve svém viditelném
spolecenstvi s Kristem spojeni poutem vyznani viry, svatosti a cirkevniho fizeni.“ KKP 205.

,Kfestané jsou povinni i ve svém vné&jSim jednani vzdy zachovavat spolecenstvi s cirkvi. KKP 209 § 1.
Déle pak o tomto tématu hovoii KKP 224-231 (o povinnostech a pravech laikd), nebo KKP 759 (o
spolupraci laikt pti sluzbé bozimu slovu).

28 71i%it se navenek a zaroveri ztisit myslenky, pocity a srdce a tim se pripravit a oteviit liturgickému slaveni
je pro ¢loveka zijiciho v dne$nim technickém véku s jeho ¢etnymi stresy, vtiravou nabidkou povrchni zabavy
a mnozstvim informaci, které poskytuji hromadné sdélovaci prostfedky, velmi naro¢né a nesnadné. Srov.
ADAM: op. cit., 106.

74



shody a ucty, tudiz s vylou¢enim individualismu a egoismu, ktery se uzavira sam do sebe.
Aby vSechny tyto predpoklady byly mozné a splnitelné, vyzaduji pouceni, neustalou
vychovu a vzdélavani jednotlivei 1 spoleéenstvi.284

Jestlize jsme porovnavali praxi kiest’anské iniciace dvou obdobi, které¢ vyznamnym
zpusobem oddélil Druhy vatikansky koncil, a jestlize jsme nahlédli do praxe kiestant
dnesdni doby, ptedstavil se nam kraticky usek dé&jin spasy, ktery mél a ma stale stejny cil,
avSak pozménénou formu, kterou si vyzadal b&éh casu provazeny vSemi zménami, jez
k nému bezpochyby patii. Stejnym cilem je pak hlasdni evangelia, pfivedeni ¢lovéka
k prameni spésy a pfijeti jej do cirkve, ve které ma liturgické slaveni privilegované misto,
protoze je v liturgickych ukonech cirkve pfitomen Kristus (SC 7) a protoze konanim

liturgie cirkev pokracuje v dile spasy (SC 6).

2 Srov. ADAM: op. cit., 104-106.
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ZAVER

V diplomové praci na téma [Iniciacni svatosti — vychodisko kiestanského
duchovniho Zivota pred Druhym vatikanskym koncilem a po ném jsem se snazila osvétlit
problematiku svatosti kitu, birmovani a eucharistie.

Po Givodnim pfedstaveni vSech sedmi svatosti a jejich vzdjemné provazanosti jsem
popsala vznik a historicky vyvoj svatosti inicia¢nich. Z divodu moznosti porovnani jsem
vénovala vice pozornosti obdobi dvacatého stoleti, které je v souvislosti s novodobou
kiestanskou iniciaci diky Druhému vatikanskému koncilu obdobim ptelomovym. Pokusila
jsem se podrobnéji popsat kiestanskou iniciaci obdobi pted koncilem a po ném, a to
z hlediska teologického a liturgického. Déle jsem se pokusila popsat doporuceni cirkve, jak
tyto svatosti chapat, jak se na né pfipravovat, jak je slavit, jak z nich Cerpat a jak je
prozivat. V této souvislosti jsem se téZ odvazila k malé sond€¢ do soucasnosti, aby bylo
mozné vyvodit jisty zavér, jez by mohl povzbudit ctendfe k zamysleni nad touto
problematikou. Na zavér jsem se dotkla tématu vztahu cirkve, liturgie, svatosti a véficiho

Cloveéka a snazila jsem se zdiiraznit jejich neoddélitelnost.

Liturgie nabizi ¢lovéku mnozstvi zplisobt, jak mize Boha upifimné chvalit, prosit,
jemu dékovat a jak mulze slavenim svatosti a nasledného Zivota v Kristu dojit spaseni.
Liturgické slaveni a udileni svatosti kitu, bifmovani a eucharistie je prvni oficidlni krok,
ktery Cirkev ¢lovéku nabizi, aby mohl zacit aktivné Zit s Bohem, setkavat se s nim ve
svatostech a pfijimat jeho milosti. Svatostny Zivot pak otevira ¢lovéku prostor pro
vytvofeni divérného vztahu s Kristem, skrze n&j s Otcem a je schopen zakousSet pisobeni
Ducha svatého. Vira pak nabyva rozméru otevienosti, divéry a bezvyhradné oddanosti
Bohu v lasce, kterd se rozmnozuje a Clovek je pak schopen ji rozdavat svému okoli.
Uvédomeéni Clovéka, Ze je mu potieba svatostného daru odpusténi a posily skrze cirkev,
ktera je zprostfedkovatelkou svatosti a mize byt téZ oporou a $irSi rodinou véticiho, vede
k jeho pokote, duchovnimu ridstu, pocitu jistoty, sounalezitosti k Bozimu lidu a cirkvi a téz
k pochopeni, ze jeho vira se tykd nejen jeho samotného, ale celého kiestanského

spolecenstvi.

Kiestanska iniciace doprovazi ¢loveka, ktery uvéril od samého pocatku zalozeni
cirkve. Forma slaveni a prozivani kitu, bifrmovani a eucharistie prosla svym vyvojem a

v soucasné dobé diky reformnimu usili Druhého vatikdnského koncilu mlize véfici prozivat
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liturgii plnéji, mize doprovazet katechumeny pfi jejich ptipravé na kiest a vyuzivat mnoha
pozitivnich zmén, které byly v této praci zminény a které maji slouzit véficimu ¢loveku,
zijicimu v dne$nim svété i cirkvi samotné. Pro ¢lovéka zijiciho Ceské republice je téz
pfinosem, ze po dob¢ totalitniho rezimu zije ve svobodné zemi a mtize ke svému vzdélani
vyuzivat mnozstvi dobré kiestanské literatury, zucastiovat se nejriaznéjSich cirkevnich
aktivit, mize své cirkvi byt ku prospéchu, ale na druhé strané mize byt také uzavien se
svou virou pouze ve svém soukromi. Zde se pfimo nabizi pohled na zivot prvotni cirkve a
je okamzité ziejmé, ze ptivodni forma kiest'anstvi nepocitala s individualismem, egoismem
a slabému pocitu pfisluSnosti k cirkvi. Myslim, Ze nikdy neni od véci podivat se do historie
a ziskat z ni poucenti, které je mozné skloubit s Zivotem souc¢asného ¢lovéka. Nikdy neni od
véci vzit do rukou historickou knihu liturgiky nebo katechismu, aby ¢lovék poznal, jak
prozivali viru a svatostné dary naSi piedkové. Jist¢ bychom v nich naSli mnoho
inspirativnich momenti, které by mohly nasi viru a kiest’anskou praxi obohatit, pfi¢emz by
nevylucovaly dnesni formu liturgickou a zpiisob Zivota soucasného véticiho a cirkve. Snad
by nebylo na Skodu, pfipomenout si z oblasti inicia¢nich svatosti vyzvy Frantiska
Tomaska, které uvadi ve svém katechismu a které diky jejich stru¢nosti, vystiznosti a
pedagogické zamétenosti moznd jinde nenajdeme. Neustalé opakovani znalosti ve vécech
viry slouzi kiestanu samotnému k prohlubovani jeho duchovniho Zivota, aby se vyhnul
zabfednuti jen do vlastnich pociti a prozitkl, ale slouzi také k tomu, aby mohl o své vife

vydavat svédectvi.
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KKC
KKP
KO
TS

UKZ

I.VK

PREHLED POUZITYCH SYMBOLU A ZKRATEK

Katechismus katolické cirkve, Praha: Zvon, 1995.
Kodex kanonického prava, Praha: Zvon, 1994.

Kfestni obfady I, Praha: Sekretariat Ceské liturgické komise, 1971.

RAHNER Karl, VORGRIMLER Herbert: Teologicky slovnik, Praha: Zvon,

1996.

Uvedeni do kiestanského Zivota, Praha: Sekretariat Ceské liturgické

komise, 1987.

DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dokumenty II. vatikanského

koncilu, Praha: Zvon, 1995.

Zkratky a ndzvy biblickvch knih:

Gen
Kaz
Mt
Lk

J

Sk
Rim

1 Kor
2 Kor
Gal
Ef
Kol
Zd
Jak
Zj

Technické:

ed.
op. cit.,
s.d.

Srov.

Prvni MojziSova (Genesis)
Kazatel

Evangelium sv. Matouse
Evangelium sv. Lukase
Evangelium sv. Jana
Skutky apostola

List Rimantim

Prvni list Korintskym
Druhy list Korintskym
Galatskym

List Efezskym

List Koloskym

Zidim

List Jakubtv

Zjeveni Janovo

editor, nebo editoii sborniku
opus citatum (citované dilo)
bez udani roku vydani — bez vroceni

srovnej
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Konstituce

LG
DV
SC
GS

Dekrety

ChD

PO

oT

PC

AA
OE

UR
AG
M

Deklarace

GE
NAe

DH

Zkratky dokumentii Druhého vatikanského koncilu:

Véroucna o cirkvi Lumen gentium (ze dne 21. 11. 1964).
Véroucna o Bozim zjeveni Dei verbum (ze dne 18. 11. 1965).
Véroucna o posvatné liturgii Sacrosanctum Concilium (ze dne 4. 12. 1963).

Véroucna o cirkvi v dneSnim svét€¢ Gaudium et spes (ze dne 7. 12. 1965).

O pastyiské sluzbé biskupi v cirkvi Christus Dominus

(ze dne 18. 10. 1965).

O sluzbé a zivoté knézi Presbyterorum ordinis (ze dne 7. 12. 1965).
O vychové ke knézstvi Optatam totius (ze dne 28. 10. 1965).

O ptizplsobené obnové feholniho Zivota Perfectate caritatis

(ze dne 18. 10. 1965).

O apostolatu laikd Apostolicam actuositatem (ze dne 18. 11. 1965).
O katolickych vychodnich cirkvich Orientalium Ecclesiarum

(ze dne 21. 11. 1964).

O ekumenismu Unitatis redintegratio (ze dne 21. 11. 1964).

O misijni ¢innosti Ad gentes (ze dne 7. 12. 1965).

O hromadnych sdélovacich prosttedcich Inter mirifica (ze dne 4. 12. 1963).

O kiestanské vychoveé Gravissimum educationis (ze dne 28. 10. 1965).
O pomeéru cirkve k nektestanskym nabozenstvim Nostra aetate

(ze dne 28. 10. 1965).

O nébozenské svobod¢ Dignitatis humanae (ze dne 7. 12. 1965).
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INITTATORY SACRAMENTS

CHRISTIAN SPIRITUAL LIFE RESOURCE
BEFORE AND AFTER THE SECOND VATICAN COUNCIL

Annotation

This masters thesis is focused on the question of Christian initiation, especially from the
theological, historical and spiritual view. The aim of the thesis is to compare an initiatory
sacraments practice before and after the Second Vatican Council and includes also a
research into their contemporary perception. The thesis outlines the Council’s reformed
liturgical requests, their implementation into the practice and their influence on the
spiritual life of Christian.

e Seven sacraments, their theology, importance and relationship

e Historical development of Baptism, Confirmation and Eucharist

e The Second Vatican Council, liturgical reform, and its influence on the Christian
Initiation practice

e Sacramental and liturgical life of the Church and Christians in the contemporary
world

e Council’s endeavor to open the Church to the contemporary society

Diplomova prace obsahuje 199 139 znaka.
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