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Uvod

Jiz téméf 2000 let se cirkev spole¢né modli, Gcastni se vééného chvalozpévu, ktery
zni navéky vnebi a jenZ na zem pfinesl Kristus. Tato modlitba postupné¢ nabyvala
konkrétnich forem az nakonec po dlouhém vyvoji dostala podobu Liturgie hodin tak, jak se
ji cirkev modli dnes. Jednim z prvkii této modlitby jsou hymny jako umélecky utvar, to je
basné, které chtéji vyjadtit néco z toho, co neni pfili§ dobtfe uchopitelné do béznych slov.
Cilem této prace je publikace a komentdi ¢ty vybranych hymnt, nejprve vSak bude
osvétlen historicky ptivod liturgickych hymnt. Protoze tyto hymny jsou soucésti n€jakého
celku, bude na zacatku uveden i vznik a ve zkratce vyvoj liturgie hodin. Nastinéna bude
také teologie této modlitby.

Né&kolikrat denné v rukou drzim knihu Liturgie hodin a mnohokrat jsem se ptala
pro¢ se modlime zrovna timto zptisobem a pro¢ tyto modlitby. Odpovéd’ ¢lovek nachazi
postupné, pfi této praci jsem chtéla udélat dalsi kroky na cesté za poznanim a zaroven za
prohloubenim modlitby. Na hymny se zamétuji z téchto divodi: jsou to texty, které jsou
brany z tradice cirkve, nikoli z Pisma ackoli zn¢j velmi casto vychazeji; stoji hned
v uvodu oficia a uvadi do celé modlitby; v naSem spolecenstvi se téméf vzdy zpivaji. Kdyz
se spoji obsah slov s melodii vsile a zaroven lehkosti celého spoleCenstvi, vytvari se
opravdu nadherny chvalozpév, kterym se miZeme a podilime na vécném chvalozpévu,
ktery zni navéky v nebi Bohu. Krasa této modlitby adresované Nejvy$$Simu mne jiz tolikrat
oslovila, Ze se nyni stala ndmétem zavérecné prace mého studia.

Hymny ke komentéfi jsem zadmérné vybrala z doby adventni. To je z doby, kterd
stoji na zacatku cirkevniho roku a odehrava se v radostné atmosféte ocekavani ptrichodu
JeziSe Krista a to eschatologického na konci casti a vtéleného z Ducha pfi fiat Panny
Marie. Je to doba, kterou vnimam jako plnou ocekavani, nadéje, radosti a zaroven plnou
vnitini dynamiky, vnitiniho pohybu. Hymny jsem vzala zrannich a vecernich chval,
protoZe tyto Casti tvoii pilife celého oficia.

Citace z Pisma, vCetn¢ Cislovani zalmu, jsou v celé praci dle ¢eského ekumenického
ptekladu, pokud vyslovné nebude uvedeno jinak. Pouziti latinského textu Pisma je z Biblia

sacra vulgata.



1 Liturgie hodin

1.1 Stru¢ny nastin historie

»Chvalozpev, ktery se naveky zpiva Bohu v mnebi a ktery prinesl na tento svet
veleknez Jezis Kristus, se v podivuhodném bohatstvi ruznych forem veérné uskutecnuje
v cirkvi jiz po tolik staleti. Liturgie hodin vznikala pozvolna jako modlitba mistni cirkve.
Konala se v stanovenou dobu a na urceném misté pod vedenim knéze. Byla vhodnym
doplnénim eucharistickeé obéti tvorici vrchol bohosluzby, rozvijela a rozlévala jeji
bohatstvi do riiznych hodin kazdodenniho Zivota.' Témito slovy papez Pavel VI. uvadi
apostolskou konstituci ohledné nové upravy liturgie hodin. Je z toho patrnd dileZzitost,
nezastupitelnost a prospéSnost modlitby cirkve.

»Verejna a spolecnd modlitba BoZiho lidu pravem patii mezi predni povinnosti
cirkve. Proto také uz od pocatku ti, kdo byli pokiténi, ,setrvavali v apostolském uceni,
v bratrském spolecenstvi, v lamani chleba a v modlitbach® (Sk 2,42). Skutky apostolu
dosvédéuji na vice mistech, Ze se kiestanskd obec svorné modlila.** Diivodem modlitby
prvnich kifestanid nebylo jen prosté piijeti ¢i prohloubeni Zidovské modlitby. Kiest'ané
s vdécnosti zpivali z celého srdce zalmy, chvalozpévy, duchovni pisné, nebot” tak chapali
modlitbu: ,,VSechno, cokoli mluvite nebo d¢late, Cinte ve jménu Péana JeziSe a skrze ného
dekujte Bohu Otci.* (Kol 3,16-17)

V nésledujicich odstavcich budou zdmérné uvadény ty prameny modlitby, které se
pak postupem ¢asu sliji do jednoho ,,toku* v Reholi svatého Benedikta, odkud pak vyvéra
tradice fimského breviafe. AvSak d&jiny jsou napliiovany 1 mnohymi dal§imi prameny
a tradicemi. Nejprve vSak je tfeba uvést poymy, které se v prabchu staleti pouzivaji az

dodnes.

1.1.2 Riizné nazvy Liturgie hodin

Pro modlitbu cirkve se pouziva vicero ndzvi, z nichZ kazdy ma své opodstatnéni.
V konstituci o posvatné liturgii Sacrosanctum Concilium se uzivd vyrazu Posvatné
oficium. Latinsky vyraz officium znamena sluzba, prace, ukol, také povinnost. Pivodné se

timto terminem oznacovala bohosluzba viibec, po reformné II. vatikdnského snému se jim

" PAVEL VI: Apostolska konstituce. Chvalozp&v, in: Liturgie hodin I, Praha: Ceskd dominikanska
provincie, 2000, str. 9.
2IGLH, ¢&l. 1, in: Liturgie hodin I, Praha: Ceska dominikénské provincie, 2000.



v Ceskych zemich zacala oznaCovat vyhradné Denni modlitba cirkve — breviadf. Oficium je
Casto spojovano i s dalSimi piivlastky jako divinum — bozské Ci ecclesiasticum — cirkevni.
Téchto nazvi bylo uzivano jiz ve starSich dobéch, pak i po Cas stfedovéku.

Vyraz liturgia horarum - liturgie hodin je odvozeno zfteckého Ileiturgia
a latinského hora. Prvni vyraz slozeny zptidavného jména [leitos — patiici lidu
a podstatného jména ergon — dilo. Jako doslovny pteklad liturgie mizeme uvést ,,dilo
lidu®. Vyrazem leiturgia se v fecké kultufe rozumély rizné sluzby vykondvané pro blaho
lidu, pozdéji téz vSechny vetejné sluzby, od druhého stoleti pfed Kristem i1 kultovni sluzby.
Latinské hora znamena urcitd doba, Cas, hodina. Liturgia horarum tedy bude znamenat
bohosluzby konané v danou hodinu pro blaho lidu. Stim souvisi i uzivany vyraz
,-hodinky.«’

Zde je prospésné uveést Clenéni dne na dvanact hodin denniho svétla, jimz se tidili
Rekové,” Rimané a také Zidé, na jejichz tradici navazali kiestané. Hodiny se pocitaly od
vychodu slunce do jeho z4padu. Prvni doba ¢i hodina (prima) byla rano pfi vychodu
slunce, tieti doba (tercie) dopoledne, Sesta doba byla v pravé poledne a devata doba (nona)
odpoledne, desata pak vecer pred zapadem slunce. S tim je spojeno, ze v priabchu roku
byly dny réizné dlouhé.’

Dal$im hojn€ uzZivanym terminem je breviaf. Plvod tohoto pojmu sahd do
sttedovéku, kdy se zacaly modlitby z riznych knih spojovat do jedné (breviarium - stru¢ny
vytah, seznam, teprve prenesené breviaf, brevif). Pivodné to byl pouze heslovity seznam
textl ¢1 odkazl, odkud, ze kterych knih se maji brat ty které texty. Od 11. stoleti se tyto
struéné poznamky, zaCaly vypisovat spolu s prameny ze vSech knih do jedné a ndzev
seznami se pfenesl 1 na tuto novou knihu. Recitace z jedné knihy byla pohodIné;si jak pro

soukromou, tak pro spole¢nou, chérovou modlitbu.’

1.1.3 Prvni stoleti

1.1.3.1 Modlitba v Novém zakoné
Pismo svaté na mnoha mistech ukazuje JeZise jako muze modlitby.” K modlitbé

vedl i své ucedniky: ,,Jednou se Jezi$ na n¢jakém misté modlil; kdyz ptestal, fekl mu jeden

z jeho ucednikd: Pane, nau¢ nas modlit se, jako tomu ucil své ucedniky i Jan. Odpovédél

3 Srov. ADAM Adolf: Liturgika. Kiestanska bohosluzba a jeji vyvoj, Praha: Vysehrad 2001, 17 a 329.

* Rekové a Rimané toto ¢lenéni dne piivodné prevzali od Babylofiand.

3 Srov. MALINA Bedfich: Dé&jiny Rimského breviaie, Praha: Vysehrad, 1939, 18-20.

% Srov. ADAM: op. cit., 329.

7 Napt. ,,Kdyz je propustil, vystoupil na horu, aby se o samoté modlil. KdyZ nastal ve&er, byl tam sam.
(Mt 14,23).



jim: KdyZ se modlite, fikejte: ... (Lk 11,1-2). Upozoriioval na neustalou potfebu modlitby
a na vytrvalost v modlitb¢ (Lk 18,1: ,je tfeba stale se modlit a neochabovat™). Rovnéz
nékolikera vyzva k bdélosti® poukazuje na to, za jak daleZitou modlitbu Jezi§ povazoval.
Jezi§ vyzval k modlitbé. Apostolové a ucednici tuto vyzvu piijali za svou a vérné
v modlitbé JeziSe nasledovali, jak na mnoha mistech ukazuji Skutky apoStoll
anovozakonni listy. Ucednici a nasledovnici Krista se modlili kazdy den a spole¢né
(Sk 2,46); modlili se stale (1 Sol 1,2); modlili se o samoté, doma (Sk 10,9); kdyz byli
oddé€leni (Sk 20,36-38; 21,5); v chramé ¢i synagoze (Sk 2,46; Lk 13,14-15; Lk 24,53).
Modlili se starozdkonni zalmy, duchovni pisn¢€ — kantika a hymny (Ef 5,18-20; Kol 3,16—
17), kiestanské hymny (Fil 2,6-11; Ef 2,14-16; Ef 5,14; Kol 1,15-20; 1 Tim 3,16), modlili
se pozehnani, vzdavali diky, vyznavali viru (Rim 1,8; 1 Kor 1,4; 2. Kor 1,3; Fil 1,3n.),
modlili se o sdileni bozi ville, o odpusténi hiichl, za spasu Izraele, aby pfiSlo BoZzi
kralovstvi, o silu a nadéji. DulleZitym momentem je vyliti Ducha svatého (Sk 2.4;

Sk 10,45). Po této udalosti se modlili také v jazycich (Sk 2,4; Sk 10,46; 1 Kor 14).

1.1.3.2 Hebrejska liturgie
Jen tézko si lze ptedstavit, Ze by Petr, Pavel a apostolové jen tak snadno opustili

modlitbu zidovskou. KKC doporucuje Iépe poznat viru a nabozensky zivot zidovského
naroda, protoze to pomuze lepSimu pochopeni n€kterych ryst kiestanské liturgie. ,,Denni
modlitba cirkve a jiné liturgické texty a formule maji v ni (Zidovske modlithé) své
odpovidajici vzory.«’

Jadrem kazd¢ hebrejské modlitby byla a stle je beracha — pozehnani. Je obsazena

“10 Je mozné

v kazdé modlitbé a ,,vymezuje troji vztah: k Bohu, ke svétu a ke spolubliznim.
fici, ze je to vztah jediny, protozZe beracha zabranuje oddéleni Boha od ¢lovéka a obracené.
Toto jadro zidovské modlitby se promita do modliteb celé¢ho dne.

Rano za usvitu (pfi vychodu slunce) a veéer pii zapadu slunce je to modlitba Sema
Jisra'el.'' Tato modlitba je vyznanim viry judaismu a patii mezi hlavni modlitby. Sema
vyzyva véticiho k lasce k Bohu a to duchovni oddanosti i télesnou sluzbou. Ma tii Casti
z Pisma: Dt 6,4-9, Dt 11,13-24, Nu 15,37-41 a je oramovana modlitbami a pozehnanim.
Vime s jistotou, ze tato modlitba vznikla jiz v predkifestanské éfe a ucastnili se ji 1 Jezi§

a jeho ucednici.

8 Mt 24,42; Mt 25,13; Mk 14,38.

? KKC 1096

' SANTE Carmine di: Zidovska modlitba. K pocatkim kiest’anské liturgie, Praha: Oiktimené, 1995, 40.

" Tato modlitba se jmenuje podle prvnich slov verse ,,Sly§ Izraeli, Hospodin je na§ Bih, Hospodin je
jediny.“ Dt 6,4.

10



Mezi dalsi hlavni modlitby patti ha-Tefila ¢i Amida, coz je modlitba osmnacti
pozehnéani (chvala Boha, prosba o duchovni a hmotné statky a dikiivzdani) prondsena
v stoje tiikrat dennd — pii ranni, odpoledni a vederni bohosluzb&.'* Poslednim dileZitym
prvkem Zidovské modlitby je éteni z Pisma Kri‘at ha-Tora. Cte se vzdy v pondéli a étvrtek
rano, vden sobotni rano a odpoledne, na svatek Ros chodes, o postnich svatcich
a o Vysokych svatcich."

Jeruzalémsky chram byl pravidelné vefejné posvécovan ttemi danymi modlitbami.
K ranni a veéerni bohosluzbg, které se konaly pii vychodu a zapadu'® slunce, patiilo
pfindSeni obéti (knézem), zpév zalmi, slavnostni modlitby a né&kolik poZehnani. Mezi
jinymi ji tvofila modlitba Sema na niz navazovala Amida, nechybély ani zpévy zalmi nebo
alespont jednoho a na zavér bylo pozehnani. Kromé ranni a ve€erni modlitby byl chram
kazdodenné posvécovan modlitbou jesté uprostied dne v dobé obéda. Tato bohosluzba
neobsahovala modlitbu Sema. Po zbofeni chramu v roce 70 AD se jiz obét’ nepfinasela (to
nenalezelo do pravomoci synagogy), proto byla nahrazena modlitbou, pficemZ se

dodrzoval ¢as obéti a modliteb.

1.1.3.3 Vliv Zidovské liturgie na kiest'anskou
Jak se spole¢na modlitba vyvijela, neni nikde pfesné zaznamenané. Jezis jako Zid

1 apostolové se ucastnili modlitby jejich ndroda. Prvotni spolecenstvi nésledujici Krista po
jeho oslaveni bylo hlavné ze Zidovského prostiedi, zidoktestané. Izraelsky néarod byl
urcovan nabozenstvim a jeho zZivou praxi, je proto ziejmé, ze kiestanska modlitba ur¢itym
zpusobem vychazi z hebrejské tradice. Zidovska modlitba byla proZivana v chramé,
v synagoze a doma." Jezi§ovu piitomnost v synagoze nam dosvédduji evangelia.'® Jezi§
navstévoval synagogu jak ve vSedni den, tak o sabatu. Ranna cirkev se jesté ucastnila
modliteb v synagoze, drzela se Zakona a Tory. Prvni kiestané se od svych druhti véficich
v jednoho Boha Izraele, ortodoxnich zidd, liSili jen v pfijeti a vyznani JeZiSe jako Krista
a MesidSe. V podstaté na ni, zarodek cirkve, bylo nahlizeno jako na ¢ast ¢i sektu uvnitf
zidovstvi a to jeste stale 1 po smrti svatého Pavla. A stejné jako Zidovskd vira, byla 1 rodici

se cirkev soustiedéna a organizovana z Jeruzaléma.

12 Srov. Amida, in: NEWMAN Ja’akov, SILVAN Gavri’el, Judaismus od A do Z. Slovnik pojmi a
terminu, Sefer: Praha, 1992, 16.

13 Srov. Kri’at ha-Tora in: NEWMAN Ja’akov, SILVAN Gavri’el, op. cit., 94.

' Avsak vegerni modlitba byla pozdgji slavena jiz odpoledne do zapadu slunce.

"> Srov. TAFT Robert F.: La liturgia delle ore in oriente e occidente. Le origini dell’ufficio e il suo
significato per oggi, Roma: Lipa, 2001, 25.

' Viz Mt 4,23; Mt 12,9; Mt 13,54; Mk 1,21.39; Mk 3,1; Mk 6,2; Lk 4, 15-16.44; Lk 6,6; Lk 13,10; Jan
6,59.

11



Kdyz se cirkev po smrti Stépana a nasledné po obraceni Pavla zadala rozsitovat i do
okolnich mést a vesnic, tak také zde to byli Zidé v synagoze, komu se nejprve hlasalo
evangelium.'” Svaty Pavel b&hem svych misionafsky cest velmi pe&livé dbal na to, aby
neopomenul navstivit synagogu. Avsak hlasal nejen zidovskému néarodu. Jeho zvéstovani
evangelia bylo pfijato 1 pohany. Coz byli lidé, ktefi jakozto ,,majici bazen pied Bohem*
ptijali formu zidovské bohosluzby v synagoze, ale uz nepiijali do diisledku v§echny obrady
a nafizeni Zakona. A apostol Pavel nabada kiestany k ucasti na bohosluzbé — diktivzdani,
Steni z Pisma, kdzani a vyutovani, modlitbs Zalmt a hymna.'®

Jeruzalémsky Chram byl ohniskem Zidovského ndbozenstvi, synagogy byly
centrem mistni bohosluzby a Zivota i mysleni zidovské obce. Rodici se cirkev vyrtstala
z této tradice a otdzkou zistava, jak a co vSe si s sebou vzala z liturgie v synagoze do
vlastni bohosluzby. Jisté je, ze apostolové prevzali modlitbu zidovskou, pokracovali v ni,
prohlubovali ji a rozvijeli ji, vtiskli ji kfestansky raz, coz byl pfirozeny vyvoj ve smyslu
Kristovych slov neprisel jsem Zakon zrusit, nybrz naplnit (srov. Mt 5,17). Ladislav
Pokorny k tomu dodava: ,,Zvidstnost kirestanského pojeti nespocivala z pocatku tolik
v novych vyrazovych formdch, jako spise v naplnéni novym duchem.“" Modlitba chramu
a synagogy sice vydatné inspirovala spolecné modlitby kiestanii, ale byl jim dan novy
duch, novy vyznam, novy rozmér, nova dynamika. Modlitba zdstala sice stejnd v tom
smyslu, ze byla sméfovana k jednomu Bohu, s prosbou o pfichod Mesidse — Krista, ale
s prosbou o druhy Kristtiv pfichod, s prosbou o ptfichod Boziho kralovstvi, které vSak uz je
blizko.

Prvky tvoftici liturgii byly podobné jako u zidovské liturgie: prosby, modlitby,
pfimluvy, dikiivzdani (viz 1 Tim 2,1), byly ptfebrany i starozakonni zalmy, ¢etlo se Pismo
a byly pfiddny hymny. K této modlitb¢ se kiestané schazeli, bylo-li to mozné, vzdy rano
a vecer. Rano po Cetb¢ z Pisma dostavali duchovni ponauceni a pii veCerni modlitbé se
konal jeité obfad s rozsvicenou lucernou uprostfed shromazdéni. Zidovské modlitbé
béhem dne odpovidala i kiestanska modlitba béhem dne. Neni jasné kdy a jak se vyvinula,
ale uz apostolové se chodili modlit do chramu a béhem casu postupné vznikly tfi modlitby
— dopoledni, poledni a odpoledni. Hippolyt Rimsky v spise Apostolské tradice dava témto
modlitbdm christologicky vyznam. Tyto modlitby se konaly o tfeti hodiné¢ denni, nebot’

v tuto hodinu byl Kristus pfibijen na dfevo kiize; dale o hodin€ Sesté, kdy byl Kristus

'7Sk 13,5.14n; Sk 14,1; Sk 17,2.10.17; Sk 18,4.19.

'8 1.Tim 4,13; Ef 5,19; Kol 3,16

' POKORNY Ladislav: Liturgika IV. Liturgické realie a Posvéceni ¢asu, LitoméFice: Cyrilometodg&jska
bohoslovecka fakulta, [b.v.], 116.
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povésen na dievo, denni svétlo bylo oddéleno a nastala tma; a odpoledne o hodin¢ dedvatg,

protoZe v tuto hodinu byl Kristu probodnut bok.*’

1.1.4 Druhé az treti stoleti: vytvareni tradice

Modlitby prvotni kiest'anské obce byly spolecné, ale jesté nemély sviij pevny tad.
Byla to modlitba spiSe improvizovand za vedeni predsedajiciho, tedy liturgicka.
Kiest'anska bohosluzebna shromézdéni se utvarela podle moznosti mistni obce a také podle
rozhodnuti jejiho biskupa. Z tohoto shromazd’'ovani se, schazeni ke spolecné modlitbé se
utvofil zvyk. Modlitba pronikala do zivotniho stylu jednotlivych kiest'ant a také do Zivota
katechumenti. Slo o uvedeni do tajemstvi Zivota cirkve, Zivého Krista. Neustala modlitba
jako zivotni styl vznikala jako disledek zivé zkuSenosti s virou a nového Zivota v Kristu.

Z této doby existuje ne€kolik malo zprav o spole¢né modlitb¢. Napiiklad z konce
prvniho stoleti v prvnim list¢ svatého Klementa Korintanim: ,,Pan prikazal konat obéti
poboznosti ne nerozvizne, ne bez patricného poradku, avSak ve stanovené dobé
a hodiné. ! Z uvedeného uryvku jasn& vysvita, Ze vedle obéti eucharistie, mse svaté,
existovaly dals$i modlitby ¢i liturgické ukony, Ze se kiestané modlili spole¢né a pravidelné
v urcité hodiny.

S otazkou na cisafe Trajana se v dopise obraci pohansky senator Plinius Mladsi
a hovoti zde o kiestanech: ,,7vrdili vsak, Ze cela jejich vina nebo pomyleni byla pouze
vtom, Ze se schazeli v urcity den pred usvitem, zpivali stiidavé pisen k pocté Krista jako
boha.“** Z tohoto dopisu lze vytudit, ze v dob& pronasledovani se kfestané schazeli
k eucharistii pravidelné jednou v tydnu v noci jesté za tmy, pravdépodobné ze soboty na
nedégli. Zpivali Zalmy, ¢etli z Pisma a modlili se, coZ jsou stejné prvky, které tvoti 1 neSpory
aranni chvaly.

Dalsi svédectvi o modlitbé davé list Magnesaniim od biskupa a mucednika Ignéce
ze zacatku druhého stoleti. Tento dopis sice neobsahuje zadné konkrétni idaje o modlitbe,
ale je zde patrny posun od starého fadu k novému, od zidovského sabatu ke dni Pang. Déle
Ignac povzbuzuje ke spole¢né modlitbg, spoleénym prosbam a jednotd s biskupem.”
O modlitbé se pise také v Didache: ,,Casto a ve velkém mnozstvi se shromazdujte a proste

.. .. oy 24
o to, co prospéje v budoucnu vasim dusim.

20 Srov. HIPPOLYT Rimsky: Apostolska tradice, Velehrad — Roma s.r.o., Refugium, 2000, &l. 41.

2l KLEMENT Rimsky: List Korintanim, in: NOVAK Josef: Teologické studie. Druhd patristicka
¢itanka, Praha: Ceska katolické charita 1985, 41-76, 58.

22 PLINIUS Mladsi: Dopisy, Praha: Svoboda, 1988, 338.

» Viz IGNATIOS: Magnesijskym, in: NOVAK, 99 a 98.

% Didaché, in NOVAK, op. cit., 13.
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Na zacatku tfetiho stoleti se Tertulian zminuje o ,,orationes legitimae,” to je
o zdkonnych, tedy o pfedepsanych modlitbach, ma na mysli ranni a ve¢erni modlitby. Ve
stejném kapitole uvadi do biblické tradice,” pfidava vyznamy spojené s Zivotem JeZise
Krista a uvadi do souvislosti se tfemi bozskymi osobami. *°

Hippolyt Rimsky (tfeti stoleti) ve uvedeném spise podtrhuje Gcast biskupa na
oficialni modlitbé, dale ucast celého kléru i celé mistni cirkve. ,Jdhni a knéZi se
shromazduji kazdy den na misté, které jim urcil biskup. (...) Jestlize se kona katecheze
a kdze se Bozi slovo, kazdy dé (tomu) prednost, spéchd tam.“*’ Ve&erni modlitba byla
slavena s rozsvicenou lucernou uprostied shromazdéni, nasledovalo agapé.

Denni modlitba ve druhém a tfetim stoleti nékde nebyla chépana jako soukroma.
Dle svatého Cypriana se kazdd modlitba kiestana podili na modlitbé celé cirkve. ,,Publica
est nobis et communis oratio, et quando oramus, no pro uno sed pro toto populo oramus,
quia totus populus unum sumus.“* Zajimavé je, e modlitba soukroma a spolena byly
uzce spojeny. To, v co se véfilo, se rovnéz slavilo v modlitbé. Modlitba v soukromi a na
vetejnosti byla velmi podobnd, hlavné co do zpiisobu. To, zda modlitba byla soukroma
nebo naopak spolecna, neurcoval zplsob modlitby, nybrz pfitomnost nebo naopak
nepiitomnost dalsich lidi v dob& modlitby.”” Tfem modlitbAm bshem dne pak dava Cyprian
nadpfirozeny divod: o tfeti hodin€ na ucedniky sestoupil Duch svaty, o Sesté¢ hodin¢ mél
svaty Petr vidéni, devatd hodina byla posvécena Kristem, nebot’ od Sesté do devaté hodiny
Spasitel proléval svou krev na kiizi.*® Dulezité bylo modlit se — b&hem prace, ve dne
1 v noci, soukromé 1 spolecné a rovnéZz 1 v dobé pronasledovani.

Kdyz byla prilezitost, kiestané se schazeli ke spole¢né modlitbé, co se tyka slaveni
eucharistie, ta se konala vZdy ve spolecenstvi, protoZe to svoji povahou vyzaduje. Oviem
spolecnd shromazdéni nebyla vzdy tak snadno uskute¢nitelna. Zvlast¢ v dobé
pronésledovani to bylo velmi obtizné. A pravé tato situace dala vznik no¢nim modlitbam —
vigiliim. Kfestané se schazeli ke slaveni eucharistie vnoci — ze soboty na ned¢li,
a o hlavnich svatcich. Toto slaveni doprovazeli modlitbami, ¢tenim z Pisma a zpévem
zalmt, coz jsou stejné prvky jako u ranni a veCerni modlitby. Zde vznikd no¢ni oficium,
vigilie, ktera se slavila pfed svatkem. Celono¢ni vigilie, bdéni, je jen jednou do roka a sice

. ;1 31
o velikonocich.

» Dan 6,11(10); Sk 2,1.15; Sk 10,9; Sk 3,1.

26 Viz TERTULLIANI Q. Septimi Florentis: De Oratione liber, London: SPCK, 1953, 34.

2" HIPPOLYT: op. cit., &l. 39 a 41.

BCYPRIANUS: De oratione dominica 8, PL 4, 540.

* Srov. BRADSHAW Paul F.: The Divine Office. The First Three Centuries, in: CHESLYN Jones (ed.):
The study of liturgy, London: SPCK, 1992, 399454, 400.

3 Viz CYPRIANUS: De oratione dominica 29, PL 4, 559 C.

3! Srov. MALINA, op. cit., 26.
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1.1.5 Ctvrté stoleti

Diilezitou zménou ve vyvoji kiestanstvi je beze sporu Mildnsky edikt z roku 313.
Rimské oficialni uznani kiestanstvi s sebou nese nové vyuziti bazilik, kde se kiestané
mohou svobodné vetejné shromazd'ovat. Zacalo se rozvijet kiestanské uméni a rozrlistala
se mni§ska spoleCenstvi. Taft ve svém dile’® uvadi némeckého liturgika Antona
Baumstarka (zakladatel srovndvaci liturgiky), ktery rozliSuje liturgii hodin slavenou
v katedralach a v klasterech, a Juana Mateose,” ktery rozdéluje modlitbu oficia z tohoto
obdobi na tfi typy, podle slaveni v: 1) katedréle, 2) egyptskych klasterech, 3) méstskych
klasterech. Toto rozdé€leni nejsou tii rizné Casoveé na sebe navazujici faze, kdy by jedna
rozvijela druhou. Jsou to tii riizné typy slaveni oficia, které se rozvijely samostatné ve
ttech riznych oblastech zivota cirkve. Prvni dvé se rozvijely soucasné od poloviny
ctvrtého stoleti. Tieti je syntézou prvni a druhé, pficemz jeji prvni stopy jsou viditelné od
konce téhoz stoleti.** Jardine Grisbrooke tuto Mateosovu troji kategorizaci rozsifuje na
¢tverou: Cist¢ mniSskd tradice, mniSskd tradice ovlivnénd katedralnim oficiem, pak

katedralni oficium a posledni je katedralni tradice ovlivnéna mnisskym oficiem.”

1.1.5.1 Katedralni tradice ctvrtého stoleti
Centrem liturgického zivota bylo sidlo biskupa — katedrala. A spolu s biskupem

akleriky se oficium modlili 1 véfici. Proto se katedralni oficium vyznacovalo mnoha
symboly, okufovdnim, procesim, zpivala se responsoria, antifony a hymny. SluZzby se
rozd¢lovaly tak, Ze do liturgie bylo zapojeno mnoho osob, kromé biskupa, knéze a jdhna to
byl jesteé lektor, zalmista a zpévak. Zalmy nebyly &teny postupné, jak jdou v Pismu za
sebou, ale vybiraly se tak, aby odpovidaly denni dob& nebo danému svatku, ktery byl
slaven.”® Liturgie byla predeviim modlitbou chvaly a oslavy Boha. Velmi dillezité je, Ze

byla slavena celym kiest'anskym spolecenstvim, tedy celou mistni cirkvi.

1.1.5.2 MniSska tradice v egyptské pousti
Na formovani breviaife mélo znaény vliv také mnisské hnuti. Mnisi se vénovali

modlitbé a osobnimu posvéceni mnohem vice nez véfici lid ve vefejném Zivoté, protoze

zde byl vétsi prostor, klid a ¢as na modlitbu soukromou i spole¢nou. Prvni mniSské

32 Srov. TAFT, op. cit., 53.

33 The Origins of the Divine Office, worship 41, 1967, 477-485, in TAFT, op. cit., 53.

** Srov. TAFT: op. cit., 53.

3 Srov. GRISBROOKE W. Jardine: The Divine Office. The Formativ Period — Cathedral and Monastic
Offices, in: CHESLYN Jones (ed.): The study of liturgy, London: SPCK, 1992, 403—420, 407.

3% Srov. TAFT: op. cit., 53.
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komunity byly tvofeny z laika, ktefi odchazeli do egyptské pousté. Za nimi na poust
putovalo mnoho mladych, aby se stejné¢ jako jejich duchovni otcové ucili kiestanskému
zivotu. Zpocatku se toto mniSské hnuti oddélovalo od ostatni vetejné cirkve. Mnisi se
separovali sami a to zdmérn¢, aby se také mohli neustale vénovat modlitbe, coz vedlo
k novému zpiisobu bohosluzby.>’

Mnisstvi se rozvijelo nejdiive na vychodé a pozdé¢ji i na zépadé. Mezi prvni
poustevniky patii svaty Antonin, jehoz idedl byl asketicky: utéci ze svéta a usilovat o ticho
a pokoj. Neustalou modlitbou m&l mnich dosahnout spojeni s Bohem a pravého pokoje.*®
Dalsi zpravy o liturgii hodin jsou v feholich svatych Pachomia a Basila. Ditkladnou zpravu
o egyptském mniSstvi podédva Jan Kasian, coz je velmi cenné svédectvi, nebot’ vSechny
dalsi klastery byly zakladadny viceméné na zkusSenostech egyptskych poustnich otcti. Mimo
sobotni a nedélni msSe se ke spolecné modlitbé mnisi schazeli jen dvakrat denné —
k neSpordm a noc¢ni vigilii. Pfi modlitbé dodrZovali pocet dvanacti zalmt, které se modlily
postupné, jak Sly za sebou, Cetla se dvé cteni, jedno ze SZ a druhé z NZ. Jen v sobotu
aned@li bylo vynechano starozakonni Cteni a misto néj se Cetlo prvni ¢teni ze Skutkl
apostol a druhé z epistol nebo z evangelia. Jeden z bratii zpival zalm, cel¢ shromazdéni
v sed€ naslouchalo, na zavér zalmu povstali a rozvazovali v srdci o slovech, kterd slyseli.
Po té poklekli nebo lehli na zem a vstali vSichni nardz spolu s predsedajicim, ktery
pfednesl modlitbu. Zvlastnim zvykem bylo ptidavat Gloria Patri ne hned po zalmu, nybrz
az po antifoné. Ostatni modlitby béhem dne se mnis§i modlili soukromé ve svych celach.
Rovnéz soukromé &etli Pismo a rozjimali.”

Mnisi nezavedli novou modlitbu, navazali na apostolskou tradici, ale pfi
pravidelném setkavani k modlitbé tuto tradici postupné rozvijeli a zdokonalovali. Slavili
mS$i a dale se modlili ranni a ve¢erni hodinky k nimz ptidali jesté pilnoc¢ni vigilie, modlitbu
rano pfed zacatkem prace (primu sestavajici ze tfi Zalml) a béhem dne (tercii, sextu
anonu). Tim byla naplnéna slova Zalmu ,,Chvalim t& sedmkrate za den.“( Z1 119,164)
Slaveni modlitby v tradici katedrdlni a mniSské je odlisSné. Mnich se usiluje modlit
neustale, pracuje, posti se, bdi, setrvava v usebranosti srdce, v tichu vné&j§im 1 vnitfnim.
Vse slouzi modlitbé a spojeni s Bohem, i prace, pfi niz rozjima v srdci, a usiluje

iy : - . 40
o0 vyvazenost mezi modlitbou a nutnou praci.

37 Srov. AMBROS: op. cit., 41-43.

3 Viz sv. ATANAS: Zivot sv. Antonina Pousetvnika, Velehrad — Refugium, 1996, str. 22 a 57.
3% Srov. TAFT, op. cit., 85-88.

% Srov. AMBROS: op. cit., 41-43.
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1.1.5.3 Mnisska tradice ve vychodnich méstech
Reholni spoledenstvi se bdhem &tvrtého stoleti rozvijela také ve méstech na

vychodé: v Palesting, Malé Asii, Catfihradé, Achai, na Kypru, kde se konaly denné
nespory, pfi nichz biskup nebo knézi kazali a vykladali Pismo svaté. V zépadni cirkvi se
denn¢ konaly Laudes (ranni chvély) a Vesperae (neSpory).

VéEtsi zadsah do modlitby cirkve ucinil svaty Basil Veliky, ddvd dohromady tradici
a zkuSenosti jak egyptskych poustnich otcii, tak tradici katedralni. Otdzku neustalé
modlitby a oslavy Hospodina fes$i dle knihy Kazatel: ,,VSechno ma urcéenou chvili
aveskeré déni pod nebem sviy Cas.” (Kaz 3,1) Proto jsou nékteré hodiny urceny pro
zvlastni modlitby. Rano, aby prvni okamziky srdce (duSe) a rozumu ¢i mysli byly
posvéceny Bohem; o tfeti hodiné si pfipomindme dary Ducha svatého, kterého obdrzeli
apostolové; o Sesté hodiné jako svati muzi a také na ochranu pied polednim démonem se
krom jiného recituje zalm 91;*' o devaté hoding jako Petr a Jan, kdy se v tuto dobu 3li
modlit do chramu. KdyZ skon¢i den je tfeba Bohu vzdat diky za vSe dobré, co jsme dostali
nebo udélali, vyznat se ze svych pochybeni a hfichi. Proto se znovu modli zalm ,,Kdo
v tkryu Nejvyssiho bydli, aby byl no¢ni odpocinek klidny. Zde jsou to modlitby oddélené
od nespor, pravdépodobné pocatek kompletare. Modlitba o ptilnoci je inspirovana Pavlem
a Silasem, ktefi se pravé v tuto dobu modlili a zp&vem oslavovali Boha ve vézeni.** Také
vstadvame pted svitdnim, aby nds den nezastihl pfipoutané na lizko dle slov zalmu: ,,Diiv
neZ zaéne svitat, na pomoc t& volam, ¢ekam na tvé slovo.“ (Z1 119,47) Tady se uz Basil
dostava zpét k ranni modlitb€é. Zmiiuje se také o sttidani modliteb a rozmanitosti zalm,
aby se vyhnulo stereotypnimu zvyku, ktery rozptyluje dusi.*”

V listé kléru v Neocesarei popisuje Basil také modlitbu vigilie. Zalmy obohatil
riiznymi kantiky a vkladal mezi né modlitby, pisn& a &teni. Zalmy se zpivaly a to st¥idavé —
shromdzdéni bylo rozdéleno na dva choéry. Jednotlivei predzpivali melodii a ostatni se
pridali. Vigilie se zacinala jiZ v dob& neSpor prosebnou litanii, modlitbou o poZehnani. Na
konci vigilie se vSichni jako jeden modli kajici padesaty Zzalm, ktery se jinde modli réno.
Tim pak byly neSpory, vigilie a ranni chvaly prakticky spojeny.** V Reholi Basil popisuje
posvéceni casu modlitbou. K nékterym castem modlitby pfidal stalé prvky, jako hymnus
Slava na vysostech Bohu ¢i chvalozpév z knihy proroka Daniela Dobrorecte Hospodinu,

vSechna jeho dila. (Dan 3,57n).* Struktura liturgické modlitby svatého Basila se mize

*Polednim démonem se rozumi Gastd pokuseni po jidle. Malatnost a liknavost v horoucim dni mohla
mnicha usilujiciho o svatost svést na scesti. Recitoval se zalm ,,Kdo v ukrytu Nejvyssiho bydli. (Z191).

#Viz Sk 16,25. O ptlnoéni oslavé Boha se zmifiuje i Z1 119,62.

* Srov. S. BASILIUS: Moralia, ejusdem sermo asceticus, PG 31, 878n.

* Srov. S. BASILIUS: Epistolarium classis II, epist. CCVII, Neocaesarienses clerici, PG 32, 763.

* Srov. S. BASILIUS: Regulae fusius tractatae, PG 31, 101 1n.
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shrnout takto: stejné jako u egyptskych otcii je zde zachovan pocet sedmi modliteb za den:
ranni chvaly, tercie, sexta, nona, neSpory, modlitba pfed nocnim odpocinkem a nocni

vigilie.

1.1.5.4 Modlitba cirkve v Jeruzalémé

O modlitb¢ v Jeruzalémé a Betlémé ze ctvrtého stoleti existuje celkem podrobna
informace od Egeriae & Silvie Aquitanské*® z rukopisu Peregrinatio ad loca sancta nebo
nazyvaného rovnéz [ltinerarium Egeriae. Rukopis byl sepsan asi v letech 393-396 a
nalezen na konci 19. stoleti. Krom popisu pouté se zde vétSina textu tyka Jeruzalémské
liturgie ranného kiestanstvi. Jsou zde rozliSeny priabehy modliteb ve vSedni den, v nedéli a
zvlasté doba postni, jednotlivé dny svatého tydne a doba velikono¢ni. Jeruzalémsti
kfestané se tedy patrné schéazeli celkem pravidelné ke spole¢né modlitbé. Z tohoto
rukopisu je zde pro zajimavost uveden alespon uryvek z ¢asti tykajici se feridlniho slaveni
rannich chval v Jeruzalémé:

»Kazdy den pred kuropénim se oteviraji vSechny vchody Anastase (chram
Vzkriseni v Jeruzalémé) a vstupuji tam vsichni monazontes a parthene (mnisi
a panny), jak se zde rika, a nejen oni, ale i laikové, muZi a Zeny, prosté ti, kteri
chtéji velmi casné konat vigilii. Od této chvile az do svitani se Fikaji hymny, Zalmy a
antifony.”” Po kazdém hymnu ndsleduje modlitha. Kazdy den se stiidaji dva nebo tFi
knézi, jahni ¢i mnisi, kteri po jednotlivych hymnech nebo antifondach rikaji modlitby.

Pri svitani se hned zacinaji Fikat ranni hymny. Prichazi biskup spolu
s duchovnimi, vstoupi do jeskyne a zevniti mrizovi se nejprve modli za vsechny,
vyjmenuje ty, na které chce pamatovat ve svych modlitbach a pak pozZehna
katechumentim. Pak se opet modli a pozehna vericim. Poté, kdyz biskup vychdzi
zpoza mrizi, vSichni pristupuji k jeho ruce, a on jim pri vychdzeni jednomu po

V7o

Z rukopisu vyplyva, Ze v Jeruzalémé se na konci ¢tvrtého stoleti knézi a zasvécené
osoby (feholnici) spolu s véficimi pravidelné schéazeli ke spolecné modlitbé: k vigilii,
rannim chvaldm, sexté, noné a k lucerndriu (neSporam). Slavily se svatky Epifanie,
velikonoce s ptfedchdzejicimi a nasledujicimi dny, Nanebevstoupeni, Seslani Ducha
svatého, Nalezeni svatého Kitize. Zpivaly se Zalmy s antifonami, fikaly se modlitby,
responsoria, Cetlo se z Pisma, ze SZ i NZ. Tyto ¢asti liturgie byly vybirany a pfizptisobeny

dané dobé ¢i svatku, ktery se zrovna slavil.

* Egeriae, neznama, takto nazvana ddma nalezcem rukopisu, se vydala do Jeruzaléma, kde ziistala po
dobu tii let, po té procestovala Palestinu, Egypt, Mezopotamii, Malou Asii a pies Catihrad se vracela do své
vlasti, jiz byla néktera zapadni provincie fimského impéria.

7 Rukopis nerozlisuje hymny a Zalmy, pod terminem hymnus se Gasto rozumi Zalm. Rovnéz celkem
libovolné zaménuje vyrazy fikat, recitovat, zpivat.

* Srov. ITINERARIUM EGERIAE, Paris: Les Editions du cerf, 1971, 188-189, ¢l. 24, 1.
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1.1.6 Rehole svatého Benedikta (paté aZ Sesté stoleti)

Svaty Benedikt (kolem 480—547) svoji Reholi natolik ovlivnil ducha zapadniho
mnisstvi, Ze jej 1ze povazovat za zakladatele. Reholni pravidla psal pouze pro bratry svého
klastera. Nicméné uspoiadani oficia z jeho Rehole se tak osvédéilo, Ze cirkev na zapadé
Benediktovo oficium pievzala a podle tohoto vzoru uspotadala vlastni. Vznikl tak Cursus
neboli fimské oficium, které prece jen bylo trochu odlisné od benediktinského, nicméné
1 pfi zachovani riznych tradic se postupné stalo majetkem celé zapadni cirkve. Tim
benediktinské oficium nemd vyznam pouze mistni, nybrz je dilezité pro celkovy vyvoj
liturgie hodin. Benedikt za¢al se svymi studiemi v Rimé&, zdejsi oficium proto dobie znal
a pii vytvareni pravidel pro modlitbu Cerpal jesté 1 z dalSich tradic jako napt. z Milana,
Galie, Spanélska a hlavné také z mniSskych tradic. Pfi uspofaddni modlitby mizeme

vystopovat pét pravidel, o ktera svatému Benediktu slo:*

e Zaltat o 150 zalmech spolu s kantiky z Pisma svatého, s antifonami a modlitbami se
odrecituje cely béhem jednoho tydne. Jednou za rok se ptecte SZ i NZ spolu
s vhodné vybranymi komentafi.

e Vnoc¢nim oficiu vigilii se nezvysi ani nesnizi posvatny pocet dvanacti zalmu (tento
pocet pievzal od Jana Kasiana), v dennim oficiu se také dodrzi pocet dvanécti — po
ttech v kazdé hodince. Do poctu dvanécti se o vigilii nepocitaji tvodni zalmy.

e Bratfi maji mit volny ¢as k denni préci, proto se o malych hodinkach voli kratké
zalmy nebo ¢asti dlouhych zalma. V 1ét€ se velké oficium kond jen v ned¢le
a svatky, dlouhé lekce se ve vSedni dny vynechaji, aby se v pfirodé mohlo pracovat
jeste za chladu.

e Svaty Benedikt bere ohled na inavu po praci, proto na vecer jiZ neni pfedepsané
dlouhé oficium.

e KaZdd modlitba ma tvofit dobfe uspotfadany celek, kter¢ho je dosazeno vhodnym

vybérem Zalmi, hymnt, cteni, modliteb.

Dlouhé zalmy svaty Benedikt rozdé&lil doxologii na dva kratsi celky, naopak kratké
zalmy vkladanim Gloria Patri spojil v jeden celek. V neSporach jsou misto dvanacti pouze
Styfi zalmy, v kompletaii stejné jako v dennich hodinkach jen tfi. Zalmy se zpivaji bud’
responsorialng, ze si dva chory odpovidaji a pii zpévu se do zalmu vkladaji antifony nebo

se zalmy modli in directum bez antifon. O nedélnich vigiliich byl do modlitby zahrnut

¥ Srov. MALINA: op. cit., 43.
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starobyly hymnus Te Deum, ktery zacal opat, po ném se zpivalo z evangelia. Jsou pfidany
responsoria ke vSem hodinkdm. O vigiliich a v malych hodinkéch béhem dne je zafazen
hymnus na zacatku, hned po uvodnim verSi Deus in adiutorium, zatimco u rannich
a vecernich chval hymnus zistavd jako v katedralnim oficiu po kratkém cteni. Mezi
doposud bézn¢ zndmé hymny vklada téz ambrozidnské. Do téchto hodinek zatazuje po
¢tenich zpév Pater, coz v iimském oficiu dosud nebylo zavedeno. V zavéru oficia
ponechava katedralni tradici: nasleduje Benedictus v rannich chvalach a Magnificat
v neSporach, kratka litanie a modlitba Pan¢. O tom, zda na uplny zavér byla nebo nebyla
zafazena modlitba, se Rehole viibec nezmitiuje.”

Benediktinské oficium se sklada z vigilie (no¢ni modlitby), rannich chval, primy,
tercie, sexty, nony, neSpor a kompletafe. Zda se, Ze Benedikt je prvni, kdo systematicky
uspotadal mniSské oficium a stanovil na zakladé vhodnosti k urcité denni dob¢, kdy se

které Zalmy budou modlit.”

O svatcich Pané, mucednikli a svétch zlstava stejné
uspofadani oficia, pouze texty, to je Zalmy, antifony a ¢teni s responsoriem, maji odpovidat
tajemstvi daného svatku. Pfi vSech téchto zménach ma Benedikt na paméti fimské oficium,
jehoz ritus zachovava, ackoli ve vysledku je Benediktovo oficium krat$i nez dosavadni
fimské. Benedikt se svoji komunitou konal celé oficium, coz bylo ptfikladem pro dalsi
mnisska spolecenstvi. Postupné a pomalu se Benediktova fehole a s ni i benediktinské
oficium S§ifi téméf po celé zapadni cirkvi, s¢imz souvisi ¢aste€né vymizeni jinych
mniSskych systémil oficia. Co Benediktova fehole piinesla byla jakasi jednotnost ve

slaveni oficia, protoze tradic, riznych zptisobt a forem i tak bylo pfili§ mnoho.

1.1.7 Dalsi vyvoj fimského oficia

Protoze struktura liturgie hodin je v této dobé¢ jiz vice méné dan4, bude dalsi vyvoj
vysloven pouze velmi struéné na dokresleni situace. V ranném stiedovéku bylo oficium
v zapadnich katedralach celkem pruzné, pfizptisobivé a rozdily mezi katedralnim
a klasternim oficiem zmizely mnohem dfive nez ve vychodni cirkvi. Rozdroben4 fimska
spolecnost, barbarské najezdy a rozdéleny Zivot do mnoha malych barbarskych kralovstvi,
rist vesnické pospolitosti, poCatek feudalniho zfizeni na vesnicich i ve méstech, vzrist
velkych opatstvi, to v§e mélo vliv i na vyvoj liturgie hodin. ObtiZe se slavenim liturgie ve
farnostech a v katedralach ma vice pficin. Latina se postupné stala jazykem vzdélanych

lidi, liturgie hodin se chape stale vice jako povinnost mnicht a kléru, nikoli jako zaleZitost

*viz REHOLE SV. BENEDIKTA latinsky a ¢esky, Praha: Cesti benediktini, 1993, 8-20 kapitola.
*! Srov. CRICHTON 1J. D.: The Divine Office. The Office in the West: The Early Middle Ages, in:
CHESLYN: op.cit., 420429, 423.
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celé mistni cirkve. A dal§i zména, kterd se pro svétsky klérus ukazuje jako nova: kdo
nemuze byt na modlitbé spolu s ostatnimi, ma povinnost se modlit sdm, soukrom¢.
Povinnost spole¢né modlitby zlstava jen u kanovnikii a kapitul vyznamnych chramu ¢i
katedral. Zajimavosti je, ze ,,az do sedmndctého stoleti se chape soukroma recitace jako
wjimka, kterd je dovolena jen v pripadé nutnosti.“>*

Pii chorové modlitb¢ se pouzivalo mnoho knih, napt. Zzaltafe, antifonafe,
lekcionare, pasionafe. Pro soukromou recitaci to bylo velmi nepraktické, proto vyvoj
sméfoval k tomu, aby se vSechny tyto knihy veSly do jednoho ptiru¢niho svazku. S tim
souvisi zkraceni modlitby, zvlasté Gteni. Vznik kratdi modlitby — brevidfe, je v Rimé
znamy od dvanactého stoleti. R4d Mensich bratii tento breviaF velmi rozsifil, nebot’ bratii
se modlili pravé z tohoto kuridlniho brevidfe. V prvni poloving tfinactého stoleti si jej
bratfi z piikazu papeze Rehote IX pfizpisobili podle svych potieb. Tento upraveny
frantiSkansky brevidi pak Mikula$ III dal jako povinnost k modlitbé vSem kostelim
v Rimé, po presidleni i v Avignonu. Frantigkani pak zavedli mnohé novinky jako svatky
s vE&tsi slavnostnosti a s oktdvami, pfibylo vice svatkl svatych, legendy o svétcich. Ferialni
oficium se tim prakticky témét vyloucilo a byla porusena jiz po staleti zachovévana tradice
cirkve, pomodlit se béhem tydne vSech 150 Zalmi. Navic k dennimu oficiu byly pfidany
maridnské hodinky za zemftelé a v dobé postni kajici Zalmy. VSemi témito zménami se

Prvni iniciativy o reformu vySly od papeze Lva X. Povéfil ZachariaSe Ferreriho,
diky némuz v roce 1521 vychazi novy hymnat, ktery je o dva roky pozdéji schvalen. Tento
hymnaf nebyl dlouho pouZivan pro poplatnost své dobé€, do této prace pronikl duch
humanismu a zarovenn mytologické vyrazy, které byly nevhodné pro pouziti v liturgii.
Klement VII po smrti Ferreriho povéfil reformou breviare kardindla Quifiona a roku 1535
vychazi podstatné zkraceny Breviarium S. Crucis. Tento breviat byl sice pfijat s nadSenim
a béhem kratké doby mél na stovku vydani, ale velmi brzy se ozvaly hlasy proti témto
upravam. Byl didaktického charakteru, hodil se spiSe pro soukromou modlitbu neZ pro
spole¢nou recitaci.”*

Znovu papez Klement VII povéiuje tentokrat bratry z fadu teatind,’” aby piipravili
novy breviaf, ktery by vychézel z tradice otcli a hodil se ke spolecné i soukromé recitaci.
Tato prace nebyla dokoncena, nicméné na tridentském koncilu (1545-1563) byla tato

otazka oteviena a padlo rozhodnuti svéfit vydani nového brevidie papezi. Pius IV sestavil

2 AMBROS: op. cit., 58.

> Srov. POKORNY: Liturgika IV, op. cit., 125.

> Srov. TAFT: op. cit., 372.

> Konkrétng svatého Kajetana a Jana Petra Caraffa, ktery se pozdgji stal papezem a zvolil si jméno Pavel
IV. V pfipravé breviate pokracoval i jako papez, ale zemfel diive, nez ptipravu breviare dokoncil.
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komisi. Ta si za zéklad vzala nedokoncené dilo Pavla IV Navazalo se na tradici a Pius
V bule Quod a nobis z 9. ¢ervence 1568 vyhlaSuje, Ze tento breviat se ma uvést do praxe
v Rimé do jednoho mésice, mimo Rim do $esti mésicii. Ty cirkve a fady, které mély tradici
star$i nez dvé sté let, mohou svoji tradici zachovat. Quitlontiv breviar byl zakazan pod
trestem exkomunikace.”

Ani breviar Pia V nemél pfili§ dlouhé trvani. Byl zaveden gregoriansky kalendaf,
nové vydana Vulgata. K papezi z mnohych zemi pfichazely pozadavky k revizi breviafe.
Zmén bylo vice po sobé, zroku 1602 papezem Klementem VIII, dals$i zména
Urbanem VIII roku 1632, pfi této reformé bylo zasazeno hlavné do hymni. Sdm papez
sestavil komisi pro Gpravu hymnil. Do korekce hymni nespadaly hymny idiotici a hymny
osvédéenych autortl, jako byl Ambroz, Rehof, Sedulius, Prudentius a dal§i. Do ostatnich
hymni bylo zasahovano pomérné mnoho, coz néktefi pfijali s nadSenim, jini to oteviené
kritizovali. S tvrzenim, Ze timto zasahem hymny ztratily svoji starobylost a silu zboZnosti
si benediktini, cisterciaci a jiné fady ponechali ptivodni texty hymni.’

Béhem dalSich dvou stoleti se provedlo vicero rtiznych drobnych zmén a zasahii do
breviafe. V devatendctém stoleti se ozyvaly hlasy zriznych zemi a volaly po vétsi
reformé&. Otcové 1. vatikanského koncilu se otazkou breviaie ptili§ nezabyvali. Byli podany
navrhy na zjednoduSeni brevidife a zkraceni modlitby, pfestoze ze zavérti koncilu nic
nevyslo, nebyly tyto snahy nadarmo. Urc¢itd opatieni ucinil jiz Lev XIII v roce 1883.

Jeho néstupce Pius X pouzil material pfipravovany na 1. vatikdnsky koncil a bulou
Divino afflatu z 1. listopadu 1911 zasahl do vyvoje breviare. Je zkraceno oficium; za tyden
se pomodli cely zaltaf; v cirkevnim roce je vyzdvizen vyznam Dne Pané tim, Ze krom
nékolika malo vyjimek nemohou byt nedéle obsazeny svatky svatych; namisto mnoha ¢teni
ze spolecnych textl svatych je zavedeno aZ na nckolik vyjimek ¢teni z Pisma. O svatcich
svatych se recituji feridlni Zalmy. Zkraceni oficia Pius X dosahl dvéma zptisoby: podobné
jako svaty Benedikt rozdélil dlouhé Zalmy na nékolik ¢asti, pficemZ jedna ¢ast neméla vice
nez 15-20 ver$i; o vigilii zmenSil pocet zalmi na devét a ,,uSetfené* Zalmy vlozil do
ostatnich &asti oficia.”® Pius X tuto zménu povazoval jako prvni krok k obnové nejen
liturgie hodin ale i misdlu a cirkevniho kalendéte. Z tohoto divodu povéfil komisi na revisi
Vulgaty.”

Pius XII povoluje pro soukromou i spole¢nou recitaci nového piekladu Zalmu.

V roce 1947 povéiuje specielni komisi, ktera se ma zabyvat reformou breviare, stale se

*6 Srov. POKORNY:: Liturgika IV, op. cit., 127n.

7 Srov. MALINA: op. cit., 120-123.

%% Zde se odchyluje od tradice, kdy se o vigilii modlilo jiZ vice neZ po tisic let dvanact zalmi; rovn&z
v malych hodinkach se doposud modlily stale stejné Zalmy kazdy den.

> Srov. MALINA: op. cit., 153—162; POKORNY: op. cit., 130-131.
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rozviji reforma zapocatd Piem X, po celém svété se biskuptim rozesilaji dotazniky. Ovoce
tohoto usili se projevuje jiz v dekretu z roku 1955. Jan XXIII v roce 1960 schvaluje novy
Kodex rubrik pro breviar a misal, nicméné je presvéden, ze liturgickd obnova potiebuje
jeste Cas pro zkoumdni a zrani, proto tento ukol svéfil 1. vatikanskému koncilu, ktery

svolal.®

1.1.8 Reforma II. vatikanského koncilu

4. prosince 1963 byla na II. vatikdnském koncilu schvalena Konstituce
Sacrosanctum Concilium. Pavel VI. pak ustanovil Radu pro provadéni konstituce
o posvatné liturgii, uvnitt této Rady jesté zvlastni komisi, kterd po sedm let intenzivné
pracovala na vytvofeni nového breviare. Dilo této komise bylo po konzultaci s biskupy,
duchovnimi otci a s feholniky i laiky, uvedenou Radou a biskupskou synodou v roce 1967
schvaleno.®!

Na svatek Vsech svatych 1. listopadu 1970 Pavel VI. vydéava apostolskou konstituci
Laudis canticum a v dubnu nasledujiciho roku vychézeji VSeobecné pokyny k Liturgii
hodin.

Na zésadni a dilezit¢ zmény denni modlitby cirkve upozoriiuje jiz zména
samotného nazvu: z Breviarum romanum se stava Liturgia horarum. Zmény mizeme
shrnout do téchto bodi:

e Ranni chvaly a neSpory jsou hlavnimi pilifi denni modlitby cirkve (SC 89).
e 7 matutina se stava Modlitba se ¢tenim, je moZnost pomodlit se jej jak v noci tak

béhem dne (SC 89; IGLH 57). Lekcionaft je zrevidovan (IGLH 140-168).

e Prima je zruSena, dal$i malé hory tercie, sexta a nona se nemusi recitovat vSechny,

staci jen jedna zda den (SC 89).

e Hymny jsou dany na zacatek v kazdém oficiu. Latinské hymny jsou vraceny do
jejich ptivodniho znéni, rozsifen vybér. Rovnéz byla dana moznost pouzit hymnt

z narodni tvorby. (SC 38, 93; IGLH 42, 61, 79, 87, 177-178).

e Zaltaf je rozdslen do &tyf tydnd, proklinaci verSe a zalmy® jsou vypustény, do
rannich chval zabudovany starozakonni kantika, do ne$por novozakonni kantika.

V Zadném oficiu se nemodli vice jak tfi Zalmy nebo dva a kantikum ( SC 91;

IGLH 43, 126).

% Srov. PAVEL VI: Apostolska konstituce. Chvalozp&v, op. cit., str. 10.
%! Srov. tamtéz, str. 10—11.
62 Jsou to zalmy za odvréaceni zla: Z1 58, 83 a 109.
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e Charakter jednotlivych oficii odpovid4 denni dobé, ke které jsou ur€ena, proto se
také maji fikat v tuto dobu (SC 88).

e Prosby rannich chval vyjadfuji zasvéceni dne a zadost o pomoc pii préci,
v nesporach jsou to kratké ptimluvy (IGLH 51, 179-193).

e Vrannich chvalach a neSporach je pfed zavérem dana modlitba Pan¢, tak se spolu
ve msi tato modlitba fika tiikrdt za den podle starého kiestanského zvyku
(IGLH 195).

e Liturgickym jazykem je ponechana latina a s ni je povoleno modlit se v narodnim
jazyce (SC 36).

Zmeény II. vatikdnského koncilu jsou rozsahlé¢ a vedené Duchem svatym. Denni
modlitba cirkve dostava svou jednotu, jakou chtél Kristus (viz veleknézskd modlitba
Jan 17). Modlitba zlstavd povinnad pro kleriky a feholni spolecenstvi, ale také je

doporucena vsem laikiim.

1.2 Teologie Liturgie hodin

1.2.1 Modlitba s Kristem v Duchu k Bohu Otci

Kristus vzdal Bohu Otci nejvyssi chvalu svou obéti na kiizi. Z této obéti chvaly
prameni milost, kterd je skrze cirkev rozdavana ve svatostech. A tato milost takeé
sjednocuje lidstvo k Gi¢asti na onom chvalozpévu® Jezise Krista, v némz cirkev, tajemné
télo Kristovo, pokracuje. Liturgickd modlitba je spole¢na chvala, jiz cirkev odpovidd na
Bozi milost. Jiz od pocatku cirkve je vidét usili o prodlouzeni liturgické oslavy eucharistie,
nejvetsiho pozehnani pro lid a zaroven nejvyssi bohopoctu, do celého tydne, do kazdého
dne 1 hodiny.

Pti liturgické modlitb¢ davame Bohu nas$ hlas, Kristu proptijcujeme sva usta, on se
modli vnas a my v ném. ,,On se za nds modli jako nas knéz, modli se v nds jako nase
hlava, my se modlime k néemu jako k svému Bohu. Pozndvejme tedy nds hlas v ném i jeho
hlas v nas. (IGLH 7) Zde se vice nez pouze setkdvame s Bohem a ¢lovékem. ,,Pfijdeme
k nému a u€inime si u ného pitibytek.“ (Jan 14,23). Jezi§ fekl svym u€ednikim ,,Zistarite
ve mné, aja ve vas.“ (Jan 15,4). A jesté¢ v prvnim listé¢ Janové: , Kdo vyznd, Ze JeZi$
Kristus je Syn Bozi, v tom zistava Biih a on v Bohu.” (1 Jan 4,15).

Prebyvani znamend neustdlou pifitomnost. V tomto setkdni s Kristem vane Duch

svaty. Jezi§ sam naplnén Duchem svatym (viz Jan 1, 32) slibuje svym ucednikiim

8 Viz SC 83.
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Ptimluvce, Ducha pravdy (viz Jan 16,7n). V Duchu mame Bozi synovstvi: ,,Ti, kdo se daji
vést Duchem Bozim, jsou synové Bozi. Nepfijali jste pfece Ducha otroctvi, abyste opét
propadli strachu, nybrz pfijali jste Ducha synovstvi, vnémz voldme Abba, Otce!*
(Rim 8,14-15). Modlime se tedy v Duchu svatém, skrze Krista k Bohu Otci. Liturgicka
modlitba je trinitarni.** Tento trinitarni charakter je ziejmy p¥i mnohém Gloria Patri, malé
doxologii. OvSem excelentni doxologie zazniva na zaver kazdé eucharistické modlitby pii
msi: ,,Per ipsum, et cum ipso, et in ipso, est tibi Deo Patri omnipotenti, in unitate Spiritus
Sancti, omnis honor et gloria per omnia saecula saeculorum. Amen.“*

Jde zde o intenzivni setkdni s Bohem, znovu jsou naplnéna slova Zalmu ,,chvalim t&
sedmkrate ze den“ (Z1 119,164). Tato modlitba je majetkem celého spoledenstvi cirkve,
proto je vhodné se ji modlit za Gcasti lidu, v zivém spoleCenstvi. Probiha zde dialog mezi
Bohem a jeho véficimi. Spravné vykonana modlitba podporuje a rozviji zboznost a zivi
osobni modlitbu®® a pfipravuje na slaveni Eucharistie. ,.Kristovo tajemstvi, jeho vtéleni
a jeho velikonoce, které slavime v eucharistii, predevsim v nedélnim shromadzdeni, pronika
do casu kazdého dne a preménuje jej prostiednictvim denni modlitby cirkve, posvatného
oficia.«®’

Mystické spojeni s Kristem a jeho télem, cirkvi, je c¢lovéku umoznéno

.....

na jeho neustdvajici modlitb€, ,kterd oslavuje Otce a vyprosuje dar Ducha svatého pro

r sy <668
cely svet.“

1.2.3 Jednotlivé prvky liturgie hodin

Slova Domine, labia mea aeéries. Et os meum annuntiabit laudem tuam jsou
uvodni modlitbou dne, kterou doprovazi gesto ruky: maly kiizek na rtech. Tento zvyk
pochézi z mniSského prostiedi, kde po kompletaii bylo zachovavano hluboké mlceni. A tak
se poprvé rty otviraji praveé volanim k Bohu a k jeho oslave. Prvni zminka o tomto versi je
v Benediktové feholi.”” Nasleduje invitatorni Zalm, Benedikt doporudoval Zalm 95 se
zakonCenim Gloria Patri. Tento Zalm je plny vyzev k oslav€, klanéni a naslouchdni
Hospodinu. Dnes se pouZzivaji i dal$i zalmy podobného charakteru (jedna se o Zalmy 95;

100; 67; 24).

64 Nykoupeni Kristovou krvi a shromdazdéni v jednu cirkev, velebime jedinym chvalozpévem trojjediného
Boha.* IGLH 16.

55 Viz MISSALE ROMANUM, [b.m.], typis polyglottis vaticanis 1970, str. 455, 460, 464, 471.

% Srov. SC 90.

“"KKC 1174.

% KKC1196.

% Srov. REHOLE SV. BENEDIKTA latinsky a &esky: op. cit.: 97.

25



Modlitba za¢ina zvolanim Deus, in adiutorium meum intende a odpoveédi Domine,
ad adiuvandum me festina. Nasleduje Gloria Patri, po kterém se mimo dobu postni
ptidava aleluja, a hymnus. Hymny jako nekanonickéd poezie patii k liturgii hodin jiz ze
starobylé¢ tradice. Jsou psany k oslavé Bozi a zaroven v nich zazniva charakter ¢i téma celé
modlitby, at’ uz se jedna o feridlni modlitbu v té které ¢asti dne nebo o slaveni néjakého
svatku. Zpravidla, ve vétsin¢ ptipadl, kon¢i doxologii, kterd byva zamétena ke stejné
bozské osobé jako cely hymnus. Aby se pfedeslo jednotvarnosti, byla ve férii liturgického
mezidobi zavedena dvoji fada hymnil pro sudé a liché tydny, rovnéz jsou dvoji hymny
v modlitbé se ¢tenim — pro modlitbu v noci nebo ve dne (IGLH 173-178; KKC 1177).

Zalmy, v hebrejitiné nazyvané Tehilim tedy oslavna kantika a fecky psalmoi
kantika, maji hudebni raz (IGLH 103). Zalmy v liturgii hodin nejsou zpivany soukromg,
pouze za svou osobu, zpivaji se jménem celého Kristova téla, dokonce jménem samého
Krista (IGLH 108). Proto je tieba vénovat pozornost plnému, tedy mesianskému smyslu
zalm v liturgii hodin. Tento mesiansky smysl se stal plné zietelny v NZ, Kristus jej
apoStolim sdm objastiuje: ,,ze se musi naplnit vSechno, co je o mné psano v zédkoné
Mojzisové, v Prorocich a Zalmech.“ (Lk 24,44) Jako piiklad se uvadi zaznamenana
rozmluva v MatousSové evangeliu (22,44n) o Mesidsi, Synu a Panu Davidovu a ve svétle
této rozmluvy se Zl1 110 chape jako mesiansky. Proto byl svatymi Otci pfijat cely Zaltar
a byl vykladan jako proroctvi o Kristu a cirkvi. Ze stejného ditvodu jsou Zalmy vybrany
1 pro liturgii hodin (IGLH 109).

Do poctu tfi zalmid se vrannich chvalach vklada starozakonni kantikum
a v neSporach novozékonni kantikum. Pofadi zpévu Zalmi je sestaveno podle tradice:
nejdiive SZ, apostolat a nakonec evangelium (IGLH 137, 139).

Zalmy se zpivaji nebo recituji podle riiznych osvédéenych tradic bud’ souvisle nebo
sttidavé po verSich ¢i strofach dvéma chory nebo responsoridln€. Na zavér kazdého zalmu
se pripojuje Gloria Patri, protoze se starozdkonnimu textu dava oslavny, christologicky

Jednotlivé Zalmy jsou uvadény a zakon€eny antifonami. Mohou to byt verSe daného
zalmu nebo uryvku evangelia pii msSi na dany den (napf. ranni a vecerni chvaly
o slavnostech, nedélich, ve vSedni dny privilegovanych dob) nebo texty vzaté odjinud.
Antifony pomahaji objasnit literarni druh Zalmu, méni zalm v osobni modlitbu, osvétluji
hlavni myslenku, uvadéji do souvislosti pfedobrazy se slavenym svatkem (IGLH 113).
V dob¢ velikonocni se ke vSem antifonam piidava aleluja, pokud to neni v rozporu

s antifonou (IGLH 120).
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Po psalmodii nésleduje ¢teni z Pisma, coz je starou tradici nejen pifi eucharistii,
nybrz i pii bohosluzbé. Tato Cteni cirkev ptfedklddd podle vztahu k tajemstvi, které
Kristova snoubenka ,rozviji vrocnim okruhu, a to od Vtéleni a Narozeni az
k Nanebevstoupeni, k letnicim a k ocekavani blazivé nadéje a prichodu Panée.” (SC 120)
V liturgii hodin kazd¢ Cteni z Pisma je doprovazeno modlitbou (IGLH 140).

Kratka cteni jsou vybrana tak, aby stru¢né vystihla ¢i osvétlila urcitou myslenku
nebo vyzvu, ktera by pfi souvislém ¢teni mohla uniknout pozornosti. Rozvrzeni kratkych
Cteni je v dob¢ liturgického mezidobi do ¢tyt tydnt, pro privilegované doby jsou to tydenni
fady. Pii vybéru je podle tradice vylouceno Cteni z evangelia, zachovan raz nedéle nebo
patku a jednotlivych ¢asti liturgie hodin. V ne$porach ¢teni nésleduje po novozédkonnim
kantiku, proto se vylucuje ¢teni ze SZ (IGLH 45, 156-158).

V modlitb¢ se ¢tenim jsou dvé Cteni, prvni je vzdy z Pisma podle liturgické doby
tak, aby dopliioval oboji cyklus ¢teni ve mSi. Druhé ¢teni je z otcii a cirkevnich spisovatell
nebo ze zivota svétce (IGLH 153, 159).

Na Bozi slovo se odpovidé responsoriem, které nasleduje po kazdém cteni. Tento
text v modlitb¢ se Ctenim je po biblické lekci vybran z pokladu tradice nebo je nové
sestaven. Osvétluje pfecteny uryvek nebo jej zacleniuje do déjin spasy nebo dava preklenuti
prechodu ze SZ do NZ. Cteni méni v modlitbu a kontemplaci a pfispiva k rozmanitosti
svou basnickou krasou. Responsorium po druhém ¢teni uz neni tak izce spojeno s textem
lekce (IGLH 169 a 170). Rovnéz v ostatnich Castech liturgie hodin po kratkém cteni
nasleduje tentokrat jiz kratsi, jednodussi responsorium jako urcitd vyzva, aby BoZi slovo
proniklo hloubéji do duse ¢tenéfe a posluchace (IGLH 172).

Po tomto dialogu pfichdzi vrchol: evangelijni kantikum v rannich a vecernich
chvélach a v kompletafi. Nalezi jim stejna slavnostnost a dilistojnost, s niz se nasloucha
evangeliu, vyjadfuji chvalu vykoupeni a dikG¢inéni, na zavér se ptidava Gloria Patri.
(IGLH 50, 138).

Zidovska i kiestanska tradice neoddéluje od Bozi oslavy modlitbu prosebnou.
Vyzvu apoStola Pavla: ,Na prvnim mist¢ zadam, aby se konaly prosby, modlitby,
primluvy, dikiivzdani za vSechny lidi, za vladce a za vSechny, ktefi maji v rukou moc. (...)
To je dobré a vitané u naseho Spasitele Boha, ktery chce, aby vSichni lidé dosli spasy
a poznali pravdu.” (1 Tim 2,1-4) otcové vysvétlovali tim, ze je tfeba rdno a vecer konat
pfimluvné modlitby (IGLH 179). Po evangelnim kantiku zacinaji v rannich chvalach
prosby za zasvéceni dne a prace Panu a v neSporach ptimluvy, kdy posledni umysl se tyka

vzdy zemtelych (IGLH 51).
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Liturgie hodin je modlitbou cirkve a za celou cirkev a za spasu celého svéta (viz
SC 83, 89), jsou proto v prosbach vSeobecné Umysly na prvnim misté. Modlitba je
smérovana za cirkev a jeji duchovenstvo, za vladce na zemi, za chudé, nemocné, trpici, za
potieby celého svéta, za mir a podobné. AvSak mohou se v rannich i veCernich chvalach
pridat zvlastni imysly. V prosbach stejn¢ jako v modlitbé Pané je nutné vyjadiit 1 oslavu
Boha nebo dat pfipominku déjin spasy (IGLH 180-193).

Podle tradice se v rannich a vec€ernich chvalach, protoZe tato oficia se nejvice tykaji
vSeho lidu, fikd modlitba Pané. Tuto modlitbu fikaji vSichni zG€astnéni. Je tedy slavnostné
vyslovena tiikrat za den a to ve msSi, v rannich a veCernich cvhalach (IGLH 52, 194-196).

Na modlitbu Péané bezprostfedné navazuje zéavérecnd modlitba. V rannich
a vecernich chvalach ve vSedni dny liturgického mezidobi je uvedena v zaltafi, pro ostatni
dny mezi vlastnimi texty a v tomto piipadé i odpovida vstupni modlitb¢ mse na dany den.
Je-li ptitomen, pak tuto modlitbu podle tradice pronasi knéz nebo jahen (IGLH 53, 197—
200). V tomto piipadé pak pti rannich chvalach a neSporach propousti lid pozehnanim jako
ve mS$i, nasleduje vybidnuti Ite in pace s odpové€di Deo gratias. Jinak se konc¢i slovy

Dominus nos benedicat (IGLH 54).

1.2.4 Jednotlivé Casti liturgie hodin a jejich tematika

Modlitba se ¢tenim: Do slaveného tajemstvi jako prvni uvadi hymnus. Béhem
liturgického mezidobi jsou ddny dvé moznosti na vybér: pro tradi¢ni recitaci v noci a nebo,
podle nabizené moznosti v SC 89c, pro recitaci ve dne podle skute¢ni denni nebo noc¢ni
doby. Nasleduje troji psalmodie, bud’ tfi Zalmy nebo jsou-li delsi, tfi useky Zzalmi. Zalmy
maji charakter historicky, vypravny, popisny ¢i epicky. VerSem je propojena modlitba
zalmi a dvou lekci. Zde se vS§em Péanu zasvécenym piedklada k rozjimani Pismo a nejlepsi
uryvky z d€l duchovnich spisovateld. Je to uvedeni do hlubiny poznéni Boha a cirkve.
O nedélich mimo dobu postni, svatcich a slavnostech se ptfidava starobyly hymnus
Te Deum (IGLH 55-69). Tento hymnus je vSeobecnou a mohutnou chvalou BoZi ve
spojeni s andé€ly, svatymi a celou cirkvi, tato prvni ¢ast hymnu je zakonc¢ena doxologii. Ve
druhé c¢asti je to oslava Krista Kréale, Vykupitele, k némuZz jsou ve tfeti ¢asti vznaseny
prosby a na zavér je to vyznani oddanosti a diivéry v milosrdenstvi a nadé&ji.

Pfi no¢nim slaveni modlitby se ¢tenim dava cirkev moznost starobylé tradice slavit
vigilii. Zvyk slavit velikono¢ni vigilii se v riznych cirkvich pfesouval i na pocatek riznych
slavnosti, zvlasté¢ na Narozeni Pan¢ a Seslani Ducha svatého. Cirkevni otcové a duchovni

spisovatelé Casto vybizeli véfici, zvlasté ty, ktetfi zZiji rozjimavym zivotem, i k nocnimu
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slaveni liturgie. ,,Uprostfed noci se rozlehl kiik: ‘Zenich je tady, jdéte mu naproti!*“
(Mt 25,5) ,,Bdéte tedy, nebot’ nevite, kdy pan domu piijde, zda vecer, ¢i o pilnoci, nebo za
kuropéni, nebo rano; aby vés nenalezl spici, az znenadani piijde.”“ (Mk 13,35-36) Pti
slaveni vigilie se nejdiive pomodli modlitba se ¢tenim az po hymnus Te Deum. Pted néj se
pridaji pfipravend kantika ktomuto tucelu z Dodatku k Liturgii hodin, piecte se
evangelium, podle okolnosti miize nésledovat promluva. Nyni se zpivd hymnus Te Deum
a po ném se fika zaveéreénd modlitba (IGLH 70-73).

V rannich chvalach jde o chvalu a velebeni Boziho majestatu, oziveni duavéry
k Bohu a zasvéceni dne Hospodinu. Tomu odpovida i vybér textd k modlitbé, objevuje se
zde symbolika svétla (den versus noc, dobro a zlo). Tato cast oficia se kond rano za
rozbtesku, proto je pfipominkou zmrtvychvstani Krista, ktery je pravym svétlem, jez
osvécuje vSechny lidi (srov. Jan 1,9), ,,sluncem spravedlnosti® (Mal 3,20) ,,vychéazejicim
z vysosti® (Lk 1,78). A Cypridn dava napomenuti: ,,Mane orandum est, ut resurrectio

“7% Pryni zalm je proto podle tradice ranni tematiky,

Domini matutina oratione celebretur.
nasleduje starozdkonnich kantikum a druhy ,,oslavny* zalm (IGLH 38, 43).

Déle se hovoti o Bozi spravedlnosti, vérnosti, milosrdenstvi, o péci o ¢loveka a také
o touze &lovéka po Bohu (Z1 64 a 84) nebo je to modlitba s ¢istym srdcem (Z1 24), prosba
o pokoru, o povzbuzeni do prace. N&které¢ dny jsou specifické: patek je kajici den, proto
vzdy zaznivad zalm 51, nedé€le zase radostnd, téma zmrtvychvstani, zalm 118. Ferialni
kratka cteni jsou rovnéZ bohatd na ranni témata. Prosby jsou jakoby obraceny dovnitf na
budovani c¢lovéka, cirkve, vnitfniho zivota s Kristem v Bohu. Jsou to prosby o oZiveni
davéry k Bohu, snaha zit ve shod¢ s Bozi vili, o radost, ctnost, dobra ¢asna i budouci.

Kiestané se podle prastaré tradice ze soukromé zboZznosti modlivali v rtiznych
dobach béhem dne uprostied prace. Tato tradice se utvaiela riznym zplisobem a postupem
Casu 1 liturgickym slavenim. Byla podrZzena tradice modlit se dopoledne, v poledne
a odpoledne v hodiny, na které se vdZe pamatka na udélosti z utrpeni Pan¢ a na prvni $ifeni
evangelia. Podle SC 89¢ je mozno modlit se bud’ vSechny tf1 ¢asti modlitby béhem dne
nebo jen jednu. Proto je zaveden dvoji cyklus Zalmu: prabézny a doplikovy. Kdo se modli
jen jednu cast, fika zalmy z prabézného cyklu. Kdo se modli dvé nebo vSechny tii ¢asti
modlitby béhem dne, fikd Zalmy jednou z priibézného cyklu a v ostatnich c¢astech
z doplnkového cyklu (IGLH 74-83).

V modlitb¢ béhem dne se zrcadli dulezité udalosti z d&jin spasy, z utrpeni Krista
a z déjin prvotni cirkve. Je to modlitba uprostied prace jako jeji posvéceni a pozehnani.

Postupné je zde rozlozen nejdelsi Zalm 119, coz je modlitba zkouseného ¢loveka, ktery se

0'S. CYPRIANUS: De oratione dominica 35, PL 4, 561.
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opira o zakony Péan¢. Prolina se zde nauka o Bohu a jeho zdkon¢, o zrozeni cirkve a jejim
Sifeni. Specielné v patek pak zazniva Zalm 22 o utrpeni Pané.

Vecerni chvdly se slavi kdyz se stmiva a konci den, abychom ,,de iis quae in ipsa
data sunt nobis, aut recte a nobis gesta sunt, persolvantur gratiae.“”" V této modlitb& je
obsaZena 1 mySlenka vykoupeni, kterou vysilame pfed Hospodinovu tvar ,,jako kadidlo at’
mifi ma modlitba k tobé, pozdvizeni mych rukou jak ve¢erni ob&t’.“ (Zl 141,2) Po dvou
zalmech nasleduje kantikum z listu apostol nebo ze Zjeveni (IGLH 39, 43) NeSpory jsou
vecerni dikGivzdani za vSe, co Clovék dostal a vykonal. Proto téma je dékovné za
kiestanovo vykoupeni Kristem, chvéala Boziho majestatu (jako v rannich chvalach), je zde
také mnoho narazek na vecerni dobu, vecerni obét’ chvaly, prosba o vytrvani az do konce,
zaznivd nauka o Bohu Otci, jeho moci a spravedlnosti, ktery je Bohem pokoje
a milosrdenstvi. Dale nauka o JeziSi Kristu trpicim Spasiteli, knézi a krali z perspektivy
jako toho, na kterém se vyplni Bozi pfislibeni. Nauka o Cloveku, ktery se stal Bozim
ditétem, synem tedy dédicem a je si védom darti, které dostal jako plod vykoupeni. Cirkev
je zde predstavena jako pokraCovatelka Izraelského lidu, jako chot' Berankova. Tento
eschatologicky rozmér je patrny také v zavrSeni dne versus zavrSeni zivota a druhém
pfichodu Krista.

Kompletéf, modlitba pied spanim, je posledni modlitbou dne, ma se modlit pied
no¢nim odpodinkem. Zalmy jsou plné nadéje, ktera chce v ¢lovéku vzbudit diivéru a plné
spolehnuti se na Boha a jeho ochranu. Zazniva zde myslenka na smrt, setkani s Bohem
tvafi v tvar, burcuje k pfipravenosti na toto setkani. Kni pomahd modlitba pokory,
zpytovani svédomi a Ukon kajicnosti, Bih odpousti tém, kdo ho prosi. Ve spojeni
s Kristem znovu vstaneme k Zivotu, proto touha po neustalém spojeni s Bohem, prosba
o klidnou noc a vytrvalost v dobrém. Na uplny konec se fikéd antifona o Panné Marii

(IGLH 84-92).

1.2.5 Télesnost v liturgii hodin a exkurz do dominikanské praxe

Dominikanska rodina se modli zfimského breviafe, avSak rozdil je v modlitbé

télem. Télesny pohyb miize ,pravdu ucinit daleko silnéjsi a presvedcivéjsi, nez je toho

«72

schopno pouhé slovo.“’> Uz v Reholi svatého Benedikta &teme o stani pii Gloria Patri jako

vyraz Gcty Nejsvét&jsi Trojici.” ,.Slova a iikony v liturgii patii neoddélitelné k sobé ...

'S, BASILIUS: Regulae fusius tractatae, PG 31, 1015.

2 GUARDINI Romano: O duchu liturgie, Praha: Ceské kiestanska akademie, 1993, 30.
7 Viz REHOLE SV. BENEDIKTA latinsky a ¢esky: op. cit.: 97.

™ KKC 1155.
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Apostol Pavel pfipomina, ze nase télo je chrdmem Ducha svatého (1 Kor 6,19).
Slovo se stalo télem (Jan 1,14), dava se ve svém téle a krvi, tedy télesné, avSak v nové
télesnosti VzkiiSen¢ho. Dava se v materidlnich znamenich chleba a vina. Kristus svou
smrti a zmrtvychvstanim nabizi vzktiSeni téla a zivot véény. Od téla se proto pozaduje
opravdové nasazeni ve vSednim dni zivota (,,nutim své télo ke kdzni* ... 1 Kor 9,27), aby
se stalo ,,schopnym zmrtvychvstani“, aby se orientovalo na vzkitiSeni a Bozi kralovstvi.
Podrobeni si téla vSak potiebuje vnitini oporu v liturgii, v jeji orientaci na vzkiiSeného
Krista.” Skrze postoje téla se &lovek aktivné zapojuje do déni liturgie. ,,Spolecné postoje,
které vsichni ucastnici zachovavaji, jsou znakem vzdjemného spolecenstvi jednoty
shromdzdeéni. Vyjadruji totiz smysleni i city iicastnikii a podporuji je.«"®

.,V dominikanské tradici je modlitba casto vnimdna jako akt pratelstvi, a protoze
neexistuje Zddny ndvod na pratelstvi, nemame ndvod ani na modlitbu.*"" Svaty Dominik
prevzal chorovou modlitbu kanovnikii. Aby kazani bratii bylo G¢inné, fadi se spole¢né
slaveni eucharistie a chérovd modlitba liturgie hodin k podstatnym prvkim spole¢ného
zivota. ,,Horlivé slavime spolecnou liturgii, zejména eucharistii a bozské oficium, horliveé
péstujeme i vnitrni modlitbu, (...) To vSechno prispiva nejen k Bozi slavé a k nasemu
posvécent, ale také to piimo slouzi ke spdse lidi.«™ Jak zakladatel Kazatelského ¥adu horlil
pro spolecnou liturgickou modlitbu je patrno z jeho zvyku prechézet z jedné strany choéru
na druhou, aby povzbudil bratry ke zp&vu Zalmi z celého srdce a s vétsi horlivosti.”” Od
liturgie hodin vyzadoval pfedevsim Zivot s Kristem, prozivani s nim vSech tajemstvi jeho
zivota v kontemplaci, kterd ndsledné Zivi apostolat.

Svaty Dominik se modlil deviti zplisoby postoje téla. Byly to hluboka uklona;
prostrace; pozvedal se, aby provedl tkon discipliny; stfidavé vstaval a klekal; modlitba
vstoje s gestikulaci rukou; Sesty zpiisob je oznaovan jako vyjimecny, je to modlitba vstoje
s rozpazenyma rukama do kitize; dal$i modlitba je opét v stoje, paze jsou zdviZzeny nad
hlavu, ruce jsou bud’ sepjaté nebo mirné rozevieny; modlitba v sed¢ a hlasit4 Cetba knihy;
posledni zptisob byl na cestach, kdy se nofil do rozjimani.** Z t&chto se ndkteré promitaji

1 do liturgie hodin, mezi tfi zakladni postoje patii stani, sezeni a hluboka uklona.

> Srov. RATZINGER: Duch liturgie, op. cit., 154—155.

’* VSEOBECNE POKNY K RIMSKEMU MISALU, in: CESKY MISAL, Praha: CBK, 1980, ¢1. 20.

"7 RADCLIFFE Timothy: Nazyvam vas prateli, Kostelni Vydii — Praha: Karmelitinské nakladatelstvi —
Krystal OP, 2002, 98.

® ZAKLADNI USTAVA, § IV, in: Kniha stanov a nafizeni bratti Radu kazateli, Praha: Ceska
dominikéanska provincie, 2001, str. 4.

” Srov. TURCOTTE Dominik Augustin: Dominikansky ideal, knihovna prazského konventu Ceské
kongregace sester dominikanek: P 247/101(1064), 39.

¥Viz SCHMITT Jean-Claude: Svét sttedovikych gest, Praha: Vysehrad, 2004, 234.

31



Prvnim zakladnim postojem je stani jako projev ucty. Abraham stal pod stromem
v Mamre, zatimco tfi muzi jedli (Gen 18,8). Dal$im piikladem je modlitba Chany v prosbé
o dité. Ona vstala a naléhavé se modlila k Hospodinu. AZ chlapec dorostl, ptivedla jej zpét
Hospodinu a knézi Elimu se pfipominala slovy: ,.Ja jsem ta Zena, ktera tu stala u tebe
amodlila se k Hospodinu.“ (1 Sam 1,26). Dalsi ptfiklady najdeme i v NZ (Mk 11,25;
Lk 18,11). V izraelském narod€¢ bylo stani béznym postojem pii modlitbé. ,,Zaroven se
chape jako zpFitomnéni zaslibené budoucnosti.**" ,Potom jsem vidél, hle tak veliky zastup,
(...), jak stoji pred triinem a pted tvaii Berankovou, obleceni v bilé roucho. (Zj 7,9).

Stani je také projevem chvaly, radosti, vdécnosti a divérnosti s Bohem. Naznacuje
vzestupny pohyb k plnému spolecenstvi s Bohem.** Zaroven se vyjadfuje p¥ipravenost
a pohotovost k ¢inu. Clovék ziistava bdély jako noéni hlidka, kterd ¢eka na usvit, aby
rozhlasila radostnou zvést vykoupeni. Proto je to také postoj pfipravenosti a vitéze, typicky
velikono¢ni postoj, kde se odrazi osvobozeni od hiichu a smrti skrze Kristovo velikono¢ni
vitézstvi. Také je to postoj téch, kteti oCekéavaji druhy Kristiv ptichod: ,,Kdo vSak snese
den jeho ptichodu? Kdo obstoji, az se on ukaze?* (Mal 3,2). Stanim také vyjadiuji svlj dik
vyvoleni v nebi (Zj 15,2).

V liturgii je vzdy prostor pro sezeni, které predstavuje usebrdni, meditaci
a pfipravenost k naslouchani. Toto naslouchani ukazuje evangelista Lukas: ,,Né&jaky mladik
jménem Eutychos sedél na okné.“ (Sk 20,9) Je zde 1 eschatologicky rozmér: ,,Kdo zvitézi,
tomu ddm usednut se mnou na trin, tak jako ja jsem zvitézil a usedl s Otcem na jeho
tran.” (Zj 3,21)

Hlubokou tklonou ¢loveék pozdravuje svého Tvilrce, vyznava oddanost, v pokoie
a bazni se s tdivem sklani pfed Bozim majestatem a Laskou, pro niZ se vzdava sebe sama
adava se pln¢ k dispozici. ,,Hospodinu, Bohu svému se bude§ klanét a jeho jediného
uctivat.“ (Mt 4,10) Uklona patii tomu, kdo uréuje Zivot &lovéka, kdo je jeho jedinym
a skutecnym Panem. V hloubce svého byti to clovek uznava, objevuje diveérny vnitini
kontakt se svym Tviircem a stava se zcela poddajnym pro Boha a jeho plany spasy.*

Je to vyraz pokory a vyjadfeni pravdy, Kristus ,,se ponizil a v posluSnosti
podstoupil smrt, ...“ (Fil 2,8) Je to pokorna prosebna modlitba plna viry u kananejské zeny
(Mt 15,25). Pokora je protivdhou pychy, v niZ se ¢loveék stavi na rovenn Bohu. Tuto pychu

Biih ptekonava pokorou a sam se k nam sklani. Kdo se chce pfiblizit k Bohu musi umét

8 RICHTER Klemens: Liturgie a zivot, Praha: Vysehrad 22003, 256.

2 Srov. DONGHI Antonio: Gesta a slova. Uvod do symbolické mluvy liturgie, Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1995, 17.

% Srov. KOUDELKA Vladimir: Meditace. Postoje sv. Dominika pii modlitb&, Praha: Krystal OP, 1996,
6.
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nejen k nému vzhliZet, ale také se pred nim sklanét.** Hluboka uklona je duchovni i télesné
ponofeni se do hloubky Lasky a Vykoupeni, do hloubky Byti — Boha samotného.

Modlitba se zahajuje ve stoje znamenim kiize. V dominikanské tradici je zvykem
projevovat uctu Trojjedinému hlubokou uklonou pti kazdé doxologii. Proto je tuklona
zafazena jiz na zacatku po Uvodnim zvolani Deus, in adiutorium, kdy bezprosttedné
nasleduje Gloria Patri. Tim samym patii Bohu hluboké uklona na zavér kazdého Zalmu ¢i
kantika. Pfi zpévu hymnu se stoji a na posledni doxologickou strofu hymnu se opét celé
shroméazdéni klani.

V recitaci zalmu se stfidaji dva chory, pficemz jeden choér stoji a druhy sedi. Pti
dal§im zalmu se jejich pozice vystiidaji. V polovin€ posledniho verSe pted Gloria Patri
pak vstane i sedici chor, protoze hluboké ukloné vzdy ptedchazi vzptimené uctivé stani
pied Hospodinem.

Lekcim se naslouchd vsedé¢ jako Maria ,ta si sedla knohdm JeziSovym
a poslouchala jeho slovo.” (Lk 10,39) Dale se s uctou stoji pfi zpévu evangelniho kantika,
pfi prosbach a modlitbé Pané. Zaveére€nou modlitbu prednasi v stoje hebdomadai a ostatni

se k modlitbé ptfipojuji hlubokou uklonou.

% Srov. RATZINGER: op. cit., 180.
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2 Historicky pivod hymni

2.1 Hymnus v pohanském starovéku

Ptedliterarni formou hymnu je carmen, termin, ktery je odvozen ze slovesa canere
— zpivat. Rimané timto terminem oznalovali jakoukoli baseit (at’ uz lyrickou nebo
epickou). Basnické sbirky byly Casto pojmenovany prosté¢ carmina — pisn¢€. Pivodni
vyznam terminu carmen vSak byl mnohem S$ir$i, nevztahoval se automaticky pouze na
verS. Byl vyhrazen jakékoli slavnostni promluvé, kterd méla svoji specifickou formu na
rozdil od b&zného profanniho vyjadfovani. Rozdil formy spocival v rytmickém usporadani
obsahu. Do tohoto terminu se tedy veSlo rovnéz magické zatikavani, vésStecky vyrok,
proroctvi, posmeésné pisné na vojevidce, ale také pravni formule, zdkony. V antice se
ned¢lal tak ostry rozdil mezi slavnostni prozaickou promluvou a verSem. Rovnéz na prézu
se kladly vyssi estetické naroky a k zesileni piisobivosti se vyuZivalo také rytmizace
a dal3ich prostiedkil. K oznageni basné se b&zné uzivalo i feckého terminu poéma.*

Hymnus v antickém Recku a Rim& oznadoval basefi na pocest boha & bohi.™
,»Umélé modlitby a hymny se zpivaly za doprovodu strunnych ndstrojii, lyry nebo kithary,

“87 Hymnus tedy nebyla prosta basefi nybrz zpév uréeny

byvaly rovneéz spojovany s tancem.
pro ritudlni piilezitost nebo se v hymnu mohla odrazet myticka & nabozenska témata.*®
Hudbé se vlbec piisuzovala magickd moc a zvlastni ocistny vyznam. V hymnech se
op¢vovala a velebila moc boht, proto skladatel¢é hymnl (jimZ se fikalo hymnologové)
pfimo patfili k chrdmovému personalu riznych bozstev. Z antiky se vSak dochovalo malo
modliteb ¢i hymnd, jimiz by se dékovalo bohiim, coZ se délo hlavné tim, Ze se velebila
jejich moc, fecky dynamis nebo také areté. Tato moc nabyla vyznamu ,,zdzraku* a opévala
se v aretalogiich. V hymnu byl blih nejdiive osloven a néasledné se li¢i a opéva jeho moc,
kterd se projevuje ve vSem, co obecné pro lidstvo udélal a jaky konkrétni novy ,,zdzrak*
uéinil.”

Pamatky na ritualni hymny, které se nadm ve zlomcich dochovaly, jsou napi.
Carmen Saliare (Pisenn Salill), odvozuje se od slovesa salio (skakat), §lo o dvanact knézi

boha Marta, ktefi kazdy rok v beznu nesli v pritvodu §tity (z nichZ jeden spadl z nebe jako

zaruka bozské ochrany) a pii recitaci textu tfikrat podupavali do rytmu. Cilem ritudlu bylo

8 Srov. SUBRT Jifi: Rimska literatura, Praha: Oikoymenh, 2005, 87-88.

Srov. Hymn, in: NG sv. 12, London: Macmillan Publishers, 2001, 17.

8 VIDMAN Ladislav: Od Olympu k Panteonu. Antické naboZenstvi a moralka, Praha: VySehrad, 1986,
99.

% CONTE G.B.: Dgjiny fimské literatury, Praha: KLP, 2003, 761.

% Srov. VIDMAN: op. cit., 99-100.
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postupné individualné vzyvat vSechna bozstva, aby zadné nevynechali. Tato basen je pro
nas velmi nejasnd, protoze ranné fimské nabozenstvi obsahovalo velmi slozity systém
bozstev, kde ,feckym* bohliim byla pfipisovana a pfipojovana celd fada bozskych
,funkénich® sil. Srozumitelnéjsi je Carmen fratrum arvalium ¢ Carmen Arvale (Pisen
arvalskych bratii), podle legendy ptivod tohoto hymnu saha az k Romulovi. Dvanact knézi
v mésici kvétnu pronasi o¢istny polni hymnus a prosi o ochranu boha Marta a Lary.”
Nébozenské hymny skladali basnici vSech véka. Tyto hymny se ale nemohou méfit
s kfestanskou hymnickou tvorbou, nebot” mnohé kiestanské hymny jsou skutecnymi
duchovnimi i umeéleckymi skvosty. Prastar¢ fimské formule jsou suché ve své snaze
o pravni vystizeni vztaht k bohlim a mezi bohy, o vycet bohtl a jim pfinaSenych obéti, jsou

nudné svym stalym opakovanim stejnych véci jako napt. v modlitbach arvalskych bratii.”!

2.2 Hymnus v Pismu

jako sousedé¢ v Egypté, Mezopotamii a Kanaanu. Ne¢které tyto hymny jsou ve
starozakonnim kanonu napt. MojziSova vitézna pisen Ex 15; Zpév o studni Nm 21,17-18;
hymnus na Debofino vitézstvi Sd 5; Davidiv Zzalozpév nad Saulem a Jonatanem
2 Sam 1,19-27. V NZ mezi pisné lze ur€ité zatadit Magnificat, Benedictus a Nunc dimittis.
Ale ke stejnému literarnimu druhu patfi mnohé pasaze prorockych knih, déle sbirky, které
nebyly pojaty do kanonu a zachovaly se z nich pouze nazvy a n€kolik zlomki: Kniha
Hospodinovych boji (Nm 21,14), Kniha Pfimého (Joz 10,13 a 2 Sam 1,18). Vlastni
nabozensko-lyricky poklad je vSak dochovany v Zaltafi.

Zaltai je odvozen z feckého psalterion, coz je hudebni strunny néstroj, ktery se
pouzival k doprovazeni zpévu zalmil. Hebrejsky se Zaltat nazyva Tehilim, coZ jsou Hymny,
ale ve skuteCnosti se tento termin pfesné¢ hodi pouze na nékteré Zalmy. Samotny vyraz
hymnus se vyskytuje pouze v nadpise zalmu 146. Nejacastéj$i je ndzev mizmor, ktery
predpokladad né&jaky hudebni doprovod, tento vyznam velice dobie vystihuje pravé nami
uzivany termin Zalm. Z této skupiny Zalml jsou néckteré v zahlavi oznaCovany jesté
nadpisem piseri. Takto jsou oznaéeny viechny Zalmy ze souboru ,,Poutnich pisni“ (Z1 121—
135). Dalsi oznaceni nejsou uvadeéna tak Casto a daji se jen stézi interpretovat.

Pti zkoumani literarnich forem se z hlediska stylu d4 dospét k rozdéleni zalmti na

tf1 velké skupiny: hymny, prosby a dikivzdani. Mezi hymny patii tyto Zalmy: 8, 20, 30, 34,

% Srov. CONTE: op. cit., 35.
°! Srov. VIDMAN: op. cit., 100.
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47-49, 77, 85, 88, 94, 97-101, 104-107, 114, 115, 118, 123, 136, 146—-150. Skladba téchto
zalmii — hymnt je pomérné ustalend, kazdy zacina vyzvou ke chvéale Hospodina. V hymnu
samotném se pak podrobné rozvadi pohnutky k této chvale, zazraky, které Buh ucinil
v ptirodé, za jeho stvofitelské dilo jak v pfirodé tak v d€jinach, hlavné pak Hospodinovy
opakované zasahy k zachrané svého lidu. Na zavér se opakuje uvodni formule nebo se
prednasi modlitba.”

Mimo vlastni knihu zalmii se k uziti terminu hymnus pouzivaji vyrazy jako zalm,
kantikum, duchovni pisen ¢i 6da. Tyto texty mivaji tii ¢asti: zvolani (tivod), hlavni ¢ast
(vypoveéd) a zavér (konkluze). V Novém zdkoné jsou takto oznaCovany zalmové formy
textu a chvaly (Lk 1,46-55; Lk 1,68-79), samostatné ¢asti (Jan 1,1n) nebo také vlozené
pisné na Krista (nejvice u apostola Pavla napt. Fil 2,6-11; Ef 1,3-10; Kol 3,16; Zj 19,1-7).
V listé¢ Kolosanim Pavel piSe ,,A s vdécnosti v srdci oslavujte Boha Zalmy, chvalami
a zpévem, jak vdm dava Duch.” (Kol 3,16). Naprosto stejny pozadavek pisSe 1 kiest'anské
obci v Efezu: ,,Ale plni Ducha zpivejte spolecné zalmy, chvalozpévy a duchovni pisné.
Zpivejte Panu, chvalte ho z celého srdce.” (Ef 5,19). Timto ma Pavel na mysli liturgickou
napln, ktera méla v tehdej$i obci jiz své misto. Témito zpévy Pavel oznacuje jednak
starozakonni zalmy a na strané¢ druhé prvokiestanské pisné, které vznikaly spontanné,
z Ducha svatého. Pfedstavuji novou kiestanskou poezii a pravé zde se nachazi

prvopodatky pozdgjsich kiestanskych hymni a pisni.”®

2.3 Hymnus v kiestanském starovéku

Nejstarsi kiest'anské duchovni pisné byli Davidovy zalmy ptejaté ze zZidovskeé
liturgie. V feckych a latinskych ptekladech se smazal rytmus i metrum Zalmu. Nejstarsi
ktestanské skladby psalmi privati, psalmi idiotici vznikly napodobenim starozakonnich
zalmi psalmi canonici. Zalmy zprvu napodobovali hlavné gnostici. Tertullian se zmifuje
o zalmech Valentinovych,”* dal§im gnostickym skladatelem je Bardaisan (154-222), ktery
napsal 150 hymnt. Efrém Syrsky proti nému vSak vystupuje jako proti nepfiteli cirkve
a 0 jeho hymnech se vyjadiuje s despektem.”

Heretici vyvijeli zna¢nou ¢innost v oblasti duchovniho basnictvi, jez vyuzivali

k §ifeni svého uceni. Jedna zminka je od biskupa Dionysia Alexandrijského o hymnech,

%2 Tyto odstavce jsou zpracovany podle tvodu k JERUZALEMSKE BIBLI. Zalmy sv. 9, Praha: Krystal
OP, 1998, 13-14.

% HOPPE Rudolf: List Efezantim, List Kolosanim. Maly Stuttgartsky komentat, Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2000, 64—65 a 120-121.

** Viz TERTULLIANI: De carne Christi 20, PL 2, 203 D.

% Srov. MALINA: op. cit., 207.
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které napsal egyptsky biskup Nepo: ,,Ocernuji jeho (Nepotovu) viru, pracovitost, horlivost
ve svatych Pismech i jeho cetné duchovni pisné, které jesté dnes se mnoha bratiim Iibi.«*°
Takovych hymnii vznikalo mnoho, avSak neshodovaly se s ucenim cirkve, proto byly na
koncilu v Laodicei (asi 361) zakazany. Ipifesto vSak néckteré znich, psalmi idiotici,
pretrvaly v liturgii az dodnes: Gloria in excelsis Deo v mesni liturgii, Te Deum v liturgii
hodin.”

K témto starokiestanskym basnickym hymniim latinskym patii také jeden krasny
hymnus z feckého oficia: Phos hilaron. Autor je neznamy, puvod vSak spada do druhého ¢i
ttetiho stoleti, napsan byl pod vlivem jeruzalémsko-palestinské tradice. Ve svém spise
o Duchu svatém jej uvadi jiz Basil Veliky a oznaGuje jej za starobyly.” Je to chvalozpév
skrze motiv svétla a odkazuje na starobylou liturgii lucernaria. V prvni strofé je chvalen
nesmrtelny Otec a nebesky Syn, s ¢imz koresponduje 1 druha strofa, kde je obsazena oslava
Trojice, zakon&en je ve tfeti strofé chvalou Syna darujiciho Zivot.” Dodnes je uchovan
v tradici vychodni cirkve, ktera se jej modli pti kazdych neSporach:

»Libezné svetlo svaté slavy nesmrtelného Otce, nebeského, svatého, blazeného
Jezise Krista. Nebot my, kteri jsme dospéli k zapadu slunce, vidime vecerni hvézdu,
velebime tebe, Otce i Syna isvatého Ducha Boha. Je spravedlivé té oslavovat
vkaéc{g’o dobé radostnymi hlasy Syne Bozi, Darce Zivota. Za to vse té oslavuje
svet.

2.3.1 Hymnus ve vychodni cirkvi

Vibec prvnim metrickym hymnem v kiestanské literatute je hymnus na Vykupitele
v knize Protrepticus, ktera je pfipisovana Klementu Alexandrijskému. Hymnus vSak nebyl
ur&en pro bohosluzbu.'""

V poslednich letech svého Zivota napsal mnoho basni Rehot Naziansky (asi 330—
390). Obsah téchto hymnl je caste¢né¢ dogmaticky a casteéné epicky, mnoho jich je
osobniho razu.'”

ASak teprve hymny Efréma Syrského (306 Nisibis — 373 Edessa) pronikly také do
liturgie, k niz byly mnohé od zacatku ur€eny. Jeho vyznam pro historii kiestanské syrské

literatury je nesmirny. Cela jeho literarni prace je velmi rozsahld, Sozomenos udava, Ze

% EUSEBIUS Pamphili: Ecclesiastica Historia VII/24, in: Teologické studie. Cirkevni d&jiny, Ceska
katolicka charita, 1988, 141.

7 Srov. MALINA: op. cit., 207n.

% Viz BASILIUS: De spiritu sancto 29,73, PG 32,60.

% TAFT: op. cit., 60-61.

1% 7de je uveden pieklad z: L’Office des Vepres selon le rite Byzantin, Gembloux: J. Duculot, 1934, 19;
srov. také LITURGIE HODIN, Praha: Apostolsky exarchat Reckokatolické cirkve v CR, 2004, 130.

""" TAFT: op. cit., 416.

192 Srov. Rehot Naziansky, in: KRAFT Heinrich: Slovnik starokfestanské literatury, Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, 250n.
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¢itd na tfi miliony fadek. Literarni a hymnické formy, které pouzival a nckteré i sam
vymyslel, se staly standardni formou veskeré nasledujici syrské literatury a hymnografie.
Uz za Efrémova Zivota se jeho dilo pfekladalo do fectiny, v nasledujicich stoletich téméf
do vSech jazyktli pouzivanych kiestany.

V jeho basnich se rozliSuji metrické homilie, takzvané memre, coz jsou basné, kde
verSe maji stejny pocet slabik, a didaktické hymny madrase, coz jsou spiSe pisné nez
basné, které jsou c¢lenéné do strof, ty pak do verS$i. VerSe jsou tvofeny ur€itym poctem
slabik (4-7) a vytvareji sylabické skupiny, vzorce, které se opakuji. V téchto verSich se
vilbec nevyskytuje rym, leda pro specialni efekt a i to jen velmi ziidka.'®

Pravdépodobné nejstar§im Efrémovym zachovanym dilem jsou Hymni de paradiso
s Castymi odkazy na Zidovskou nekanonickou tradici. Sbirka Hymni contra haereses je
polemikou k syrskym heretikim a odmitnuti jejich uceni. Konkrétné se jednd hlavné
o doktriny aridni Mani, Marcion a Bardaisan. Carmina Nisibena zachycuje udalosti
v Nisibis, Edesse a Harranu, dal$i ¢ast pojednava o vzkiiSeni téla a nabizi eschatologicka
témata jako napf. Kristiv sestup do Seolu a jeho vitézstvi nad chaosem. Ctyii Hymni
contra lulianum jsou podobného razu jako prvni cast pfedchéazejici sbirky, reflektuji
politické a vojenské udalosti té€ doby ve svétle etiky a teologie.

Z doby pobytu v Edesse pochazi sbirka 87 hymnti De fide, ktera je zamétena proti
arianim. V této sbirce se odrazi zralé Efrémovo trinitdrni uceni, poslednich Sest
nadhernych hymnil rozviji pfedstavu spasy jako drahocenné perly. Mezi dalsi madrasové
sbirky patii hymny De ecclesia s riznorodymi tématy z bible a z kiestanského zZivota, mezi
jinymi se zde objevuje symbolika cirkve jako hroznového vina.

Kompilaci né€kolika menSich sbirek vznikly Hymni de Virginitate v poctu 52
hymnt. Nazvu vSak odpovidaji pouze prvni tii hymny podle nichz je celda sbirka
pojmenovana. Nejvétsi podskupinu tvoii hymny tfinact az tficet, z nichz posledni tfi jsou
hymny na ,tfi BoZi harfy* coz je SZ, NZ a Pfiroda. Ty tvofi centrdlni téma celé sbirky:

104 oo .
“" a mohou slouzit jako privodce

»the presence of God in scripture and in nature
nasledujicim hymntim. Poslednich devét hymnii vypovida o Jonasovi a Ninive.

Ostatni Efrémovy sbirky maji jasny liturgicky kontext. Patti sem zejména Hymni
de nativitate a De epiphania. Mnoho z téchto hymnil jsou pisné¢ Marie ke svému Synu, je
v nich ukryt zdroj ranného christologického uceni v krasné poezii. Byly sloZeny k liturgii

starobylého svatku Epifanie, oslavé zrozeni jako zjeveni Krista. Paschalhymni obsahuji

' BROCK Sebastian: Introduction, in: Saint EPHREM: Hymns on paradise, New York: St Vladimir’s
seminary press, 1990, 38.

% Piitomnost Boha v Pismu a v p¥irod&“, McGINN Bernard (ed.): Introdiction, in: Ephrem the Syrian:
Hymns, Nex York: Paulist press, 1989, 40.
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deset hymnti De ieiunio, 21 hymnu o nekvasenych chlebech, devét hymnl De crucifixione
a Ctyfi hymny De ressurectione.

Nékteré Efrémovy hymny byly rozdéleny na strofy o rtiznych délkach. Delsi strofy
zpival jeden chor a krat$i pisné slouzily jako refrén, ktery zpival druhy chor. Dalsi
Efrémovou zvlastnosti byl akrostich, kdy pocatecni pismena versu pii svislém Cteni tvori
néjaké slovo, jméno autora ¢i abecedu. Nicméné tento zplisob poetického vyjadfovani je
vidét 1 v jinych literarnich systémech (napt. v zidovském pisemnictvi). Charakteristické

rysy syrské hymnodie jsou pak &asto napodobovany v zapadni cirkvi.'®

2.3.2 Hymnus v zapadni cirkvi

Ve vychodni liturgii se hymny bézn¢ uzivaly a dosahly zna¢né literarni 1 obsahové
vyspélosti. Do hymnického vyvoje v zapadni latinské cirkvi jako prvni vstoupil Hilarius
Pictaviensis z Poitiers (asi 315 v Poitiers — 367). Jeho hymny jsou prvni v latinském
jazyce, u kterych znédme autora. Byly sebrany do jedné knihy, kterd se pokladd za
ztracenou: Liber hymnorum. O existenci tohoto hymnafe dava svédectvi sv. Jeronym'*®

a Isidor.'"’

Z fragmentq, které se dochovaly je zfejma pestrost basnickych rozmért a zaliba
v abecednich basnich. V kazdém ze zachovanych hymnl se nachédzi protiarianska
tematika.'"®

Prvni ze tii ne cele zachovanych hymnti je abecedarius nalezeny po pismeno T:
h4ji Kristovo BoZzi synovstvi. Druhy abecedarius zachovany od pismene F Fefellit saevam
verbum factum te caro je ktestni hymnus. Adae carnis gloriosa et caduci corporis popisuje
boj druhého Adama se Satanem. Od tohoto hymnu se zachovalo prvnich devét strof.'”

Za otce zapadni duchovni poezie je vSak pravem pokladan Ambroz z Mildna
(asi339-397). Svédectvi o Ambrozovych hymnech jsou k dispozici dokonce z jeho
,vlastniho pera.“ V dopise cisafi Augustu Valentinianovi se obhajuje z aridnského

obvinéni, Ze pomoci hymnti klame lid: ,,Hymnorum quoque meorum carminibus deceptum

populum ferunt. Plane nec hoc abnuo. Grande carmen istud est, quo nihil potentius. Quid

195 Cel4 ¢ast o Efrémovych hymnech je zpracovana podle McGINN: op. cit., 3-48; BROCK, op. cit., 7—
75. RIGHETTI Mario: L’anno liturgico. Manuale di storia liturgica, volume II, Milano: Ancora, 31969, 735—
736 a Ephraem der Syrer in: Lexikon der antiken christlichen literatur,op. cit.: 191-194.

%S, EUSEBII HIERONYMI: De viris illustribus 100: PL 23, 738 B, Hilarius, urbis Pictavorum
Agquitaniae episcopis (...) est eius et liber Hymnorum.

197 ISIDORUS Hispalensis: De Ecclesiasticis officiis 1, 6, 2, PL 83, 743: Sunt autem divini hymni, sunt et
ingenio humano compositi. Hilarius autem, Gallus episcopis Pictaviensis, eloquentia conspicuus, hymnorum
carmine floruit primus.

1% Srov. CONTE: op. cit., 571-572.

1 Srov. Hilarius Pictaviensis, in: Lexikon der antiken christlichen literatur, Freiburg: Herder, 21999,
293-296.
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potentius, quam confesio Trinitatis, quae quotidie totius populi ore celebratur? Certatim
omnes student fidem fateri: Patrem et Filium et Spiritum sanctum norunt versibus
praedicare. """

Ambroz zaCal psat hymny jiz pfed touto prudkou fteci, pravdépodobné
o velikonocich 385. Hymny se téSily popularité u véficich, zpivaly se denné a zaroven
slouzily jako katecheze.''' Ambroz v nich predkladal &istou nauku cirkve a posledni
doxologicka strofa znéla k oslavé Trojjediného Boha, coz byla odpovéd’ na ariansky blud
subordinacainismu.''?

Motivem ke skladbé hymnt byla zfejm¢e obrana kostela proti aridnim. Ambrozovi
se v Milan¢ podaftilo postupné zabrat aridniim vSechny kostely, Cisafovna lustina rozhodla,
7e alespoi jeden, Porciana, ma slouzit arianskému kultu.'" Co se dé&lo dale uvadi jak G. B.
Conte, tak Bedfich Malina, ale pfed nimi ji popisuje také Augustin ve svych Vyznanich:

wJak jsem plakal pri pisnich a hymnech Tvych, nesmirné dojat libeznym
hlasem Tvé péjici cirkve! (...) Nebylo tomu tak davno, co milanska cirkev pocala
slaviti tento zpiisob poboZnosti tak potésujici a povzbuzujici, Ze totiz bratri

s velikym nadsenim zpivali usty i srdcem. Bylo tomu asi rok, kdy Justina, matka

nezletilého cisare Valentiniana, oklamana Ariany, ze své ndklonnosti ke kacirstvi

pocala prondsledovati Tvého Ambroze. Zbozny lid jsa hotov zemriti se svym
biskupem, Tvym to sluzebnikem, byl celé noci v chramu na strazi. (...) Tehdy dle
zvyku vychodni cirkve zacaly se zpivati pisné a Zalmy, aby lid neochabnul unavou

Zalu; a od té doby byl zvyk ten zachovan az podnes a mnohé ba témér vsechny

cirkve v celém svété zvyk ten prijaly. <"

Augustin hovoii o pisnich a hymnech milénské cirkve, jedna se tedy o liturgické
pisné celé mistni cirkve. Pfi cirkevnich vérouénych sporech v tomto spolecenstvi vzniklo
néco nového: zpev pisni a zalmii podle vzoru vychodni cirkve, coz znamené antifonalnim
zpiisobem, kdy je spoleCenstvi rozdéleno na dva chory, které zpivaji stiidavé a odpovidaji
si. Augustin zasazuje pocatek zpévu hymnt do politického kontextu — blokady kostela, kdy
v tomto pfipadé byly zpévy utéchou a podporou véficimu lidu. Zaroven zuvedeného
uryvku lze rozpoznat, Ze Ambrozovy hymny pronikly a zakofenily v liturgii kiest'anského
zapadu.

Tretim pfimym dikazem AmbroZovy hymnické tvorby je Vita s. Ambrosii. Ve

ttinacté kapitole se pise: ,,Hoc tempore primum antiphonae, hymni et vigiliae in eclesia

1 AMBROSIUS: Epistola 21, 34, PL 16, 1060 C.

"' Srov. MALINA: op. cit., 209-210.

"2 Subordinacianismus vyznava Slovo jako prvni ze viech tvord, jehoZ pomoci pak Bith tvoii Ducha
svatého a posléze snim cely vesmir. Syn a Duch jsou nadfazeni nad vSemi ostatnimi tvory, jsou oba
,Bohem®, ale niz§im nez Otec a Duch svaty je zase jesté niz§i neZ Syn. Srov. NICOLAS Jean-Hervé: Bih
v Trojici. Praha: Krystal OP, 2003, 61.

% Srov. CONTE: op. cit., 598-601.

4 AURELIUS Augustinus: Vyznani 9,67, Praha: Ladislav Kuncit, 1926, 276-277.
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Mediolanensi celebrari coeperunt; cuius celebritatis devotio usque in hodiernum diem non
solum in eadem ecclesia, verum per omnes paene provincias occidentis manet.“'"

Rovnéz Paulinus stavi pocatky hymnl do souvislosti se spory s aridny, slaveni
téchto modliteb kazdého dne, rozsifeni hymnt po zépadni cirkvi. Rozdil mezi pfedchozimi
texty a timto je jeden: zpév antifon a hymnua. Na prelomu let 385 a 386 se tedy v milanské
liturgii zpivaly samostatné neinspirované basné a verse navazujici na zalmy.

Jeste jedno sveédectvi o Ambrozovych hymnech a jejich rozsiteni dava text Isidora:

»Post quem Ambrosius episcopus Vir, ... copiosus in hujusmodi carmine
claruisse cognoscitur, atque iidem hymni ex ejus nomine Ambrosiani vocantur,
quia ejus tempore primum in Ecclesia Mediolanensi celebrari coeperunt, cujus
celebritatis devotio dehine per totius Occidentis Ecclesias observatur. Carmina

. o . 116
autem quaecunque in laudem Dei dicuntur, hymni vocantur.*
Otéazkou ziistava, zda melodii k hymnim a antifondm sklddal Ambroz sam, zda ji
skladal né€kdo jiny za Ambrozova dohledu nebo, coz je nejvice pravdépodobné, zda jiz

ped tim nebyly uzivany ve méstech na vychods.'”

Ve vyse uvedeném list€é v sedmé
kapitole pak Isidor zminuje fecky antifonalni zpév, kde se ve zpévu stiidaji dva chory. Na
zépadé tak prvné uéinil Ambroz podle feckého prikladu.''® Coz je potvrzenim svédectvi
Augustina.

In hymnos sancti Ambrosii admonitio jsou uvedend prvni tfi zminéna svédectvi
0 Ambrozové hymnické tvorbé. V patém stoleti se zpévna a Ziva forma téchto hymnt
velice rozsifila, AmbroZovym jménem se zastitilo mnoho dalSich autorii, ¢imz se v riznych
»ambrosianskych sbirkach pomichaly jak autentické tak domnélé Ambrozovy hymny. Je
zde zaznamenéano dvanact hymnii s dolozenim AmbroZova autorstvi:''’
Aeterne rerum conditor (ned€lni ranni chvaly béhem roku, LH III, 626, 895); Deus creator
omnium (prvni nedélni neSpory béhem roku, LH III, 617, 887); Jam surgit hora tertia
(nona doby postni, LH 11, 35, 357); Veni, Redemptor gentium (modlitba se ¢tenim, doba
adventni II, LH 285); [llluminas Altissimus; Orabo monte Dominum; Splendor paternae
gloriae; Aeterna Christi munera (ranni chvaly spole¢nych mucednikt, LH I, 1219);

Sommo refectis artibus; Consors paterni luminis, O lux beata Trinitas, Fit porta Christi

"5 PAULINUS: Vita s. Ambrosii 13, in: S. Ambrosii: De officiis Ministrorum, Tubingae: Henrici Laupp,
1857, str. 7.

116§ ISIDORII Hispalensis episcopi: De Ecclesiasticis officiis 1,6,2, PL 83, 743 B.

"7 Srov. PAREDI Angelo: Saint Ambrose. His life and times, Indiana: University of Notre Dame Press,
1964, 335.

18 viz S. ISIDORII Hispalensis episcopi: De Ecclesiasticis officiis 1,7,2, PL 83, 743 C.

"% In hymnos sancti Ambrosii admonitio, PL 16, 14701472, cely text hymnd in: PL 16, 1472-1476.
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pervia.'®® Za hymny je dodano jejich zatazeni v ¥imské liturgii hodin v &eském narodnim
prekladu dle vydani Ceské dominikanské provincie.

Skladba Ambrozovych hymnl je ve vétSin€é piipadi v jambickém dimetru,
blizkému lidové feci. Hymny psal jako katecheze pro své véfici, proto jsou napsany tak,
aby je lid ocenil a pochopil, aby se mohly snadno zpivat. A ptitom ,,a careful examination
of St. Ambrose’s hymns will show that he possessed a certain poetic inspiration and inner

fire that are essential to a real poet.“"

Pro dal$i vyvoj mély jeho hymny nesmirny
vyznam v oblasti liturgické 1 literarni. Jsou sepsany jesté podle pravidel klasické basnické
skladby, ale je zde jiZ patrny posun dirazu z metra na slovni pfizvuk, objevuji se
nezamémé aviak jiz nepotladované rymy.'*> Postupny prechod k piizvuéné proze byl
doplnén uzivanim rymu. V kiestanské hymnické tvorb& se s predstihem projevovaly
zmény, které pak vyrazné ovlivnily sttedovékou latinskou poezii.'>

Mezi vynikajici basniky patii Aurelius Prudentius Clemens (348—405), ktery piSe
hned po AmbroZovi. Prudentius stoji n€kde uprostfed mezi radikdlnimi kiestanskymi
autory, ktefi z poezie zamérné vylu€uji pohanské motivy, a autory, ktefi se v zadsad¢ drzeli
antickych basnickych konvenci. VyzkouSel rizné moZnosti alegorického vyjadfovani
anaplnil tak jednu ze zéakladnich kiestanskych tendenci své doby: spiritualizace
basnického vyjadieni, odklon od obrazu k vyznamu. Zavér svého Zivota se rozhodl vénovat
ktestanské poezii a ,.zpivat hymny, bojovat proti herezim, diskutovat o katolické vire,
potirat pohanské ritualy a napadat rFimské idloly, slavit mucedniky a chvalit apostoly.© Tak
Jifi Subrt uvadi vytiatek z Prudentiovy Praefatio.'**

Dvé nejslavnéj$i hymnicka dila jsou Cathemerinon a Liber Peristephanon. Prvni
v ptekladu Denni pisné, tvoii dvanact hymnl v riznych metrech. Je to cyklus basni
vztahujicich se k jednotlivym dobam béhem dne. Druhd sbirka O véncich je vénovéana
mucedniktim, ktefi ziskali korunu (vénec) vitézstvi. Conte k témto dvéma sbirkdm dodava:

woubor hymnu Cathemerinon stejné jako sbirka Peristephanon podadva cenné informace

o zvyklostech Zivota krestanii, o jejich tuzbdch, o nové poetice, kterda se srovnavd

120 CHEVALIER le Chanoine Ulysse, Repertorium hymnologicum. Catalogue chants, hymnes, proses,
séquences, tropes en usage dans L église latine depuis les origines jusqu’a nos jours, Tome I A-K, Louvain:
Imprimeie polleunis & ciuteick 1892 a Tome 11 L-Z, 1897 autorstvi téchto hymni dava vétSinou Ambrozovi,
nékteré oznacuje za ambrozianské.

121 P¥i peclivém zkoumani Ambrozovych hymnil se ukaZe, 7e je mu vlastni ur&itd basnickd inspirace
a vnitfni ohen, které jsou zakladem skute¢ného basnika.“ PAREDI: op. cit., 336.

22 Srov. Ambroz, biskup milansky, in: KRAFT: op. cit.: 17.

12 Srov. SUBRT: op. cit., 406.

** Srov. tamtéz, 406.
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s poetikou starou, aniz by k ni méla posvatnou uctu, protoze skvéla hodnota obsahu bohaté
vyvdzi subjektivni hranice basnickych vytvori.«'®

Otazkou zistava, zda tyto hymny byly ur€eny pro liturgii ¢i nikoli. Nicméné
nekteré hymny nebo jejich ¢asti z uvedenych sbirek do liturgie hodin pfijaty byly. Dnes
jsou v Liturgii hodin tyto jeho hymny:'*® Ales diei nuntius (ranni chvaly v Gtery bdhem
roku, prvni a tfeti tyden zaltate, LH III, 664, 935); Audit tyrannus anxius (ranni chvaly
Svatych mlad’atek, LH I, 1117); Beate martyr, prospera (modlitba se ¢tenim, spolecné
texty o jednom mucednikovi, LH I, 1235); Corde natus ex Parentis (prvni a druhé neSpory
Matky Bozi, Panny Marie, LH 1, 439, 451); lam caeca vis mortalium (modlitba se ¢tenim
Zvéstovani Pang, LH 11, 1501); Magi videntes parvulum (modlitba se ¢tenim, doba vano¢ni
I, LH I, 504); Nox et tenebrae et nubila (ranni chvaly ve stiedu béhem roku, prvni a tieti
tyden zaltate, LH IV, 641, 911); Quicunque Christum quaeritis (ranni chvaly Zjeveni Pang¢,
doba vanocni II, LH I, 508, 523).

Pocatkem ctvrtého stoleti se vymezuje vyznam terminu hymnus, kdy jej specifikuje
Augustin: ,, Hymnus scitis quid est: cantus est cum laude Dei. Si laudas Deum, et non
cantas, non dicis hymnum: si cantas, et non laudas Deum, non dicis hymnum: si laudas
aliud quod non pertinent ad laudem Dei, etsi cantando laudes, non dicis hymnum. Hymnus
ergo tria ista habet et cantum, et laudem et Dei. Laus ergo Dei in cantico, hymnus
dicitur.“"*’

Do tohoto obdobi patfi rovnéz mnoho hymnil neznamych autori, které ¢asto byvaji
oznacovany jako ambrozidnské. Mnohé hymny z tohoto obdobi, at’ uz je napsal Ambroz
nebo jeho nasledovnici, zafadil k modlitbé Benedikt z Nursie.'*®

Do obdobi 4. az 11. stoleti patii i laicti skladatelé. V liturgii hodin se zachovaly dva
hymny Caelia Sedulia'”® (425-450 Italie), které jsou vynaty z abecedaria De vita Christi
a v hexametrech slozené Carmen paschale. Hymny uvedené v Liturgii hodin: 4 solis ortus
cardine (ranni chvaly Narozeni Pang, doba vanocni I, LH 1, 358, 373); Hostis Herodes
impie (druhé neSpory Zjeveni Pang, doba vanoc¢ni II, LH I, 503, 529).

Poslednim antickym kiestanskym basnikem nebo naopak prvnim basnikem
sttedovéku byva nazyvan Venantius Fortunatus (asi 550-600). V liturgii hodin jsou
zatazeny jeho Vexilla regis prodeunt (neSpory svatého tydne LH II, 352) a velikono¢ni
hymnus Pange, lingua, gloriosi proelium certaminis je nyni rozdélen na dva: Pange lingua

(modlitba se ¢tenim svatého tydne, LH II, 353) a En acetum, fel, arundo (ranni chvaly

123 CONTE: op. cit., 591.

126 RIGHETTTI: op. cit., 741.

127 AUGUSTINUS: Ennarationes in psalmos 148, PL 37, 1947.

128 Latin hymnody, in: A dictionary of hymnology, London, John Murray, *1925, 643.
12 Srov. MALINA, op. cit., 210; CONTE, op. cit., 625.
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svatého tydne, LH II, 354)."° Ve spole¢nych textech O Panné Marii je k rannim chvalam
uveden hymnus O gloriosa Dominica (LH 1, 1179).""!

Blume uvadi jako skladatele mnoha hymnii papeze Rehoie Velikého (540-604).
Tento veliky reformator liturgie podle tradice slozil tydenni cyklus hymnt (pro nespory,
matutinum a ranni chvaly), ktery jako dar poslal sv. Colombovi pro irskou cirkev. Zpét do
Rima se tyto hymny dostaly vlivem karolinské reformy koncem devétého stoleti a byly

132 Jim napsané Zalmy uvadi Kraft:"** Audi, benigne Conditor

zatazeny do liturgie hodin.
(neSpory doby postni I, LH 11, 29); Coeli Deus sanctissime (neSpory ve sttedu béhem roku,
prvni a tieti tyden zaltare, LH III, 692, 963); Ex more docti mystico (modlitba se ¢tenim
v nedéli doby postni I, LH 11, 29); Hominis superne Conditor (neSpory v patek béhem
roku, prvni a tfeti tyden zaltate, LH III, 732, 1003); Lucis Creator optime (druhé nedélni
neSpory beéhem roku, prvni a tfeti tyden Zaltate, LH III, 635, 904); Nox atra rerum contegit
(modlitba se ¢tenim v noci ve ¢tvrtek béhem roku, prvni a tieti tyden zaltare, LH III, 697,

968); Telluris alme Conditor (neSpory v utery béhem roku, prvni a tfeti tyden zaltare, LH

111, 674, 944).

2.4 Vyvoj hymni od stfedovéku

Doba Karla Velikého je uméleckym rozkvétem, znovuzrozenim antiky. Tento
proud se promitl i do cirkevni hymnologie, kdy se objevila snaha skladat podle plivodnich
tradi¢nich forem klasické metriky, ale hlavné se sledovalo pocitani slabik. Tim se zpomalil
vyvoj pfirozené¢ho rytmu, zaroveil se objevila naklonnost k rymu. Asi v 11. stoleti pak
rytmus konecné zvitézil nad metrem a spolu s rymem se stal zadkladnim prvkem kazdého
hymnu.

Mezi skladatele hymnt karolinské doby je tfeba zminit Pavla jdhna (7 798), ktery
napsal hymnus Ut queant laxis resonare fibris (prvni 1 druhé neSpory 24. Cervna, LH III,
1420) ke cti sv. Jana Kititele. Tento hymnus je historickou zajimavosti pro vyvoj zapisu

gregorianského choralu. Prvnich Sest verS$ii zac¢ind na Sesti po sobé nasledujicich tonech.

10 yexilla regis. Vybor z latinské duchovni poezie, prelozila Koronthalyova Markéta, Praha: BB/art
S.r.0., 2004, 164.

B! Liber hymnarius cum invitatoriis & aliquibus responsoriis, Solesmis: Abbaye Saint-Pierre de
Solesmes, 1983, 614.

2 Srov. BLUME Clemens: Unsere liturgischen lieder. Das Hymnar der altchristlichen Kirche,
Regensburg: Verlag Friedrich Pustet, 1932, 57-59.

133 Rehot Veliky, in: KRAFT, op. cit., 254, ve stejném dile jsou v dalsi tabulce uvedeny hymny ze 4.-6.
stoleti, které jsou piipisovany nékdy Ambrozovi, nékdy Rehotovi, viz 309.
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V 11. stoleti si toho vSiml Quido z Arezza a ptevzal pocateCni slabiky z prvni strofy,
kterymi t&ch Sest toni pojmenoval.'*

Ke ,karolinskym* autorim patii také Pavel z Aquileie, Theodulf, Rabanus Maurus
(T 856), jehoz hymnus Sanctorum meritis inclita gaudia je v druhych neSporach pro
mucedniky (LH I, 1223), a dva hymny na svatek archandéla Tibi Christe, splendor Patris
(ranni chvaly, LH IV, 1388); Christe Sanctorum decus Angelorum (LH IV, 1392).

Béhem 10. az 13. stoleti vznikd po Evropé mnoho mnisskych spolecenstvi a v nich
dochazi ke skladbé dalSich hymnti. Do liturgie hodin se napt. dostaly hymny Tomase
Aquinského (1225-1274), které v roce 1264 piedlozil papezi Urbanu IV. Jsou to hymny
k oficiu T¢la a krve Pané: Pange, lingua, gloriosi (neSpory LH 111, 543); Verbum supernum
prodiens (ranni chvaly, LH III, 555). Ve stejné dobé tvoii i frantiSkansky svétec
Bonaventura (1221-1274) jehoz hymny byly uvedeny k svatku sv. Ktize.

Po 14. stoleti zaznamenavd hymnicka tvorba upadek. Reforma brevidie Pia V
(1568) znamena docasny konec skladby novych hymnt k liturgii hodin. Nicméné vyvoj Sel
stale dopfedu a s nim ruku v ruce se tvotily nové hymny. Napf. na svatek and¢lu straznych
2. fijna je uveden hymnus Roberta Bellarmina (T 1621) Aeterne rector siderum (modlitba
se ¢tenim, LH 1V, 1404).

K dilezitym postavam patii beze sporu papez Urban VIII (1 1644) ani ne tak pro
vlastni skladbu, jako pro Upravu starych hymnt (viz vySe v kapitole 1.1.7).

Za papeze Lva XIII (F 1903) vznikaji nové svatky a nové hymny. Pfimo od néj je to
hymnus k neSporam na svatek Svaté rodiny: O lux beata caelitum (LH 1, 386, 398).
Rozsiteni svatku Cyrila a Metodéje na celou cirkev dalo vzniknout hymnim Sedibus coeli
nitidis receptos (prvni neSpory LH III, 1468) a Lux o decora patriae (ranni chvaly a druhé
neSpory, LH III, 1476). Jako posledni ptiklad a to z 19. stoleti je zde pfedstaven dominikan
Eustachio Sirena a jeho hymnus k jiz zavedenému svatku Panny Marie riiZzencové: Te
gestientem gaudiis (ranni chvaly a neSpory , LH IV, 1424)."%

Reforma II. vatikdnského koncilu nechala pokud je to vhodné vratit hymny do
puvodniho tvaru a dala moznost pouzit narodnich hymnt ze starych sbirek (SC 93). IGLH
pak dava biskupskym konferencim moznost latinské hymny ptizpasobit charakteru
narodniho jazyka a zavadét nové hymnické skladby (IGLH 178).

Této moznosti bylo v nadi zemi vyuzito. Denni modlitba cirkve vydana CBK

zroku 1986 obsahuje ,,duchovni bohatstvi basnické tvorby ndabozenského obsahu, které

1% Ut queant laxis resonare fibris, in: A dictionary of hymnology op. cit., 1202.

133 Tato kapitola je zpracovana podle: RIGHETTI, op. cit., 740-746 a MALINA, op. cit., 211-213.
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nam zanechali nasi predkové za piil tisicileti.“"*® V roce 1988 pak vychazi inapdvy
k témto hymntim, které jsou rovnéz z narodni tradice. O pét let pozdéji jsou vydany Hymny
a basnické modlitby, které nabizi né€kolik autentickych hymnt fimského brevidie
a basnické modlitby vice nez Sedesati autort.'’

V Ceskych zemich je rovnéz vyuzito moznosti ptizpisobeni latinskych hymni
narodnimu jazyku. Jednd se o umélecky preklad latinskych hymni doktora Josefa
Skragka."® Tyto jsou uvedeny v Liturgii hodin, kterou postupn& od roku 2000 vydava

Ceska dominikénska provincie.

3¢ DENNI MODLITBA CIRKVE. Hymny, Praha: Cesk4 liturgicka komise 1998, predmluva kardinala
Frantiska Tomaska.

7 DENN{ MODLITBA CIRKVE. Hymny a basnické modlitby, Praha: Zvon, 1993.

% Doktor Josef Skrasek (1912-1986) byl po vysvéceni na knéze prefektem Arcibiskupského gymnézia
v Uherském Hradisti, po odebrani statniho souhlasu k vykonu knézské sluzby jej vroce 1961 Frantisek
kardinal Tomasek laicizoval. Po té vystudoval piirodovédeckou fakultu Masarykovy univerzity v Brng, kde
dosahl titulu docenta matematiky. Hymny piekladal v sedmdesatych a osmdesatych letech minulého stoleti.
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3 Texty hymnii s komentarem

3.1 Princip zpracovani hymni

3.1.1 Zasady edice textu hymni

Hymny jsou pfevzaty z latinského vydani Liturgia horarum iuxta ritum romanum I,
tempus adventus, tempus nativitatis. Nejednd se o umeélecky pieklad nebo piebdsnéni,
cilem piekladu bylo obsahové co nejlépe vystihnout latinsky origindl. Pti ptekladu
a komentaii byly pouzity tyto slovniky: KABRT Jan (a kol.): Latinsko &esky slovnik,
Praha: Statni pedagogické nakladatelstvi, *1957 a PRAZAK Josef M. (a kol.): Latinsko-
esky slovnik k potfeb& gymnasii a redlnych gymnasii, Praha: Ceskoslovenska graficka
unie a.s., 1936. Preklad byl nasledné konzultovan s PhDr. Markétou Koronthalyovou.
Hymny jsou uvedeny vzdy v levém sloupci latinsky a zrcadlové v pravém sloupci Cesky

pieklad, nasleduje komentar.

3.1.2 Komentai hymnu

Nejdiive je uveden piivod hymnu, jeho liturgické zatazeni v soucasnosti. Pred
vlastnim komentafem je uren adresiat hymnu. Jednotlivé verSe strof jsou podrobeny
biblickému, jazykovému, teologickému a liturgickému rozboru tam, kde se to zdalo nutné,

s ptihlédnutim k obsahu jednotlivych strof.
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3.2 Conditor alme siderum

3.2.1 Text hymnu

1. Conditor alme siderum,
aeterna lux credentium,
Christe, redemptor omnium,

exaudi preces supplicum.

2. Qui condolens interitu
mortis perire saeculum,
salvasti mundum languidum,

donans reis remedium,

3. Vergente mundi vespere
uti sponsus de thalamo,
egressus honestissima

Virginis matris clausula.

4. Cuius forti potentiae
genu curvantur omnia;
caelestia, terrestria

nutu fatentur subdita.

5. Te, Sancte, fide quaesumus,
venture iudex saeculi,
conserva nos in tempore

hostis a telo perfidi.

6. Sit, Christe, rex piissime,
tibi Patrique gloria
cum Spiritu Paraclito,

in sempiterna saecula. Amen.

Pivodce hvézd laskavy,
vecné svétlo vericich,
Kriste vSech vykupiteli
sly§ pokorné modlitby.

ME¢I jsi soustrast se svétem,
ktery v zéniku smrti hynul,
ochably svét jsi zachranil,

davajic 1€k provinilcim.

Kdyz svét se chylil k veceru,
jako snoubenec jsi vySel
ze zaviené komnaty

precisté panenské matky.

Pted jeho nesmirnou moci
se ohne koleno vsech,
nebestané, pozemstané vyznavaji,

ze jsou (Bozimu) ptikazu poddani.

Tebe, Svaty, ve vife prosime,
prichézejici soudce posledniho véku,
ochranuj nas v Case

pfed zradnym Sipem nepfitele.

At je Kriste, krali nejmilejsi
tobé 1 Otci slava
s Duchem Zastancem,

na vééné véky. Amen.
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3.2.2 Pivod hymnu a liturgické zaiazeni

Chevalier hymnus ozna&uje za ambroziansky ze 4. stoleti.'*

Murray uvadi obcasné
pfipisovani tohoto hymnu Ambrozovi, ale dodava, ze benediktinské tradice tento ptivod
popiraji. Nejstarsi dochovany zaznam je z 9. stoleti z mésta Bern. Casti tohoto hymnu se
v ¢ervnu. Hymnus byl upraven: druha strofa byla vypusténa, po Ctvrté byl vlozen vlastni
text o Ctyfech verSich, nasledovala posledni strofa a trojicni doxologie. Oficium, ve kterém
se sloZzeny hymnus naSel, byl uzivan v benatskych zemich. Pivod svatku je spojen
s morem v Benatkach z roku 1576. Mnoho obc¢ani zemielo, a tak Benatcané ucinili slib, ze
kdyz jim Bih seSle ochranu a pomoc, postavi za vefejné néaklady kostel zasvéceny
NejsvetejSimu Vykupiteli (/] Santissimo Redemptore). Posléze tento slib 1 dodrzeli. Po
dlouhém a vytrvalém ¢ekéani dne 25. dubna 1722 dostala vlada benatské republiky svoleni
z Rima, aby se svatek mohl slavit v celém mésts.'*°

Daniels'*! klade pivod hymnu do desatého az jedenactého stoleti. Podle ngj
hymnus koresponduje s dobou adventni mnohem méné, proto je dost mozné, Ze nebyl
ned¢li v ervnu potvrzuje 1 Daniels. Vyskytuje se rtizné prebdsnén, jako piiklad poslouzi
druha strofa z Rimského predkoncilniho breviate:'*

Qui, daemonis ne fraudibus / Pariret orbis, impetu

Amoris actus languidi / Mundi medela factus es.
V cistercidckém breviafi (od Ebracha a Lichtenthala) ze 14. a 15. stoleti se dozvidame
o nasledujici zméng:'*
Qui condolens hominibus / Mortis subiectis legibus
Factus homo restituis / Vitam in tuo sanguine.

144

Liber hymnarius pivod vzniku ddvd do devatého stoleti. ™ Nyni je zafazen v Liturgii

hodin k neSporam prvni ¢asti doby adventni LH I, 111.

13 CHEVALIER: op. cit., tome I, &islo 3733.
140 A dictionary of hymnology, op. cit., 257.
I Srov. DANIELS H. A.: Die Hymnen des Thesaurus Hymnologicus, Leipzig: O. R. Reisland, 1908,
46-47.
2 Ty, ktery ses jako skutek lasky stal lékem ochablému svétu, aby nezahynul podvody d’abla.
» Ty, ktery mas soustrast s lidmi poddanymi zakonim smrti, stal ses ¢lovékem a svou krvi navraci§
Zivot.“

4 Liber hymnarius, op. cit., 610.

49



3.2.3 Adresat hymnu

Hned na zacatku je osloven Conditor ptavodce, tvlrce, ten, ktery vSe dava
dohromady, ktery vSe tvofi. V nasledujicim verSi osloveni pokracuje: lux credentium,
svétlo véficich, coz je Kristus a hned nato je i explicitné jmenovan Christe, vykupiteli.
S Kristem uz pak souvisi i ostatni strofy: salvasti spasil, zachranil jsi svét, sposnus
egressus de Virginis jako snoubenec jsi vysel z Panny, genu curvantur pted tebou kazdy
poklekne, venture iudex ptichazejici soudce. Zavérecna strofa se opct obraci nejprve na
Krista. Z toho lze vyvodit, ze hymnus je christologicky. Spojeni prvniho verSe s celym

hymnem pak odkazuje na spoluucast druhé bozské Osoby pfi stvoreni.

3.2.4 Vlastni komentar hymnu

1 Conditor alme siderum, aeterna lux credentium
Zacatek hymnu ukazuje na zacatek Pisma, na stvofeni. V knize Genesis jsou dvé
zpravy o stvoreni: 1,1-2,4a, kde je vice popisovan svét a Cast 2,4b—25, kterd je vice

> mistem k piebyvani lidi (Gn 1,28;

orientovéana na Glovéka. Svét je Bozim dilem,'
1 Kor 8,6) a mistem, kde se uskuteciiuji d€jiny spasy (Jan 1; 12,32). Bih tvoii ze sebe,
svét stvotil z niceho: ,,Pohlédni k nebi 1 na zemi, na vSechno, co je zde vidét, a véz, Ze to
Bih udélal ne z toho, co bylo, a Ze 1 lidsky rod takto povstal.” (2 Mak 7,28) Je to vypovéd’
viry: ,,Ve vife chapeme, Ze Bozim slovem byly zaloZeny svéty, takze to, na co hledime,
nevzniklo z viditelného.* (Zid 11,3; srov. Rim 4,17) Tak také zni Credo: ,,V&iim v jednoho
Boha, Otce v§emohouciho, Stvoritele nebe 1 zemé€, v§eho viditelného 1 neviditelného, 146

Bih je ve svéte stale pritomny svou moci (jako Stvofitel), pfitomny bytostné
(vtélenim) a zvlasStni ptitomnosti (jako oslaveny Pan a Duch). Vtélenim, skrze JeziSe, Biith
vstoupil do dé€jin svéta, v ném, skrze n¢j a pro né¢j byl svét stvoten a stale trva (Kol 1,15—
17) a ma se stat novym nebem, novou zemi a novym vékem (srov. Zj 21,1). Nyni je ve svét
dilem Bozim a dilem c¢lovéka; svét je dobry, ale je v ném 1 bolest, hiich a smrt; je krasny,
ale je omezeny, nedokonaly, odcizeny. Stvofeni od Boha je dobré, od clovéka vSak
porusené. V Duchu lasky pak Biih piijima svét stale, az do jeho naplnéni.'*’

S hvézdami ptisel do styku i Abram: ,,Pohled’ na nebe a secti hvézdy, dokazes-li je
spocitat. Tak tomu bude i s tvym potomstvem.” (Gn 15,5). A Abram uvéfil. Hvézdy zde
jsou jako znameni zaslibeni, Ze Abram bude praotcem cetného potomstva. Hvézdy prvniho

verSe hymnu jednak zastupuji celé stvofeni a za druhé ukazuji na pocatek viry clovéka

v jednoho pravého Boha.

'3 Srov. krom Gn 1-2 také napi. Z1 124,8; 1z 40,28; Mdr 11,24; 2 Kor 4,6; Zid 3.4.
146 CESKY MISAL: op. cit., 379.
7 Srov. ZVERINA Josef: Teologie agapé, Praha: Scriptum, 1994, 388-390.
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Zde je Kristus nazyvan vécne svétlo véricich, starokiestansky hymnus Phos hilaron
jde jesté dal, kdyz Krista oslovuje libezné svetlo svaté slavy. Ve SZ v pisni o sluzebnikovi
pravi Hospodin: ,,Dal jsem t& za svétlo prondrodim, abys byl spdsa ma do koncin zemé&.*
(Iz 49,6) V NZ Kristus o sobé¢ fika ,,Ja jsem svétlo svéta; kdo mé nasleduje, nebude chodit
ve tmé, ale bude mit svétlo Zivota.” (Jan 8,12) Clovék Krista nasleduje virou a Biih se mu
pak ,zjevuje a sdili a zaroven jej hojné ozaruje svetlem pri hledani posledniho smyslu
Zivota.“"*® Kristus — Slovo je svétlem lidi (Jan 1,4-9) a znamena spasu lidi. Protoze svétlo
— spasa je ziva osoba Jezi§ Kristus, je dosazeni spasy mozné praveé v zivém vztahu k nému,
v 7ivé vite.'* A pak uz nebude tieba ani slunce ani mésic, zafit bude slava Bozi a svétlem

bude Beranek a narody budou zit v jeho svétle. (srov. Zj 21,23-24).

Christe, redemptor omnium, exaudi preces supplicum

,V nikom jiném neni spasy; neni pod nebem jiného jména, zjeveného lidem, jimz
bychom mohli byt spaseni.” (Sk 4,12) Toto je Petrovo vyznani, JeziSe Krista jako Pana
vSech (srov. Sk 10,36), pred veleradou. Apostol Pavel se o Kristu jako Spasiteli vyjadiuje
takto: ,,To je dobré a vitané u naSeho Spasitele Boha, ktery chce, aby vSichni lidé dosli
spasy a poznali pravdu. Je totiz jeden Buh a jeden prostfednik mezi Bohem a lidmi, ¢lovek
Kristus Jezis, ktery dal sam sebe jako vykupné za vSechny, jako svédectvi v uréeny cas.*
(1 Tim 2,3-6)

Piiklad takové modlitby dava kralovna Ester,"’ kdy v pokofe na zemi pted Panem
pfipomind jména jednotlivych postav viry z d¢jin svého naroda a prosi o vyslySeni.
Podobné vypocitdva i prvni eucharistickd modlitba obé&t’ tfi starozakonnich postav a hned
na to se knéz skloni a jménem celého shromazdéni tika: ,,.Supplices te rogamus, v pokote té
prosime, viemohouci Boze.“"*! O vyslyseni proseb pak ujistuje sam Jezis: ,,Amen, amen,
pravim vam, budete-li o néco prosit Otce ve jménu mém, d4 vam to.“ (Jan 16,23) A na
jiném misté: ,,¢im spiSe va§ Otec v nebesich d4 dobré tém, kdo ho prosi!* (Mt 17,11)
V prvnim listé¢ Janové je pak vyslySeni modlitby pfipisovano Kristu: ,,Mame v né¢ho (Syna
Boziho) pevnou diavéru, Ze nas slysi, kdykoliv o néco pozadame ve shod¢ s jeho vili.*

(1Jan 5,14)

2 Qui condolens interitu mortis perire saeculum

S KKC 26.

9" Srov. PORSCH Felix: Evangelium sv. Jana. Maly Stuttgartsky komentf, Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, 84.

*0Viz Est 4,17m-17kk, in: LH IV, 365.

151 MISSALE ROMANUM, op. cit., 453; CESKY MISAL, op. cit., 440.
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Zde se vyskytuji u sebe hned tfi vyrazy spojené se smrti, zanikem svéta: interitu,
mors a pereo. Piedstavy o smrti jsou v Pismu rozli¢ného razu.'>* V kazdém piipads je viak
na smrt a zanik nahlizeno jako na zlo. Prvni pfedstava je spojena s Bohem, ktery dava Zivot
a zase ho odnima (Z1 36,10; Gn 3,19), smrt prosté patii k Zivotu ¢lovéka. Pak je to
starozakonni predstava o fi§i mrtvych, $edlu, ktera je v ttrobach zemé (Z1 63,10); je to
mesto s branami (Job 38,17), kde vladne temnota a neni odtud navratu (Job 10,21), je tam
prach a ticho (Job 17,16; 71 94,17), ale neni kontakt s zivymi (Job 14,21) ani Boha tam
nechvali (Z1 88,13) a vsichni tam musi odejit (Job 30,23). V NZ v Podobenstvi o boha¢i
a Lazarovi je pfedstava o stejném ud€lu dobrych a zlych zménéna: ,,I umtel ten chudak
a and¢€lé ho prenesli k Abrahamovi; zemfel i ten boh4d¢ a byl pohiben. A kdyz v pekle
pozdvihl v mukéch oci, uvidél v dali Abrahama a u ného Lazara.“ (Lk 16,22-23).

Na dal$ich mistech Pisma je smrt prohlaSovana za disledek hiichu, smrt je vidéna
jako trest za hiich (Mdr 2,23-24; Mdr 1,13-16), rovnéz v NZ je smrt vidéna jako nasledek
htichu: ,,Skrze jednoho ¢lovéka totiz vesSel do svéta hiich a skrze hiich smrt; a tak smrt
zaséhla vSechny, protoze vSichni zhtesili. (Rim 5,12; srov. Rim 6,23; 7,13; 8,10; Ef 2,1;
Kol 2,13)

Salvasti mundum languidum, donans reis remedium

Avsak NZ teologie smrti je spojena s teologii vzkiiSeni: ,,Ale Buh, bohaty
v milosrdenstvi, z velké lasky, jiZ si nas zamiloval, probudil nés k Zivotu spolu s Kristem,
kdy jsme byli mrtvi pro své hfichy.” (Ef 2,4-5) ,,Nebot’ Blih tak miloval svét, Ze dal svého
jediného Syna, aby zadny, kdo v ného véfi, nezahynul, ale mél zivot vécny. Vzdyt Buh
neposlal svého Syna na svét, aby svét soudil, ale aby skrze n¢j byl svét spasen (salver).
(Jan 3,16-17)

Sloveso salvo znamena uzdravuji, spasim, zachraiiuji,'”> coZ zahrnuje celého
Clovéka. Télesné byla uzdravena pro svoji viru Zena, kterd trpéla po dvanact let
krvacenim,"™* htichy Jezi§ odpustil Zend vdomé farizeové."” V piipadé uzdraveni
ochrnulého v sobotu se Jezi§ pta farizel: ,,Interrogo vos si licet sabbato bene facere an
male animam salvam facere an perdere? (Lk 6,9) Zde se jedna o télesné uzdraveni
(ochrnuté ruky) a zarovenl o zachranéni duse, Zivota. Salvasti mundum reumque znamena

zachranit svét 1 vinika, znamena to celkové, Gplné dobro jak pro svét, tak pro jednotlivého

132 FINKENZELLER Josef: Smrt, in: BEINERT Wofgagn (ed.): Slovnik katolické dogmatiky, Olomouc:
MCM s.r.o0., 1994, 318-319.

153 Srov. Salvo, in: KABRT: op. cit., 379.

154 At ipse dixit illi filia fides tua te salvam fecit vade in pace.” Lk 8,48.

5% Dixit autem ad mulierem fides tua te salvam fecit vade in pace.“ Lk 7,50.
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&loveka.'*® Sloveso salvo zde stoji jako odpovéd’ na zlo, na troji vizi smrti a zaniku
v prvnich dvou verSich této strofy. ,,.Spdsa je velky Bozi dar a neznamend jen osvobozeni
ode vseho, co clovéka trapi a utlacuje, nybrz prindasi predevsim osvobozeni od hiichu a od
zlého ducha. Prindsi i radost z toho, Ze my zname Boha a on znd nds, Ze ho vidime

. ST
a nechame se jim vést.*

3 Vergente mundi vespere, uti sponsus de thalamo egressus

Slova verSe je mozné chdpat obrazn¢, kdyz se svét sklanél k veceru — kdyz se
naplnil Cas, jako snoubenec jsi vySel. ,,Kdyz se vSak naplnil ¢as, poslal Bih svého Syna,
narozen¢ho z zeny.“ (Gal 4,4) Tento Syn vychéazi jako snoubenec €i Zenich a sice de
thalamo. Vyraz thalamus krom komnaty, pokoje znamena téZ manzelské loze, loznice
nebo shatek.'*® O&ekavany prichod Mesiase mél mit podobu svatebni hostiny."*’

Prorok 1zaid§ davéa Bozi zaslibeni a s virou a nad¢ji uvadi do nového véku: ,,Velmi
se veselim z Hospodina, ma duse jasa k chvale mého Boha, nebot’ m¢ odél rouchem spasy,
zahalil m¢& plastém spravedlnosti jak Zenicha, jenZ si jako knéz celenku bere, a jako
neveéstu, kterd se krasli svymi Sperky.”“ (Iz 61,10) Svatba v prorocké zvésti Casto

¥ . vr r 71
predstavuje Boziho kralovstvi, '

tento obraz je pouzivan i v NZ napt. v podobenstvi
o deseti druzickach, kde se: ,,uprostfed noci strhl kiik: ,Zenich je tady, jdéte mu naproti!
(Mt 25,6) nebo v knize Zjeveni: ,,Radujme se a jdsejme a vzdejme mu chvalu; ptisel den
svatby Berankovy, jeho chot’ se pfipravila a byl ji dan zafivé Cisty kment, aby se jim
odéla.” (Zj 19,7-8) Vsechny tyto texty stejné jako verSe hymnu vypovidaji o naplnéni ¢asu

a pfichodu Zenicha.

Honestissima clausula Virginis matris

V zékladu vyrazu honestissima stoji podstatné jméno honestum, coz znamena cest,
Cestnost a také mravnost, mravni dobro. Proto elativ honestissima je mozno chépat jako
naprostou absolutni mravni bezthonnost Panny Marie, tedy jako odkaz na neposkvrnéné
podeti Mariino. Kdyz méla svétu porodit sam Zivot, ,.byla od Boha obdaiena dary

hodnymi tak velkého vikolu.«'®"

0Viz Mt 1,21; Sk 4,12.

TPAVEL VI: Evangelii nuntiandi (Apostolska exhortace z 8. prosince 1975), Praha: Zvon, 1990, 1. 9.

138 Srov. Thalamus, in: PRAZAK: op. cit., 1209.

1% Srov. Svatba, in: FOUILLOUX Danielle (a kol.): Slovnik biblické kultury, Praha: EWA EDITION,
1992, 216.

1% Srov. BIC Milos (a kol.): Vyklady ke Starému zakonu III. Knihy nau¢né Job az Piseni pisni, Praha —
Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, 232.

Y1LG s6.
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Maria je andélem nazvana ,,milostiplna“ (Lk 1,28) a ji Bih muze naprosto pravdivé
fici ,celd jsi krasna, pritelkynd moje, poskvrny na tob& neni“ (Pis 4,7)'®* Ona je
nejvznesendjsi plod vykoupeni,“'® od prvniho okamziku svého podeti byla ,,vykoupena
vznesendjsim zpiisobem vzhledem k zdsluhdm svého syna.“'®* V ném byla Maria vic neZ
ostatni zahrnuta z nebe rozmanitymi duchovnimi dary a vyvolena jiz pied stvofenim svéta,
aby byla pie nim svata a bez poskvrny hiichu pted jeho tvaii. (Srov. Ef 1,3-4)."° Cistotu
panenské Matky opévuje jiz Efrém, prvni skladatel liturgickych hymni, témito slovy:
»Cherubini se ji nemohou rovnat svatosti, serafini vzdavaji hold jeji krase, andélské sSiky se
Jji nevyrovnaji cistotou.“'*® A jeste silngjsi je Efrémova modlitba ke Kristu: ,,Opravdu jen
ty a tvd Matka jste celi krdsni. Ty, Pane, jsi bez vady a tvd Matka bez poskvrny.«'®’

Dogma o Neposkvrnéném poceti bylo vyhldSeno papezem Piem IX roku 1854
bulou Ineffabilis Deus: ,,Blahoslavend Panna Maria byla od prvniho okamziku svého
poceti pro zvlastni milost a vysadu vSemohouciho Boha, vzhledem k zasluham JeZise
Krista, Spasitele lidského rodu, uchranéna jakékoliv poskvrny dédicného hiichu. '
V BozZim planu vykoupeni mé Mariino neposkvrnéné poceti jedno dillezité znameni: spasa,
kterou pfinesl Kristus, pfinesla plody celému svétu jeSté pied Vtélenim a samotnym

. , Lo
Kristovym narozenim.'®’

4 Cuius forti potentiae genu curvantur omnia, caelestia, terrestria nutu fatentur subdita.

U proroka IzaiaSe Hospodin fika: ,,Pfede mnou kazdy klesne na kolena a kazdy
jazyk odpftisdhne: ,Jenom v Hospodinu — fekne o mné — je spravedInost i moc.** (Iz 45,23)
Na tento ver$ ve vztahu ke Kristu se odvolava Pavel (Rim 14,11), kdyz Rimany napomina
ke vz4jemné snasenlivosti. A kone¢né v listé Filipanim zni krasny christologicky hymnus,
v jehoz zavéru je Kristus pfedstaven jako Pan: ,,Proto ho Bih vyvysil nade vSe a dal mu
jméno nad kazdé jméno, aby se pied jménem JeziSovym sklonilo kazdé koleno — na nebi,
na zemi i pod zemi — a k slavé Boha Otce kazdy jazyk aby vyznaval: Jezi§ Kristus jest
Pan.“ (Flp 2,9-11) S titulem Pan je zde spjata bozska moc, vzdavani slavy Panu je totéz
jako oslava Boha Otce. Vyznani JeziSe jako Péana ptfedstavovalo ziejmé nejstar§i vyznani

viry: ,,Vyznas-li svymi usty JeziSe jako Pana a uvéfis-li v srdci, ze ho Bih vzkiisil

2 Srov. LAURENTIN René: Pojednani o Panné Marii, Praha — Kostelni Vydii: Krystal OP —
Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, 111.

19°5C 103.

1 1LG 53.

' Srov. KKC 492.

"% Hymn. De B. Maria 13:5-6, in: O’DONELL Christopher: Slavime s Marii. Matka Bozi v liturgii,
Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, 193.

197 Carm. Nisibena 27:8, in: tamtéz 193.

"% PIUS IX: Ineffabilis Deus: DS 2803, in: KKC 491.

' O’DONELL: op. cit., 198.

54



z mrtvych, bude§ spasen.” (Rim 10,9; jiné piiklady: Sk 2,36; 1 Kor 8,5-6; 12,3). Naprosto
jedine¢né vyznani JeZiSe jako Pana a Boha je z ust apoStola Tomase: ,,MQj Pan a muj
Bith.* (Jan 20,28)

5 Te, sancte, fide quaesumus, venture iudex saeculi

U proroka Izaiase serafové provolavaji: ,,Svaty, svaty, svaty je Hospodin zastupt,
celd zemé je plna jeho slavy.“ (Iz 6,3) Ve Zjeveni jsou to Ctyfi bytosti, které dnem i noci
volaji: ,,Svaty, svaty, svaty Hospodin Pan, Bih vSemohouci, ten, ktery byl a ktery jest
a ktery prichazi.“ (Zj 4,8) A tak zpiva i cirkev pfi kazdé msi na zavér preface.'”® Bih sam
se prohlaSuje za svatého, a proto chce také po svém lidu, aby byl svaty (viz Lv 19,2). V NZ
je jako svaty Bozi vyznavan Jezi§ a sice od necist¢ho ducha (viz Mk 1,24; Lk 1,15).
Hloubka JeziSovy svatosti vSak spocivd v naplnéni Duchem svatym (Lk 1,15; 2,35; 4,1;
Mt 3,16; Mk 1,10; Lk 3,22; Jan 1,32; Sk 2,33). Na JeziSovu svatost, plnost Ducha a s tim
spojenou moc se pak odvolavaji i jeho ucednici (Sk 4,30; 10,38). Prave tohoto Svatého, na
jehoz vyzvu ,,Proste a bude vam dano* (Mt 7,7; Lk 11,9), se hymnus ve vife obraci jako na
pfichazejiciho soudce posledniho véku.

Zustava vSak oteviena otdzka, kdo skute¢né je tim soudcem. Podle Pisma to je
nejdiive Bih (2 Sol 1,5; 1 Kor 2,13; Rim 2,3-5; 3,6; 14,10), ale zéaroven i1 Kristus (Mt
25,31-36; 13,36-43; Lk 13,25-27; 1 Kor 4,4-5; 1 Sol 4,6; 2 Tim 4,1). U Mt 19,28 se
Synem c¢lovéka bude sedét na dvandcti triinech 1 dvanact apostolli a soudit dvanéact kmenii
Izraele. Podobné v 1 Kor 6,2-3 bude Bozi lid soudit tento svét i and€ly. Evangelista Jan
pak soud prenasi do pfitomnosti zivota, do rozhodovani mezi virou a nevirou (Jan 3,18;
12,48). Tim nerusi soud na konci ¢asu, ale uvadi jej do nového vztahu ke christologii.

Vsechen soud Otec odevzdal Synovi (Jan 5,22.27 také Sk 10,42; 17,31), o kterém
plati: ,,Vzdyt’ Bith neposlal svého Syna na svét, aby svét soudil, ale aby skrze néj byl svét
spasen.”“ (Jan 3,17) a ,,NepfiSel jsem, abych soudil svét, ale abych svét spasil. Kdo mé
odmit4 a nepfijima moje slova, ma kdo by jej soudil: Slovo, které jsem mluvil, to jej bude
soudit v posledni den.* (Jan 12,47-48) Kristus sdm nikoho neodsuzuje, neudéluje zkazu,

. Ve v I3 . v W . r r 171
on je u¢indnou zachranou a kdo je pfi ném, je v prostoru zachrany, spasy.'’

Conserva nos in tempore hostis a telo prefidi
Pred Istivymi, uskonymi Utoky ¢i Sipy nepfitele (Cili satana) varuje ve svych
listech apostol Pavel (2 Kor 2,11; 2 Sol 2,9). V list¢ Korintanim pise: ,,A abych se

nepovysoval pro vyjimecnost zjeveni, jichz se mi dostalo, byl mi do téla dan osten, posel

1 viz CESKY MISAL, op. cit., 383-433.
"' Srov. RATZINGER Joseph: Eschatologie. Smrt a v&ény Zivot, Brno: Barrister & Principal, 2004, 130.
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satanliv, ktery mne srdzi, abych se nepovySoval.”“ (2 Kor 12,7) Pavel se i modlil a prosil
Pana o zbaveni toho ostnu, ale Kristus mu odpovida, ze mu stac¢i Bozi milost. (Viz
2 Kor 12,8-10)

Kristus proti utoklim nepfitele vyzbrojuje moci: ,,Hle dal jsme vam moc Slapat po
hadech stirech a po veskeré sile nepfitele, takze vam v ni¢em neuskodi.“ (Lk 10,19)
Dokonce dava i vyzbroj proti zlému: ,,Proto vezméte na sebe plnou Bozi zbroj, abyste se
mohli v den zly postavit na odpor, vSechno pfekonat a obstat. Stijte tedy ,opaséni kolem
beder pravdou, obrnéni pancifem spravedlnosti, obuti k pohotové sluzbé evangeliu pokoje*
a vzdycky se Stitem viry, jimZ byste uhasili vSechny ohnivé stely toho Zlého. Piijméte
také ,pfilbu spaseni‘ a ,me¢ Ducha, jimz je slovo Bozi‘. A krom toho Blh dava svoji

milost a ochranu: ,,Vime, ze nikdo, kdo se narodil z Boha, nehtesi, ale Syn Bozi jej chrani

a Zly se ho ani nedotkne.* (1 Jan 5,18)

6 Sit, Christe, rex piissime, tibi Patrique gloria

Zavére€na sloka u vétSiny hymntl je doxologicka. Doxa z teckého slava, lesk je
vyrazem pro vnéjsi projevy nebeského majestatu Boziho. Kristus v ¢ase svého ponizeni je
odleskem Bozi slavy (Zid 1,3) a po vzkiiSeni, po oslaveni je Panem slavy (1 Kor 2,8).'7
Slava Hospodinova je zjeveni jeho vzneSenosti, moci, nadhery, svatosti a velebnosti Boha
samého. Je uzce spjata s jeho zjevenim. Ve SZ jsou to dva druhy zjeveni Hospodinovy
slavy a sice velké Bozi &iny a pak viditelné zjeveni BoZi slavy jako takové.'”

Kristus — kral je v NZ nejCastéji spojen se skutecnosti Veliké noci: ve spojeni
s krdlovskym piijezdem do Jeruzaléma na oslatku,'™ v rozhovoru s Pilatem,'” ktery pak
nechdva umistit na kiiz ceduli s ndpisem: ,,To je Jezis, kral Zida.« (Mt 27,37; srov.
Lk 23,38) Cirkev Krista uctiva jako Krale (s velkym K), opévuje jej ve velikonocnim
chvalozpévu: ,,K vitézstvi tak mocného Krdle (..) v jasu vécného Krdle.“'’® A nedgle pred
zacatkem adventu je slavnosti JeziSe Krista Krale, kde se mu ve vstupni modlitbé pfiznava
vechna moc na nebi i na zemi, nebot’ On je Kralem vieho tvorstva.'”’

Sléava, ktera je davana Kristu patii stejné Bohu Otci: ,,Jsi hoden, Pane a Boze nas,
prijmout slavu, ¢est i moc, nebot’ ty jsi stvoril v§echno a tvou vili vS§echno povstalo a jest.*

(Zj 4,11) Bih svou slavu nikomu neda (Iz 48,11), pfijdou se mu klanét a oslavovat jeho

172 Srov. Doxa, in: RAHNER Karl, VORGRIMLER Herbert: Teologicky slovnik, Praha: Zvon, 1996, 70.

' Srov. Slava/velebnost, in: LEON-DUFOUR Xavier (ed.): Slovnik biblické teologie, Velehrad — Rim:
Kiest'anska akademie, 1991, 431.

"Mt 21,5; Lk 19,38; Jan 12,13-15.

5 Mt 27,11; Mk 15,2; Lk 23,3; Jan 18,33-39; 19,14-21.

176 CESKY MISAL: op. cit., 250.

"7 Srov. tamtéz, 366.
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jméno viechny pronarody, protoZe jeho ¢iniim se nic nevyrovna (Z1 86,8—10), svoji slavu
zjevuje ve stravujicim ohni (Ex 24,17; 40,34-38) a napliiuje nebe i zemi (Iz 6,3). Cest
a sldva Bohu se vzdava po celé zemi (Iz 24,14-16; Pt 3,9; 71 86,9.12).

Cum Spiritu Paraclito, in sempiterna saecula. Amen.

Paraklétos (z feCtiny) znamena piivolany na pomoc, na obranu. Tento termin je
pfirovnavan k latinskému advocatus (coz je pratelsky zastance u soudu), v NZ je Castéjsi
preklad jako obhdjce, pfimluvce. Jim je Duch svaty — obhdjce Boziho Zivota v Zivoté
lidském (Jan 15,26-16,7), obhajce clovéka pied lidskym soudem (Mt 10,18-20)
a zastancem ¢lovéka pred Bohem (Rim 8,26). Vyznam terminu se pozdéji zadal spojovat
s aktivnim vyznamem slovesa parakaleo a na tomto zaklad¢é se preklada jako UtéSitel
(srov. Job 16,2 a Jan 14-16)."” Na zavér eucharistické modlitby pii msi vzdy zazni velka

doxologie, v niz je Cest a sldva vzdavana v jednoté Ducha svatého, po vSechny veéky veki.

3.2.5 Shrnuti

V hymnu lze vysledovat urcitou gradaci, kterd k vrcholu hymnu (jimzZ je provolani
slavy Trojjedinému) usti pfes ustfedni téma prvni Casti doby adventni: druhy Kristiv
pfichod na konci Casu. Je zde pfedstaveno stvofeni svéta; naplnéni Casu a Kristiv prvni
pfichod z Panny; uznani Kristova Bozstvi; dokonani véku pfi druhém pfichodu Krista
a poslednim soudu; a vzdani slavy Bohu ve tfech osobach. Zaznivaji zde ve zkratce déjiny
spasy a pii tom se prolinaji i s uvedenim do vecerni doby liturgického slaveni neSpor

(vergente mundi vespere).

'8 Srov. Paraklétos, in: SOUCEK Josef B.: Recko-&esky slovnik k Novému zékonu, Praha: Kalich, 1997,
194.
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3.3 Vox clara ecce intonat

3.3.1 Text hymnu

1. Vox clara ecce intonat,
obscura quaeque increpat:
procul fugentur somnia;

ab aethre Christus promicat.

2. Mens iam resurgat torpida
quae sorde exstat saucia;
sidus refulget iam novum,

ut tollat omne noxium.

3. E sursum Agnus mittitur
laxare gratis debitum;
omnes pro indulgentia

vocem demus cum lacrimis,

4. Secundo ut cum fulserit
mundumgque horror cinxerit,
non pro reatu puniat,

sed nos pius tunc protegat.

5. Summo Parenti gloria
Natoque sit victoria,
et Flamini laus debita

per saeculorum saecula. Amen.

Ejhle, hlas jasny zni,
ktery temnoty zahani:
daleko at’ odejdou sny,

Kristus z nebe zafi.

At povstane duSe malatna,
ktera je Spinou zranéna,
JiZ se tipyti hvézda nova,

by vSechnu vinu odstranila.

Beranek je poslan shiry
rozvazovat zdarma dluhy,
pro shovivavost vSichni

volejme se slzami.

Az podruhé¢ zazafi,
a svét hriza obklopi,
aby za provinéni netrestal,

ale laskavy nas ochranil.

Svrchovanému Puvodci slava
a Zrozenému at’ je vitézstvi,
1 Vanku nalezita chvala

na vécné veéky. Amen.
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3.3.2 Pivod hymnu a liturgické zaiazeni

Chevalier v katalogu tento hymnus uvadi jako ambrozidnsky ze ctvrtého stoleti, je
uren k rannim chvalam doby adventni.'” Murray se vyjadfuje podobné jako o hymnu
Conditor alme siderum: byva pfipisovan Ambrozovi, ale benediktinské edice to popiraji.
Potvrzuje starobylost hymnu, ptivod dava do patého stoleti. Je uvadén pro ranni chvaly
doby adventni.'*

Daniels klade ptivod hymnu na prelom desatého a jedenactého stoleti. V Rimském
breviafi (Brev. Romanum) - zroku 1632 se nachdzi siln¢ pfepracovana verze hymnu,
zagina slovy: En clara vox redarguit“ a znaténé se odchyluje od originalu.'"®' Liber

s 182
1

hymnarius se o autorstvi nevyjadiuje, pivod dava do devatého stoleti. °~ V soucasnosti je

zafazen k rannim chvaldm prvni ¢asti doby adventni, LH 1, 113.

3.3.3 Adresat hymnu

V prvni strofé¢ je explicitné jmenovan Christus, jako ten ktery se tipyti, zafi
promico z nebe. Druha strofa o Kristu mluvi jako o hvézd¢ sidus, kterd se opét zari, blyska
¢l tipyti refulgeo. Prostiedni zminuje Berdnka poslan¢ho shiry, v nésledujici strofé je
pritomnost Krista vyjadiena skryté¢ skrze vyraz secundo, ¢imz se odkazuje na druhy
Kristiv pfichod. Znovu je zde v zékladu sloveso fulgeo, tedy pti druhém ptichodu bude
znovu zafit. Zavérecna strofa je opét doxologicka, kde se vzdava slava Bohu ve tfech
osobach, vtomto piipadé nejsou jednotlivé osoby jmenovany, nybrz opsany svymi
atributy.

Kazda strofa se vyjadiuje ke Kristu, krom jediné strofy je to vzdy ve spojeni se

svétlem ¢i zafi. Hymnus je christologicky, zaméfeny na Krista — Svétlo.

3.3.4 Vlastni komentaF hymnu

1 Vox clara ecce intonat, obscura quaeque increpat
Hned prvni ver§ odkazuje na proroka IzaiaSe ,,Vox clamantis in deserto.” (1z 40,3)

Naplnéni tohoto proroctvi je v postavé Jana Kititele, ktery o sob& tvrdi: ,Jsem hlas
volajictho na pousti: Urovnejte cestu Pané — jak tekl prorok Izaias.“ (Jan 1,23; srov.

Mt 3,3; Mk 1,2-4; Lk 3,3-6) Obrat verSe obscura increpat se muze vysvétlit prave

1" CHEVALIER: op. cit., tome II , &islo 22179.
"% yox clara ecce intonat, in: A dictionary of hymnology, op. cit., 1228.
'8! Srov. DANIELS: op. cit., 49.
821 iber hymnarius, op. cit., 618.
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Kititelovym obofenim se na temnoty htichii a nepravosti. Obscurum je doslova temnota,

nizkost, vychazi ze slovesa obscuro zatemiuji, temnotou zahaluji, zatajuji, skr}'/vaim.183 J

an
na tyto skryté temnoty upozoriiuje a vyzyva k pokani a k pfijeti kitu na odpusténi htichd,
aby se pfipravila cesta Pan¢ (u synoptiki), nebot se pfiblizilo kralovstvi nebeské (Mt 3,2).
V Janové evangeliu vystupuje Jan Kititel, ,,aby vydal svédectvi o tom svétle, aby vSichni
uvefili skrze ného. Jan sam nebyl tim svétlem, ale pfiSel, aby o tom svétle vydal
sveédectvi.” (Jan 1,7-8) Tedy skryté temnoty ve svétle Kristové budou odhaleny, nebot nic
neni skrytého, aby to jednou nebylo zjeveno, a nic neni tak utajeno, aby to jednou nevyslo
najevo (srov. Mk 4,22). Vzdyt ,,to svétlo ve tmé sviti a tma je nepohltila.” (Jan 1,5), coz
koresponduje s vykladem téchto versi hymnu v kontextu celé modlitby rannich chval:

kdyz vychézi slunce, temnota noci se rozplyne v jasu dne. Nasledujici verSe navazuji na

tuto situaci.

Procul fugentur somnia; ab aethre Christus promicat

Daleko at’ jsou zahnany plané sny, ,,Probudte se, plesejte, kdo prebyvate v prachu!
Vzdyt' tva rosa je rosou svétel, porazi§ i zemi stini.“ (Iz 26,19; podobné jsou vyzvy
k probuzeni 1 v Iz 51,17, 52,1; 60,1) ,,UZ nastala hodina, abyste procitli ze spanku; vzdyt
nyni je ndm spasa bliZe, nez byla tenkrat, kdyz jsme uvéfili. Noc pokrocila, den se pfiblizil,
Odlozme proto skutky tmy a oble¢me se ve zbroj svétla. Zijme ¥adné jako za denniho
svétla.* (Rim 13,11-13) ,,Probud’ se, kdo spi§, vstan z mrtvych a zazafi ti Kristus.“
(Ef5,14)

Zazaii z aethre, coZ je latka jemn&jsi nez vzduch, nebe.'™

Kristus, pravé svétlo, jez
osvécuje kazdého (srov. Jan 1,9), je sluncem spravedlnosti (Mal 3,20) vychazejici z vysosti
(Lk 1,78). Tak tato strofa hymnu, podobn¢ jako ranni chvaly viibec, odkazuje na oslavu
zmrtvychvstani Pané (srov. IGLH 38). Pii liturgii Velikono¢ni vigilie se ve chvalozpévu
zduraziiuje kontrast mezi svétlem z nebe, leskem svétla, jasem ohnivého sloupu — Kristem

a temnotami hfichu, které v Kristove svétle mizi.'®

2 Mens iam resurgat torpida quae sorde exstat saucia

Latinské mens ma velice Sirokou S$kédlu moznosti ptfekladu: mysl, duch, duse,

186

rozum, srdce. ~ Kdyz verSe vybizeji forpida mens, vybizeji nejen mysl, aby se probrala,

ale celého Cloveéka, celou bytost, ktera je zranéna Spinou hfichu. Symbolem htichu je noc

183 Srov. Obscuro, in: PRAZAK: 847.

184 Srov. Aether, in: PRAZAK: op. cit., 45.

'3 yelikono&ni chvalozpév, in: CESKY MISAL: op. cit., 250-253.
186 Srov. Mens, in: KABRT, op. cit., 278.
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a temnota: ,,Nepodilejte se na neuzitecnych skutcich tmy.“ (Ef 5,11) A Kristus pfisel, ,,aby
se zjevil t€ém, kdo jsou v temnoté a stinu smrti, a uvedl nase kroky na cestu pokoje.*
(Lk 1,79) ,,Nebot kazdy, kdo d€la néco Spatného, nendvidi svétlo a neprichazi ke svétlu,
aby jeho skutky nevysly najevo. Kdo vSak Cini pravdu, ptichdzi ke svétlu, aby se ukazalo,
ze jeho skutky jsou vykonany v Bohu.*“ (Jan 3,20-21) ,,A proto odstrafite veskerou Spinu
a pfemiru Spatnosti a v tichosti pfijméte zaseté slovo, které ma moc spasit vaSe duse.*
(Jk 1,21) Tuto symboliku hfichu a Krista popisuje Sv. Cyril Jeruzalémsky v prvni
mystagogické katechezi. Zéapad, misto kde zapada slunce, pifedstavuje noc, ktera je
obrazem pohanstvi a hiichu, duchovni tmy, misto vlady satana. Vychod naproti tomu je
misto, kde vychazi slunce. To je obrazem Krista, ktery je duchovni slunce, svétlo svéta.'®’
Protoze Bith oZivuje mrtvé a vola k byti to, co neni (srov. Rim 4,17), miize dat Zivot
dusi tim, Ze ji stvoii ¢isté srdce (srov. Z1 51,12), nebot’ svym slovem dal zazafit z temnot
svétlu (srov. Gn 1,3). Tyto verSe navazuji na piedeslou strofu a vybizeji dusi, ducha, mysl
1 srdce €loveka, aby povstal z duchovni tmy, aby se vymanil z moci hfichu a satana. Pro¢

tak ma ucinit je feceno v nasledujicich verSich.

Sidus refulget iam novum, ut tollat omne noxium

Hvézda hymnu, vzhledem k odstranéni nepravosti, jasné ukazuje na Krista, je
samotnym Kristem. Jitini hvézda je zaslibena tomu, kdo zvitézi (Zj 2,28) a tou hvézdou je
sam Jezis: ,,J4, Jezis, (...) jsem potomek z rodu Davidova, jasna hvézda jitini.“ (Zj 22,16)
A Kiristus tak dédva nadéji, je jako svice, svitici v temném misté, dokud se nerozbieskne den
a jittenka nevzejde v srdci. (srov. 2 Petr 1,19) Vysvitla nova hvézda, a proto duse
»Povstan, rozjasni se, protoze ti vzeSlo svétlo, vzesla nad tebou Hospodinova slava.
(Iz 60,1) Nova hvézda — Kristus pfiSel na svét jako svétlo, aby nikdo, kdo v néj veéfi,
nezlstal ve tm¢ hfichu (srov. Jan 12,46), aby pozvedl, odstranil kazdou nepravost, aby
zazarilo svétlo nad témi, kdo sidli v zemi Seré smrti (srov. 1z 9,1; viz téz Mt 4,16; Lk 2,32).
Motiv svétla jako Krista, ktery vyvadi z temnoty, byl tak silny, Ze byl pouZivan i v riznych

7ehnanich a v modlitbach, které mély za kol 16¢it oéni choroby.'®®

3 E sursum Agnus mittitur laxare gratis debitum
Ve SZ se prorok Jeremid$ piirovnava ke krotkému duvétivému berankovi,

vedenému k obéti, beranek je zde symbolem nevinnosti (Jer 11,19). 1zaia$tv prorocky text

87 Srov. CYRIL JERUZALEMSKY: Mystagogické katechese, Velehrad — Roma: Refugium, 1997, 29—
35.

" MRNAVEK Tomas: Le Preghiere terapeutiche dell’Euchologium Sinaiticum Slavicum. Excerpta ex
Dissertationis ad Doctoratum, Roma: [b.v.], 2004, 5, 69.
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klade dlraz na odevzdanost a pokoru Sluzebnika, ktery rozvazuje viny tim, Ze umira jako
smirna ob&t za hiichy svého lidu (srov. Iz 52,13-53,12). Na tohoto sluzebnika se odvolava
Jan Kititel, kdyz na JeziSe poukazuje slovy: ,,Hle, berdnek Bozi, ktery snima htich svéta.*
(Jan 1,19; srov. Zid 9,28)

V prvni velikono¢ni prefaci pak zni: ,,On (Kristus) je ten Beranek, ktery byl zabit za

“I%9 Je7i% je beranek bez poskvrny, to je bez hiichu (1 Pt 1,19; Jan 8,46; 1 Jan

hrichy sveta.
3,5), vykupuje lidi za cenu vlastni krve (1 Pt 1,18-21; Zid 9-15; Zj 5,9-10). Jezi§ byl
vydan na smrt den pied svatkem nekvaSenych chlebl tedy v dob¢, kdy byly v chramé
obétovani beranci (Jan 18,28; 19,14.31) a po smrti mu nebyla jedina kost zlomena
(Jan 19,33). Jezi§ je velikono¢nim berankem, pravym SluZebnikem, ktery nese hiichy
ostatnich. Je mozna i spojitost s Abrahamovou obéti, kdy Izdkovi tika: ,,Mlj synu, Bih
sam si vyhlédne beranka k obéti zapalné.” (Gn 22,8) Kristus, Beranek bez poskvrny, je
zéstupnou obéti vt&leného Slova vzhledem k lidstvu.'°

Tato Kristova obét’ neni sama ze sebe, urcujici je Otcova iniciativa z lasky
k ¢lov€ku, Otcovo poslani svého Syna jako obét” smifeni: ,,V tom je laska: ne Ze my jsme
si zamilovali Boha, ale Ze on si zamiloval nas a poslal svého Syna jako obét’ smifeni za
naSe htichy.“ (1 Jan 4,10) Hfichy ocistuje Kristova krev (srov. 1 Jan 1,7) a rovnéz Biih pro
svou vernost a spravedlnost (srov. 1 Jan 1,9). Tato Kristova obét’ neni na usmifeni
rozhnévaného Otce, ale na obnoveni spoleCenstvi Clovéka s Bohem, které ¢lovék svym
h¥ichem narusil."”! Pravé proto Bith posila svého Syna (Jan 3,17; 10,36; 17,18), aby nas

vykoupil, tedy zdarma splatil naSe dluhy a u€inil nas svymi adoptivnimi syny (Gal 4,4-7).

Omnes pro indulgentia vocem demus cum lacrimis

Hospodin se Izraeli zjevil jako ,,Buh plny slitovani a milostivy, shovivavy, nejvys
milosrdny a vérny.* (Ex 34,6; srov. Nm 14,18; 71103,8; 86,15; J12,13; Jon 4,2) Kniha Rut
a kniha JonaSova ukazuji, ze BoZi laskavy zdjem neni soustiedén vylu¢né jen na Izraele,
ale 1 na jiné narody. Biih tuto svoji lasku k ¢lovéku uskuteciiuje ve vtéleném Slove, Jezisi
Kristu (Jan 3,16; Rim 5,8). Jezi§ mluvi o BoZim milosrdenstvi (Lk 6,36) a slitovani
(Mk 5,19)."?

Proto pro indulgentia pro shovivavost, pro laskavost doslova ddvejme své hlasy se
slzami, s litosti. Davani hlasti, volani se mlZe rozumét dvojim zplisobem. Jednak jako

odpovéd’ na shovivavost, laskavost Boha k lidem, tedy jako projev vdécnosti a vzdani

'8 CESKY MISAL: op. cit., 395.

"% Srov. POSPISIL Ctirad Véclav: JeZi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, druhé, upravené a rozsifené vydan,
Praha: Krystal OP, 2002, 284.

! Srov. tamtéz, 280.

92 Srov. Laska, in: NOVOTNY Adolf: Biblicky slovnik, sv. 1, Praha: Kalich, 1992, 368-369.
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dika: ,,Hospodina miluji; on slySi mij hlas, moje prosby, sklonil ke mné ucho. Po vSechny
své dny chci k nému volat. (...) Jak se mam odvdécit Hospodinu, Ze se mne tolikrat zastal?
Zvednu kalich spasy a budu vzyvat Hospodinovo jméno.“ (Z1 116,1-2.13) Vd&nost
Hospodinu Izrael projevoval pravé jeho oslavou, velebenim. V citovaném zalmu vSak
zazniva 1 druhé mozné porozumeéni vocem demus cum lacrimis: s projevem vdéCnosti
a dikt to zaroven mtize byt i prosba o slitovani, o shovivavost. Naprosto jasné pak tato

prosba zni v poslednim versi nésledujici eschatologické strofy.

4 Secundo ut cum fulserit mundumgque horror cinxerit

Druhy Kristiv ptichod je také pfipravovan ve SZ. Jsou to pfipominky pfichazeni
Boha v minulosti (Zidovské svatky), v pfitomnosti (soucasné uctivani Boha, kult)
1 v budoucnosti: stale diiraznéjsi ohlasovani proroki dne Hospodinova (Am 5,18; J1 1,15;
1z 2,12—-19). V ten den nastane soud, budou obnovena Bozi prava (Iz 34,8), Bih se v moci
zjevi vSem ndrodiim a bude nové nebe a nova zemé (I1z 40,5; 65,17). Specielni ulohu bude
mit Mesia$ (Gn 49,10; 1z 7-11; Zach 9,9), Syn clovéka pfijde v oblacich (Dan 7,13).
Druhy Kristliv pfichod patii v NZ k zédkladnimu apoStolskému hlasani: (Mt 24,21-36;
Mk 13,19-32; Lk 21,25-32; Jan 21,22; Sk 3,20). Mesia$§ a Bozi Syn se v Kristu zjevil
skryté, pti druhém piichodu se zjevi v moci a slavé (Tit 2,13; 2 Sol 2,8; Zid 9,28), pfi¢emz
dobu ptichodu zna jen Otec (Mt 24,36; Mk 13,32; 1 Tim 6,14-15). Zdtraziiovana blizkost
druhého Kiristova pfichodu je vyrazem jistoty, ze Pan jisté ptfijde a také napomenutim
k bd&losti: ,,Co vam Fikam, fikam viem: Bdéte!“ (Mk 13,37; 1 Sol 5,1-11).""

,»AZ ptijde Syn ¢lovéka ve své slavé a vSichni andé€lé s nim, posadi se na triinu své
slavy.” (Mt 25,31) Kristus pfi druhém piichodu skutecné zazati: ,,A tehdy uzii Syna
Cloveéka prichazet v oblaku s moci a velikou slavou.* (Lk 21,27) Pti tom vSak, jak vyplyva
z eschatologické teci evangelisth (Mt 24, Mk 13, Lk 24), je druhy ptichod Syna ¢loveéka
spojen se znamenimi konce véku, to je s vystoupenim nepravych mesiaslt a 1Ziprorokl
(Mk 13.21-23); s valeénym utrpenim po celém svété (Mk 13,7-8); se zemétiesenim
a hladomorem (Mk 13,8); a s pronasledovanim kiestanti (Mk 13,9-13).

V knize Zjeveni pak od Sesté kapitoly zacinaji apokalyptické vypovédi o tadé
souzeni na konci €asii, pfed druhym ptichodem Kristovym. VSichni, kazdy bude mit strach
a hriizu ,,nebot’ piisel veliky den jeho hnévu; kdo bude moci obstat?* (Zj 6,17) Tato hrliza
je pak zvyraznéna pii otevieni sedmé peceti (ze které pozdé¢ji vzejde dalSich sedm
pohrom), kdy v nebi nastalo ,,mI¢eni téméf na pal hodiny.” (Zj 8,1) Je to hrozivé ticho plné

napéti, ticho pied boufi. Zarovent ale ono ticho muze vyjadifovat izas nad spasnym

13 Srov. ZVERINA, op. cit., 455.
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jednanim Hospodina a jeho Pomazaného."* Ver§e hymnu poukazuji pravé na onen stragny
den Hospodinlv, veliky den jeho hnévu, pfi kterém bude cely svét obklopen, sevien
strachem a hrizou. Nasledujici dva verSe pak sice navazuji na tuto hrizu, ale také

,,pocitaji“ nebo 1épe doufaji ve spasné jednani Hospodina.

Non pro reatu puniat, sed nos pius tunc protegat

Pteklad téchto dvou versi je Uizce spojen s verSem prvnim: Az po druhé zazafi, aby
netrestal za viny, ale on laskavy, shovivavy nas potom ochrdnil. Druhy ver§ hovofici
o svété obklopeného hrtizou, je mezi tyto verSe jen vlozZen, je pouze vsuvkou mezi druhy
Kristiv pfichod a diivod jeho ptichodu. Hymnus jako divod tohoto ptichodu uvadi ,,nasi
ochranu®. Ta je pfedstavena i1 v knize Zjeveni: ,,NeSkod’te zemi, mofi ani stromovi dokud
neoznacime sluzebniky naSeho Boha na jejich Celech!* (Zj 7,3) Jako znameni maji na Cele
napsano jméno Berankovo a jméno jeho Otce (srov. Zj 14,1).

Dlivodem nadéje na ochranu namisto trestu za provinéni hymnus Cerpd nejen ze
Zjeveni, ale i ze samotnych slov Kristovych. Je mozné brat v uvahu podobenstvi
0 Marnotratném synu (Lk 15,11-32) nebo spiSe o marnotratném Otci. Ten neSetii laskou
anecekd az se mladsi syn vrati, dokonce mu vychazi vstfic a ob&tim jej vitd zpct do
otcovského domu. Otcova laska a odpusténi vynikaji mnohem vice na pozadi skute¢ného
divodu synova navratu: a sice védomi, Ze nadenikiim v otcové domé¢ se daii dobfe. Otec
svého syna, ktery poSetilym Zivotem skon¢i pod urovni vepil, zahrne sedmi vstticnymi
gesty: bézi k nému, obejme ho, polibi jej, necha jej obléknout, d4 mu na ruku prsten, obuv
na nohy a necha zabit vykrmené tele na oslavu jeho navratu. Cislo sedm jakozto &islo
plnosti a dokonalosti'”® vyjadiuje, Ze Otec udé&lal naprosto vie pro odpusténi a pijeti svého
syna. Synovo obraceni k otci je zde dokonce interpretovano jako vzkiiSeni, obraceni ze
smrti k Zivotu (viz Lk 15,24), nebot’ Bith hleda h¥inika a chce jeho Zivot nikoli smrt.'”

Kone¢né prosbu o odpusténi vin, ochrany od pokuSeni a vysvobozeni od zlého
klade Jezi$ také do modlitby, kterou odkazal svym ucednikim (Mt 6,9—-13; Lk 11,2-4).
Modlitba Pan¢ se v liturgii fik4 tfikrat za den, pfi mSi se pak jeSt€¢ pokraCuje prosbou
o vysvobozeni od zlého, o mir, o smilovani a pomoc, aby se ¢lovék nedostal do moci

hiichu, o bezpeci a ochranu pfed zmatkem a nadéjeplné ocekavani poZzehnaného ptichodu

1% Srov. SCHEUCH Richard: Privodce apokalypsou, Praha: Charita, 1989, 83 a GIESEN Heinz: Kniha
Zjeveni apostola Jana. Maly stuttgartsky komentat, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, 70.

%3 Srov. HELLER Jan: Symbolika &isel a jeji ptivod, Praha: Pastoraéni stiedisko, 2003, 11.

1% Srov. MULLER Paul-Gerhard: Evangelium sv. Lukase. Maly stuttgartsky komentat, Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, 129.
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Spasitele Jezise Krista."”” Prosba této strofy hymnu se tedy dokonce odrazi pii b&zném

slaveni eucharistie.

5 Summo Parenti gloria, Natoque sit victoria

Latinské slovo parens je muzského 1 Zenského rodu, vychazi ze slovesa pario, coz
znamena rodim, plodim. Pieklad do cestiny je tedy narocny, protoZe nemd vyraz, kterym
by bylo mozné obsdhnout celou Sitku vyznamu Parenti: je to rodi¢, otec 1 matka,
zakladatel rodu, piivodce. Je to ten, ktery vSemu dava piivod, vznik, z néhoz vSe pochazi.
A do &estiny v piipadé tohoto hymnu byvé pielozen pojmem Otce.'”® Otec jako rozdilna
Osoba existuje pravé ve své relativni opozici k Synu. A Syn existuje jako rozdilnd Osoba
jen skrze plozeni, kterym je mu dana bozska pfirozenost. Akt plozeni ¢i vysloveni klade
soucasn¢ sviij princip (to je Osobu plodici — Otce) 1 své zavrSeni (Osobu zplozenou, tedy
Syna).'” Hymnus zde pojmem parens vzdava slavu Bohu Otci Ploditeli, dokonce
nejvyssimu, svrchovanému Ploditeli, coz je velmi piithodné pravé pro dobu adventni, kdy
se v liturgii slavi vice neZ jindy tajemstvi Vtéleni.

V Credu cirkev vyznava: ,,Véfim v jednoho Pana JeziSe Krista, jednorozeného Syna
Boziho, ktery se zrodil z Otce piede viemi véky.“**° Opodstatnéni pro tuto viru cirkev bere
predeviim v Pismu: ,,On mi fekl: ,, Ty jsi mij syn, ja jsem t& dnes zplodil.“ (Z1 2,7) V NZ
je tohoto mista pouzito jednak ve vztahu k sestoupeni Ducha sv. na JezZiSe Krista pfi kitu:
., Ty jsi miij milovany syn, ja jsem t& dnes zplodil. (Lk 3,22; viz také Zd 1,5-6, kde se po
citaci zalmu pokracuje: ,,On mi bude Synem a ja mu budu Otcem.*), potom pii Kristové
velekn&zské uloze (Zd 5,5) a pak pii zvéstovani Vzkiiseného a nastoleni nového véku (Sk
13,33).2°! Tomuto Zrozenému hymnus piiznava konedné vitézstvi a sice vitézstvi, které je

jisté (Zj 19,13).

Et Flamini laus debita per saeculorum saecula. Amen.
Zde je Duch pfirovnan k vanuti, ke vétru ¢i vanku. Je v tom urcité tajemstvi, Duch
v symbolu mirného sotva postizitelného vanku ohlaSuje ElidSovi ptitomnost Hospodina

(1 Kral 19,12); zavlazuje zemi, piindsi blahodarny, zarodiujici dést’ a zivotodarnou vodu

7 Srov. CESKY MISAL: op. cit., 461.

198 Viz LITURGIE HODIN 1, Praha: Ceska dominikanska provincie, op. cit., 113; Vexilla Regis, op. cit.,
61.

% Srov. NIKOLAS Jean-Hervé: Bih v Trojici. Praha: Krystal OP, 2003, 137.

200 CESKY MISAL, op. cit., 379.

2% Srov. Zploditi, in: NOVOTNY Adolf: Biblicky slovnik, sv. 2, Praha: Kalich, 1992, 1321.
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(1 Kral 18,45).* Z tryvku o Udoli suchych kosti naprosto dycha ozivujici sila Ducha
(Ez 37,1-14).

Ptirovnani Ducha k vétru uziva i Jezi§ v rozhovoru s Nikodémem o znovuzrozeni
zvody a Ducha pro Bozi kralovstvi: ,,Vitr vane, kam chce, jeho zvuk slysis, ale nevis,
odkud pfichazi a kam sméfuje.“ (Jan 3,8) I z tohoto Uryvku je ziejméd nepostizitelnost
Ducha. Zatimco lidstvo se musi znovu narodit (Jan 3,7), Jezi§ je timto Vankem naplnén
a posvécen jiz od poceti: ,,Sestoupi na tebe Duch svaty (...) proto i tvé dit¢ bude svaté.
(Lk 2,35) Tento Duch neni cizi sila, je to vlastni Duch Krista.””> A tak i jemu nalezi chvala,

jak se zpiva v hymnu.

3.3.5 Shrnuti

Krom jediné se v kazdé strofé odehrava drama kontrastu mezi svétlem a temnotou,
mezi hiichem a nad¢ji na odpusténi. Je to jasny hlas obofeny na temné nepravosti proti
nimz se z vysosti tipyti, zafi Kristus; Spinava duse jiZ znovu zazéii hvézda a dokonce nova
hvézda; upénlivé pak s dikem duSe vola po odpusténi, pro néz méa nad¢ji v Berdnkovi,
ktery je poslan shiry; a konecné az svét bude sevien hriizou, Kristus se zaskvi, zablyska
podruhé a to s konecnou platnosti. Zavérecna doxologicka strofa pak jednotlivym Osobam
v Trojici ptifazuje atributy, které se vice zdlraziuji v dob¢ adventni. Hymnus svym razem

uvadi jak do liturgického obdobi, tak do denni doby slaveni rannich chval, tato dvé témata

se zde vzajemné€ prolinaji a dopliuji.

22 Srov. Duch, in: LEON-DUFOUR, op. cit., 89.
2% Srov. NIKOLAS, op. cit., 57.
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3.4 Verbum salutis omnium

3.4.1 Text hymnu

1. Verbum salutis omnium,
Patris ab ore prodiens,
Virgo beata, suscipe

casto, Maria, viscere.

2. Te nunc illustrat caelitus
umbra fecundi Spiritus,
gestes ut Christum Dominum,

aequalem Patri Filium.

3. Haec est sacrati ianua
templi serata iugiter,
soli supremo Principi

pandens beata limina.

4. Olim promissus vatibus,
natus ante luciferum,
quem Gabriel annuntiat,

terris descendit Dominus.

5. Laetentur simul angeli,
omnes exsultent populi:
excelsus venit humilis

salvare quod perierat.

6. Sit, Christe, rex piissime,
tibi Patrique gloria
cum Spiritu Paraclito,

in sempiterna saecula. Amen.

Slovo spasy pro kazdého,
z ust Otce vychazejici,
Stastna Maria Panno,

¢istym nitrem piijmi.

Ted’ z nebe T¢ svétlem plni
plodného Ducha stin,
bys v sob¢ chovala Pana Krista,

Otci rovného Syna.

Tato je brana posvatného
chramu ustavi¢né zaviena,
jedin€ svrchovanému Vladci

Stastné otevirajici prah.

Kdysi proroky predpovézen,
pied jittenkou narozen,
kterého Gabriel ohlasuje,

na zemi Pén sestupuje.

And¢l¢ at’ se raduji,
at’ jasaji vSechny narody,
nejvyssi pfichazi ponizeny

zachranit, co jiz hynulo.

At je Kriste, krali nejmilejsi
tobé 1 Otci slava
s Duchem Zastancem,

na vééné véky. Amen.
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3.4.2 Pivod hymnu a liturgické zaiazeni

Chevalier k tomuto hymnu neuvadi autorstvi ani dobu vzniku.’** Daniels jej ve
svém Thesauru neuvadi vibec, stejné tak 1 Murray v Hymnologickém slovniku. K ptivodu
se rovndZ viibec nevyjadiuje Liber hymnarius.””> Nachazi se viak v MMMA ve sbirce
napévii k hymnim sestaveného z réiznych breviafi. Zde je ptivod hymnu podle Rimského
breviafe v Casanatense z roku 1574 davan do 12. stoleti, zpival se k neSpordm b&hem
tydne v dob& adventni.”*® V soulasnosti je zafazen k ne§poram druhé &asti doby adventni

LH I, 284.

3.4.3 Adresat hymnu

Prvni tfi strofy se vztahuji k Panné Marii. Zaroven je zde pfitomny Biih, v prvni
strof€ zastoupen Otcem a Slovem, v nasledujici strofé tfemi Osobami. V prvni strof€ je
Maria oslovena z divodu pfijeti Slova. Druha popisuje uskutecnéni piijeti Slova, a to 1 pies
pfirozenou nemoznost, kterd neni na prekdzku Svrchovanému (tfeti strofa). Stfedem
veskerého zde popisovaného déni je Kristus. Konecné ve Ctvrté strofé zazni ohlaSovany
ptichod Pana — Kirista, pfiCemz se v paté strofé pokracuje udédnim diavodu (spasa)
a dasledku (radost) tohoto piichodu. Zavéretna doxologicka strofa zacina oslovenim

Krista. Hymnus je christologicky s dlirazem na tajemstvi vtéleni.

3.4.4 Vlastni komentaF hymnu

1 Verbum salutis omnium, Patris ab ore prodiens

Kristus je Slovo spasy, které se k Otci nevrati s prazdnou, nybrz vyda sim¢ tomu,
kdo zasel a chléb tomu, kdo ji: ,,Tak tomu bude s mym slovem, které¢ vychazi z mych ust:
Nenavrati se ke mné s prazdnou, nybrz vykond, co chei, vykond zdarné, k ¢emu jsem je
poslal.“ (Iz 55,11). Hospodin dava své Slovo, skrze n¢ pisobi a tvofi (viz Gn 1 ,,I fekl
Bih* a stalo se), s nim a v ném dava sebe sama, nebere je zpét, nybrz ono zdarné vykona,
k &emu je poslano. Toto slovo je naplnénim radostné zvésti o odpusténi a spase.””’ Stejné
zaslibeni je potvrzenim toho, co jiZ jednou Izaid§ zvéstoval: ,,Pfi sobé samém jsem

pfisahal, z mych ust vysla spravedlnost, slovo, které se zp&t nenavrati.” (I1z 45,23) A nelze

2% CHEVALIER, op. cit., 21386.

205 iber hymnarius, op. cit., 618.

2% Srov. STABLEIN Bruno: Monumenta monodica medii aevi, sv. 1, Kassel: Bérenreiter-Verlag, 1956,
409.

27 Srov. BIC Milos (a kol.): Vyklady ke Starému zakonu IV. Knihy prorocké Izajas az Malachias, Praha
— Kostelni Vydfi: Starozakonni piekladatelska komise — Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, 210.
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pominout Prolog Janova evangelia: ,,Na pocatku bylo Slovo, to Slovo bylo u Boha, to
Slovo bylo Bith. Slovo totiz je ,jinym jménem Syna, vyjadiujicim vlastni rdz plozeni
v Bohu. Slovo se od Otce odlisuje vylucné jakozto ,vyslovené‘ od ,vyslovujiciho’, protoze

Jjen Otec ,vyslovuje* a jen Slovo je ,vysloveno ‘. <**

Virgo beata, suscipe casto, Maria, viscere

V souvislosti s pfedchazejicimi dvéma versi se zde poukazuje na Mariinu ulohu
v d€jinach spasy, kterd v ném zaujima zvlastni misto. Mariina ucast pfi BoZim planu spasy
je nastinéna prorockym zaslibenim jiz v Gn 3,15 a pak v prorockém znameni daném

Achazovi:*"’

,Hle, panna po¢ne a porodi syna a d4 mu jméno Immanuel, to je Blh
s ndmi.” (Iz 7,14) V hebrejském textu se nevyskytuje vyraz panna, nybrz ‘almah, termin,
ktery oznacuje divku, at’ uz vdanou ¢i svobodnou, kterd dosud nebyla matkou, tedy pred
narozenim prvniho ditéte. Uz zidovska tradice tuSila nedozirny dosah tohoto tajemstvi
a zajimavym faktem zlstavd, ze Septuaginta toto misto piekladd vyrazem panna, ackoli
v fectin€ existuje ekvivalent k hebrejskému ‘almah a sice neanis. Pti tom se zachoval
ptivodni smysl co do podstaty a zaroveil to napomohlo k upfesnéni, jak dokazuje citace
tohoto mista v evangeliu, kde je pouzita pravé Septuaginta. 1zaidSovymi slovy and¢l Pané
ve snu osvétluje Josefovi tajemstvi Mariina pozehnaného stavu (viz Mt 1,23): Mariin syn
se nenarodi z krve, ani z viile t&la & muZe, ale z Boha (srov. Jan 1,13).2

Hymnus zde Marii pfimo oslovuje jako blahoslavenou Pannu a tiké& prijmi to
Slovo, jez je Otcem vyslovovano. A Maria je pfedevSim Panna, ktera s virou nasloucha
a s virou pfijima toto Slovo Bozi.*'' Ver§e hymnu sice nezdiraziuji Mariinu viru, ale
predpokladaji ji. Vira totiz byla podminkou bozského matetstvi a oteviela k nému cestu,
jak tikd Augustin ,,beata Maria, quem credendo peperit, credendo concepit (..) et

. . . 212
Christum prius mente quam ventre concipiens.*

Vira pro ni byla zdrojem jistoty, ze ,,jak
Biih tekne, tak se stane® (srov. Gn 1, kde se kazdé slovo BozZi vtéluje do zcela konkrétni
podoby). A vira pro ni byla také zdrojem blaZenosti, jak vyjadifuje AlZbétin pozdrav:

,Blahoslavena, ktera uvéfila, Ze se splni to, co ji bylo fe€eno od Pana.* (Lk 1,45) Alzbétin

2% NIKOLAS, op. cit., 143.

2 Srov. JAN PAVEL II: Redemptoris Mater. O blahoslavené Pann& Marii v Zivoté putujici cirkve,
Praha: Zvon, 1995, ¢l. 7.

1% Srov. HREBIK JOSEF: Starozakonni vychodiska nauky o Matce Pang, in: KOLEKTIV AUTORU:
Sbornik pfednasek. Maria z Nazareta. Plnost ¢lovéka a jadro cirkve, Svitavy: Trinitas, 2003, 47-61, 53.

2! PAVEL VI: Marialis cultus. O marianské uctd (Apostolska exhortace z2. unora 1974), Rim:
Ktest'anska akademie, 1977, ¢l. 17.

*> AUGUSTINUS: Sermo 215,4, PL 38,1074.
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pozdrav vrcholi zdiraznénim, e Bih vyvolil Marii, o které v&dé&l, ze odpovi virou.*'?

Hymnus svym obsahem také napliiuje proroctvi Panny Marie, které pronesla jako odpovéd’
na Alzbétin pozdrav: ,,Hle, od této chvile mne budou blahoslavit v§echna pokoleni, ze se
mnou ucinil veliké véci ten, ktery je mocny.* (Lk 1,48-49) Blahoslavit ji budou pro to, Ze

ji si vybral Pan, aby s ni ,,uéinil veliké véci<.*"*

2 Te nunc illustrat caelitus umbra fecundi Spiritus

Zde zazniva jasny kontrast mezi vyrazy illustro — osvétluji, napliuji svétlem
a umbra — stin. To jsou slova svym obsahem podobnd zvéstovani: ,,Sestoupi na tebe Duch
svaty a moc Nejvyssiho té zastini.” (Lk 1,35) Velmi vystizny pfedobraz obsahuje Druha
kniha MojziSova: ,,Tu oblak zahalil stan setkdvani a pfibytek naplnila Hospodinova slava.
Mojzi§ nemohl pfistoupit ke stanu setkavani, nebot’ nad nim piebyval oblak a ptibytek
napliovala Hospodinova slava.“ (Ex 40,34) Vné&jsi oblak byl pro Izraelity viditelnym
znamenim Hospodinovy pfitomnosti uvnitt stanu. Byl znamenim toho, Ze uvnitf stanu
setkavani ptebyvd Hospodinova ,,pfitomnost®. Stejné¢ tak i Maria je zastinéna Duchem
svatym, zatimco jeji lino je naplnéno Hospodinovou ptitomnosti Slova, Ditéte, které je
svaté, Syn Bozi.?!* Podobnost je zde i v nemoznosti vstupu do zastindného stanu, vstoupit
sem nemohl nikdo ani MojziS. Analogicky zastinénim Ducha je téZ Panna Maria
nepiistupna jakémukoli muzi a patii jiz vyluénd a jedind Bohu.*'® VNZ je svédectvi
o poceti z Ducha potvrzeno na dvou mistech (Mt 1,16-18.20; Lk 1,35).

Vtéleni Slova z Ducha je vyjaddieno v AposStolském 1 Nicejsko-Catihradském

«217

vyznani viry: ,,Skrze Ducha svatého pfijal télo z Marie Panny Maria je prvni, kdo je

zcela utvaren Duchem posvétitelem, je prvni nositelkou Ducha, jeji zivot byl proniknut

~r w~r v r r v r r b r 21
a fizen Bozim Duchem az do té miry, Ze byla pravem uznana za ikonu Ducha svatého.*'®

Gestes ut Christum Dominum, aequalem Patri Filium
Abys v sobé nosila Pana Krista, Syna rovného Otci. Zde jsou vyjadieny tii dilezité
body viry. Prvni je rovnost Osob v Trojici. Tato rovnost Syna Otci je narazkou na ariansky

blud subordinacianismu (viz vysSe v kapitole 2.3.2). V roce 325 pak na Nicejském koncilu

213 Srov. MARECEK Petr: Maria u synoptikii a v pavlovskych listech, in: KOLEKTIV AUTORU: op.
cit., 69n.

214 Srov. MULLER: op. cit., 33.

13 Srov. HREBIK: op. cit., 58, v LXX verzi Ex 40,35 je pro ,zastinéni“ uZito stejného vyrazu jako u Lk
1,35. Srov. MPMA: Matka Pan¢. Pamatka — pfitomnost — nadéje, (ze dne 8. prosince 2000), Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2003, ¢1. 41.

216 Srov. COPPENS La Mére du Sauveur, in HREBIK, op. cit., 58-59.

21T CESKY MISAL: op. cit., 379; srov. KKC za &lankem 184 (str. 61).

1% Srov. MPMA: Matka Pané. Pamatka — pfitomnost — nadgje, op. cit., &l. 16.
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byla vyhlaSena ,soupodstatnost® Otce a Syna,’’’ doplnénd o vyznani ,.zrozeny,
nestvoreny* a ,,jedné podstaty s Otcem®, aby krom dokonalé jednoty bylo zaroven ziejmé
irozliSeni Osob. Basil pak vyjadiil piesny smysl Nicejského Creda formulaci ,jedna
podstata ve tirech Osobdch®, kterou cirkev vzdy uznavala.”*’

Druhé tajemstvi viry plyne z pochopeni ,koho* ma Maria nosit ve svém liné¢.
Jestlize v sobé ma nést Pana Krista, je mozné poznat historického JeziSe z Nazareta,
kterého Maria porodila, a zarovenn Syna rovného Otci, to je Boha. Tedy se zde Kristu
pfiznava zaroven lidska i1 bozska ptirozenost. Vtéleni Boziho Slova je tajemstvi a to
nevycerpatelné tajemstvi.

Tretim zde vyjadfenym bodem viry je ucast celé Trojice na Vtéleni. Zde je to
vyjadieno skryté, ale lze tak usoudit podle zminéni jednotlivych Osob v Trojici

v souvislosti s okamzikem vtéleni. Maria je matkou vtéleného Slova — Syna, kterého

pocala z Ducha svatého. Otec si vyvolil Marii k ,,jedinecnému poslani v déjinach spasy:

«221 « 222 J

aby byla matkou ocekdavaného Spasitele, ona je ,,Otcovou milovanou dcerou*. e
milovand, protoZe pravé na ni spocinul zvlast' dobrotivy a milosrdny pohled Otce (srov.
Lk 1,48) a obdafil ji dary hodnymi tak velkého ukolu.*”® | Posléze oba, tedy Otec i svatd
Matka — a pouze oni, se mohou v sile zdkladniho a vécného otcovstvi a materstvi, jez je
darem milosti ustédirenym v plnosti casu (srov. Gal 4,4), obratit na JezZise a vici: ,Ty jsi
milj milovany Syn* (srov. Lk 3,22; 2,49).“*** Maria je ta, kterou si Otec ,,vyvolil* za matku
svého Syna jesté pied vtélenim a kterou si spolu s Otcem vyvolil 1 Syn a od vécnosti ji
svéfil Duchu svatému.”” Maria je ,,rodicka BoZiho Syna, a proto i milovand dcera Otce
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a svatyné Ducha svatého. Tajemstvi vtéleni se naplnilo skrze Ducha svatého, ktery je

jedné podstaty s Otcem a Synem a je v absolutnim tajemstvi trojjediného Boha. Tajemstvi

v = v r N s 22
vt&leni je vrcholem bozského sebesd&lovani.”?’

3 Haec est sacrati ianua templi serata iugiter, soli supremo Principi pandens beata limina.
Cela tato strofa opévuje Mariino panenstvi. Oporu k tomuto bodu viry dava Pismo

(Mt 1.18.20.23; Lk 1,26-38), kde se naprosto zieteln¢ hovoii o Marii jako o pann¢. Dale se

29 Credimus in (-..) Iesum Christum filium dei, natum de patre (unigenitum), hoc est de substantia patris,

(...) natum, non factum, unius substantiae cum patre, quod Graeci dicunt homousion.* in: CONCILIORIUM
OECUMENICORUM DECRETA, Bologna: Istituto per le scienze religiose, *1973, 5.

229 Srov. NICOLAS: op. cit., 61.

221 JAN PAVEL I1.: Tertio millennio adveniente, ¢l. 54, (z 10. listopadu 1994), Praha: Zvon, 1995.

22 Srov. LG 53.

3 Srov. LG 56.

22 MPMA, Matka Pang. Pamatka — pfitomnost — nadgje, op. cit., 39.

2 Srov. JAN PAVEL II: Redemptoris mater, op. cit., &l. 8.

201G 53.

7 Srov. JAN PAVEL II: Dominum et vivificantem. O Duchu svatém v Zivoté cirkve a svéta, (encyklika
z 18. kvétna 1986), Praha: Zvon, 1997, ¢l. 50.
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v Pismu nachazi vyjadfeni o tom, Ze Josef, jemuz byla Maria zasnoubena, nezplodil JeziSe
(Mt 1,18-23; Lk 1,34-35). Rovnéz ve vyznani viry, jak je uvedeno vyse, se cirkev modli
wprijal telo z Marie Panny*. Coppens vidi jako pfedobraz panenského poceti vysSe uvedeny
text z Ex 40,34, kde po zastinéni stanu setkdvani nem¢l do n¢j nikdo pftistup, tak 1 Maria po
zastinéni Duchem je uzaviena pfistupu jakémukoli muzi, tedy ziistava pannou. Tak je to
vysloveno i ve verSich hymnu: Ona je ta brana, ktera se Stastné otvirad jediné NejvysSimu,
liturgicky pteklad latinského textu tuto situaci pieklada slovy: ,.jeji prah prekrociti smi Pan
v§eho tvorstva jediny.“**® Tak je potvrzeno Mariino panenstvi, které zazniva jiz
v pfedchazejicich verSich této strofy, Ze totiz Maria je ,ustavicné zaviend brana“.
Dohromady tyto verSe vyznavaji viru cirkve v semper Virgo, v ustavicné Mariino
panenstvi. Nebot’ Kristovo narozeni , jeji panenskou cistotu neporusilo, nybrz posvétilo.<**
Tato slova predndsi v modlitbé nad dary knéz pfi liturgii mSe o svatku Narozeni Panny
Marie 8. zaii.”° Tak cirkev v&fi, ze Maria zistava pannou pied porodem, pii porodu
arovnéz po porodu. Takto je panenstvi vnimano jiz od 4. stoleti.”®' Ona je branou
»posvatného chramu®, pod vlivem Ducha se ve vife otvira Bohu a to jedin¢ Bohu

anechava ze svého srdce vytrysknou spasonosné fiar (Lk 1,38),*

naplnénd Duchem
svatym pak ve svém nitru nosi samotné¢ho Boha.

Teologicky vyznam panenského poceti je v Pismu i tradici cirkve vidén predevs§im
jako znameni. Za prvé je to znameni dvojiho JeziSova pivodu: z Boha Otce a z ¢lovéka
Marie. Toto znameni pozdéji poslouZilo jako jeden ze zakladi k vyznani plné bozské
a zaroven pln¢ lidské JeziSovy ptirozenosti (dvoji piivod — dvoji pfirozenost). Za druhé¢ je
znamenim nového pocatku lidstva a stvofeni v JeziSi Kristu. Jako Adam byl stvofen

z panenské zemé, tak Jezi§ jako novy Adam byl zplozen v panenském liné. Tim se chce

A ’ ’ . v ’ v s r v v v, 2
ukazat uzky vztah mezi vtélenim, stvofenim a spasou &lovéka a svéta. >’

4 Olim promissus vatibus, natus ante luciferum

Zde je znovu nutno uvést IzaiaSovo proroctvi ,,Hle panna pocne a porodi syna a da
mu jméno Immanuel, to je Blh sndmi. (Iz7,14) Tak se proroky piedpovézeny Bih
Immanuel stava jednim z lidi, clovékem. Prvni polovina tohoto proroctvi je naplnéna prave
v Marii, ale druhd polovina dokonce piesahuje samotné vtéleni a narozeni, nebot

v poslednim verSi prvniho evangelia JeZi$ slibuje u€ednikiim ,,J&4 jsem s vami po vSechny

228  ITURGIE HODIN 1., op. cit., 284.

9 Srov. LG 52; 57; KKC 499.

2% Srov. CESKY MISAL: op. cit., 609.

2! Srov. MPMA, Matka Pang. Pamatka — pritomnost — nadgje, op. cit., ¢l. 44.
22 Srov. tamtéz, ¢l. 16.

3 Srov. POSPISIL: op. cit., 193-194.
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dny az do konce svéta.” (Mt 28,20) Pavel dodava: ,,Je-li Bih s ndami kdo proti nam?“
(Rim 8,31) Piedpovézeny Immanuel a naslednd kiestanstvi dava jistotu, ,Ze fotiz Biih
s ndmi opravdu je“>* Jiny piiklad proroctvi o prichodu Mesiase je narozeni ditste, syna,
na jehoz rameni spocine vladda, dostane jméno Divuplny radce, Bozsky bohatyr, Otec
veécnosti, Vladce pokoje (srov. 1z 9,5). Vzejde proutek z pafezu JiSajova a na ném spocine
duch Hospodintv, to je duch moudrosti a rozumnosti, rady, sily a poznani (srov. Iz 11,1—
3).

Prorocké slovo je jako svice, kterd sviti v temnotach, dokud se nerozbieskne den
a jittenka nevzejde v srdci (srov. 2 Petr 1,19). Jitfenkou je sdm Kristus (viz Zj 2,28; 22,16)
a zaroven je narozeny pied jitfenkou: ,,Ode dne zrozeni je ti uréeno vladnout v posvatném
lesku: zplodil jsem t& jako rosu pted jitfenkou.“ (Z1 110,3)*° Kristus, v prvnim versi
hymnu nazvany Slovo, je narozeny pied jitfenkou, to znamena je od vécnosti: ,,Na pocatku
bylo Slovo, to Slovo bylo u Boha, to Slovo bylo Bah.“ (Jan 1,1), nebot ,,Ty jsi od
v&&nosti® (Z1 93,2), coZ je patrné i ze slavy, kterou mél Syn u Otce diive neZ byl svét (srov.

Jan 17,5). On je totiz jitini VIadce svétla, ktery nezna zépadu.236

Quem Gabriel annuntiat, terris descendit Dominus

,Hle, pocnes a porodi§ syna a da§ mu jméno Jezis. Ten bude veliky a bude nazvan
synem nejvy$$iho a Pan Bih mu da trin jeho otce Davida. Na véky bude kralovat nad
rodem Jakobovym a jeho kralovstvi nebude konce. (...) Sestoupi na tebe Duch svaty a moc
Nejvyssiho t€ zastini; proto i tvé dité bude svaté a bude nazvano Syn Bozi.“ (Lk 1,31-
33.35) Pfi zvéstovani je Maria oslovena jako milostiplna a to pro jeji vyvoleni za matku
Bohem poslaného eschatologického MesidSe, Syna nejvyssiho, ktery nastoupi na Daviduv
trin (srov. 1z 9,6). Na triin, ktery ,,pevné stoji odedavna“ (Zl1 93,2) ve smyslu Natanova
proroctvi: ,,J4& upevnim jeho kralovsky triin navéky. J4& mu budu Otcem a on mi bude
synem.” (2 Sam 7,13-14) ,,Jeho kréalovstvi je kralovstvi vécné, jeho vladatskd moc po
vSechna pokoleni.” (Dan 3,33; srov. 7,14) Dité¢ bude pocato z Ducha, a proto bude svaté,
naplnéné Duchem jiz od matefského lina. Proroctvi vztahovana na pfichod Mesiase se
napliuji v andélové zvéstovani, v prvnim pfichodu Krista na zemi, kterou Hospodin dal

lidem (srov. Z1 115,16). Pan sestupuje mezi lidi a pfebyva mezi nimi (srov. Jan 1,14).

234 OPATRNY Ales: MiZeme se jesté zmenit?, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1995, 29.

3 7Zde je prevzat liturgicky preklad, jak jej uvadi DENNI MODLITBA CIRKVE I, Praha — Vatikan:
Ceska liturgicka komise, 1998, 257.

2% Srov. Velikono&ni chvalozp&v, in: CESKY MISAL: op. cit., 253.
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5 Laetentur simul angeli, omnes exsultent populi

,Plesejte, nebesa a jasej, zemée, at’ zvucné plesaji hory.” (Iz 49,13) Uz v proroctvich
zazniva radost ze zaslibeni ditéte, syna: ,,Lid, ktery chodi v temnotach, uvidi velké svétlo;
(...) rozhojnil jsi jeho radost, budou se pied tebou radovat, (...) nebot’ se ndm narodi dité,
bude ndm dan syn.“ (Iz 9,1.2.5) Vyslovnou radost z o¢ekavaného ptichodu Pana pak ma
Alzbéta se svym jeSté nenarozenym synem: ,,Hle, jakmile se zvuk tvého pozdravu dotkl
mych usi, pohnulo se radosti dit€¢ v mém téle.” (Lk 1,44) Tuto radost proziva i sama Maria,
kdyz velebi Pana za divy, které ji ucinil, jeji duch jadsa v Bohu, Spasiteli (viz Lk 1,46—
47.49).Verse hymnu vyzyvaji k této radosti a jasani andély zaroven s lidmi, tedy vSechny
stvofené rozumové bytosti. Podobné jsou v proroku Danielovi vyzvani k chvale Pana:
»,Dobrofecte Hospodinu, jeho and¢lé, velebte a vyvySujte ho navéky.”“ (Dan 3,59) Ve
verSich Pisma vSak jsou k radostné oslavé vyzvani nejen and€lé a lidé, ale rovnéz celé
stvofeni, viechna Hospodinova dila. Salto znamena poskakuji, tanéim,”’ sloveso exsalto
v konjunktivu pak vybizi lid ik télesnému projevu radosti: k plesani, vyskakovani, ¢i
k ,,vytan€eni“, podobn¢ jako ,,poskakoval, tocil se a vyskakoval pfed Hospodinem ze vsi
sily* David, kdyZ ptenaSeli Hospodinovu schranu z Obéd-edémova domu do Jeruzaléma

(srov. 2 Sam 6,14—-15). Duvod této veliké radosti je nasledujici:

Excelsus venit humilis salvare quod perierat.

Nejvyssi ptichazi pokorny, ponizeny, tyto verSe ve zkratce vystihuji vyznam hymnu
v listé Filipanim: ,,Zptsobem byti byl roven Bohu, a pfece na své rovnosti nelpél, nybrz
sam sebe zmatil vzal na sebe zplsob sluZzebnika, stal se jednim z lidi. A v podobé& ¢loveka
se ponizil, aby v poslusnosti podstoupil i smrt, a to smrt na kiizi.“ (Flp 2,6-9) On
»Vzneseny a VyvySeny, jehoz jméno je Svaty” (Iz 57,15) pfiSel dobrovolné, svobodné
a stal se jednim z lidi, aby zachranil, co zahynulo. ,,Je to Hospodin, v né¢hoz jsme skladali
nad¢ji, budeme jasat a radovat se, Ze nas spasil.“ (Iz 25,9) Radost pfedchazejicich versi je
tedy z pokorného ptichodu Nejvyssiho, ze zachrany, spasy ,,zdeptanych a poniZenych*

(srov. Iz 57,15)

Sit, Christe, rex piissime, tibi Patrique gloria cum Spiritu Paraclito, in sempiterna saecula.
Tato strofa je stejna jako v hymnu Conditor alme siderum, proto komentaf viz vyse
u uvedeného hymnu (kapitola 3.2.4). Pouze kratkd pozndmka, jiz v hymnu se hovoii

o ttech Osobach a zde je jim provolana slava za tak veliky dar, jimz je Vtéleni. Podobné

7 Salto, in: KABRT, op. cit., 379.
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jako Maria své podekovani vyjadiuje chvalozpévem (Lk 1,46-55), hymnus tuto vdécnost

vklada do slov oslavujicich Boha Syna stejné i Otce a Ducha.

3.4.5 Shrnuti

Hymnus plné odpovida zaméfeni druhé ¢asti doby adventni: bezprostiedni ptiprava
na prvni Kristlv pfichod, narozeni JeziSe, ¢lovéka a Boha. Uvadi do tajemstvi vtéleni
Slova rovného Otci skrze Ducha, pocatého v Panné. Davéa nahlédnout do starozakonnich
proroctvi a vybizi k radosti, nebot’ Slovo se vtélilo, aby dalo lidem zachranu, Zivot vécny.

Vrchol je opét v provolani slavy tomu, ktery za tim v§im stoji Otci, Synu i Duchu svatému.
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3.5 Magnis prophetae vocibus

3.5.1 Text hymnu

1.

Magnis prophetae vocibus
venire Christum nuntiant,
laetae salutis praevia,

qua nos redemit, gratia.

Hinc mane nostrum promicat
et corda lacta exaestuant,
cum vox fidelis personat

praenuntiatrix gloriae.

Adventus hic primus fuit,
punire quo non saeculum
venit, sed ulcus tergere,

salvando quod perierat.

At nos secundus praecmonet
adesse Christum ianuis,
sanctis coronas reddere

caelique regna pandere.

Aeterna lux promittitur
sidusque salvans promitur;
iam nos iubar praefulgidum

ad 1us vocat caelestium.

Te, Christe, solum quaerimus
videre, sicut es Deus,
ut perpes haec sit visio,

perenne laudis canticum. Amen.

Proroci mocnymi hlasy
ohlaSuji Kristv ptichod,
predchéazi milost radostné spasy,

kterou nas zachranil.

Odtud naSe rano probleskuje,
at’ radosti srdce zahofi,
kdyZ zazniva hlas vérny

zvestovatel slavy.

Tento prvni ptichod byl,
v némZ neptisel svét trestat,
ale Cistit ranu,

zachrénit to, co hynulo.

Druhy nam ptipomina,
ze Kristus je pred branami,
svatym vénce dat

a zpftistupnit nebeské kralovstvi.

Véené svétlo prislibeno,
a spasna hvézda ukazéna,
JiZ nas jitfenka jasna

k pravu nebestani vola.

Tebe samotného Kriste chceme,
vidét tak, jak jsi Bih,
aby bylo vécné toto vidéni,

a vécna pisent chval. Amen.
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3.5.2 Pivod hymnu a liturgické zaiazeni

Z4dny zjiz uvedenych hymnologickych slovniki, ani MMMA neobsahuje tento
hymnus, k jeho piivodu se vibec nevyjadfuje ani Liber hymnarius.”*® V némeckém Hymni
ad usum in Liturgia horarum se krom liturgického zafazeni k tomuto hymnu vyjadiuji
jedinym slovem: ignotus.*’

V Liturgii hodin je uveden k rannim chvalam druhé ¢asti doby adventni LH I, 286.

3.5.3 Adresat hymnu

Hymnus zacind ohlaSenim Kristova pfichodu, pokracuje zvéstovanim slavy,
vyloZenim prvniho a nasledné druhého Kristova ptichodu, volanim jitfenky a kone¢né

v posledni strof€ je to oslava Krista jako Boha. Hymnus je opét christologicky.

3.5.4 Vlastni komentaF hymnu

1 Magnis prophetae vocibus venire Christum nuntiant

Prorocké ohlaSeni Kristova ptfichodu zaznivd ve SZ mnohokrat, je to vySe uvedené
znameni proroku Achazovi (Iz 7,14), zaslibeni pfichodu Mesiase (Iz 9,5), vyhonek
z kotene Jisajova (Iz 11,1-5), zaslibeni Mesiase vzeSlého z Betléma (Mich 5,2), bude dan
za svétlo prondrodim (Iz 42,6) a urcit¢ mezi n€ patii 1Jan Kititel, ktery jako posel

pripravuje cestu Panu (Mal 3,1; Mk 1,2) a vydava svédectvi o Slové (Jan 1,7).

Laetae salutis praevia, qua nos redemit, gratia

Proroctvi zaslibuji nejen narozeni MesiaSe, ale také radost ze spasy, kterou pfinasi:
,»S veselim budete Cerpat vodu z prament spasy* (Iz 12,3), ,,budeme jasat a radovat se, ze
nas (Hospodin) spasil. (Iz 25,9). Nad Hospodinovou spasou maji plesat i nebesa a zemé,
zvuéné hlaholit hory, lesy a vSechny jeho stromy (srov. Iz 44,23; 49,13). ,,Velmi se
veselim z Hospodina, méa duSe jasa k chvale mého Boha, Panovnik Hospodin d4 vzklicit
spravedlnosti. (Iz 61,10-11). S pfichodem Mesiase prorok vola: ,,Vyfid'te dcefi sijonské:
Hle ptichazi tva spasa!“ (Iz 62,11)

8 1 iber hymnarius, op. cit., 613.
29 Viz Hymni ad usum in Liturgia horarum: http://www.bistum-
eichstaett.de/buchtipp/hymnen/auflistung.html, (27. btezna 2007).
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2 Hinc mane nostrum promicat et corda laeta exaestuant

Rano opét vyjadiuje symboliku dne (svétla a Krista) versus noci (tmy a hiichu).
Ptichod MesidSe, Krista je spojen s pfislibem milosti a radostné spasy, to znamena
s ptislibem dne, svétla. Rano probleskuje, tipyti se, blyska se, to znamena, Ze jiz ptichazi,
spolu s ranem je zde den, svétlo a sice Kristus se svoji spasou. V pfeneseném slova smyslu
to muze vyjadfovat, Ze nadchdzi novy vek.

Srdce at’” se pozvedne, at’ zahoti, at' je plné ocekdvani a touhy. Srdce je sidlo
vnitiniho Zivota ¢lovéka, krom citl zde méa své misto 1 pamét’, zaméry, imysly a mysleni
vibec. Dokonce Zalmista mluvi o ,,mySlenkach srdce* Boha samotného, to je o jeho
zdméru budouci spasy pro lid (Z1 33,11). Moudrost fika: ,,synu, dej mi své srdce“
(Pt 23,26), coz se da vysvétlit ,,naslouchej pozorné.* Do nitra, do srdce ¢loveka Hospodin
klade zédkon, novou smlouvu (Jer 31,33), Bih ddva dokonce nové srdce (Jer 32,39), srdce,
do kterého vlozi nového ducha (Ez 36,25). Srdce piedstavuje misto setkani Cloveéka
s Bohem.**’

Jeremid$ hovoii o slové Hospodinové, které je v jeho srdei jako hofici ohen
(Jer 20,39), na cesté¢ do Emauz se u€ednici ptali, zda jim srdce nehotelo a hned v tu hodinu
vstali a $li zpét do Jeruzaléma (Lk 24,32-33). ,,Vzhlru srdce* vybizi knéz na zalatku
preface, oslavy Hospodina pii msi.?*! Srdce hofici radosti mize vypovidat nejen o veliké
radosti, ale také ocekavani, touze, nadseni a odhodlanosti. Jestlize Hospodin vklad4a do
srdce ¢lovéka tento oheti, tuto touhu, pak ji také naplni (Z1 20,5; 21,3; 37,4) Ver$e hymnu

vyzyvaji at’ zahofi srdce, at’ se necha naplnit touhou po Kristu,

Cum vox fidelis personat praenuntiatrix gloriae

Srdce ma zahotet ve chvili, kdy zni vérny hlas proroki, kteti ohlaSuji slavu. Ptichod
Krista, MesiaSe je v nékterych proroctvich ohlaSovan spolu s jeho slavou. Rano prvniho
verSe této strofy probleskuje nebo se tipyti pravé slavou, kterou proroci zvéstuji. Nebot’
Hospodin bude svétlem véénym a oslavou (srov. 1z 60,19), luna bude bledd a zastydi se
slunko, az se Hospodin ujme kralovani ve slavé (srov. Iz 24,23), protoze slava Bozi zafi

a osvécuje nové mésto. (Zj 21,23)

3 Adventus hic primus fuit, punire quo non saeculum venit
Starozakonni proroci ohlaSovali Casto trest za nevérnost Izraele, ale pozdéji uz Bh

v proroctvich vystupuje nejen jako trestajici. Jeremias je Bohem poslany, aby ,,nic¢il a bofil,

240 Srov. Srdce, in: LEON-DUFOUR: op. cit., 473-474.
2! viz CESKY MISAL: op. cit., 383-433.
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stavél a sazel.“ (Jer 1,10) Bah vitézi odpusténim pro slavu svého jména (Iz 48,11). Proroci
pak castéji ohlaSuji novou smlouvu, kterd bude vepsana do srdce (Jer 31,31-34; srov.
Ez 36,16-38), novou smlouvu, ktera bude vécna (Iz 55,3; srov. 1z 37,35), novou smlouvu,
ktera bude novym zivotem (Iz 54,1-10). Kristiv prvni ptfichod je naplnénim téchto

prislibli, on nepiisel, aby ,,nicil a bofil* nebo trestal.

Sed ulcus tergere, salvando quod perierat.

Usty proroka Ezechiela Bih oznamuje, Ze ztracenou ovci vypétra, zab&hlou ptivede
zpét, polamanou ovaze a nemocnou posili (srov. Ez 34,16). U IzaiaSe ,,Hospodin ovaze
zlomeniny svého lidu a rany jemu zasazené uzdravi.“ (Iz 30,26). Tento pfislib je naplnén
v mnoha Kristovych zdzracich uzdraveni (napt. Lk 5,13), vyhnani zlych ducht (napf.
Lk 4,35), v odpusténi hiichtt (Mt 26,7) nebo na zacatku Markova evangelia, kde Jezi$
nejen slovy, nybrz i skutky zvéstuje evangelium a kralovstvi Bozi, uzdravuje posedlého,
malomocného a ochrnutého, tedy zachranuje to, co hyne.

Podstatu prvniho Kristova ptichodu pak osvétluje sam Jezis, déje se tak v pripadé
obraceni celnika Zachea (Lk 19,1-10). Jezi§ jej vyzve, aby slezl dolii z moruSe, nebot’
»dnes musi ztstat v jeho domée*. ,,Dnes* Zacheus proziva v JeziSovi spasnou piitomnost
Mesiase, vyrazem ,,zUstat™ je pozvan k Bozimu spolecenstvi. Celnik projevuje litost, ¢imz
dava najevo své obraceni a Jezi§ celé jeho rodin€ zvéstuje zachranu: ,,nebot’ Syn Eloveka
piiSel, aby hledal a spasil, co zahynulo.“ (Lk 19,10) TutéZ vétu s malou obménou tika Jezis
u Matouse: ,,Lékate nepotiebuji zdravi, ale nemocni. (...) NepfiSel jsem pozvat spravedlive,

ale hiisniky.* (Mt 9,12; srov. Mk 2,17)

4 At nos secundus praemonet adesse Christum ianuis

Druhy Kristav ptichod je prede dveimi, pfed branami. Brany maji vice prenesenych
vyznamu, oznacuji dim, mésto nebo bezprostiedné nadchézejici udalost, jak toho pouziva
Marek ve zvé&sti o pfichodu Syna c¢lovéka: ,,vézte, Ze ten Cas je blizko, pfede dveimi.*
(Mk 13,29)** Kristtv druhy ptichod je tedy blizko. Zalmista zpivé ,,Zdvihnéte, brany, své
klenby, zvyste se prastaré vchody, at’ vejde kral slavy!* (Z1 23,7.9)** Zde brany oznaluji
déim ,,a timto Bozim domem jsme my* (Zid 3,6), Bozim chramem ve kterém pfebyva Duch
Bozi (srov. 1 Kor 3,16). VerSe Zalmu a rovnéz hymnu vybizeji ke zvednuti, rozsifeni brany

vlastniho srdce, aby Kristus mohl vejit. Ten, ktery sam je dvete (srov. Jan 10,7.9) a pfinasi

%2 Srov. Bréna, in: ALLMEN Jean-Jaques von (a kol.): Biblicky slovnik, Praha: Kalich, 21991, 22.
3 7de je uveden preklad podle: ZALMY. Z hebrejitiny prelozil a poznamkami opatfil Dr. Vaclav
BOGNER, Praha: Ceska katolicka charita, 1973, 46.
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spasu, piistup do svatého mésta nebeského Jeruzaléma (Zj 22,14), ptichazi, aby vesel a je

jiz velmi blizko.

Sanctis coronas reddere caelique regna pandere

,»Bud'te svati, nebot’ j4 Hospodin jsem svaty.” (Lv 19,2), to je ukol dany jiz ve SZ.
Jezi§ oslovuje Boha ,,Otée svaty”“ (Jan 17,11), Jezi§ sam je nazyvan ,,Svaty Bozi“
(Mk 1,24; Lk 4,34; Jan 6,69). Milosti kitu je Clovék posvécovan samotnym Bohem
(1 Sol 5,23; srov. 1 Kor 1,30; 6,11), proto jsou vSichni kiestané oznaCovani jako ,,svati*
(Sk 9,13; Rim 8,27; Ef 1,1.15). Ukol SZ, a sice usilovani o svatost, pokraduje i v NZ,
kitestané jsou povolani ke svatosti (Rim 1,7), maji se stat svatymi svym zplisobem Zivota
(Ef 1,4; srov. 1 Sol 4,3; 1 Petr 1,15). Svatosti v Kristu je pak ddna nadéje na obdrZeni
konec¢né slavy u Boha (Ef 1,18; Kol 1,12; 2 Sol 2,13—-14). Témto svatym ptichazi Kristus
dat vénce a zpfistupnit nebeské mésto, svaty Jeruzalém.

Pavel pfipomina Korint'anlim, Ze maji usilovat o vénec nepomijitelny (1 Kor 9,25),
kdo po ném touzi ma ,,zavodit podle pravidel (2 Tim 2,5). Pavel o obracenych ke Kristu
mluvi jako o své koruné (Flp 4,1; 1 Sol 2,19), v téchto pfipadech se vénec vztahuje
K souCasnosti®, ale vénec ma také eschatologicky vyznam. Je to vaviin spravedlnosti,
ktery v onen den ud¢li Pan, spravedlivy soudce (srov. 2 Tim 4,8), je to zaslibeny vaviin ¢i
vénec zivota (Jak 1,12; srov. Zj 2,10) a slavy, ktery da nejvyssi pastyt (1 Petr 5,4).24 Syn
&lovéka, Jezis byl korunovan cti a slavou (Zid 2,7.9) a on, sam korunovany, zpfistupni,

otevie nebeské kralovstvi 1 ¢lovéku.

5 Aeterna lux promittitur sidusque salvans promitur

Véené svétlo je prislibeno: ,,Lid, ktery chodi v temnotach, uvidi velké svétlo.*
(Iz9,1). Toto starozakonni pfislibeni se naplnilo v Kristu, Matou$ je cituje ve vztahu
k Jezisi (srov. Mt 4,16). ,,Povstan, rozjasni se, protoze ti vzeslo svétlo, vzesla nad tebou
Hospodinova slava.“ (Iz 60,1), Hospodin je svétlem a vyvede svij lid na svétlo (Mich 7,8—
9). Bith sam je svétlem vécnym a oslavou (Iz 60,20). Je ptislibeno ,,svétlo pronarodiim
(Iz 42,6; 49,6), které Simeon spatiuje v Kristu (srov. Lk 2,32). Jezis je ,,svétlo svéta“ (Jan
9,5) a dava dalsi zaslibeni: kdo ho bude nasledovat, bude mit svétlo zivota (Jan §,12),
protoze on pfisel na zem, aby nikdo, kdo v n&j véfi, nezlstal ve tmé (Jan 12,46). Na konci
déjin spasy pak Bih sdm bude svétlem vSemu stvoreni (Zj 21,5.23). Se zaslibenym svétlem
se ukazuje spasna hvézda. Tou hvézdou se zde pravdépodobné mini Kristus, viz nasledujici

verse.

** Srov. Koruna, in: DOUGLAS J. D. (ed.): Novy biblicky slovnik, Praha: Navrat domi, 1996, 520.
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lam nos iubar praefulgidum ad ius vocat caelestium

,»Lehdy vyrazi jak jitfenka tvé svétlo a rychle se zhoji tva rana.” (Iz 58,8) lubar je
jitini hvézda, svétlo a zafe hned po vychodu slunce,** zde je jitienkou minén Kristus, on je
,jasna hvézda jitini (Zj 22,16). ,,Vzejde jako slunce spravedlnosti se zdravim na paprscich*
(Mal 3,20). On zve k pravu nebestanti, zve do pravé vlasti v nebi, kde je ,,ptibytek od
Boha, vé¢ny dim v nebesich, ktery nebyl zbudovan rukama.* (1 Kor 5,1) ,,My vSak mame
obcanstvi v nebesich, odkud oc¢ekavame i Spasitele, Pana JeziSe Krista.” (Flp 3,20) Nebe
predstavuje sidlo Hospodina (Z1 115,16), kde sedi na triné a kam svolavéa nebeské zastupy
(1 Kral 22,19; srov. Iz 6,1-2). Kristus nas vola k pravu nebestanii, ¢ili vola k plnému

spoleCenstvi s Panem, bez kterého by nebe bylo ni¢im (sdrov. 1 Sol 4,17; 2 Kor 5,8).

6 Te, Christe, solum quaerimus videre, sicut es Deus

Sloveso quaero ma vice vyznamt a vSechny jeho ekvivalenty je mozné zde pouzit:
vyhleddvam, hleddm, hledim, vyptdvam se, patram, snazim se, chci, pieji si.2* Je zde
vyjadiena touha po Kristu a zaroven vira v Krista jako BoZiho Syna. Poc¢atky psani hymn
jsou kladeny do doby, kdy byl rozSifen arianismus, uZzivaly se jako katecheze a zde je
znovu zdiiraznéno Bozstvi JeziSe Krista. V Pismu je Jezi§ nazvan Synem Bozim ve svém
plném vyznamu az po velikonocich usty setnika: ,,On byl opravdu Bozi Syn!* (Mt 27,54;
srov. Mk 15,39). V modlitb¢ hymnu je vyjadiena touha pravé po tomto Kristu, ktery je
Bih. Je zde snaha vidét ho tak jak je, ne jen v ndznacich, nejasné, jak piSe apostol Pavel
(1 Kor13,12), ale skute¢n¢, ze on je opravdu Bilih. Tak jako apoStol Tomas, uvidél, uvéiil

a vyznal: ,,MUj Pé4n a mtij Bah.“ (Jan 20,28)

Ut perpes haec sit visio, perenne laudis canticum. Amen.

,»Opasal jsi m¢ radosti, aby ma sldva ti péla zalmy a jiz neumlkla. Hospodine, Boze
mij, budu ti vzdavat chvalu véénd.” (Z130,13) Nejvice ziejma skuteénost chvély je
nasledujici: kazdé potéSeni spontanné vrcholi chvéalou. Chvdla totiz nejen vyjadiuje
potéSeni, ale rovnéz je privadi k vrcholu, proto od chvaly nelze oddélit radost. A v tomto
smyslu Zalmisté tolikrat vybizeji k oslavé Hospodina.**’ Rovnéz ver§e hymnu projevuiji
pfani k véné oslavé Pana, k véénému zpévu ,Haleluja, ujal se vlady Pan Blih nas
vSemohouci. Radujme se a jasejme a vzdejme mu chvalu, pfiSel den Berankovy svatby.*
(Zj 19,6-7) V hymnu je obsaZzena i touha k vé¢nému patieni na jeho tvar (Zj 22,3-5).

Obsah téchto poslednich versii také zrcadli tieti eucharistickou modlitbu, kdy se muze pfti

23Srov. Iubar, in: KABRT (a kol.): op. cit., 249.
¢ Srov. Quaero, in: PRAZAK (a kol.): op. cit., 1031.
27 Srov. LEWIS C.S.: Uvahy nad Zalmy, Praha: Navrat domi, 1999, 81-83.
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msi za zemielé tikat: ,,.Splin nasi nadéji, Ze s nimi budeme v tobé vécné zit a videt tvou
slavu,; potom uz nebude plac, protoze, té uvidime tvari v tvar, a budeme ti podobni na veéky,

. e v L e, 248
Boze nas, a vécneé té budeme chvalit.“

3.5.5 Shrnuti

V tomto hymnu nezndmého plvodu zaznivaji témata, kterd byla uvedena jiz
v ptedchozich hymnech. Proroky ohlaseny Kristliv pfichod, od né¢hoz vzchazi novy den,
novy vek, vzbuzeni touhy po Kristu, ktery pfisel 1é¢it, dat spasu a pfijde znovu piedat
korunu slavy svym svatym. On je zaslibené vécné svétlo, které je vyhledavano, protoze on
je pravy Biih. Proto je opévan chvalou na v€ky. Obsah hymnu pfipomina spiSe vyjadieni
povahy prvni ¢asti adventni, vyborné vystihuje rdz ranni modlitby. Z hymnu piimo

vyzaiuje nadéje, radost a ocekavani z koneéného shledani s Kristem.

28 CESKY MISAL: op. cit., 451.
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Zavér

Hymnus v liturgii hodin je ,,neinspirovand* duchovni poezie. Je to umélecké dilo,
kterému se oficialn¢ neptiznava autorstvi Ducha jako u kanonickych knih Pisma, nicméné
u mnoha hymni je tato inspirace nepopiratelna.

Hymny tim, Ze stoji na zacatku liturgie hodin, maji za ukol uvést do modlitby.
Proto se v nich odrazi jak doba liturgickd, tak doba denni. Liturgickd doba je zfejma ze
vSech zde uvedenych hymnti: ivod do doby prvni ¢asti adventu, ocekéavani prichodu Krista
na konci ¢astt u hymnti Conditor alme siderum (napt. venture iudex saeculi) a Vox clara
ecce intonat (napt. secundo ut cum fulserit). U nasledujiciho hymnu Verbum salutis
omnium je vice zdlraznéno vtéleni, tajemstvi, které se slavi v druhé ¢asti adventni (napf. te
nunc illustrat caelitus umbra fecundi spiritus). Posledni uvedeny hymnus Magnis
prophaete vocibus svoji povahou vSak spadé spiSe do prvni ¢asti doby adventni ackoli je
uveden k rannim chvalam druhé ¢asti adventni doby (napi. at nos secundus praemonet
adesse Christum ianuis). Denni doba je opét patrna z nékterych verSt hymnt, jak u rannich
chval (napt. hinc mane nostrum promicat ¢i mens iam resurgat torpida), tak u ve€ernich
chval (napt. vergente mundi vespere).

Liturgie hodin je celkové vnitin€ propojena s liturgii mSe. Tato spojitost je zfejma
1z hymn{, jak je patrno z provedenych komentafi, kde jsou cetné odkazy také na misal.
Tajemstvi obsazend v té€chto hymnech velmi casto odpovidaji tajemstvim slavenych pfi
msi, tajemstvim ve vyznani viry, modlitby Pang, preface, kdnonu.

Liturgie hodin je modlitba spole¢nd, méa se modlit pokud moZno ve spolecenstvi.
Tento charakter je patrny rovnéz v uvedenych hymnech, kde sloveso stoji v pluralu (nikdy
v singularu) prvni osoby nebo v riznych padech zajmeno nos ale nikdy ego (napft. Te,
Sancte, quaesumus, conseva nos, omnes vocem demus, at nos secundus praemonet).

Rozmach cirkevnich hymnt je kladen do ¢tvrtého stoleti, kdy se spolu se svobodou
cirkve rozsitoval 1 arianismus, coZ se odrazi v zavéru vétSiny hymnd, kdy posledni strofa
byva trinitarné-doxologicka. V piipad¢ zde komentovanych hymni je slava vzdana celé
Trojici u prvnich tfi hymni, u posledniho hymnu bylo zdiraznéno bozZstvi JeziSe Krista
a vzdana slava Kristu jako pravému Bohu, v ¢emZ lze opét spatfovat vliv doby na vznik
hymn.

Doxologie je pro hymny natolik dtlezitd, ze také v tradici dominikanské rodiny se
projevuje 1 v drzeni téla. Zatimco pii zpévu celého hymnu se stoji, na posledni strofu se
pozice téla méni. Jakoby nestacilo Trojjedinému chvélu vyzpivat, ta se chce zdiraznit

i hlubokou uklonou.
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V latinskych hymnech fimské liturgie hodin pro dobu adventni rannich a vecernich
chval se zrcadli vira a nauka cirkve a pfi jejich modlitbé se v praxi déje starobylé pravidlo
lex orandi, lex credendi. V téchto hymnech jak cirkev véfi, tak se modli, také v nich je ziva
tradice ukotvena v liturgii. Krasnym, uméleckym jazykem uvadéji do Bozich tajemstvi, do
atmosféry adventu i denni doby a v kontextu s celou modlitbou liturgie hodin pfipravuji na

slaveni mSe a naplnuji tak Kristovu vyzvu ,,modlete se neustale®.
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Zkratky a nazvy biblickych knih

Stary Zéakon

Gn

Ex

Lv
Nm
Dt

Joz
Sd

Rt

1 Sam
2 Sam
1 Kral
2 Kral
1 Kron
2 Kron
Ezd
Neh
Tob
Jdt
Est

1 Mak
2 Mak
Job
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Novy zékon

Mt
Mk
Lk
Jan
Sk
Rim
1 Kor
2 Kor
Gal
Ef
Flp
Kol

1 Sol
2 Sol

Geneze

Exodus

Levitikus

Numeri
Deuteronomium
Kniha Jozuova
Kniha Soudcu
Kniha Rut

1. kniha Samuelova
2. kniha Samuelova
1. kniha Kralt

2. kniha Krala

1. kniha Kronik

2. kniha Kronik
Kniha Ezdrasova
Kniha Nehemiasova
Tobias

Judit
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1. kniha Makabejska
2. kniha Makabejska
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Zalmy

Evangelium sv. Matouse
Evangelium sv. Marka
Evangelium sv. Lukase
Evangelium sv. Jana
Skutky apostolt

List Rimantm

1. list Korintaniim

2. list Korintanum

List Galatanim

List Efesantim

List Filipanim

List Kolosantim

1. list Solunantim

2. list Solunaniim

Pr
Kaz
Pis
Mdr
Sir
Iz
Jer
Plac
Bar
Ez
Dan
Oz
J1
Am
Abd
Jon
Mich
Nah
Hab
Sof

Zach
Mal

1 Tim
2 Tim
Tit
Flm
Zid
Jak

1 Petr
2 Petr
1 Jan
2 Jan
3 Jan
Jud

Piislovi
Kazatel
Pisen Pisni
Kniha moudrosti
Sirachovec
Izaias
Jeremias
Narky
Baruch
Ezechiel
Daniel
Ozeas

Joel

Amos
Abdias
Jonas
Micheas
Nahum
Habakuk
Sofonias
Aggeus
Zacharias
Malachias

1. list Timotejovi
2. list Timotejovi
List Titovi

List Filemonovi
List Zidim

List sv. Jakuba

1. list sv. Petra

2. list sv. Petra

1. list sv. Jana

2. list sv. Jana

3. list sv. Jana
List sv. Judy
Apokalypsa
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Ostatni pouzité zkratky

CBK
IGLH

KKC
LG
LHI

LHII

LH III

LH IV

MCM

MMMA

MPMA

NG

NZ

PG

PL

SC
SZ

Ceska biskupska konference

Vseobecné pokyny k Liturgii hodin (Institutio generalis de Liturgia
Horarum)

Katechismus katolické cirkve

Lumen gentium

Liturgie hodin I, Doba adventni a vanocni, Praha: Ceska dominikanska
provincie, 2000.

Liturgie hodin II, Doba postni, velikono¢ni triduum a doba velikono¢ni,
Praha: Ceska dominikénska provincie, 2002.

Liturgie hodin III, Liturgické mezidobi 1. — 17. tyden, Praha — Kostelni
Vydii: Ceska dominikanské province — Karmelitanské nakladatelstvi, 2003.
Liturgie hodin 1V, Liturgické mezidobi 18. — 34. tyden, Praha — Kostelni
Vydfi: Ceskd dominikanska provincie — Karmelitanské nakladatelstvi,
2003.

Matice cyrilometodéjska

Monumenta monodica medii aevi

Mezinarodni papeZskd maridnsk4 akademie

The new grove Dictionary of Music and Musicians

Novy zakon

J.P. Migne, Patrologieae cursus completus, Series graeca, Paris: Montrouge,
1857-1866, 161 volumi.

J.P. Migne, Patrologiae cursus completus, Series latina, Paris: Montrouge,
1844-1864, 221 volumi.

Sacrosanctum concilium

Stary zékon

86



Seznam pouzitych pramenu

AMBROSIUS: Epistola 21, 34, PL 16, 1060 C.
AURELIUS Augustinus: Vyznani 9,6—7, Praha: Ladislav Kuncit, 1926.
AUGUSTINUS: Ennarationes in psalmos 148, PL 37, 1947.
AUGUSTINUS: Sermo 215.,4, PL 38,1074.
S. BASILIUS: Regulae fusius tractatae, PG 31, 1011; 1015.
S. BASILIUS: Moralia, ejusdem sermo asceticus, PG 31, 878n.
S. BASILIUS: De spiritu sancto 29,73, PG 32, 60.
S. BASILIUS: Epistolarium classis II, epist. CCVII, Neocaesarienses clerici,
PG 32, 763.
BIBLE. Pismo svaté Starého a Nového zakona, Cesky ekumenicky pieklad, Gtvrté
pfepracované vydani, [b.m.]: Ceska biblick4 spole¢nost, 1993.
BIBLIA SACRA iuxta Vulgatam versionem, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft,
#1994
CONCILIORIUM OECUMENICORUM DECRETA, Bologna: Istituto per le scienze
religiose, *1973.
S. CYPRIANUS: De oratione dominica 35, PL 4, 561; 559.
CYRIL JERUZALEMSKY: Mystagogické katechese, Velehrad — Roma: Refugium,
1997.
CESKY MISAL, Praha: Ceska biskupska konference, 1983.
DENNI MODLITBA CIRKVE I, Praha — Vatikan: Ceska liturgicka komise, 1998.
DENNI MODLITBA CIRKVE. Hymny, Praha: Ceska liturgicka komise 1998.
DOKUMENTY II. VATIKANSKEHO KONCILU, Praha: Zvon, 1995.
S. EUSEBII HIERONYMI: De viris illustribus 100, PL 23, 738.
HIPPOLYT Rimsky: Apostolska tradice, Velehrad — Roma s.r.0., Refugium, 2000.
In hymnos sancti Ambrosii admonitio, PL 16, 1470-1472.
ISIDORUS HISPALENSIS: De Ecclesiasticis officiis 1, 6, 2, PL 83, 743.
ITINERARIUM EGERIAE, Paris: Les Editions du cerf, 1971.
JAN PAVEL II: Tertio millennio adveniente, (z 10. listopadu 1994), Praha: Zvon, 1995.
JAN PAVEL II: Redemptoris Mater. O blahoslavené Panné Marii v Zivoté putujici cirkve,
(z 25. biezna 1987), Praha: Zvon, 1995.
JAN PAVEL II: Dominum et vivificantem. O Duchu svatém v zivoté cirkve a svéta,

(encyklika z 18. kvétna 1986), Praha: Zvon, 1997.

87



KATECHISMUS KATOLICKE CIRKVE, Praha: Zvon, 1995.
Kniha stanov a nafizeni bratfi Radu kazateld, Praha: Ceska dominikanska provincie,
2001.
Liber hymnarius cum invitatoriis & aliquibus responsoriis, Solesmis: Abbaye Saint-
Pierre
de Solesmes, 1983.
LITURGIA HORARUM iuxta ritum romanum I, tempus adventus, tempus nativitatis,
[b.m.], Typis polyglottis vaticanis, 1975.
LITURGIE HODIN, Praha: Apostolsky exarchat Reckokatolické cirkve v CR, 2004.
LITURGIE HODIN I, Praha: Ceska dominikanska provincie, 2000.
L’Office des Vepres selon le rite Byzantin, Gembloux: J. Duculot, 1934.
MISSALE ROMANUM, [b.m.]: Typis polyglottis vaticanis, 1970.
MPMA: Matka Pané. Pamatka — pfitomnost — nadéje, (ze dne 8. prosince 2000),
Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2003.
PAULINUS: Vita s. Ambrosii, in: S. Ambrosii: De officiis Ministrorum, Tiibingae:
Henrici Laupp, 1857.
PAVEL VI: Evangelii nuntiandi (Apostolskd exhortace z 8. prosince 1975), Praha:
Zvon, 1990.
PAVEL VI: Marialis cultus. O marianské ucté (ApoStolské exhortace z 2. inora 1974),
Rim: Kiest'anska akademie, 1977.
REHOLE SV. BENEDIKTA latinsky a ¢esky, Praha: Cesti benediktini, 1993.
TERTULLIANI Q. Septimi Florentis: De Oratione liber, London: SPCK, 1953.
TERTULLIANI: De carne Christi 20, PL 2, 203.
ZALMY. Z hebrejitiny prelozil a poznamkami opatfil Dr. Vaclav BOGNER, Praha:
Ceska katolick4 charita, 1973.

88



Seznam pouzité literatury

ADAM Adolf: Liturgika. Kfestanska bohosluzba a jeji vyvoj, Praha: Vysehrad, 2001.

ALLMEN Jean-Jaques von (a kol.): Biblicky slovnik, Praha: Kalich, ?1991.

AMBROS Pavel: O modlitbé. Denni modlitba cirkve na Vychodé¢ a na Zapade,
Velehrad: Refugium, 2000.

A dictionary of hymnology, JULIAN John (ed.), London: John Murray, >1925.

ATANAS: Zivot sv. Antonina Poustevnika, Velehrad: Refugium, 1996.

BIC Milos (a kol.): Vyklady ke Starému zakonu III. Knihy nauéné Job aZ Pisefi pisni,

Praha — Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998.

BIC Milo§ (a kol.): Vyklady ke Starému zakonu IV. Knihy prorocké Izajas az
Malachids, @ Praha - Kostelni Vydfi: Starozdkonni piekladatelska komise —
Karmelitanské nakladatelstvi, 1998.

BLUME Clemens: Unsere liturgischen lieder. Das Hymnar der altchristlichen Kirche,

Regensburg: Verlag Friedrich Pustet, 1932.

Cirkevni d&jiny. Teologické studie, Ceska katolicka charita, 1988.

CONTE G.B.: D¢gjiny fimsk¢ literatury, Praha: KLP, 2003.

DANIELS H. A.: Die Hymnen des Thesaurus Hymnologicus, Leipzig: O. R. Reisland,

1908.
DONGHI Antonio: Gesta a slova. Uvod do symbolické mluvy liturgie, Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1995.

DOUGLAS J. D. (ed.): Novy biblicky slovnik, Praha: Navrat domi, 1996.

SAINT EPHREM: Hymns on paradise, Introdiction and translation by BROCK
Sebastian, New York: St Vladimir’s seminary press, 1990.

EPHREM the Syrian: Hymns, McGINN Bernard (ed.), Nex York: Paulist press, 1989.

FOUILLOUX Danielle (a kol.): Slovnik biblické kultury, Praha: EWA EDITION, 1992.

GIESEN Heinz: Kniha Zjeveni apoStola Jana. Maly stuttgartsky komentat, Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999.

GUARDINI Romano: O duchu liturgie, Praha: Ceska kiest'anska akademie, 1993.

HELLER Jan: Symbolika c¢isel a jeji ptivod, Praha: Pastoracni stfedisko, 2003.

HOPPE Rudolf: List Efezaniim, List Kolosanim. Maly Stuttgartsky komentat, Kostelni

Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2000.
CHESLYN Jones (ed.): The study of liturgy, London: SPCK, 1992.

89



CHEVALIER le Chanoine Ulysse, Repertorium hymnologicum. Catalogue chants,
hymnes, proses, séquences, tropes en usage dans L’église latine depuis les origines
jusqu’a nos jours, Tome I A-K, Louvain: Imprimeie polleunis & ciuteick 1892
aTome II L-Z, 1897.

JERUZALEMSKA BIBLE. Zalmy, sv. 9, Praha: Krystal OP, 1998.

KABRT Jan (a kol.): Latinsko &esky slovnik, Praha: Statni pedagogické nakladatelstvi,
*1957.

KOLEKTIV AUTORU: Sbornik piednasek. Maria z Nazareta. Plnost ¢lovéka a jadro
cirkve, Svitavy: Trinitas, 2003.

KOUDELKA Vladimir: Meditace. Postoje sv. Dominika pfi modlitb¢, Praha: Krystal

OP, 1996.

KRAFT Heinrich: Slovnik starokiestanské literatury, Kostelni Vydii: Karmelitdnské
nakladatelstvi, 2005.

LAURENTIN René: Pojednani o Pann¢ Marii, Praha — Kostelni Vydii: Krystal OP —
Karmelitanské nakladatelstvi, 2005.

LEON-DUFOUR Xavier (ed.): Slovnik biblické teologie, Velehrad — Rim: Kiest'anska
akademie, 1991.

LEXIKON der antiken christlichen literatur, Freiburg: Herder, *1999.

LEWIS C.S.: Uvahy nad zalmy, Praha: Navrat domi, 1999.

MALINA Bedfich: D&jiny Rimského breviate, Praha: Vysehrad, 1939.

MRNAVEK Tomas: Le Preghiere terapeutiche dell’Euchologium Sinaiticum Slavicum.
Excerpta ex Dissertationis ad Doctoratum, Roma: [b.n.], 2004.

MULLER Paul-Gerhard: Evangelium sv. Lukase. Maly stuttgartsky komentat, Kostelni
Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998.

NEWMAN Ja’akov, SILVAN Gavri’el, Judaismus od A do Z. Slovnik pojmil a

termind, Sefer: Praha, 1992.

NIKOLAS Jean-Hervé: Bih v Trojici. Praha: Krystal OP, 2003.

NOVAK Josef: Teologické studie. Druhé patristicka &itanka, Praha: Ceska katolicka
charita 1985.

NOVOTNY Adolf: Biblicky slovnik, sv. 1, Praha: Kalich, 1992.

NOVOTNY Adolf: Biblicky slovnik, sv. 2, Praha: Kalich, 1992.

O’DONELL Christopher: Slavime s Marii. Matka Bozi v liturgii, Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1996.

OPATRNY Ales: Muzeme se jesté zménit?. Kostelni Vydii: Karmelitanska

nakladatelstvi,

90



1995.
PAREDI Angelo: Saint Ambrose. His life and times, Indiana: University of Notre Dame
Press, 1964.
PLINIUS Mladsi: Dopisy, Praha: Svoboda, 1988.
POKORNY Ladislav: Prostteny sttl, Praha: Ceska katolicka charita, 1990.
POKORNY Ladislav: Liturgika IV. Liturgické redlie a Posvéceni &asu, Litoméfice:
Cyrilometod¢jska bohoslovecka fakulta, [b.v.].
PORSCH Felix: Evangelium sv. Jana. Maly Stuttgartsky komentaf, Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1998.
POSPISIL Ctirad Véclav: Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, druhé, upravené a rozsitené
vydani, Praha: Krystal OP, 2002.
PRAZAK Josef M. (a kol.): Latinsko-Cesky slovnik k potfeb& gymnasii a realnych
gymnasii, Praha: Ceskoslovenska grafick unie a.s., 1936.
RAHNER Karl, VORGRIMLER Herbert: Teologicky slovnik, Praha: Zvon, 1996.
RICHTER Klemens: Liturgie a Zivot, Praha: Vysehrad, 2003.
RADCLIFFE Timothy: Nazyvam vas pfateli, Kostelni Vydii — Praha: Karmelitanské
nakladatelstvi — Krystal OP, 2002.
RATZINGER Joseph: Duch litugie, Brno: Barrister&Principal, 2006.
RATZINGER Joseph: Eschatologie. Smrt a vé¢ny zivot, Brno: Barrister & Principal,
2004.
RIGHETTI Mario: L’anno liturgico. Manuale di storia liturgica, volume II, Milano:
Ancora, 31969.
SANTE Carmine di: Zidovska modlitba. K pocatkiim kiestanské liturgie, Praha:
Oikumené, 1995.
SCHEUCH Richard: Priivodce apokalypsou, Praha: Charita, 1989.
SCHMITT Jean-Claude: Svét sttedoveékych gest, Praha: VySehrad, 2004.
SOUCEK Josef B.: Recko-¢esky slovnik k Novému zakonu, Praha: Kalich, 1997.
STABLEIN Bruno: Monumenta monodica medii aevi, sv. 1, Kassel: Béirenreiter-
Verlag, 1956.
SUBRT Jifi: Rimska literatura, Praha: Oikoymenh, 2005.
TAFT Robert F.: La liturgia delle ore in oriente e occidente. Le origini dell’ufficio e il
suo  significato per oggi, Roma: Lipa, “2001.
The new grove Dictionary of Music and Musicians, sv. 12, London: Macmillan

Publishers, 22001.

91



TURCOTTE Dominik Augustin: Dominikansky ideal, knihovna prazského konventu
Ceské kongregace sester dominikanek: P 247/101(1064).
VIDMAN Ladislav: Od Olympu k Panteonu. Antické naboZzenstvi a moralka, Praha:
Vysehrad, 1986.
Vexilla regis. Vybor zlatinské duchovni poezie, pielozila KORONTHALYOVA
Markéta, Praha: BB/art s.r.o., 2004.
ZVERINA Josef: Teologie agapé, Praha: Scriptum, 1994.

92



Annotation

The work Advent Hymns in the Liturgy of Hours first describes the origins and
theology of the official prayer of the Church in order to put liturgical hymns into their
proper context. Further, a chapter is devoted to the historic origins of spiritual poetry for
the circumstances of origin had an important bearing on the hymns' contents. Major part of
the work is devoted to publication and commentary to four hymns from the Advent season,
the contents of which reflect the origins and the liturgical insertion of the same.

Five key words:
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Conditor alme siderum

Vox clara ecce intonat

Verbum salutis omnium
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Magnis prophetae vocibus

Pocet znaku: 201 351.
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