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Anotace

Diplomova prace ,,Biblicky pohled na Bozi povolani vii¢i stvoieni od jeho pocatku az
po naplnéni* zkouma fenomén stvoteni a Boziho zaméru s nim. Tento zdmér je v praci
formulovan jako povolani a omezen na oblast spolecenstvi ¢lovéka s Bohem. S pomoci
biblickych vychodisek podava prace obraz Boha jako Stvofitele, predstavuje jeho
stvoritelskou ¢innost a zejména vztah mezi Stvoritelem a stvofenim.

Nejprve se tak déje na zaklade oddilu Gn 1-3, v rdmci néhoz se prace snazi zjistit, zda
je mozné zde nalézt alesponi stopy Boziho povolani ke spolecenstvi s nim adresované
¢lovéku. Obraz stvotfeni v Gn 1-3 je doplnén celkovym pohledem na fenomén stvoreni
v ostatnich knihach SZ i v NZ. Vedle Gn 1-3 se piiklada zvlaStni vyznam mistim
pojednavajicim o novém stvofeni (novém Jeruzalémé) v Zj 21-22. Prace se snaZzi
odpoveédét na otazku, zda je mozné vnimat nové stvoreni jako naplnéni Boziho povolani
ke spolecenstvi s nim vii€i Clovéku. Dilezitou soucasti prace jsou komparace
souvisejicich mist, pojednani teologickych témat a pfislusné zavéry, v nichz je kladen

diiraz na provazanost SZ a NZ a zarovei piesah NZ.
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Abstract

The diploma thesis ,,Biblical view of God's calling to creation from the beginning to
fulfillment* explores the phenomenon of creation and God’s purpose with it. This purpose
is formulated as a calling in this thesis and is reduced to the area of communion between
God and human. With the help of of biblical resource the thesis offers the image of God
as a Creator, presents his creative activity and especially the relationship between
the Creator and the creation.

It begins with the section of Gen 1-3, where the thesis tries to find out whether there
are any traces of God’s calling towards communion with Him addressed to human.
The image of creation in Gen 1-3 is supplemented with the overall view of

the phenomenon of creation in the other books of OT and NT. Besides Gen 1-3



substantial importance is attributed to places dealing with the new creation (New
Jerusalem) in Rev 21-22. The thesis tries to answer the question whether it is possible to
perceive the new creation as a fulfillment of God’s calling to communion human with
God. The important part of the work is the comparison of related places, the treatise on
the theological topics and its corresponding conclusions, where the emphasis is placed on

the connection of OT and NT and the overlap of NT.
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Uvod

Zamér prace

Predmétem préce je téma BoZziho povolani stvofeni ke spolecenstvi s jeho Tvlrcem,
jak je lze nalézt v Pismu. Jakkoli je téma stvofeni S§irsi, predpoklada se zaméfeni
piredevsim na Clovéka a lidskou spolecnost.

Popis fenoménu vychézi z reprezentativnich mist SZ i1 NZ, piedevsim z oddilu Gn 1—
3, ktery je vniman jako zéklad vSech vypovédi o stvotfeni v Pismu, proto se tomuto oddilu
prace vénuje podrobnéji. Pfi rozboru pfislusnych biblickych perikop bude pouzito
pfedevsim historicko-kritické a narativni metody.

Nejprve je zkouman obraz Stvofitele a jeho stvofitelské ¢innosti, jak o ném zpravuje
prvni ptib¢h o stvoreni (Gn 1,1-2,4a), nasledn¢ druhy piibéh o stvoteni (Gn 2,4b—25)
a poté pribeh o hiichu (Gn 3,1-24). Na zakladé vybranych dalSich mist SZ i NZ tykajicich
se tématu stvofeni je predloZen material, ktery dava nahlédnout obraz Stvofitele a stvoteni
v jeho celistvosti na pozadi Pisma. Prace se koncentruje na vztah Stvofitele vici stvofeni,
zvlasté vaci cloveéku a snazi se nalézt stopy nebo vyslovné zminky o Bozim povoléani
¢lovéka ke spolecenstvi s nim v ramci zkoumani tématu stvofeni v Pismu.

Vedle oddilu Gn 1-3, ktery tvoii vychodisko vypovédi o vztahu Stvofitele vici
¢lovéku, se prace zvlasté vénuje mistim pojednavajicim o stvotfeni v Zj, kde je také tec
o novém stvofeni, jezZ se snazi prace nahlédnout ve svétle celkového obrazu stvoreni
v Pismu. Komparace oddilu Gn 1-3 s tématy o stvofeni v Zj zjisti, jaky je vztah mezi
témito texty a ur¢i, zda je mozné pojimat koncept nového stvoreni a v ramci n¢ho
1 myslenku nového Jeruzaléma v Zj jako naplnéni BoZiho povolani ke spolecenstvi
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1. Vymezeni pojmu ,,Bozi povolani“ ve vztahu ke
stvoreni a vyskyt fenoménu v Pismu

Sloveso 87 ¢i jeho fecky ekvivalent xa)elv 1ze pielozit jako povolat, pfedvolat, volat

¢i pojmenovat.! Nasledujici text se zaméii na vyskyt téchto sloves v Pismu. Jelikoz jde
o pomérné frekventovana slovesa, budou uvedena jen ta mista ve SZ 1 NZ, ktera jsou
nejvice reprezentativni pro cil prace. Text se tedy zaméii pouze na vyskyt téchto sloves,
kde je jejich podmétem Biih ve vztahu viici stvoreni.

S timto slovesem se lze nejprve setkat v Gn 1,5.8.10, kde jej CEP pieklada jako
»hazvat.“ Bith nazyva svétlo dnem, tmu noci (Gn 1,5), klenbu nazyva nebem (Gn 1,8),
sou$ zemi a vody mofi (Gn 1,10). Tato jednotliva dila stvotfeni shrnuji celek stvoireného
svéta. Vrcholem stvofeni je ¢lovek, jehoz pojmenovani v Pismu nechybi (Gn 5,1-2).

Pojmenovani ¢i povoldni mize mit v téchto mistech vyznam vyhlaseni stvofeni za
Bozi vlastnictvi nebo zpeceténi Bozi stvofitelské ¢innosti. Jméno je totiZ v hebr. mentalité
natolik spojeno s bytim nositele, Ze mit jméno znamend existovat a nemit ho se rovna
neexistenci. Text nevylucuje kombinaci téchto dvou vyznami. V uvahu navic piipada
dalsi vyznam — dat skrze jméno jeho nositeli urcité poslani. Podle tohoto pojeti 1ze vnimat
Bozi pojmenovani svétla a tmy jako uréeni poslani byt asovym ramcem, klenby, souse
a vod coby urceni toho byt prostorovym ramcem stvofeni. Prvotnim vyznamem vSak
zlUstava Bozi povolani k byti, BoZim slovem totiZ stvofeni nastava.

V Gn 3,9 Hospodin Btih oslovuje ¢lovéka, nebot’ se zajima o jeho stav a chce s nim
udrzet kontakt. V Gn 21 a 22 hlas BoZiho posla, za nimZ se pravdépodobné skryva
samotny Hospodin, vola na ¢lovéka z nebe, aby mu zvéstoval Bozi poselstvi (Gn 21,17—
18;22,11-12.15-18). Hospodin vola na MojziSe, aby mu oznamil své poselstvi, které ma
ptedat izraelskému lidu (Ex 19,3.20-22; Lv 1,1). V Ex 24,16 zavolal Hospodin na
Mojzise, aby s nim piebyval v tajemném oblaku na svaté hote (Ex 24,16—-18). Naopak
v Nu 12,5-9 jsou adresaty Boziho zavolani Aron a Mirjam, vii¢i nimz Hospodin projevuje
svlj hnév.

Hospodin vola opakované na Samuela (1S 3,4.6.8.10), protoze ¢eka, ze mu jeho

sluZzebnik odpovi, az poté mu muize sd€lit své rozhodnuti (1S 3,10-14). Bozi zavolani na

' PIPAL, Blahoslav. Hebrejsko-cesky slovnik ke Starému zdkonu. 4. vydani. Praha: Kalich 2006, s. 154,
heslo: XIp.



Samuela vedouci k rozhovoru s nim znamend pro Samuela v konecném disledku
povolani k prorocké sluzbé (1S 3,20).

Bozi povolani ve vyznamu zaméfeni Clovéka k ur€itému poslani se vyznamneé
projevuje v Abrahamov¢ piibéhu. Bih povolal Abrahama (srov. Iz 51,2), ptvodné
Abrama (Gn 11,26), uzavtel s nim smlouvu (Gn 17,1-4) a dal mu nové jméno Abraham
(Gn 17,5) znamenajici otec mnozstvi. Abrahamovo nové jméno vystihuje nové povolani,
které¢ mu Buh urcil a to byt otcem ,,hlu¢iciho davu pronaroda* (Gn 17,5). V Gn 35,9-10
se Buh zjevuje Jakobovi a ddva mu nové jméno Izrael spolu s tikolem plodit se a mnozit
se, aby z n¢ho vzesel izraelsky narod (Gn 35,11). Na Mojzise Bih vola jménem a poté
mu udéluje poslani vyvést izraelsky lid z egyptského otroctvi (Ex 3,4.10). V téchto
ptibézich je Bozi zavolani na ¢lovéka ¢i dar nového jména spjato s poslanim, které dava
Bih c¢lovéku. Vyznam jména v sobé ukryvéa poslani, které¢ bylo dano nositeli jména.
Zmeéna zivotniho povolani proto vyzaduje i zménu jména.

V Ex 33,19 se nachézi 'nx7p, které CEP piekladd jako vyslovim. Sloveso 8p se zde
objevuje ve spojeni s vlastnim BoZim jménem — m)7. Sam Hospodin zde MojZiSovi

slibuje, Ze pted nim vyslovi své jméno a Ze jej bude ptedchézet jeho dobrota. Vlastni Bozi
jméno zjevuje BoZi podstatu, kterou je Bozi zachraniujici laska. Bozi lid, ktery se nazyva
Hospodinovym jménem (Nu 28,10), tak mlze zazivat blizkost Boziho spolecenstvi (Ex
33,14).

SZ vypravi o lidu, ktery byl povolan k tomu, aby byl ve spolecenstvi s Bohem. Toto
povolani, které je vlastné vyvoldnim z fady, zacalo u Abrahama (Gn 12,1-3)
a pokracovalo v Izakovi (Gn 21,12) a jeho potomcich. Ve SZ jsou povolanymi také
proroci, ktefi maji za kol pfipominat Bozimu lidu, Ze byl povolan z Bozi lasky (Oz 11,1).
Iz vyznava, Ze byl povolan Hospodinem na pocatku své existence (Iz 49,1) a dale
zvéstuje, ze Hospodin povolava vSechny lidi, nejen Izrael (I1z 41,4.9; 42,6; 46,11; 48,12;
srov. 51,2; 54,6; srov. Iz 55,5). A nejen lidé jsou piijemci BoZiho povolani, ale také celé

stvoteni (Gn 1,5.8.10) povolané piredev§im k tomu, aby bylo (Iz 48,13; Mdr 1,14; 11,25).

V NZ podobné jako ve SZ se nachézeji ptipady, v nichz je spjato BoZi povolani vici
¢lovéku s poslanim byt ve spolecenstvi s Bohem a darem nového jména. JeZi§ Kristus
povolava své uéedniky k ukolu byt s nim (Mk 1,20; 3,13; 4,21; Mk 1,20). Simonovi dava
nové jméno — Ilétpos, které vystihuje jeho nové poslani byt zdkladem, na némz bude

zbudovana cirkev (Mt 16,18; Mk 3,16; J 1,42). Kristus ve svém podobenstvi o hostiné
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a svatebnim Sat¢ (Mt 22,1-14) vysvétluje, ze je mnoho téch, ktefi jsou pozvani ke
spoleCenstvi s Bohem, avsak jen nékteti uskute¢ni toto povolani (Mt 22,14).

Ve Sk se nachazi mySlenka Bohem povolaného lidu z pohanii a také povolani k ukolu,
ktery vposledku spociva ve spoleCenstvi s Bohem (Sk 15,14; 16,10; srov. Sk 2,39; 13,2).
Ve Sk 2,39; 13,2 a 16,10 je uzito slovesa mpooxaleiv znamenajici volat k sobé. Ve svétle
téchto ver$i lze Fici, e Bah ¢lovéka vola k sobé samému. Clovék na toto Bozi volani
odpovida diivérou a poslusnosti viiéi Bohu (Zd 9,15; Ju 1; Zj 17,14).

V nz listech je koncept Boziho (Kristova) povolani rozvinut $iteji (R 1,6; F 3,14; 1P
1,15; Zd 9,15). Apostol Pavel se oznaduje za Kristem povolaného apostola, s jehoz
povolanim je spjaté povéteni ke zvlaStnimu tkolu (R 1,1; 1K 1,1; srov. Sk 13,2; 16,10).
Bozi povolani ma vztah k ospravedInéni a oslaveni (R 8,30) a lze fici, Ze jde o pozvani
ke spase (R 11,29; 1Te 5,24; srov. 1P 1,15) vztahujici se na vSechny lidi (R 9,24).
Motivem Boziho povoléni je pouze Bozi milost (Ga 1,6; 2Tm1,9). Nz pisatel zminuje, Ze
kiest'ané jsou Bohem povolédni k ucasti na jeho slavé (1Te 2,12; 2Te 2,14; 1P 5,10; 2P
1,3), k tomu byt dédici pozehnani (1P 3,8-9), k zivotu v pokoji (1K 7,15; Ko 3,15)
a svobod¢ (Ga 5,13), k posvéceni (1Te 4,7), svatosti (R 1,7), nadéji (Ef 4,4) a vécnému
zivotu (1Tm6,12; srov. Sk 11,18). Nadfazenym pojmem vSech téchto dil¢ich povoléni je
povolani ke spolecenstvi s Kristem (1K 1,9). 1P 2,9 Ize vnimat jako potvrzeni skute¢nosti
povoléani ke spoleCenstvi s Bohem.

O skutecnosti Boziho povolani ¢loveka ke spoleCenstvi s nim svédci 1J. Svatopisec
zminuje, Ze cilem zvésti 1J je podil na spolecenstvi s Bohem Otcem a s BoZim Synem (1J
1,3). Niterné spolecenstvi Boha a cloveka, které je ikolem ¢lovéka, popisuje 1J jako byti/
zustavani ¢lovéka v Bohu a Boha v ¢loveéku (1) 2,5-6.14-15.24.27-28; 3,6.24; 4,13;
5,20).
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2. Ramcova exegeze Gn 1-3 doplnéna o detailni exegezi
relevantnich mist

2.1. Gn 1,1-2,4a neboli prvni piibéh o stvoreni

2.1.1. Styl popisu a hlavni cil oddilu Gn 1,1-2,4a

Celym SZ se tdhne jako Cervena nit’ prvek protestu proti nabozenskym soustavam
staré¢ho Piedniho Orientu. Sz pisatelé totiz meli zkuSenost s jedinym Bohem, ktery zcela
presahoval falesné bohy spjaté s pfirodnim dénim a zavislé na ¢lovéku a jeho sluzbach.
Tak 1 prvni ptibeh o stvofeni svéta ma tento siln€ polemicky raz zaméteny proti tehdy
znamym kosmogoniim. V Gn 1,1-2,4a se odrézi rozvinuti myslenky jediného Boha,
jemuz neodmysliteln¢ nalezi mandat byt jedinym Stvofitelem veskerenstva. K vyvoji
tohoto konceptu ptispélo az obdobi babylonského zajeti, ze kterého pravdépodobné autor
Gn 1,1-2,4a pochdzi. Biblicky autor proto zamérn€¢ pouziva nckteré prvky
staroorientdlnich pfedstav o stvofeni svéta, aby s témito piedstavami polemizoval,
vyvratil je a sdélil vlastni teologické poselstvi. Se stejnym cilem jsou nékdy tyto
blizkovychodni predstavy selektivné vypustény a na jejich misto zavedeny obrazy nové.>

Autor piitom zcela pfirozené pouziva slovniku a obrazné feci, které byly v jeho dobé
znamé, nebot” autorovi soucasnici jsou zamyslenymi adresaty textu. Text prvni zpravy
o stvofeni si jasné klade za cil poukédzat na skutecnost, Zze Biih bytostn¢ piesahuje
stvoteni. Stvofitel je od stvofeni jasné¢ oddélen — jak fekne, tak se i stane, nijak se ho
nedotyka, je na jiné trovni.

Tento zpusob podani stvorfeni svéta se zcela 1i$i od popisu vzniku svéta z pohledu
modernich védeckych disciplin, které uzivaji zcela jinych metod, slovniku, pracuji pouze
s empirickymi daty a krom toho maji pfedevSim jiné cile nez sdé€lit zkuSenost viry, jako
je tomu u svatopisce. Neni proto potieba ve jménu pravdy nastolit identickou shodu mezi
ptibéhem o stvofeni svéta v Gn 1,1-2,4a a védeckymi hypotézami o vzniku vesmiru.
Cilem vypraveéni o stvofeni je vypoveéd’, Ze Bilih je jedinym Stvofitelem celého svéta, coz

je sdéleni ur¢ené k tomu, aby bylo prozivano ve vife a v zivoté Boziho lidu.

2 Biblicka zprava se napi. vyhyba popisu stvofeni na zplsob plozeni, Blih totiz neni v ptedstavé
svatopisce pohlavni bytosti. Ze stejného dtivodu je v popisu stvoritelské innosti vynechana postava druzky,
ktera v nekterych Blizkovychodnich pfedstavach figuruje po boku bozstva muzského pohlavi. Buih tvofi
zcela sam, bez zavislosti na nékom jiném.
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Bozi lid tyto pravdy viry slavil pii liturgii, k niz ma text Gn 1,1-2,4a zfejmy vztah.
Text vykazuje rysy knézského pramene, nebot’ ve vypravéni sehrava vyraznou roli svétlo,
coz mize vést k zavéru, ze byl text uzivan pii svatcich svétla — chanuka. Svétlo je
stvofeno prvniho dne a ¢tvrtého dne velka a mala svétla, kterd maji slouzit jako znameni
pro svatky. O liturgickém razu textu vypovida také ¢islo sedm opakujici se v kompozici
a samotny popis stvoreni, které je mozno chapat jako vicedenni oslavu — z Bozich st
vychézi jeho slovo a veskera ¢innost spéje k sedmému dni, ktery je dnem odpocinku

Stvoftitele a stvoreni.

2.1.2. Struktura a stru¢ny obsah oddilu Gn 1,1 — 2,4a

Struktura

Uvod: vv. 1-2 obsahuji zasadni sd&leni, Ze Bith je Stvofitelem nebe a zemé povstavajici
z temnot a vod.

1. den: vv. 3—5 — Stvofeni svétla a odd€leni svétla od tmy.

2. den: vv. 6-8 — Stvofeni klenby a rozdéleni vod.

3. den: vv. 9-13 — Biih urcuje pevné hranice vodam a tvofti tak sous, kterou nasledné
pokryvé rostlinstvem.

4. den: vv. 14-19 — Stvoreni nebeskych téles.

5. den: vv. 20-23 — Stvoteni vodnich a oktidlenych zivocicha.

6. den: vv. 24-31 — Stvofeni zemskych Zivocichi; poté ¢loveka.

7. den: 2,1-3 — Buh ustal ve stvofitelské ¢innosti, kterou dosud konal a vyhlasuje 7. den
dnem odpocinku.

Zavér: 2,4a — Rodopis nebe a zemé.

2.1.3. Uvod ke stvoFitelské ¢innosti (Gn 1,1-2)

Gn 1,1 podava hlavni teologické poselstvi textu prvniho piibéhu o stvoreni, ze Biih je
jedinym Stvoftitelem celého svéta. Gn 1,1 lze vnimat jako nadpis k perikopé, cemuz
napovida ito, e jeho prvni slova jsou zaroven titulem knihy v Zidovské tradici.’

Skutecnost, Ze jediné¢ Buh je Stvofitelem svéta, je vyjadiena slovesem K733, jehoZz

podnétem je v Pismu vzdy jen Biih.

3 n"WNRI2 neboli ,,na prvopocatku® ¢i ,,na pocatku.*
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Stvofitel je v textu oznaovan jménem D198 — 'Elohim, které je obecné, coZ souzni

s Bozim univerzalnim dilem stvofeni.* Uzitim obecného ’'Elohim se autor ziejmé
vymezuje proti pohanskym mytiim, ve kterych stvotitelska bozstva témet vzdy vystupuji
pod uréitym jménem.> Jméno je v textové jednotce (tedy do 2.,4a) uzito celkem 35 krat;
jedna se tedy o nejcastéji uzivané slovo, coz spolu s tim, ze jde o prvni jmenovanou osobu
v Pismu poukazuje na Bozi jedine¢nou a zdsadni tlohu.

Bozi dilo stvoieni je v Gn 1,1 oznaCované jako ,,nebe a zemé¢.* Jde o protikladné Casti,
které spolu oznacuji celek svéta,® a tak ukazuji na skutecnost, ze z BoZi stvoritelské
¢innosti se nic nevymyka. Pod pojmy ,,nebe a zemé* si vSak autor prirozené, vychazejici
z dobové mentality, pfedstavuje zemi jako jakysi pfeklopeny zdeformovany talif plujici
na mofii, do jehoZ dna jsou zapuStény hory jako pilife zemé¢, nad kterou se klene
kupolovita obloha (Z 24,2; 104,5). Pohané v¢fili, Ze nebe a zemé jsou bozstvy, které jim
vladnou, i kdyZ je mozné si je jistym zpisobem podmanit. Podobné je tomu s dne$nimi
lidmi, ktefi se v marné vife ve vSemocnost svého poznani snazi ovladat ptirodni sily,
1 kdyz Casto propadaji povéram a fatalismu. Lidé v kazdé dobé jsou adresaty radostné
zvesti, Zze nebe a zemé jsou dilem laskavého Boha, ktery tvoii podminky pro Zivot
a sounalezitost se svym stvofenim, o n¢jz se nepiestava starat.

Jesté predtim nez Buh stvotil svétlo, sva ostatni dila a do svéta vnesl ad, byl svét
v piedstavé svatopisce mistem nicotnym a prazdnym,’ jakoby zaplavenym hlubokymi
vodami® nachéazejicim se v temnotg. Byl tak zcela neobyvatelnym a nepfistupnym Zivotu,
k némuz se z vlastnich sil nemize zddnym zptsobem rozvinout. Pro konkrétni uvazovani
starych Izraelitl je pfedstava stvofeni z ni¢eho piili$ abstraktni. Z toho divodu se biblicky
autor uchyluje k obraziim chaosu a temnoty, nad nimiz se vznasi zivotodarny Duch Bozi,
ktery dalece pfevySuje negativné opisovany beztvary a nicotny prostor a proménuje ho
v Zivot pouze svym slovem. Vypravéni se tak li§i od mytologii, které predpokladaji
né&jaky material, z n¢hoz se pii dal$im vyvoji rozviji néco vyssiho. Biih vSak nepotiebuje

nic takového, jeho stvoreni je nesrovnatelné jiné.

4 Slovo i pies sviij tvar v mnozném ¢&isle mé povét§inou vyznam jednotného &isla jako je tomu v Gn
1,1-2,4a, kdy se jméno zpravidla vaZe na sloveso v jednotném ¢isle. Vyjimku tvoii ,,u¢iiime v Gn 1,26.

5 BIC, Milo§, a kol. Vyklady ke SZ I. 1. vydani. Praha: Kalich, 1991, s. 17.

6 Tvofi tzv. merismus.

7 Slova 1131 3nh znamenaji doslova nicotu a prazdnotu.

8 Vody ve v. 2b jsou zdkladem pfistiho moie (v. 10).
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2.1.4. Sestidenni stvofitelska ¢innost se sedmym dnem odpo&inku (Gn 1,3-2,4a)

Od Gn 1,3 nasleduje systematicky popis Bozi stvofitelské aktivity kompozi¢né
strukturovany do sedmi dnd s pouzitim ustalenych a opakujicich se formuli,” které maji
svlj zvlastni vyznam.

1“9 se v textu opakuje celkem desetkrat.!! Z Bozich ust vychazi

Formule ,,Bih fek
prikazy,'? vyjadiujici pfedev§im vili, at’ jeho stvofeni je, doplnéné &astokrat o ulohu,
ktera je dot¢enému stvoieni Bohem ptidélena.

Tvoteni skrze mluveni je dominujicim typem stvofitelské ¢innosti odlisné od vétSiny
stvotitelskych mytologii, ve kterych byva fe¢ napt. o teogonii. V tomto piibéhu o stvoreni
se Stvoritel zcela 1isi od svého stvoreni, nevznika tak jako ono, Blih vSe pfedchazi a je
pivodcem vSeho. Biih také neni nucen na rozdil od jinych bozZstev obhajovat svou vladu
zapasy s protibozskymi silami, nebot’ Zadna jind sila se mu nemuize rovnat, staci jen jeho
slovo. Moznou podobnost Ize nalézt v egyptské mytologii, ve které tvoti bozstvo Ptah
vse, co je, s pomoci magického zatikavani, naproti tomu Buh prosté vyirkne své slovo
a stane se.

O pfesném naplnéni se Boziho slova vypovidaji véty: ,,A bylo...” (Gn 1,3) nebo
A stalo se tak.“!*> V textu se dohromady vyskytuji sedmkrat. Jelikoz &islo sedm je
v zidovské tradici ¢islem plnosti, 1ze usuzovat na to, ze maji vyznam dokonalého naplnéni
se BoZiho slova. Také slova, ktera nésleduji po Bozim piikazu a shoduji se s nim (napf.
v Gn 1,11-12), potvrzuji piesné uskutecnéni BoZiho vyiceného slova. V téchto
opakujicich se formulacich se objevuji slovesa: ,,u¢inil*“!* nebo ,,stvofil.“!> Pojmy jsou
zaménitelné a jejich hlavni funkci je vypovéd’, Ze cely svét je Bohem stvoieny.'® Castéji
jsou uzity tam, kde je nutné zdiiraznéni, ze se jednd skuteéné o dila stvorena Bohem.!”

Vypovidaji také o propojeni Bozi feci s Bozim konanim. Biih tvofi skrze své slovo. Tvirci

? Tyto opakujici se formulace, které se v textu vyskytuji, jsou typické pro zanr tzv. hymnické prozy.

1Gn 1,3.6.9.11.14.20.24.26.28.29.

! Desitka je v zidovské &iselné symbolice &islem dovrseného celku.

12 Podobné jako je tomu v dekalogu neboli deset slov &i piikazi vzeslych od Boha.

13Gn 1,7.9.11.15.24.30.

4V Gn 1,7 Bih u¢inil klenbu, Gn 1,16 dvé& velika svétla a hvézdy (pojem pouzit dvakrat), V Gn 1,25
zemskou zvet. V Gn 1,31 se vztahuje pojem ,,ucinil“ na veskeré stvotitelské dilo.

15V Gn 1,21 stvofil Bith vodni a okfidlené Zivocichy, v Gn 1,27 ¢lovéka (sloveso je zde pouzito tfi krat,
¢imz se chce zfejme zdiraznit stvofenost clovéka Bohem).

16 Gn 1,1: ,,stvotil Btih nebe a zemi*; Gn 1,31: ,,v§echno, co uéinil.

17 Napt. v Gnl,16 pfi stvofeni nebeskych téles je pojem pouzit dvakrat, na rozdil od Gn 1,25, kde je
sloveso ,,ucinil* pouze jednou, i kdyz se zde piSe o stvofeni vicero druht zemské zvére. Opakované sloveso
chce ziejme zdilraznit stvofenost nebeskych téles, podobné jako je tomu v pfipadé¢ stvoreni ¢lovéka v Gn
1,27.
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silu slova, v eminentni mife slova BoZiho, vyjadiuje hebr. vyznam vyrazu 727 — slovo,

které 1ze nékdy prekladat i jako déj.!®

Odd¢lovani (hebr. hifil b-d-/) jakozto dalsi druh Bozi stvotitelské aktivity ptfipada na
prvni az ¢tvrty den. Prvniho dne rozdéluje Stvofitel svétlo a tmu (Gn 1,4), druhy den vody
pod klenbou a nad ni (Gn 1,7); tfetiho dne odd€luje sous od vody (Gn 1,9) a v den Ctvrty
je oddélen den od noci (Gn 1,14) ¢i svétlo od tmy (Gn 1,18). V mezopotamskych mytech
je rozdéleni vod projevem bojti mezi bozstvy. V prvni zpravé o stvoreni jde o nenasilny
akt jediného Boha bez piitomnosti jinych sil ¢i bozstev. Odd€leni ma za cil zavést ve
stvofeni fad, tedy urcit pevné hranice mezi svétlem a tmou v jejich stiidani a zamezit
vodam, aby zaplavovaly zemi, nebot’ stvofeni bez fadu by se vratilo v jeho prvotni
chaoticky stav (Gn 1,2).

S nazyvanim hebr. g-r-’ se do popiedi dostava opét Bozi slovo. Blih nazyva svétlo
dnem a tmu noci (Gn 1,5), klenbu nebem (Gn 1,8), sous zemi a vody moii (Gn 1,10).

Sloveso 8P, jak jiz bylo feCeno v prvni kapitole, ma v Pismu mnoho vyznami. Lze jej

prelozit jako pojmenovani ¢i povolani. Oba dva pojmy maji n¢kolik spole¢nych prvkd.
Jak udéleni jména, tak 1 povolani je v hebr. mentalit¢ formou uplatnéni vlady nad
pojmenovanym nebo povolanym. Konkrétni jméno i povolani jsou spjaty s uréitym
ukolem, ktery pojmenovany ¢i povolany dostal. Dila stvofeni den a noc, které jsou
asovym ramcem a nebe, zem a mote, které tvoii prostorovy ramec celého svéta,
dohromady shrnuji celek stvoteni, nad kterym mé Stvofitel svrchovanou moc a které Bith
povolava k zivotu a zéroven k urcitému tkolu.

Poté co Biih stvoii své dilo,'® hledi na n&j a hodnoti jej jako ,,dobré.“*® Celek svych
d€l ma dokonce za ,,velmi dobry* (Gn 1,31). V textu se fraze nachazi celkem sedmkrat,
stvofeni je tedy ve své podstaté zcela dobré. Autor tak zamitd moZnost, Ze zlo by snad
mohlo byt stvofené Bohem a jde proti dualistickym systémim, ve kterych jsou dobro
a zlo dva rovnocenné principy existujici ve svété. Také se zde uvadi na pravou miru
vyluény Bozi narok urcovat, co je a co neni dobré (Gn 3,5.22). Hodnoceni ,,dobré* ¢i
,velmi dobré“ je vyrazem toho, ze Blih ve svém stvofeni nachdzi zalibeni, nebot’ ono

odpovida jeho zdmérim. Plvodnim zaméfenim stvofeni je byt v soundleZitosti viici

18 PIPAL, B. Hebrejsko-cesky slovnik, s. 39, heslo: 121.

19 Jde o kazdé jednotlivé dilo krom nebe (Gn 1,6-8), u kterého neni vyslovné zminéno, Zze Bih jej vidi
jako dobré. Je mozné, Ze hodnoceni v Gn 1,10 Ize ptipocist ke druhému stvofitelskému dni jako k celku,
tedy i k obloze.

0Gn 1,4.10.12.18.21.25.
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Bohu, cokoli nebo kdokoli mize byt totiz dobry jediné ve vztahu k Bohu (srov. Mk
10,18).

Po stvoftitelské Cinnosti Blth Zehna svému stvofeni. Nejprve Zivocichim vodnim
a oktidlenym (Gn 1,22), nasledné ¢lovéku (Gn 1,28) a poté sedmému dni (Gn 2,3).

Zbyvajici formuli je formule vymezujici ¢as den po dni.?! Prvniho dne Biih tvoii svétlo
skrze své slovo. Toto podani chce zdiraznit, ze k tomu, aby vzniklo svétlo, Blh
nepotiebuje zadny jiny zdroj (napt. slunce) nez své slovo, aby se svétlo stalo.?? Svétlo
nazyva Bih dnem a tmu noci, ¢imZ tvofi ¢asovy ramec stfidani dnti, ve kterych bude
vytvaret sva dila. Stvofeni je tak zasazeno do ¢asového ramce jednoho tydne, ve kterém
autor promysli celé dilo stvofeni den po dni. Proti pohanské vife, Ze Cas je netiprosnym
vladcem, biblicka zvést vnima cas jako Bohem stanoveny fad, a dokonce dar pro stvofeni.

Druhého dne dava Buh klenbé nejen byti ale 1 tlohu: mé oddélovat vody spodni od
téch hornich, a tak byt jakousi hrazi, kterd vodam zabrafuje zaplavit zemi. Tento obraz
souvisi se starovékou piedstavou zem¢, nad kterou visela pevna polokoule zadrzujici
horni vody. Nebe totiz skytalo n€kolik sfér, pficemz v té nejbliz§i zemi byl prostor
ukryvajici ptirodni Zivly jako je vitr, blesky, hromy nebo vody, ze kterych v otvorech
v klenbé mohl téct dést’ na zem. Vyssi sféry zabydloval Buh s nebeskymi bytostmi. Na
spodnich vodach, o kterych je v textu fec, se nachédzela sous upevnéna piliii k zakladim
zemé. Spodni vody byly nebezpeénym podzemnim svétem.?? Obloha®* je v biblickém
pojeti svédectvim o BoZi péci, nebot’ je povoldna k tomu, aby chranila pted de$tém
a zaplavami prostor obyvany ¢lovékem. Stejné tak je svédectvim o BoZi starostlivosti
i sous, ktera vznikne tim zplsobem, Ze jsou vodam Stvofitelem vyty¢eny hranice (Gn
1,9). Takto spolecné slouzi obloha i sous Bohu, nejsou tedy soupeticimi svéty, jak hlasaly
ruzné filosofické a ndbozenské systémy.

Na Bozi ptikaz ziskavaji vody své hranice, ¢imz je vytvoten prostor pro Zivot rostlin,
zemskych ZivoCichli i clov€éka. Pohansky svét piisuzoval vodstvu, rostlinstvu

a predevsim stromovi magickou silu, v prvni zpravé o stvofeni jsou vSak vody, kterym

21Gn 1,5.8.13.19.23.31. V zavéru prvni zpravy o stvofeni je ¢ast vénovana zv1asté sedmém dni: Gn 2,2.

2 BIC, M. akol. Vyklady ke SZ I, 5. 20: ,,Starozakonni podani chce na tomto misté zddraznit, ze k tomu,
aby vzniklo svétlo, Stvoftitel nepotiebuje zadny objekt, zadné slunce...*

2 Prostory vodnich Zivocichii byly neprozkoumané a samotni vodni Zivocichové byli starovékému
¢lovéku a jsou i tomu dnesnimu zahadou (vétsina vodni plochy, ktera se nachazi na nasi planeté neni dodnes
prozkouméana). Navic byl vodni zivel Zivotu nebezpecny a Seol byval v pfedstavach judaismu situovan do
mist pod zemi.

24 Slovo »'p7 — klenba z Gn 1,6 dostane v Gn 1,8 pojmenovani 0w — nebe. V Gn 1,1 jde o duchovni
prostor, v Gn 1,8 o,kovovou“ membranu, kterd odd€luje vody dole od vod nahofe. S pokrokem
nabozenského poznani tento rozdil spiSe narista.
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byly urceny hranice i rostliny svédectvim o Bozi ldsce vuci stvoieni, nebot’ mu takto
zajistuje podminky k Zivotu.

Popis ¢tvrtého dne se z naseho pohledu tématicky pfiblizuje dni prvnimu, nebot
v obou dvou dnech se nachézi téma svétla a Casu. Prvniho dne bylo stvotfeno svétlo, které
bylo nazvéno dnem, ¢tvrtého dne tvofi Buh nebeské télesa, kterd maji slouzit jako
znameni Gasti. Usek Gn 1,14-19 vénujici se stvofeni nebeskych téles je zatim nejdelsi,
coz poukazuje na jeho zvlastni vyznam. Izrael i Judu ovliviioval po staleti asyrsky
a babylonsky kult, jehoz soucasti byla astralni bozstva a véstecké praktiky jako je napf.
astrologie (srov. Da 2). Pro vétSinu narodu starovékého Blizkého vychodu byly slunce,
mésic a hvézdy bozstvy, které fidily lidsky osud.?® Praktiky hvézdopravectvi jsou proto
ve SZ odsouzeny,?® nebot’ jsou vnimany jako zrada vii¢i Bohu a vztah s nim silng
narusuji.’’ Toto pozadi mél autor Gn jisté na mysli, kdyZ se o stvofeni slunce, nebe
a hvézd podrobnéji rozepisoval a v kazdé vété kladl diraz na to, Zze jsou pouhym
stvofenim vzniklym z vtle jediného Boha. Na tuto skutecnost poukazuje i jejich oznaceni,
jsou pouhymi ,,svétly. Nejsou oznaceny béznym hebr. nazvem pro slunce a mésic, nebot’
by mohly byt narazkou na akkadského sluneéniho boha Samase nebo kanaanského boha
mésice Jaricha. Nebeska t&lesa dostavaji od Boha ukol; maji osvétlovat den a noc,?® byt
znamenim Casu (¢asd, dnti a let — Gn 1,14b) a svitit nad zemi. Svétla tak maji slouzit
¢lovéku, nikoli vladnout nad nim (astrologie). Astronomické jevy urcovaly Zidovsky
kalendar, nabozenské svatky a bohosluzebné chvile, ¢imz plnily tlohu stanovenou
Bohem. Je zde poukaz na svatek Sabat, ktery je pozehnan sedmého dne (Gn 2,3).

Patého dne byli stvofeni Zivocichové ve vodach 1 na obloze. Ve druhém dni se
popisované téma podobd dni patému — druhého dne byly oblohou rozdéleny vody. Je
mozné, ze velci netvofi (Gn 1,21) odkazuji na mytické moiské obludy, které muselo
bozstvo porazit, aby obhgjilo svou vladu pred svétem. Zde jsou vSak soucasti Boziho
stvoteni, a dokonce jsou hodnoceny samotnym Bohem jako dobré.

Sestého dne vydava zemé Zivodichy (Gn 1,24). Zde lze nalézt jistou podobnost mezi

stvofenim zivocichu a rostlinstva — tfetiho dne vydéava tataz zem zelenn (Gn 1,12). Od Gn

25 Podobné je tomu i v moderni spoleénosti, v niZ se lze neziidka setkat s pfesvédéenim, Ze nebeska
télesa urcuji povahu i osud jedince, maji vliv na jeho vztahy, a proto je potieba se podle nich rozhodovat.

26 Zvlastnosti je piib&h v Mt 2, ve kterém se objevuje betlémska hvézda. Je potieba rozlisit, ze pdyot
z Mt 2 byli PerSané a nemohli se tidit Torou, tedy postupovali v ramci jim dostupného poznani.

7 Dt 18,10; 1z 47,12; Jb 38,33.

28 Ctvrtého dne slunce &i mésic v predstavé svatopisce den a noc nepiisobi — v tomto vyznamu tedy den
a noc neoddéluji, pouze osvétluji. Oddelovani v prvnim dni (Gn 1,4), je potfeba odlisit od toho ve dni
¢tvrtém (Gn 1,14.18).
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1,26 se biblicky autor rozsahle vénuje stvofeni ¢lovéka, rozsah textu vypovida o jeho
vyznamnosti, ¢lovek je vrcholem stvoreni.

Prvni ¢ast v. 26 je vyjimecna ze dvou divodu: v predeslém textu se nevyskytuje to, ze
by Buh pfed stvofenim né&jaké skuteCnosti oznamoval svlij zamér, coz poukazuje na
osobity vztah, ktery ma Bih vici ¢lovéku. Druhym divodem je, ze Stvoftiteliv zamér je
vyjadien slovesem, které je v prvni osobé mnozného cisla.

Starovéci komentatofi jako napt. Filon Alexandrijsky nebo moderni komentatoii jako

napi. J. Skinner ¢i G. von Rad povazuji sloveso nwp1 — ucinnme za pitipad, ve kterém se

Biih obraci na sviij nebesky dviir, tedy na andély (srov. Gn 3,22; 2Kr 22,19; Jb 1,6; Z 29,1;
Iz 6,8).2° V. 26 je pak mozné vnimat jako sdéleni Stvofitele upozoriujici andélsky dvir
na vrchol stvofeni, ktery je v ¢lovéku. V BarnabaSové listé ¢i u sv. Justina se 1ze setkat
s vykladem, ktery vidi v tomto plurdlu naznak JeZiSe Krista nebo celé Trojice. VéEtSina
modernich systematikd vSak nepiijima tvrzeni, podle kterého by biblicky autor pohlizel
na Boha v kiestanském vnimani. Podle D. J. Clinese ¢i G. F. Hasela se Btih v tomto
plurdlu obraci na svého Ducha, ktery je piitomny na pogatku stvoteni (Gn 1,2).3°

Nelze s jistotou odvodit, stoji-li jako partner sdéleni andélé, jina BoZi osoba uvnitf
jediného byti, vtélend Moudrost nebo nékdo jiny. Moderni komentatoti se vSak shoduji

na tom, ze biblicky autor jisté nemohl myslet na to, Ze partnerem Boziho sdé€leni by bylo

jiné boZzstvo, je tak zcela zavrzeno polyteistické vnimani Gn 1,26. Pouziti slovesa 873 ve

v. 27 v singularu naznacuje skutecnost, Ze Blih pracoval na stvoteni ¢lovéka zcela sam.
Moznost, ze se Bith v plurdlu obraci na n¢koho jiného vsak tuto skutecnost nevylucuje
jak ukazuje napft. Jb 38,4.7.

V uvahu piipada varianta, podle které se Biih v tomto pluralu obraci k sob¢é samému.
Badatelé jako napt. C. F. Keil nebo A. Dillmann navrhovali pojmout tvar jako plurél
vzneSenosti. Proti tomu argumentoval P. Jouon tim, Ze tzv. pluralis majestaticus se
nevaze na slovesa v mnozném c¢isle, ale na zajmena (srov. Gn 3,22; Iz 6,8) a navrhl, ze
jde o plurél vnitiniho uvazovani — tzv. pluralis deliberativus. U. Cassuto vnima tento

plural jako vyjadieni dodavani si odvahy (srov. Gn 11,7; Z 2,3).

2 WENHAM, Gordon J. Genesis 1—15. Word biblical commentary, vol. 1, Waco, (Texas): Word Books
1987, s. 27.

30 Tento vyklad je v§ak moZny jen pokud, je termin M7 pteloZen jako duch, nikoli jako vitr, coZ je dalsi
moznd varianta prekladu tohoto terminu.
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Pro oznaceni ¢lovéka je poprvé ve v. 26 uZito slovo 07X — zakladnim vyznamem je

¢lovek, také je mozné hebr. slovo piekladat i jako vlastni jméno Adam nebo lidstvo, tyto

dva posledni vyznamy jsou vSak zavislé na kontextu. Vyznamy 0TR se v textu Gn 1-4

jevi mnohdy zaménitelné. Tato zaménitelnost mize byt zdmérnd, Adam jakozto prvni
clovek je totiz reprezentantem celého lidstva.

Clovek je v popisu stvofeni jedinym tvorem, ktery je stvofeny k Bozimu obrazu
(v. 26). Biblicky autor si uvédomoval, Ze ¢lovék ma s Zivo&ichy mnoho spoleéného,’!

avSak Bozi obraz, k némuz je ¢lovek stvoten, je skute¢nost, ktera clovéka od ostatniho
stvofeni odliduje. KliCovou &asti v. 26 je: T2 1nYxa. Vykladadi si na tomto misté
povsimli, ze clovék zde neni prohlaSovan za Bozi obraz piimo, nybrz je stvoien
,k* (Bozimu) obrazu &i ,,v¢ (Bozim) obraze.>? Toto povsimnuti je zaloZeno na hebr.

ptedlozce 3, kterou je mozné vykladat ucelove, tedy tak, Ze ¢lovek byl stvofen, ,,aby byl

obrazem*, jak je uvedeno v CEP. Podle Pavla Vétrovce ma predpona b€ zakladni vyznam

ptedlozky ,,v* a nasledujici pfedpona k€, ktera se vaze ke slovu ,,podoba“ znamena

vvvvvv

obrazu podle jeho podoby.

Pivodni vyznamy slov®® 09% a MinT jsou vzajemné zaménitelné. V kontextu v. 26
pravdépodobné slovo ,,podoba‘“ nasleduje ,,obraz®, aby byla upfesnéna nuance terminu
,obraz.“ Pro pochopeni téchto dvou pojmi z v. 26 a 27, tak jak je chapal autor prvni
zpravy o stvofeni, je potfeba najit jejich dalsi pouZiti v rdmci Gn.

Nejblizsi paralelou je Gn 5,3, 1 kdyZ jsou zde slova obraz a podobenstvi v opaéném

pofadi: in%¥2 iMnT2 — k podobenstvi podle obrazu. Mluvi se zde o tom, ze Adam zplodil

,»syna ke své podobé¢, podle svého obrazu.” Kviili Gn 5,3 a skute¢nosti, Ze fyzicky obraz

je nejcast&j$im vyznamem 0%, existuje vyklad, Ze byt obrazem podle podoby Stvofitele

spocivad ve fyzické podobnosti. Toto tvrzeni je vSak problematické pro diraz na

vvvvv

v exilni literatute, ke které patii perikopa Gn 1,1-2,4a. Dale zde stoji fakt, Ze SZ vnima

31 Bith zehna vodnim Zivo&ichtim a létavetim (Gn 1,22) podobné jako &lovéku (Gn 1,28). Clovek je
stvofen ve stejny den jako zivocichové Zijici na sousi (Gn 1,24-27). Zvitatim stejné tak jako lidem dava
Bih pokyny ohledné stravy (Gn 1,29-30).

32V hebr. textu je: M7 up'?z_z;: o8 Nwpl. Tedy doslova: ,,ucifime ¢lovéka v naSem obraze podle
nasi podoby.*

33 CEP originalni vyznamy vystihuje ¢eskymi pojmy: ,,0braz* a ,,podoba.*
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¢lovéka v jeho celistvosti, tedy Bozi obraz se musi tykat celého ¢lovéka, ne jen jeho
fyzické anebo duchovni stranky. Také je potieba zdaraznit, ze v Gn 5,3 jde o podobu
mezi ¢lovékem a ¢loveékem, avSak v. 26 a 27 se tyka podobnosti, ktera je pravdépodobné
mezi Bohem a ¢lovékem.>* Z toho divodu se ve v. 26 a 27 nemiize jednat o podobnost

fyzickou, ale o podobu tykajici se celého ¢loveka.

Dalsi paralelou je Gn 9,6, kde je vyraz b€celem az na zajmenny sufix stejny jako v Gn
1,26. V Gn 9,6 se mluvi o dasledku byt obrazem Boha — lidsky zivot je posvatny. Zmateni
zivota Cloveka se v nejvyssi mife dotykd samotného Boha, protoze ¢lovék mu nalezi,
nebot’ byl ucinén k jeho obrazu.

Obraz a podobu Bozi ve v. 26 je potieba vnimat pfedevsim v kontextu celého verse,
kde souvisi s poslanim, které¢ udéluje Buh ¢lovéku: vladnout nad veskerym stvorenim
(v. 26b). Podobné zachycuje tuto myslenku napi. Z 8, kde velikost ¢lovéka spodiva v tom,
ze mu Biih svétil vladu nad stvotfenim. Obraz a podoba Bozi v této perspektivé Cini
Cloveéka predstavitelem Boha na zemi. Funkce Boziho piedstavitele spociva ve
spravovani stvofeni se starostlivosti jako Buh. V egyptskych a asyrskych textech jsou
popisovani kralové jako obraz bozstva. Jejich funkce spocivala v tom, ze byli zastupci
bozstva na zemi. Zda se, Ze autor Gn roz§ifuje tuto predstavu na celé lidstvo, nejen kral,
ale kazdy clovek nese obraz Boha a je jeho zastupcem na zemi. Timto vykladem vSak
nemusi byt vyCerpany oblasti podobnosti, které mohl mit biblicky autor v rdmci Gn 1,26
na mysli. Jak Blh tak i ¢lovék vidi, slysi, mluvi a oba dva odpocivaji sedmého dne (Gn
2,1-3). Ziejmé se vSak nejednd o specifické podobné rysy, které ma vyhradné clovek
spole¢né s Bohem, nebot’ i Zivocichové vidi, slysi, mluvi (Gn 3,1) a odpocivaji sedmého
dne (Ex 20,10). Podobnost mezi ¢lovékem a Bohem spociva spiSe v oblasti viile, rozumu
a vlastniho svobodného rozhodovani, coZ je specificky rys lidskych bytosti, kterym se 1isi
od zivoc€ichtl a ktery maji spolecny s Bohem. Nepodobnost mezi Bohem a ¢lovékem je
vSak vétsi. Bith neni vidét, ¢loveék ano; Blh je piivodcem stvoteni, ¢lovék ne; clovek je
omezeny, pro Boha naopak neni nic nemozné, je transcendentni.

Obrat ,,Bozi obraz* je potteba zatadit do souvislosti s podobnymi obraty jako je ,,Bozi
ruka®, ,,Bozi Gsta® apod. Tyto antropomorfismy odkazuji na Bozi ¢innost. ,,Bozi ruka“
znamena, ze ,,Bh jedna®, ,,Bozi Gsta®, ze ,,Bih mluvi.* Podstatné jméno ,,obraz* je proto

v kontextu podobnych antropomorfismii tfeba vnimat jako vyraz pro ¢innost zobrazovani

34 Nékteré skute¢nosti v textu Gn mohou naznacovat, Ze ¢lovék je kopii né¢eho, co ma bozsky obraz,
ne nutné, ze ¢lovek piimo je obrazem Boha samotného.
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Boha. Clovék je tedy stvofen k tomu, aby zobrazoval Boha. Otazkou je, jakym zptisobem
ma Boha zobrazovat. V kontextu v. 26 ptipada v Gvahu oblast spravovani stvofeni, v niz
se clovek podoba Stvotiteli, ktery se moudfe stard o stvofeni. Lze tedy fici, ze ma ¢lovek
zobrazovat Boha svym jednanim, podobn¢ jako Jezi§ Kristus, dokonaly Bozi obraz (Ko
1,15), zjevuje Boha svym jednanim (J 14,8—10). Schopnost ¢lovéka podobat se Bohu na
tirovni lidského jednani se odrazi v ¢astych vyzvach ke svatosti v Pismu.*> Poznamka pod
&arou ke slovu ,,obraz* v Pismu CEP dodéava, e obrazem je naznacena schopnost ¢lovéka
zit ve spolecenstvi s Bohem. Toto pojeti navazuje na vyklad, ktery navrhoval predevsim
K. Barth. Pojeti tikd, ze ,,obraz (v. 26) vypovida o schopnosti ¢lovéka byt ve vztahu
k Bohu. Niterné spolecenstvi s Bohem je zakladem pro zobrazovani Boha v jednani, at’

uz jde o spravovani stvofeni nebo o svatost Zivota.

V. 27. opakuje podstatné sdé€leni v. 26. Opakujici se sloveso 873 vyjadiuje pisateliiv

silny diiraz na stvotenost ¢lovéka majici pivod v Bohu. O ¢lovéku se tu mluvi jako

row

o b78:. Jde o slovo oznadujici ¢loveka, o kterém se dale mluvi v jednotném &isle: ink —
,»ho*“ a potom v mnozném ¢isle: DR — ,,je vztahujicim se k novym pojmim v textu: 221
nap» — ,muZ a Zena.“ Stvofeni Clovéka jako muze aZeny odkazuje na pohlavni

rozdilnost*® lidi a zjevuje pozehnani plodnosti, které ma byt ohlaseno ve v. 28.

Ve v. 28 je Bozi poZehnani adresované lidem — muzi a Zeng, velice podobné jako to,
které je proneseno ve v. 22 nad zvifaty. Rozdil je vSak v tom, ze ve v. 22 je vyic¢eno jako
ptikaz, av§ak ve v 28. mluvi Blih ptimo k lidem, coZ ukazuje opét na osobni vztah Boha
a ¢lov€ka. Pozehnani se tyka také panovani nad zvitaty. Ve v. 28 je vyjadiena BoZi viile,
ktera si pieje svazek muze a zeny, jenz je otevieny plodnosti. Proti tomuto Bohem
chténému a pozehnanému vztahu muze a Zeny, ktery je otevieny potomstvu, se stavi
jakékoli jiné nepfirozené formy vztahi (Lv 18,6—18.22-23) a kulty plodnosti stojici proti
davéte v Boha. Jelikoz ¢lovek byl stvofen k obrazu Bozimu, je vrcholem celého stvoteni,
a proto ma vladnout nad stvofenim. Clovék nemé vladnout nad svétem svévolné jako
marnivy kral, avSak jako Biih, tedy jako starostlivy spravce, ktery s laskou ochrafuje

zemi.

3 Lv 11,44-45;19,2; 20,7.26; Nu 15,40; Mt 5,48; L 6,36.

3¢ Rozdilnost miize byt chapéna i v dal3ich oblastech. Je mozné mluvit o psychologické, fyziologické,
anatomické i duchovni komplementarit¢ mezi muzem a zZenou. Oni pak spolu napliiuji BoZzi projekt ¢lovéka
— ‘adam.
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Ve vv. 29-30 se Buh ukazuje jako pecujici Stvofitel, nebot” zabezpecuje cloveka
1 zivoCichy potravou. Lze vidét rozdil v popisu stvofeni zde oproti mytim starovékého
Blizkého Vychodu (napt. akkadsky mytus Eniima elis), kde se piSe o tom, ze stvofenim
¢lovéka méli bohové za cil, aby lidé pracovali namisto nich a zaopatiovali jim potravu.
Clovéku dava Biih za pokrm byliny a plody stromi, veskerym zvitatim jsou dany za
potravu pouze byliny. Text patrné zachycuje myslenku pivodniho rajského stavu, ktery
se obesel bez zabijeni ZivocCichi kvili potravé. Ozvénu tohoto tvrzeni lze vidét také
u proroku, ktetfi vykresluji budouci stav stvoieni jako pokojné souziti vSech tvora (Iz

11,6-8; 65,25; Oz 2,18). Budouci stav je tak vniman jako obnova ptivodniho stavu.

Vystupfiovany vyraz T8n 110 — ,,velmi dobré* (v. 31) vztahujici se na celé stvofeni

vyjadiuje plnou pozitivitu stvofeného svéta, ktery zatim nepropadl hiichu (srov. Gn 3)
1 BoZi radost nad timto svétem. Proti tomuto pohledu stoji kontrastni pozdé€jsi postoj

Boziho zklaméni nad hfichem zkazenym svétem (Gn 6,12).

Sedmy den se vyrazné 1i8i od predchozich Sesti dnil a tvofi souhrnny zavér k Bozimu
stvofenému dilu. Bith sedmého dne pferusil své dilo, ne protoze by byl unaveny jako
¢lovek po téZce odvedené praci (Iz 40,28), ale jelikoz touzi byt v pokojném spolecenstvi
se svym stvofenim. Bih tomuto dni pozehnal, oddélil jej a posvétil svym odpocinutim
(Ex 20,11). Sedmy den se tak stava prvni svatou véci v Pismu®” pro sviij zvlastni vztah
vuci Bohu. Stejné tak jako je vyvoleny lid narodem oddélenym a lidem svatym (Ex 19,6)
kvali svému vztahu ke Svatému (Iz 6,3; 12,6. 7z 22,4).

t38

V. 4a obsahuje vyraz niT7in, ktery se v Gn vyskytuje celkem desetkrat®® a zpravidla

vzdy ohranicuje ur€ity d¢j. Tento pojem je poprvé v Gn 2,4a pouzit ve spojeni s pojmy
nebe a zemé, v ostatnich vyskytech v Gn se vaZze na rodokmen osob (Gn 5,1; 11,10) nebo
na ptib&h potomkii citované osoby (Gn 11,27; 25,19 atd.). V souvislosti s t€émito ostatnimi
vyskyty, se mize v Gn 2,4a jednat o formuli uvadéjici popis ,,zrozeni* celého stvofeni,

jehoz je Biih Otcem.

37 Na rozdil od tehdy znamych mezopotamskych myti, ve kterych je sedmy den nest’astny.
B¥Ve24;5,1;6,9;10,1; 11,10; 11,27, 25,12; 25,19; 36,1 (36,9); 37,2.
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2.2. Gn 2,4b — 3,24 neboli druhy pribéh o stvoreni a o hiichu

2.2.1. Struktura a charakteristické rysy vypravéni Gn 2,4b-3,24

Struktura inspirovana G. J. Wenhamem*’

1. scéna — 2,4b—17: vypravéni — Hospodin Buh je jediny aktér, ¢loveék je (pasivng)
pritomen.

2. scéna — 2,18-25: vypravéni — Hospodin Bl je hlavni aktér, ¢lovék méa mensi roli,
zivocichové a zena jsou pasivni.

3. scéna — 3,1-5: dialog — had a Zena.

4. scéna — 3,6—8: vypravéni — muz a Zena.

5. scéna — 3,9—-13: dialog — Hospodin Bith, muz a Zena.

6. scéna — 3,14-21: vypravéni — Hospodin Biih je hlavni aktér, ¢lovék ma mensi roli,*
had a zena jsou pasivni.

7.scéna—3,22-24: vypravéni — Hospodin Btih jediny aktér, ¢lovek je (pasivné) pfitomen.

Nasledujici text pojedna o formé ptibéhu Gn 2,4b—3,24 a poté se zaméii na jeho
usporadani. Bude se zabyvat piedevsim rozdily a podobnostmi, které 1ze najit mezi Gn
1,1-2,4a a Gn 2,4b-3,24, biblickym textem a blizkovychodnimi myty, aby vynikly
specifické rysy Gn 2,4b-3,24.

Druhy piibéh o stvofeni (Gn 2,4b—25) mé narativni formu stejné tak jako prvni
vypraveéni o stvoreni (Gn 1,1-2,4a). Ve vypraveéni o padu v Gn 3,1-3,24 se vesmes stiida;ji
dialogické a narativni popisné pasaze.

Rozvrzeni stvofitelské Cinnosti do dnlt v Gn 1,1-2,4a umoznilo najit v textu
prehlednou strukturu na rozdil od Gn 2,4b—3,24, kde text plyne spontdnné. Zména aktért,
situace a ¢innosti v Gn 2,4b—3,24 pomuze rozlisit v textu koncentrickou strukturu ze
sedmi prvka neboli (vySe zminénych) scén. Scény vykazuji vzdjemnou propojenost:
1. scéna souvisi se 7., 2. se 6. a 3. s 5.; 4. scéna stoji ve stfedu, nebot’ predstavuje hlavni
¢ast piib&hu.

V prvni a posledni scén€ je Hospodin Biih jedinym a zaroven hlavnim aktérem. I kdyz
je v téchto scénéch pritomen clovek, je zcela pasivni. V této Casti se ptibéh v Gn 2-3

podobé vypravéni v Gn 1, kde Biih vystupuje téZ jako jediny a hlavni aktér a stvofeni je

3 WENHAM, G. J. Genesis 1-15, s. 50.
40 Zda se, 7e mensi role muZe spociva v tom, Ze na rozdil od Zeny a hada, ktefi jsou jen adresaty trestu
za hiich, se muz dostava ve 3,20 na chvili ke slovu a pojmenovava zenu.
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pouze pasivné pifitomno. V Gn 2-3 se mimo prvni a posledni scénu objevuji vedle
Hospodina Boha postavy s mensi roli (2. a 6. scéna), jinde vystupuji postavy bez
Hospodina Boha (3. a 4. scéna). V 5. scéné¢ se ukazuje opét Hospodin Buh jako hlavni
aktér, vedle n¢hoz stoji ostatni postavy jako jemu podiizené. Prvni a posledni scéna ma
svou charakteristickou slovni zasobu, vyrazy jako jsou na vychode, strom Zivota, zahrada
Eden nebo obdelavat se objevuji pouze v téchto dvou scénach. V prvni scéné je feceno,
ze Hospodin Biih ¢lovéka postavil do zahrady v Edenu (Gn 2,8). V posledni scéné¢ jej ze
zahrady vyhnal (Gn 2,23). Ustfednim bodem vypravéni Gn 2-3 je jako v piibéhu Gn 1
vztah mezi Bohem a ¢lovékem, sekundarn¢ jde o vztah mezi muzem a zenou, ¢lovékem
a zbytkem stvofenim. Témto vztahtim dava Gn 1-3 pevny fad. V Gn 2-3 je tento aspekt
hierarchie ve vztazich vice rozvinut nez je tomu v Gn 1. V Gn 2-3 vystupuje Hospodin
Biih jako Stvofitel, ktery se iniciativné stara o blaho stvofeni, ma vyjimecny vztah
s clovékem (Gn 2,7), kterého nadfazuje nad zivocichy (Gn 2,19-20). Muz ma autoritu
nad Zenou (Gn 3,20),*! ktera je mu zaroveii rovnocennou partnerkou (Gn 2,18.24). Tento
idedlni stav v fadu stvofeni popisuje 2. scéna. 6. scéna ukazuje opacny stav, nastdva
zhrouceni vztahi mezi Hospodinem Bohem a stvofenim i v ramci stvoieni. Mezi lidmi
a hadem je nepratelstvi, vztah muZze a Zeny je narusen hiichem, na poslednim misté
v hierarchii se objevuje Hospodin Biith. Scény 3 a 5 jsou dialogické, jejich tématem je
okuseni ovoce ze stromu poznani dobra a zla. Hierarchie autority, kterd byla stanovena
ve 2. scéné a potvrzena v 5., je ve 4. scéné prevracena, hlavni autoritou je had, poté Zena,

muz a na konec az Hospodin Bth.

Podobné jako Gn 1 1 Gn 2-3 vykazuje podobnost s blizkovychodnimi myty. MySlenky
stvoteného Clovéka, ktery je spjaty se zemi i s boZstvem a dobie napojeného raje, v némz
Ziji bohové a nachézeji se v ném zazracné rostliny, jsou motivy spolecné mytim
starovékého Orientu. V. mnohém se vSak Gn 2-3 (stejné tak jako Gn 1) od
blizkovychodnich myta 1isi, pfedev§im ve zpisobu, jakym je prezentovan Hospodin Bih
a jeho cinnost. Hospodin Blh vystupuje v Gn 2-3 jako Stvoftitel tvofici svét zcela
svobodné a v naprosté nezavislosti na stvofeni, s clovékem ma vSak vyjimecny osobni
vztah. Takto je Stvofitel popisovan i v Gn 1. Na rozdil od Gn 1 vSak Gn 2-3 zachycuje
nekteré Bozi jednéni odlisSnymi obrazy. V Gn 1 je Biih zcela transcendentni vii¢i stvofenti,

v Gn 2-3 mé Hospodin Bih tésny vztah s clovékem, ktery je vyjadien skrze cetné

41 Je potieba rozli§it dvoji pojmenovani, u kazdého jde o néco jiného: poprvé o soundleZitost Zeny
s lidskym rodem (2,23), podruhé o nadvladu nad Zenou a o jeji plodnost (3,20).
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antropomorfismy. Hospodin Buh tvofi ¢loveéka a Zivocichy na zpiisob ¢innosti hrncife
(Gn 2,7.19.22) a prochazi se po zahrad¢ (Gn 3,8). Dalsi odlisnosti mezi Gn 1 a Gn 2-3 je
Bozi jméno. Na rozdil od Gn 1,1-2,4a, kde je Stvofitel oznaCovan obecnym jménem
o8 — 'Elohim, v Gn 2,4b-3,24 je oznadovan kombinovanym jménem o'y mim —
Hospodin Bth. Vyjimku tvofi dialog mezi zenou a hadem v Gn 3,1b-5, kde je uzito
obecné Bozi jméno ’Elohim, ziejmé proto, Ze v tomto rozhovoru a predevsim z ust hada

pokusitele nemélo zaznit osobni jméno 71. Toto kombinované jméno je ve SZ vzacné

a vyskytuje se predevsim v Gn 2-3, proto zde jeho uziti musi mit zvlastni vyznam. Podle

J. L*'Houra biblicky autor uziva tohoto oznaceni, aby vyjadfil své pfesvédceni, ze mn’ je

Hospodin blizky Izraeli, ktery je zaroveti Bohem (’Elohim) celého stvofeni.*? Tento

vyklad se osvédéuje v Ex 9,30 obsahujici o7& mi, kde jde o to dokézat, ze mn? neni

jen narodnim boZzstvem Izraele, ale jedinym Bohem, ktery vlddne nad celym svétem.

Jméno o8 M vystihuje presvédéeni, Ze Stvofitel je Bohem celého svéta a zaroveii

smluvnim partnerem Izraele, proto se toto jméno neobjevuje v dialogu hada a Zeny,

jelikoz Buh, o kterém ti dva mluvi, je zlovolny a vici lidem neptatelsky. Toto vnimani

Boha je zcela odli$né od charakteru o8 M.

Vypravéni v Gn 2-3 spolu s vypravénim v Gn 1 ma funkci, jakou mély 1 staroveké
myty, vysvétluje skute¢nosti béZzného Zivota: vznik svéta a lidi, manZelstvi, prace, zla,

bolesti a smrti. Prvni &ast Gn 2,4 pivodniho hebr. textu: pIxm omwn NiTHin NHR
DR1273, ktery je mozné preloZit takto: foto jsou déjiny nebe a zemé, jak byly stvoreny,

naznacuje, Ze déni i postavy, o kterych vypravi Gn 2-3 jsou realné jako piib&hy patriarchti
a patriarchové samotni.** Potvrzeni, ¢ Gn 2-3 je skute¢nou historii vSak neznamena
vnimat Gn 2-3 jako historii v modernim smyslu slova. Mezi Gn 2—-3 a modernim pojetim
historie je rozdil ve vyjadfovani a chdpani skutecnosti jako jsou svét, d€jiny atp. Zatimco
pro moderniho spisovatele je typické popisovat své myslenky v abstraktni teologické
terminologii (Blih stvofil svét dobry, avSak ¢lovek ho zkazil svou neposlusnosti viici
Bohu), pro biblického autora je typické se vyjadfovat pomoci konkrétnich obrazii

a symbolti.

2 WENHAM, G. J. Genesis 1-15,s. 57.
4 Srov. WENHAM, G. J. Genesis 1-15, s. 54.
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2.2.2. Podrobnéjsi vyklad textu Gn 2,4b-25

Nekteri exegeté (napt. H. Gunkel, S. R. Driver) tvrdi, ze Gn 2,4b—6 vypravi
o ptivodnim stavu stvoteni jako o vyschlé pousti a jde o obdobu chaosu (neziizenych vod)
v Gn 1,2; jini exegeté (napt. C. F. Keil, B. Jacob) maji za to, ze Gn 2,4b—6 predpoklada
stvofeni v Gn 1 a mluvi stavu zemé pred tim, neZ ji ¢lovék obdélaval.** V Gn 2,5 se viak
jasné mluvi o tom, Ze piivodni stav zemé bez zelené predchazi Bozi aktivité na této zemi.
Hospodin Bth zde vystupuje jako hlavni spravce stvofeni, ktery ma zemi zavlazovat.

Mezi Hospodinem Bohem a ¢lovékem je vztah spoluprace, starosti ¢lovéka je zemi

obd¢lavat. V Gn 2,6 je fec o prileZitostné zaplaveé — TR, kterd napaji zem. Podle M. Bice

tento vyraz ziejmé souvisi s akkadskym edii — zdplava, povoden; je tedy mozné, ze
zaplava v Gn 2,6 ukazuje na prvotni chaos podobné jako propastna tiii a vody v Gn 1,2.%°
M. Bi¢ déle tvrdi, ze vody zdola byly pro starovékého Izraelce ptipominkou chaotického
prastavu svéta pied stvofenim nebe a zemé, znal totiz babylonskou mytologii o obludné
Tiamat ptedstavujici prvotni chaos, jez byla nakonec pfemoZzena bohem stvofitelem —
Mardukem. Proto poZehnani pfichazi jedin€ od vod shora (Gn 2,12a). Co zavlazily vody
zdola, mohlo vydat jen chaotické protibozské plody. Podle tohoto vykladu by se druhy
piibéh o stvotfeni podobné jako ten prvni vymezoval vii€i starovékym mytim s cilem
ukazat, jak Hospodin Buh ptedstavy téchto myti piesahuje. Aniz by Hospodin Bih
bojoval s chaotickymi silami, pfeméahd je a vytvafi podminky k Zivotu. G. J. Wenham

vSak vnima spojeni hebr. T8 s akkadskym edii jako problematické a predklada nazor, Ze
T8 je pramenem podzemnich vod.*® Diivod, pro¢ i pies tento hojny zdroj vody je zemé

v Gn 2,5a popisovana jako netirodné osvétluje Gn 2,5b, kde stoji, Ze tirodnost zemé zavisi
predev§im na Bozi aktivité, se kterou spolupracuje ¢lovek. Prosperita zemé zavisi na
spolecenstvi ¢lovéka s Hospodinem Bohem.

Ve druhém ptibéhu o stvoreni je clovék stvoren jako prvni. Oproti tomu je ¢lovek
v prvnim pfibéhu o stvofeni stvofen jako posledni. Obé dvé zpravy vsak ptikladaji
stvoteni Clovéka vyznam vrcholu stvofeni, 1 kdyz tak ¢ini odliSnym zpisobem. Prvni
zprava o stvoreni tak ¢ini pfedev§im rozsahlosti popisu stvoifeni ¢loveéka. Posledni misto
ve stvoreni vypovida o tom, Ze k nému celé stvoteni spélo. Druhd zprava vénuje stvoteni

Cloveka kratky tsek textu, je vSak vyznamny tim, Ze ¢loveék zaujima ve stvoreni predni

44 WF:NHAM, G. J. Genesis 1-15, s. 57.
4 BIC, M. a kol. Vyklady ke SZ 1, s. 29.
4 WENHAM, G. J. Genesis 1-15, s. 58.
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misto, zivo¢ichové jsou stvoreni az po ¢lovéku (Gn 2,19). V Gn 2 je pro ¢loveka uzito

oznaceni DX stejné tak jako v Gn 1. V Gn 2 je vsak clovek jesté vice spjaty se zemi —
TR, kterou ma obdé€lavat (Gn 2,15). Bozi tvir¢i akt je pii stvofeni ¢lovéka v Gn 2,7
a zivo€ichli v Gn 2,19 popisovan slovesem %’ — uhnétl (CEP). Jde o sloveso typické pro

praci hrnéite s hlinou. Clovék se ,,stava Zivou bytosti“ tak, e Hospodin Biih tvoii
»cloveéka, prach ze zemé* a vdechuje mu ,,do chiipi dech zivota.” Podle M. Bice je pteklad
»Z prachu zem¢*“ podminén starovékou orientdlni predstavou, podle niz je clovek
vymodelovan z hliny, avSak biblické podani uziva terminu ,,prach, podle n¢hoz se
modelovat ned4.*” Tato skute&nost spolu s akuzativni pfedlozkovou vazbou poukazuje na
to, ze v pripad¢ ,,prachu“ nejde o oznaceni materidlu, ale vlastnosti ¢loveéka, ktery je
,prach ze zem&* (Gn 3,19; srov. Z 30,10). Tento popis vypovida o lidské kiechkosti
a spjatosti se zemi.

Na druhé strané je clovek oziven Bozim dechem. Hospodin Bth ¢lovéka vyvysuje nad
veskerym stvofenim, nebot pouze ke ¢lovéku mezi vSemi tvory se Hospodin Buh pii
stvofeni takto sklani. Popis stvofeni ¢loveéka v Gn 2,7 vyjadiuje, ze ¢lovek je vazan ke

hmoté — je podfizen zédkonitostem hmoty a zdroven oziven dechem zivota z Gist samotné¢ho

Boha — je tedy také ve vztahu k nému. J. Heller uvadi, Ze vazbu 0»n npwi Ize pielozit

jako ,,dychani (vSech) Zivych.“*® Smyslem ptivodniho hebr. textu je fici, Ze kazdy, kdo
dycha a vykazuje tak, Ze jim proudi dech &i Duch, je Zivy. Zivot tedy neni v biblickém
pojeti jen disledkem jednorazového zasahu Ducha, nybrz se déje, kdyz dychame — kdyz

v nés proudi Duch.* Slovo wWa3 — duse je v hebr. mysleni ptivodn& nddobou na krev,

pozd&ji metonymicky se stava i nazvem pro hrdlo (Z 69,2) a poté pro individualizovany
zivot (Z 30,4). Tento vyraz ve SZ oznacuje kazdého tvora, v némz je krev (Gn 7,21-24).

JelikoZ se vSak v textu Gn 2 stdva skrze Bozi dychani Zivou bytosti jen ¢lovek, 1 kdyz
1 ZivoCichové jsou zivymi bytostmi, jde zde ziejmé o néco vic, co chce byt vyrazem wa3
vyjadieno. Na to poukazuje Zidovska symbolika polibku jakozto vymény dechu a duse —
zbozny 7id umira BoZim polibkem, kterym vraci Bohu to, co od n¢j pfijal na zacatku

zivota — Bozi dychani. Zivot ¢lovéka je od zadatku do konce v kontextu tohoto vnimani

47 BIC, M. a kol. Vyklady ke SZ I, s. 30.

4 HELLER, Jan — Martin PRUDKY. Obtizné oddily knih Mojzisovych. 1. vydani. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, s. 23.

4 HELLER, J. — M. PRUDKY. Obtizné oddily, s. 24.
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rytmem komunikace s Bohem, ,,nebot’ v ném Zzijeme, pohybujeme se, jsme* (Sk 17,28).
Bih povolal ¢lovéka k zivotu ve spolecenstvi s nim, coz znamena ukol volit v kazdém
rozhodnuti Zivot, ktery je jedin€ ve spoleCenstvi s Bohem (Gn 2,17; Dt 30,15.19; Am 5,6;
Ez 18,32).

Od v. 8 se cely d¢j Gn 2-3 odehrava v zahrad¢ v Edenu na vychodé, kterou vysadil

Hospodin Blh. Ve jménu Eden je mozné slySet nazvuk slova 17¥ znamenajici rozko$

(srov. Z 36,9).°° Hospodin Bith stavi ¢lovéka do mista rozkose, ktera spo¢iva v tom, Ze je
zde ¢loveék v Bozi blizkosti. Eden je na jinych mistech v Pismu zminovan jako trodna
a zavodnéna oblast se stromy na vychodé (Iz 51,3; Ez 31,9; 36,35). Zminka o vychodu®!

a prvky urodnosti, zivotodarnych vod i stromti jsou symbolem Bozi pfitomnosti. Zahrada

v Edenu se tak jevi jako prostor ¢i stav Bozi Zivotodarné blizkosti. Sloveso o1, které

CEP pieklada jako postavil (v. 8b), znamena také urc¢il.>> Hospodin Biih tedy ¢lovéku
urcil zit v Bozi blizkosti.
Strom — v (v. 9) je stvofen Hospodinem Bohem podobné jako clovek (v. 7)

i zivo€ichové (v. 19) ze zemé — MIR:. Pro staroveky Vychod (pfedevsim pro narody

cey

kocujici nebo zijici na okraji pousté) byl strom symbolem zivota. Ve staroorientalnich
bajich se vyskytuje strom Zivota na nedosaZitelném misté, v Gn 2 je vSak pro ¢lovéka
dostupnou moznosti Zivota. SZ zmifuje strom zivota jako symbol: moudrosti (Pt 3,18),
ovoce spravedlivého (Pt 11,30), splnéné touhy (Pt 13,12) a mirného jazyka (Pt 15,4).
V Sir 19,19 je fe€ o ovoci ze stromu nesmrtelnosti, které budou sklizet ti, kdo ¢ini, co se
libi Bohu. V mudroslovné literatufe je tedy Zivot v jeho plnosti spojovan se spravnym
jednanim. V zivoté podle Bozi vile spoc¢ivd opravdovy zivot (srov. Gn 2,17; 3,22).
O stromu poznani dobrého a zlého (v. 9) neni nikde jinde ve SZ te¢. Existuje né¢kolik
navrhovanych vykladii tohoto slovniho spojent.

Interpretace obhajovand K. F. R. Buddem vidi ve stromu poznani dobrého a zlé¢ho
morélni schopnost rozliSovani mezi dobrym a zlym.>® Proti tomu Ize fici, Ze se zda

nesmyslné predpokladat, ze ¢lovek tuto schopnost nemél pred tim nez mu Hospodin Blih

50 BIC, M. a kol. Vyklady ke SZ1,s. 31.

51 Udaj ,,na vychod&*“ evokuje myslenku Bozi piitomnosti, nebot’ na vychodé vychazi slunce (svétlo)
a svétlo je béznou biblickou metaforou pro Bozi zjeveni.

52 PIPAL, B. Hebrejsko-cesky slovnik, s. 168, heslo: 0.

3 WENHAM, G. J. Genesis 1-15, s. 63.
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ptikazal nejist z daného stromu a Ze ji ziskal prostiednictvim okuseni ovoce ze stromu
poznani.

Podle D. Kidnera jde o pftilezitost k praktickému poznani dasledkti splnéni nebo
nesplnéni Boziho piikazu.>* Jelikoz ¢lovék neuposlechl Bozi ptikaz, ziskal praktickou
zkuSenost se zlem a tim 1 jeho teoretické poznani. Argumentem pro tento nazor je
skutecnost, ze ve SZ ma sloveso poznat nejen teoreticky, ale i prakticky vyznam (Gn
4,1.17.25). Protiargumentem je, Ze strom nabizi poznani, které je vlastni pouze
Hospodinu Bohu (Gn 3,5.22).

Zcestny se jevi vyklad, podle néhoz znamena poznani dobrého a zlého sexudlni
poznani (M. Weinfeld). V Gn 1-2 neni ndznak, Ze by sexudlni poznani bylo vyhrazeno
Hospodinu Bohu a bylo negativni pro ¢lovéka. Blih naopak Zehna lidem, aby byli plodni
a mnozili se (Gn 1,28) a nahota v Gn 2,25 patrn€ nema sexudlni vyznam.

Podle dalsi teze (J. Wellhausena a G. von Rada) tvoti dobro a zlo merismus vyjadiujici
univerzalni poznani — v§evédoucnost. Tento vyklad koresponduje s tim, Ze jde o poznani
ptislusici pouze Bohu (Gn 3,5.22). Proti této interpretaci vSak stoji fakt, Ze po okuseni
plodu ze stromu poznani dobrého a zlé¢ho, clovék neznal vSechno, napi. svoji
zodpovédnost za spachany hiich, muz a Zena svalovali vinu jeden na druhého, i na hada
(Gn 3,12-13). Je vsak otazkou, zda toto svalovani viny je opravdu plodem neznalosti
odpovédnosti za osobni jednani. Sam Hospodin Blih v Gn 3,22 pfipousti, Ze po okuseni
plodu ze stromu poznéni ,,je ¢lovek jako jeden z nas, zna dobr¢ i z1¢.*

Vyklad pochézejici od U. Cassuta a C. Westermanna tvrdi, Ze strom poznani dobrého
a zlého predstavuje moudrost.>

(Jb 15,7-9; 40, Pt 1,7; 30,1-4). Usilovat o ni bez ohledu na Boha znamena nemit vici

V mudroslovné literatufe nalezi moudrost pouze Bohu

nému bazen (Pt 1,7). Bez této bazné pred Hospodinem jednal napt. kral Tyru, ktery byl
podle Ez 28 vyhnany z Edenu kvili své pySe, nebot’ se oznacoval za moudrého jako
Hospodin Bih sam (Ez 28,6.15-17).

Dalsi interpretace vnima strom poznani dobrého a zlého v legalistickém kontextu
(W. M. Clark).’® Bozi zékon se v raji omezuje na jediny piikaz: ,,ze stromu poznéni

dobrého a zlého vSak nejez* (17a). Za jeho piestoupeni podobné jako za ptestupek jinych

4 DUBOVSKY, Peter a kol. Komentdr k SZ 1. 1. vydani. Trnava: Dobra kniha, 2008, s. 133.
3 DUBOVSKY, P. a kol. Komentdar k SZ 1, s. 134.
3 DUBOVSKY, P. a kol. Komentdar k SZ 1, s. 134.

30



Bozich prikdzani hrozila smrt (srov. 17b). Bozi zdkon byl v celém kontextu dé¢jinné
zkuSenosti Izraele nedotknutelny,®’ coZ nahrava tomuto vykladu.

V. 10 popisujici feku, kterd napdji zahradu, ptipomina v. 6, ve kterém zaplava napaji
celou zem. Zde je vSak feka nezbytnosti, aby zahrada se svym stromovim byla irodnou
zemi. Stejné tak jako strom zivota je i feka ve v. 10 dal$im symbolem Zzivotodarné sily,
ktera pochazi z Bozi p¥itomnosti. Tato feka se rozd&luje ve &tyfi toky (vv. 11-14). Cislo
Ctyfi je symbolem kosmické celistvosti, coz podtrhuje skute¢nost, ze kazda rajska ieka
te¢e do jedné ze Ctyt svétovych krajin. Zahrada je v ramci této symboliky v centru svéta
a prinasi zivotodarnou urodu celému tehdy znamému svétu. C. Westermann tusil za
zem&pisnymi udaji fek jejich genealogickou ulohu, kterd slouzila k utvofeni vztahu
minulych skute¢nosti k tém p¥itomnym (v dobé biblického autora).’® Tehdy zndmé narody
jsou v popisu vv. 10—-14 ve vztahu s jejich vodnimi zdroji v prvotnich déjinach.

Terminy 2717 — zlato, n'?‘[;‘j — vonnd pryskyrice a DAWA 128 — kamen karneol (Gn

2,11-12) figuruji v popisu vyzdoby svatostanku, chramu (Ex 25,6-7; 1Pa 29,2)
a knézského odévu (Ex 28,8-9). Jména dvanacti kmentl Izraele byla vyryta do dvou
karneolil a vsazena do zlatych obroucek (Ex 28,9—-14). Zlaté byly také posvatné predméty
ve svatostanku (archa, oltaf, svicny). Zahrada v Edenu a pozdé&jsi podoba svatostanku
a chramu tak sdileji spole¢nou symboliku vyjadiujici Bozi pfitomnost.

Clovék dostava piimo od Hospodina Boha vyslovné tyto ukoly: obdélavat a stiezit
zahradu (v. 15). Sloveso 72p, které CEP preklada jako obdéldvat, znamena predevsim
ctit, uctit (Boha v kultu).”® Sloveso 71w, podle CEP strezit, ma také vyznam peclivé
opatrovat.®® Obou sloves se uziva i o sluzb¢ levitii a knéz v chramé. Tak jako knézi
slouzili v chrdm¢ a opatrovali ho kvili své vife v Hospodina, ma i Clovék pecliveé
opatrovat zahradu kvili svému vztahu k Hospodinu Bohu.

V. 16 podobné jako v. 9 ukazuje BoZi starostlivost a péci o ¢loveka (srov. Gn 1,29).

Podle vv. 16—17 mohl jist ¢lov€k z kazdého stromu v zahrad¢ (tedy i ze stromu Zivota),

krom stromu poznani dobrého a zl¢ho. V zavéru v. 17 jsou slova mnn nin, ktera lze

prelozit jako: ,,jisté zemie$.“61 Podle C. Westermanna nejde o formulaci typickou pro

57 Clovék nemohl Bozi zékon nijak pozménit (Dt 4,2), coz symbolizovalo napt. uloZeni tabulek desatera
do archy umluvy, které se ¢lovek nesmél dotknout, nebot’ mu hrozil trest smrti (Nu 4,15.20; 2S 6,6-7).

8 WENHAM, G. J. Genesis 1-15, s. 64.

9 PIPAL, B. Hebrejsko-cesky slovnik, s. 121, heslo: Tap.

0 PIPAL, B. Hebrejsko-cesky slovnik, s. 179, heslo: 1nW.

61 Jedna se o zplisob zdliraznéni slovesa kombinaci konstruktivniho infinitivu a aktivniho slovesa.
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rozsudky smrti v legalistickych textech,%? ale o formulaci BoZich a kralovskych hrozeb
typickou pro narativni a prorocké texty.®* Hospodin Bith tak varuje ¢lovéka pred
rozhodnutim, které by zpusobilo jeho smrt. Zalezi tedy na lidské vili, zda zvoli pokrm,
ktery ho udrzuje pii zivoté nebo se rozhodne pro pokrm, ktery vede ke smrti. Prvni lidé
stoji pted volbou, o které se pise i v Dt 30,19: ,,predlozil jsem ti zivot i smrt, poZzehnani
1 zlofeceni; vyvol si tedy zivot, abys byl ziv ty 1 tvé potomstvo.*

Od Gn 2,18-25 se vypraveéni soustied’uje na Cloveéka a jeho partnerku. Hospodin Blih
vi, ze neni dobré, aby ¢lovek ztstal sam, jakakoliv pomoc vSak pro n¢j neni vhodna.
Potfebuje nékoho, kdo by mu byl roven a ve vztahu s touto bytosti zakouSel krasu
spoleCenstvi, které by bylo odleskem soundlezitosti s Bohem. Pomoc, kterou c¢lovek
potebuje, v prvé fadé ukazuje, ze ¢lovek si sam nevystaci.®* K ¢lovéku jsou piivadéni
zivocichové (Gn 2,19), aby je pojmenoval. Pojmenovani zde mé patrné vyznam vyhlaSeni
za osobni vlastnictvi, clovek tak uplatituje svou moc nad zivocichy, kterd mu byla Bohem
predana (Gn 1,28). Zaroven si ¢lovek uvédomuje, Ze neni na stejné Grovni s ostatnimi
zivocichy (Gn 2,20b), a tak mlze vyniknout Bozi zdmér stvofit k ¢lovéku rovnocennou

lidskou bytost (srov. Gn 2,18b).

Vyraz 132 — rovnd (CEP), doslova jako jeho protéjsek vyjadiuje vzajemné

asymetrické dopliiovani se muZze a zeny. Mrékota, do které uvadi Hospodin Buh ¢lovéka
(Gn 2,21), ma vyznam tajemstvi a daru, ktery neni v dosahu jeho védomi a plisobnosti.
Zenu ,,Hospodin Bih utvoiil z Zebra, které vzal z &lovéka“ — tento obraz podobné jako
Adamova radostna reakce na Zenu v Gn 2,23 vyjadfuje vztah jednoty mezi muZem
a zenou. Vyjadieni této zvésti pfipomind motiv sumerské basn¢ o Dilmunu. K vyléceni
Enkiho nemocného Zebra (sumersky Zebro je ti) byla stvofena bohyné Nin-ti neboli pani
Zebra nebo také pani, jez dava Zivot (sumerské ¢ znamena také Zivot). Zenu z Gn 2 muz
v Gn 3,20 ,,pojmenoval Eva (to je Ziva).“ Na rozdil od sumerské basng, pomoc Zeny
z Gn 2 spociva v tom byt ve spoleCenstvi s osamélym clovékem. Stejné tak jako Zebro
z Adamova boku, tak 1 Zena se ma nachazet po boku svého muze. Pojmenovani zeny (Gn
2,23b) — issa je asonanci k i§ (muz) a jde o slovni hficku na rovni hebr. vyslovnosti. Gn
2,24 vyjadfuje spojeni muze a Zeny v manzelstvi, ve kterém jde o vytvoreni nového

spolecenstvi spocivajici v nerozlucitelné jednoté mezi muzem a Zenou (Mt 19,6). Gn 2,25

62 Oproti tomu se v poznamce pod ¢arou u Gn 2,17 v Jeruzalémské Bibli pise: ,,Téhoz vyrazu se uziva
v zakonech o ortelech, které pocitaji s trestem smrti.*

6 WENHAM, G. J. Genesis 1-15, s. 67.

% Srov. Joz 1,14; 10,4.6; 1Pa 12,17.19.21-22; Kaz 4,9-10; srov. P¥ 31,10-31.
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neidealizuje nahotu, v kontextu Gn 3 naznacuje diivod, pro¢ bude potieba nahotu pozd¢ji
zakryt (Gn 3,21) a ,,vypovida o rajském stavu, v némz neni tfeba cokoli tajit, protoze neni
diivod k zadné nediivéie v fadu stvoreni.*®

2.2.3. Podrobnéjsi vyklad textu Gn 3,1-24

Vypravéni o hiichu v Gn 3 uvadi na scénu novou postavu — hada, kterého popisuje
jako nejzchytralejSiho ze vsi polni zvétr. Jako ostatni zivoCichové je 1 on stvoieny
Hospodinem Bohem a dokonce umi mluvit. Jaky hlubsi vyznam v pfibéhu Gn 3 ma tato
nova postava a pro¢ se ve vypravéni nachdzi zrovna had? Podle Pavla Vétrovce sledoval
lidsky autor nejméné dva dobové cile: jednak chtél, aby si dité, které v pousti uvidi hada,
na né¢j davalo pozor, coz je praktické a jednak pohled na tohoto nebezpecného tvora
pfipomene v konkrétni hmotné kultufe onen pouény piibéh, ktery se v Gn 3 predava.®
Casto se tvrdi, ze had je v Gn 3 symbolem kanainskych kultii plodnosti a piibéh tak
ilustruje volbu Izraele mezi Hospodinem a Baalem. Proti tomuto tvrzeni vSak
C. Westermann poznamenévd, e by v Gn 3,1 nebyl zminén had jako BoZi stvofeni.” Lze
namitnout, Ze kanadnské kulty plodnosti spocivaly v uctivani pfirodnich sil, které jsou
také soucasti Boziho stvofeni. Biblicky autor mohl mit na mysli pfesvédceni o absolutni
Bozi vladé nad celym stvofenim vyjadiené v Iz 45,7 piimo z Hospodinovych ust: ,,ja
vytvaiim svétlo a tvofim tmu, plisobim pokoj a tvofim zlo, j4 Hospodin kondm vSechny
tyto véci“ nebo v Sir 11,14: ,,dobro i zlo, zivot i smrt, chudoba i1 bohatstvi, to vSe je od
Hospodina* (srov. Jb 2,10; Am 3,6).

Podle Lv 11 a Dt 14 je had prototypem necisteho zvitete. Pro kazdého Izraelce, ktery
byl obeznamen se symbolickou hodnotou zvifat, nebylo mozné predstavit si lepSiho
kandidata mezi zvifaty staviciho se proti Hospodinu Bohu nez hada. Pokud by si vSak
tehdejsi Izraelita mél predstavit jakéhokoliv tvora (nejen mezi Zivocichy), vybral by jisté
bytost, ktera je pozdéji oznacovana jako satan (1Pa 21,1; Jb 1,6-12; Za 3,1; Sir 21,27)
nebo d’abel (Mdr 2,24; Mt 4,1). Izraelité totiZ neznali neosobni abstraktni silu zla, zlo pro

né& bylo zcela konkrétni bytosti. Této myslence v textu nahrava skute¢nost, Ze slovo Wnin

— had je v Gn 3 uvedeno se ¢lenem jakoby slo o néjakou osobu, starého zndmého, takze

Ize psat Had.®

65 VETROVEC, Pavel. Hospodiniiv Zdkon v péti knihdch Mojzisovych. 1. vydani. Cerveny Kostelec:
Pavel Mervart, 2016, s. 52.

6 VETROVEC, P. Hospodiniiv Zdkon, s. 53.

7 WENHAM, G. J. Genesis 1-15,s. 72.

68 BIC, M. a kol. Vyklady ke SZ 1, s. 35.
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Hadova zchytralost spociva ve zptisobu, jakym manipuluje s Bozim piikazem (srov.
Gn 2,17) a s lidmi. Vypravéni mistrné€ zachycuje hadiiv um v pokouseni, nebot’ had lidem
nikdy netikéd pfimo, aby okusili ovoce. Hadova fe¢ se soustied’uje na Bozi zdkaz a na
pozitiva spojend s prestoupenim tohoto zékazu. Zatajuje piitom negativni ucinek
pfestoupeni Boziho zdkazu, kterym je naruSeni vztahu lidi s Hospodinem Bohem
a negativni nasledky z to plynouci.

Bud’ hraje had roli nepouceného, a¢ o Bozim piikaze z Gn 2,17 vi anebo o ném
skutecné nevi, a proto se na n¢j tolik vyptava. Hadovu otazku v Gn 3,1 lze tedy vnimat
jako potvrzeni toho, ze had o ptikazu vi, ale zZdmérné€ jej pozménuje nebo jako projev jeho
neznalosti. Po vécné strance se vSak zda vice nez pravdépodobné, ze se had zeny vyptava
prave proto, ze piikaz z Gn 2,17 neznd a nevi, co je pfedmétem dohody mezi Hospodinem
Bohem a clovékem. Had se tak snazi nejprve informace ziskat, a az pak je muze
upravovat. Jisté je, ze zdmérem jeho jednani je naruseni divéry v Hospodina Boha.

Na hada jakozto zvite se vztahuje autorita ¢loveéka (Gn 1,26; 2,20). Tento had si vSak
skrze svou zchytralost umi ¢loveka podridit. Hadovi se podati podsunout cloveéku vlastni
vuli. Vnasi pochybnosti ohledné BoZiho vedeni, kdyZ vyvraci BoZi slova z Gn 2,17 (Gn
3,4). Neni jisté, zda ve své otazce vztahujici zdkaz na vSechny stromy v zahrad¢ Bozi
prikaz zamérn¢ pozménuje (Gn 3,1).

Ptibéh Gn 3 patrné zachycuje hadovu schopnost sugesce. Je mozné, Ze had Zenu
navedl k tomu, aby i ona Bozi piikaz pozménila. Zena totiz ve své odpovédi k Bozimu
zékazu jist ze stromu poznani (Gn 2,17) pfidava: ,,ani se ho nedotknéte* (Gn 3,3b).
O dotykani vSak Hospodin Bih nemluvil. Podle M. Bice Zena naopak Bozi piikaz
vystihuje, nebot’ ten ¢ini strom poznani nedotknutelnym.®® Had mluvi o Hospodinu Bohu
pouze jako o Bohu (Gn 3,1) a Zena ve své odpovédi nésleduje hada v jeho popisu
Hospodina Boha pouze jako Boha (Gn 3,3).

V Gn 3,5 had zintenziviiuje svou manipulaci — ¢ini z Hospodina Boha zavistivého
a zlomysIného Boha. Had tak nepozménuje pouze Bozi ptikaz, ale také obraz Hospodina
Boha. V Gn 1,26-27 je skrze vyraz ,,(Bozi) obraz* vyjadiena myslenka, ze si Bih pieje,
aby byl ¢lovek jako on, avSak spravnym zplisobem — s Bohem, ne bez Boha (bezboZng).
Had lidsky ukol a schopnost ,,byt jako Bith* redukuje pouze na rovinu poznani. V Gn
3,22 nejde o to, ze by Hospodin Buh ¢lovéku upiral néjaky druh poznani, které ma

ptisluset jen jemu. Problém je ve zplsobu, jakym se ¢loveék k tomuto poznani dostal —

6 BIC, M. a kol. Vyklady ke SZ 1, s. 35.
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skrze obejiti Boziho piikazu. Clovék tak jednal proti Hospodinu Bohu, ne ve spoleenstvi
s nim, k némuz byl povolan.

Jak je tomu s trestem za hiich? Hospodin Bih v Gn 2,17 tika, ze v den, kdy ¢lovék
poji ze stromu poznani dobrého a zlého, propadne smrti. Muz a zena vSak v den po
okuseni plodi ze stromu poznéni fyzicky nezemieli. V Gn 5,5 stoji, Ze se Adam dozil 930
let. Na prvni pohled se zd4, Ze Bozi varovani bylo klamné a Ze mél had pravdu. Dokonce
haduv pftislib o tom, ze se lidem oteviou o¢i a budou jako Biith znat dobré a zIé (Gn 3,5),
se jevi jako pravdivy (srov. Gn 3,7). Sdm Hospodin Bith v Gn 3,22 potvrzuje, ze po
okuseni plodu ,,je ¢loveék jako jeden z nas, zna dobré i zI€.“ Neni mozné, Ze by biblicky
autor ¢inil z Hospodina Boha lhafe a had by byl v roli toho, kdo mluvi pravdu. Kli¢
k porozuméni je ve vyznamu smrti v Gn 2,17. Smrt je v Gn 2,17 vnimana v biblickém
pojeti, které je SirSi nez béZzné pojeti smrti pouze jako fyzického zéniku téla. Smrt
v biblickém pojeti spoc¢iva predevsim v odlouceni od Boha a ve zniceni vztahu s nim.
V tomto smyslu muz a Zena zemfeli ve chvili, kdy narusili hiichem vztah davéry
s Hospodinem Bohem, i kdyz k fyzickému zaniku téla dochézi az pozdé&ji. Fyzicky zanik
je projevem provazejicim naruSeni vztahu s Bohem. Ne kazdad existence je zaroveil
zivotem, nebot’ Zivot je tam, kde je laska a spoleenstvi, tedy vztah k Bohu.”® Zivot
znamena spoleCenstvi a podstatou smrti je nepfitomnost vztaht. Jelikoz mize byt na
jedné strané fyzicky zivy ¢lovek ve skutecnosti mrtev, na druhé stran¢ zde musi byt sila
spoleCenstvi s Bohem, které je siln€jsi nez fyzicka smrt. O vife v Zivotodarnou silu
spolecenstvi s Bohem mluvi Zalmista v 7 73,26: ,,a¢ mé t&lo i mé srdce chiadne, Bih
bude navéky skala mého srdce a mij podil.“ A pokracuje slovy, ktera jsou vymluvna pro
situaci muze a zeny v Gn 3: ,hle, ti, kdo se tob¢ vzdali, zhynou.* (Z 73,27). Gn 2,17 tedy
vnima smrt jako odlouceni od Hospodina Boha vedouci nasledné i k efektu fyzické smrti,
byt’ se tak u muZe a Zeny z Gn 3 ned&je bezprostifedné po hiichu.

Skute¢ny spor v Gn 3 se nevede o plod stromu, ten je pouze zastupnym problémem c¢i
predmétem zkousky. V jadru jde o viru v Boha a jeho dobrotu, spolehlivost a Cistotu pii
plnéni Bozich ptikazi. V sazce je vztah ¢lov€ka s Hospodinem Bohem, zpochybnény
moznosti vyrovnat se mu v poznani, moznosti ¢lovéka zaujmout Bozi misto a vzdat se

dobrého vztahu s Bohem. Bozi varovani pied smrti v Gn 2,17 se tyka smrti v nejhlubSim

70 RATZINGER, Joseph. Eschatologie — Smrt a véény Zivot. 3. vydani. Brno: Barrister & Principal,
2017, s. 57.
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smyslu slova.”! Hadovo slovo o tom, Ze muz a Zena jisté nezemtou (Gn 3,4) se tyka bud’
smrti v uz$im smyslu (fyzické smrti) nebo smrti v $ir§im slova smyslu jako je tomu v Gn
2,17. V kazdém piipadé se had ukazuje jako Ihai (srov. J 8,44). Zivotnim poslanim
Cloveéka je byt ve spoleCenstvi s Bohem, proto jeho zivot zavisi na dobrém vztahu vici
Hospodinu Bohu (Dt 30,18; 4, 26; 8,19; 30,20).

Gn 3,6a ptipomina Gn 2,9a, kde se mluvi o kvalitdch stromd. Strom poznani dobrého
a zlého je v Gn 3,6 navic opisovan novymi pojmy, které¢ mohou vice osvétlit jeho povahu.
Jde o ,.strom slibujici vievédoucnost (podle CEP). Tento pieklad dava zapravdu

vykladu, ktery vidi ve stromu pozndni dobrého a zlého symbol vSevédoucnosti. V hebr.

textu stoji: 7"3wnY Pun. Sloveso 3wnY Ize nalézt déle v Z 36,4, v podobném negativnim

kontextu. Mluvi se zde o vzpurném svévolnikovi, ktery nema strach z Boha (Z 36,2),
namlouvé sam sob¢, ze nebude shleddn vinnym (Z 36,3), prestal totiz ’7’3Wﬂ5 - ,,jednat

b {13

rozumné&“ (Z 36,4). Popis svévolnika ze Z 36 vystihuje i jednani muZe a zeny v Gn 3.

CEP pieklada sloveso 22nY v Gn 3,6 jako slibujici vsevédoucnost, v 7. 36, 4 jako jednat

rozumné. Gn 3,6 popisuje pokuseni hiichu ve vSech rovinach lidské zkuSenosti: zena vidi
(rovina smyslil), ze jde o strom s plody, které jsou dobré k jidlu (t€lesné potieby), lakavy
pro oci (smysly) a slibujici vievédoucnost (mentalni tuzby). Zena zapomina na vztah

s Hospodinem Bohem a pravé v poruseni vztahu s nim je podstata hiichu. Zena si vzala

z jeho plodu — 7781 a jedla. Rabinska tradice vidi v plodu fik, zfejmé proto, ze v Gn 3,7

je fe¢ o fikovych listech, které si lidé po hiichu spletli. Z toho divodu plati fikovnik
Arabiim za strom obyvany démony (srov. Mk 11,13—14). Pozd¢jsi kiest'anska zépadni
tradice vidéla v zakdzaném plodu jablko.72 Zena, ktera méla byt pomocnici muzZe a stat
pii ném (srov. Gn 2,18-25; 3,12), se stala pomocnici hada a zhoubou pro svého muze,
kdyZz sama zhteSila a poté ke hfichu navedla také svého muze. Muzova aktivita se zde
nijak nerozvadi, spiSe je mozné mluvit o muzové pasivité (srov. Gn 3,6). Lidé se v tomto
¢inu ziekli Boziho vedeni a rozhodli se pro vedeni hadem.

Nekteti némecti filozofové a basnici obdobi liberalismu na pfelomu 18. a 19. stol.
velebili prvni pad jako S§tastny moment d&jin, ve kterém se Clovék probojoval ke

svobodnému Zivotu. Pismo vSak ukazuje, Ze prava svoboda nespociva v neposluSnosti

"I Paralelnim textem k tomuto $ir§imu vyznamu smrti je piib&h o Saulovi, ktery zhfesil proti Hospodinu,
a tim se od n¢ho odloucil. Pro Samuela se tak stal Saul mrtvy, truchlil po ném, i kdyZ jeho fyzicka smrt
nastala az pozdéji (1S 15,34-16,1).

2 To zachycuje latinska slovni hii¢ka malus, malum — zly, zlo, malus, malum — jablot, jablko.
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a ve vzpoure proti Bohu, nybrz ve spolecenstvi s nim. Rozhodnuti muze a zeny z Gn 3,
které je produktem manipulace hada neni projevem pravé lidské svobody, nybrz naopak.
Pad se ukazuje jako pokus vyrovnat se Hospodinu Bohu a nahradit jej. Zakaz okuseni
plodii ze stromu poznéani dobrého a zlého nevyjadiuje Bozi omezovani lidské svobody,
kterd pfirozen¢ touzi po poznani. Tento zdkaz lze vnimat jako zdkaz magie, tedy
manipulativniho jednani, které ma za cil ziskat moc a nadvladu nad vécmi, udalostmi,
tvory a lidmi s pomoci rtiznych sil, prostfedkti a metod. K magickému jednéni vede praveé
touha byt jako Biih, ukryta v kazdém c¢lovéku, nebot’ je zde ptirozené jako stopa ukolu
byt Bozim obrazem (Gn 1,26). Snaha byt jako Btih avSak bez Boha vede k vlastni zahubé.
Hospodin Biih svadéni zeny hadem ani hich Zeny a muze neznemoznil, nebot’ respektuje
svobodnou vuli tvort.

Gn 3,7 popisuje dusledky hiichu — lidé poznali, Ze jsou nazi. Muz a Zena byli nazi po
celou dobu predtim, pted hiichem vSak nebyl divod cokoli skryvat, protoze nebylo zlo
(zrady, ani smrtelnosti) a vSe bylo dobré a plné divéry. Po hiichu je vSak potieba se pied
druhym chranit, proto si lidé spletli fikové listy (Gn 3,7). Podle M. Bice lidé ve spleteni
si fikovych listd hledali pomoc u démond.”® Kvili hiichu se jiz ¢lovék nemohl t&Sit
z upfimné a nevinné blizkosti s Hospodinem Bohem, proto musely byt intimni partie lidi
zakryty, avSak ne nevhodnym zptisobem — fikovymi listy v podob¢ jakychsi bedernich
past, jak to nejprve ¢ini muz a Zena (Gn 3,7), ale dostatenym zpisobem, jak to ucini
pozdéji Hospodin Bih (Gn 3,21).

Bozi prochazeni se — 79nnn (hitp. h-I-k) znamena také prochdzet se s nékym a byt

s nékym ve spolecenstvi.”* Zatimco Biih ptichazi, aby byl s ¢lovékem, ¢lovék se pied nim
ukryva. Tento vyraz je pouZit také pro opis BoZi aktivni pfitomnosti ve svatyni nebo
v tabote (Lv 26,12; Dt 23,14; 2S 7,6-7), ¢imz se op¢t ukazuje souvislost zahrady
a pozd¢jsi svatyné. Lidské jednani od Gn 3,10 je projevem odlouceni se od Hospodina
Boha. Lid¢ se pfed Hospodinem Bohem ukryvaji, protoze maji strach, jak vysvétluje muz
v Gn 3,10: boji se Boziho hlasu a citi svou vinu. Az nyni mé ¢lovek strach z jeho hlasu
(Gn 3,8), pfedtim nemé¢l Zadnou béazen pred Bozim slovem (Gn 2,17). Strach, ktery maji
lidé z Hospodina Boha je zcela odliSny od postoje zbozné bazné vici nému (srov. Jk
2,19). Vztah bazn¢ vici Hospodinu neumoznuje spachat hiich, ktery by vztah s nim

narusil.

73 BI@, M. a kol. Vyklady ke SZ 1, s. 36.
74 BIC, M. a kol. Vyklady ke SZ 1, s. 36.
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Bozi otazka ,.kde jsi (Gn 3,9) pfipomina Gn 4,9 a vyjadiuje Bozi zdjem o stav, ve
kterém se ¢loveék nachazi, coz potvrzuje odpovéd’ muze v Gn 3,10. Hospodin Btih chce
ziejme svymi otazkami (Gn 3,11.13) ptivést cloveéka k vyznani viny. Hospodin Bih klade
otazky pouze lidem, nikoli hadovi, nad kterym pouze pronese kletbu. Zptisob komunikace
vypovida o vztahu, ktery je mezi komunikujicimi. Hospodin Bih projevuje svijj zdjem
o ¢loveéka, nebot’ jej oslovuje (Gn 3,9) a davd mu prostor k vyjadieni (Gn 3,12-13). I po
hiichu se Hospodin Blih zajimé o ¢lovéka a neodmita s nim pratelstvi. Namisto toho, aby
muz projevil litost, vycita Stvofiteli jeho dar — zenu a zaroven svaluje na zenu vinu za
chybné jednani (Gn 3,12). Clovék si neuvédomuje odpovédnost za své $patné jednani
a svaluje jej na Hospodina Boha. V muzové jednani lze vidét uéinky hiichu. Hfich narusil
vztahy, proto se muz stavi proti Hospodinu Bohu i proti své Zen&. Zena jedna stejng,
svaluje vinu na hada, ¢imZ nepfimo obvifiuje Hospodina Boha, ktery jej stvofil (Gn 3,1).

Hospodin Btih neptijima jejich alibi, vychazi pravdive z udalosti a potadi trestti sleduje
potadi viny. Alibi muze a zeny pfitom maji realny zaklad — Zena skute¢né svedla muze
a muZze i Zzenu podvedl had. Pohled muze a Zeny je vSak nespravny, jelikoz svaluji vinu
jeden na druhého a nejsou schopni pfijmout vlastni dil viny. Pfibéh Gn 3 vystizné
zachycuje dynamiku hiichu: ptedchazi mu pokuseni (Gn 3,2-5), poté dychténi (Gn 3,6a),
které se projevi navenek jako skutek (Gn 3,6b), nasleduje hanba (Gn 3,7-8) a ujistovani
o vlastni neviné (Gn 3,9.13).

Hospodin Blih vinikiim ud€luje trest, ktery je imérny podilu a zptisobu jejich viny (Gn
3,14-19). Nad hadem Hospodin Bih pronési pouze rozsudek (Gn 3,14). Od nejstarSich
vykladli se usuzovalo, Ze had pfed Bozim trestem popisovanym v Gn 3,14 chodil
vzpiimené. Plazeni hadli a jejich Zrani prachu ma ¢lovéku pfipominat soud nad
pokusitelem a jeho ponizeni.”” V Gn 3,14 Hospodin Bih pouziva tradiéni formulaci

kletby: npR R — budes proklet. Paralelnim mistem je Gn 4,11, kde Bih pronasi kletbu

nad Kainem, protoze zavrazdil svého bratra. Kletba je protikladem poZehnani a znamena
svolavani BoZiho soudu nad né€kym kvili jeho vyjimeéné velkému hiichu. Prokleté
provazi nezdar a vSemozné druhy nestésti, proto je v biblickém pojeti proklety ¢lovék
(nebo jiné stvoreni) ztotoznén s Clovékem nestastnym. Uskutecnéni kleteb zavisi na Bozi
vuli, proto fakt, Ze v Gn 3,14 prondsi kletbu pfimo Hospodin Bih zarucuje jeji
uskutecnéni. Je mozné, ze pisatel touto kletbou vysvétloval, pro¢ had nemé nohy jako

ostatni zvifata a je nucen se plazit v prachu.

75 Zrani prachu slouzilo ve SZ jako obrazné vyjadieni poniZeni neptatel (Z 72,9;1249,23; Mi 7,17).
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Hospodin Bih klade ve své feci k hadovi (Gn 3,14-15) nepratelstvi mezi hada a Zenu
amezi potomstvo zeny a potomstvo hada (Gn 3,15). Toto nepiatelstvi ohrozuje
potomstvo zeny, coZ je ziejme divodem zeniny bolesti spojené s jejim potomstvem (Gn

3,16). V hebr. textu je: ‘?{.}’;L — mezi tebe, oslovovan je had, tedy jednotlivec, nwxn —Zenu,
opét se mluvi o jednotlivci, avSak ve vyrazech Ju1 — tvé simé a AP — jeji simé je mozné

myslet mnozné i jednotné ¢islo (Gn 3,15). Na druhou stranu maji vyrazy stejné koncovky.

Jednotné¢ ¢islo hebr. zajmena K37, které je moZzné pielozit jako ono (simé podle CEP) nebo

jako on (potomek podle LXX) dodava Gn 3,15 mesiansky raz. Pojmem nepratelstvi se
mini dlouhotrvajici konflikt (srov. Ex 17,16; Nu 35,21-22; Ez 25,15). Ti, ktefi se spojili
proti Hospodinu Bohu budou nyni proti sobé. Neptatelstvi v Gn 3,15 neznamend jen
vrozeny odpor ¢lovéka k hadiim ¢i nebezpedi, které ¢lovéku od hadt hrozi. Uz nejstarsi
zidovska tradice vykladala Gn 3,15 mesidnsky. VéEtSina exegetd (sv. Jeronym,
C. Westermann, W. H. Gispen atd.) ptekladala slovesa 79w a19wWn jako Slapat,

t.7® Tento pteklad podporuje i R 16,20: ,,Bih pokoje brzo srazi satana pod vase

rozdrti
nohy.* Jiné pieklady (Targum, Vg) preferuji slovesa piekladat odlisné: potomstvo zeny
rozslape hlavu hada a had ¢7hd na patu ¢lovéka. LXX nebo O. H. Steck navrhuji piekladat
tato slovesa vyrazy cihat, utocit, ¢imz se boj prodluzuje na ohrozeni bez konce a nadé¢je.
Imperfektum sloves v hebrejsting vyjadiuje neukonceny opakovany déj, ¢imz by slovesa
poukazovala na opakované smrtici itoky mezi potomstvem hada a zeny. Proti tomu vSak
stoji Gn 3,14, kde je jiZ naznacena pordzka hada. Hadovu pordZku naznacuji i vyrazy
hlava a pata. Had je zranén na nejdulezitéjsi ¢asti téla, zatimco ¢lovek na té, kterd je
nejvice vzdalena od této nejdalezitejsi Casti. Had se tak stavd symbolem zla, kterému
lidstvo sice podlehlo, av§ak budoucnost skyta nadéji na vitézstvi nad zlem.

Zena ani muZ nejsou prokleti (Gn 3,16-19), jen had (Gn 3,14) a pida (Gn 3,17).
Ocekavani zaslibeného potomka je poznamenano utrpenim (Gn 3,16). Podle M. Bice
nejde v Gn 3,16 jen o télesné obtize t¢hotenstvi nebo porodni bolesti, ale predevSim
o duSevni bolest vyplyvajici ze strachu kvtili ohrozeni hiichem a smrti, coz potvrzuje
i fakt, Ze zakladnim vyznamem hebr. -c-b je duSevni bolest.”’ Pfed hiichem bylo muZovo
dominantni postaveni ve vztahu muze a zeny v harmonicky fungujicim vztahu jednoty

(Gn 2,23-24). Po htichu se vSak muZova autorita proménila ve vladnuti v negativnim

" DUBOVSKY, P. a kol. Komentdr k SZ 1, s. 159.
77 BIC, M. a kol. Vyklady ke SZ1, s. 38.
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smyslu slova. Porodni bolesti Zeny a jeji touha po muzi popisované v Gn 3,16 ukazuji na
to, Ze neni rovna Hospodinu Bohu, jelikoz Bozi dar zivota pfedava s ndmahou a jeji
vlastni zivot je na Bohu zcela zavisly.

Vzajemné naslouchani patii ke vztahu muze a zeny, muz mél vSak spiSe uposlechnout
Boziho piikazu nez navadéni své zeny. Clovek, ktery mél peélivé opatrovat zemi,
zpusobil zemi svym jednanim prokleti (Gn 3,17). Gn 3 ukazuje propojenost celého
stvoteni, kdyZ piSe o tom, ze lidsky hiich m¢l dopad celou zem (Gn 3,17) a dotyka se
1 potomkl muZze a zeny (Gn 3,15). PoZehnana zem je zemi trodnou (Gn 2,8—14; Dt 33,13—
16), prokleta zem je zbavena urodnosti. Biblicky autor zde podava vysvétleni
nevypocitatelnosti zem¢. Muz zhtesil tim, ze pojedl zakdzany plod ze stromu, proto je
potrestan v oblasti zaopatfovani potravy. Namaha, ktera provazi obstaravani potravy, je
pripominkou hiichu a bezstarostného piistupu k potravé v zahradé pred hiichem.

Trest za htich se projevuje v oblastech, které jsou pro viniky typické: Zena je postizena
ve své roli byt matkou (Gn 3,16a), muz je zastizen ve své roli byt zivitelem (Gn 3,17—
19). Samotna prace neni trestem za htich, jelikoZ prace byla soucasti zivota clovéka jiz
pted hiichem (Gn 2,15). Prace je vSak po hfichu zménéna k hor§imu tak, Ze cloveku
pfinasi trapeni (Gn 3,19a). Hiich a jeho nésledky dopadaji na muze a zenu spole¢né. Hiich
zpusobil naruSeni vztahu mezi muzem a zenou a mezi nimi a Hospodinem Bohem. Tresty
namifené proti vinikim ukazuji, Ze vinici nejsou rovni Hospodinu Bohu, nybrZ naopak.
Zena zavisi na muzi, ktery s namahou obdé&lava zem kvili potravé. A muz zavisi na své
7eng, ktera mu v bolestech dava potomky. Zivot jednoho zavisi na druhém a oba dva jsou
zavisli predevs§im na Hospodinu Bohu.

Kvili lidské pySe ptipomind Hospodin Bth ¢lovéku, Ze je prach (Gn 3,19). Mnoho
komentator vidi v Gn 3,19 potvrzeni hrozby smrti oznamené v Gn 2,17. To popiraji
komentatofi jako je J. Skinner a C. Westermann, ktefi naopak vidi souvislost mezi Gn
3,19 a2,7.® Smrt pak neni v Gn 3,19 trestem za hfich, ale pfirozenym ndvratem ¢lovéka
do zem¢, z niZ byl vzat (Gn 2,7), tedy pouze limitem namahavé lidské prace. | pies jistou
blizkost Gn 2,7 a 3,19 chybi v Gn 3,19 prvek dechu zivota, diky némuz se stal clovék
zivou bytosti (Gn 2,7). Vyrok trestu navic obsahuje zménu ohledné lidského stravovani
(Gn 3,17-19), ktery spolu s vyhnanim ze zahrady od stromu zivota (Gn 3,22-23) ukazuje,

ze ¢lovek jiz nemohl profitovat ze stromu zivota a byt tak ziv navéky (Gn 3,22b). Tyto

" WENHAM, G. J. Genesis 1-15, s. 83.
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skute¢nosti podporuji vyklad, ktery vidi v Gn 3,19 potvrzeni varovani pied smrti z Gn
2,17.
Reakci muze na slova o smrti je nadéje zivota, kterou ma v Zen¢ a jejim potomstvu

(Gn 3,15). Tuto nad&ji vklada do jejiho yjména min — Eva. Jméno v Zidovské mentalité

vyjadiuje povahu nositele jména nebo o¢ekavani, které do nositele jména vklada ten, jenz
mu jméno udéluje (Gn 4,25; 5,29; 10,25; 11,9; 16,11; 1S 25,25).” Tak je tomu

1s pojmenovanim Evy v Gn 3,20. Jméno mn (Chawwah) — Eva je velice podobné

aramejskému slovu 811 (chiwya) — had, proto uz rani zidovsti komentatoti navrhovali,

ze muz myslel pfi pojmenovani své Zeny pravé na jeji zradu s hadem. Podle
A.J. Williamse je etymologie spojujici zenu s hadem v Gn 3,20 nepravdépodobn4.®
Jméno Eva vyjadfuje podle Gn 3,20b zenino poslani byt matkou, které se projevi uz v Gn
4,1. Ve jménu Eva také zazniva nadé&je v BoZi milosrdenstvi, které i ptes hiich a jeho trest
— smrt, se zaméfuje na Evu — Zivu a jeji potomky — Zivé (Gn 3,20).

Bozi milosrdenstvi se projevuje i v Gn 3,21, Hospodin Bith nahrazuje fikové listy

koZzenym odévem. Dava lidem niina — tuniky, které zakryvaji celé télo na rozdil od

nedostate¢ného pasu z listi, ktery si pfedtim vytvofili lidé (Gn 3,7). Vyklad M. Bice, ktery
vidi ve fikovniku strom démond, tvrdi, Ze Hospodin Biith timto gestem pferusuje spjatost
¢lovéka s démonickymi silami.®! Tento odév je z klize, v pozadi je predstava zastupné
zviteci obéti. Kvili tunice, ktera slouZzila jako knézsky odév a nardzce na zvifeci obét’ je
Gn 3,21 aluzi na knézskou ¢innost.

Podle Bozich slov se stal ¢lovek po okuseni plodu ze stromu poznani jako 3321 TR
— jeden z nds, coz mize oznadovat Hospodina a andély. Clovék je jim viak podobny
pouze v tom, ze ,,zna dobré 1 zI€* (Gn 3,22). Vyraz D3 — také v Gn 3,22 naznacuje, Ze
Clovék ze stromu zivota dosud nejedl. Vyhnanim od stromu Zivota Hospodin Bih

zamezuje tomu, aby ¢lovék zistal ve svém tragickém stavu natrvalo. Jde pfedevSim

o dasledek lidského jednani. Hospodin Biih dal ¢lovéku na vybér, mohl jist ze vSech

" Ve starovékém svété byl rozsifen nazor, Ze jméno souvisi s osudem jeho nositele, coz vyjadfovala
fraze: nomen est omen (jméno je osud). Jelikoz jméno je tak tizce spojeno s jeho nositelem — vyjadiuje
informace o ném a davd moznost jejiho nositele ptivolat (nebo odvolat), byva pfedmétem magickych
rituald. Z toho diivodu je nékdy jméno skryvano (Gn 32,30; Sd 13,18).

80 WENHAM, G. J. Genesis 1-15, s. 84.

81 BIC, M. a kol. Vyklady ke SZ 1, s. 39.
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stromtl v zahradé i ze stromu Zivota a Zit tak navéky (Gn 2,16—17). Clovék viak zvolil
smrt (srov. Gn 3,22), o niZ byl zpraven, ze bude trestem za htich (Gn 2,17).

V Gn 2,15 dostal ¢loveék za kol obd¢€lavat a sttezit zahradu, Gn 3,23 vSak popisuje
jeho vyhnani ze zahrady, nebot’ svého tkolu nedostal. Clovék se od Hospodina Boha
odloucil sam svym hfichem. Namisto ¢lovéka maji zahradu v Edenu stfezit cherubové
(Gn 3,24). Cherubové byli na Blizkém Vychod¢ zobrazovéni jako bytosti s prvky
zvitecimi 1 lidskymi. Akkadsky vyraz karibu/ karubi oznacoval bytosti stfezici vchod do
svatyng; pavodni vyznam vsak byl zprostiedkovatel modliteb.®* Jedna se o nebeské
strazce posvatnych mist i clovéka. V Izraeli ptikryvali schranu umluvy (Ex 25,18-20.22;
37,7-9; 1Kr 8,7; 1Pa 28,18), zdobili oponu, stény chramu a stiezili velesvatyni (Ex 26,31;
1Kr 6,23-29.32.35). Nad schranou mezi dvéma cheruby mluvil Mojzi§ s Hospodinem
(Nu 7,89), ktery trini/ sidli nad cheruby (1S 4.4; 2S 6,2; 2Kr 19,15; 1z 37,16), dokonce
na nich useda a 1éta (2S 22,11; Z 18,1 1). Cherubové vystupuji také ve vidénich v Ez 1;

10; 28; 41. Cherubové jsou umisténi DTpR — na vychodé zahrady zfejmé proto, Ze zde byl

vchod do zahrady podobné jako u svatostanku a chrdmu, do kterych se vchazelo

z vychodni strany.

V hebr. textu je v Gn 3,24 vazba n2annnn 39m0 ©a2 — pldpoldni mece kmitajiciho

se.®* Téméf na vSech mistech SZ, kde je sloveso s tychz kotenem (I-A-f) jde o plamen,

ktery stravuje a ni¢i. Slovo #3700 — mec je opatfen zvlastnim piivlastkem nyannnn —

kmitajici se, obracejici se, otdcejici se. Jde o vlastnost zbrané, kterd bojuje za svého
majitele vlastni silou. Skrze prvky, kterymi jsou cherubové, jejich zbrané a tikol stieZit
cestu ke stromu Zivota (Gn 3,24), nechce biblicky text vyjadfit, Ze je cesta ke stromu
zivota navzdy uzaviena, nybrz ze je nyni pod Bozim dozorem.

Prvky, které obsahuje pfibéh Gn 2-3, poukazuji na to, Ze zahrada v Edenu je
popisovana jako prototyp stavu spolecenstvi ¢lov€ka s Hospodinem Bohem. At uz jde
o pfedméty jako zlato, drahé kameny, vonné latky (Gn 2,11-12), tuniky z kiiZze (Gn 3,21)
nebo se jedna o umisténi vchodu zahrady na vychodé (Gn 3,24), jeji feky (Gn 2,10-14)

vvvvvv

jako prostor BoZi blizkosti, je samotnd pfitomnost Hospodina Boha v zahrad¢.

82 HELLER, J. — M. PRUDKY. Obtizné oddily, s. 27.

8 WENHAM, G. J. Genesis 1-15, s. 86.

84 HELLER, J. — M. PRUDKY. Obtizné oddily, s. 27.

8 Vyraz 270 (ha chereb) — mec je podobné& zngjici jako slovo 2173 — cherubin.
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3. Obraz povolani stvoreni v Pismu svatém SZ i NZ

3.1. Stvoreni ve SZ

Stvofeni se ve SZ vénuje predev§im Gn 1-2, v celém SZ je vSak mozné nalézt
presvédcenti, ze cely svét je Bozim stvofenim. Buh Izraele je zarovenn Bohem celého svéta,
ktery je vylu¢né jeho dilem (Gn 1,1; 1z 40,21).

Nekterd mista SZ pfimo narazi na popis stvoieni svétav Gn 1 ¢iGn 2. Ex 20,11 a 31,17
zminuji postup stvoieni z Gn 1,1-2,4a, kdyz mluvi o tom, ze Blih stvofil svét v Sesti dnech
a sedmého dne odpocinul. Gn 5,1 hovofti o stvofeni ¢loveka ,,k podobé Bozi.* Stejné tak
Gn 9,6 pfipomind, ze Blh ucinil ¢lovéka, ,,aby byl obrazem Bozim.“ V Téb 8,6 evokuje
Tobias piibéh o stvofeni Clovéka v Gn 2, kdyz vyznava svou viru v Boha Izraele,
Stvotitele Adama a Evy, ktera byla pomocnici Adama a dale dodava, Ze ,,z obou vzeslo
lidské potomstvo.*

SZ vyjadiuje na mnoha mistech viru, ze Hospodin je Stvofitelem nebe a zemé (Jud
13,18; Ezd 5,11; 2Kr 19,15; 2Pa 2,11; Jr 32,17), tedy celého svéta (2Mak 1,24; 7,23;
13,14; Tob 10,14). On je tviircem hor i vétru (Am 4,13), mote i pevniny (Jon 1,9), clovéka
(Dt 4,32; Jud 8,14) i zvitat (Jr 27,5). Nic se ned¢€je bez toho, aniz by to Buh ptsobil, ani
nebesa nevydavaji samy od sebe dést (Jr 14,22). Nikdo jiny nez Hospodin neni
Stvofitelem veskerenstva (Jr 10,11; 1Pa 16,26). Jedno z nejobséhlejSich vyznani je v Neh
9,6: ,,Ty, Hospodine, jsi ten jediny, ty jsi ucinil nebe, nebesa nebes a vSechen jejich
zastup, zemi 1 v§e, co je na ni, mofe 1 vSe, co je v nich. Sadm to v§echno zachovavas pii
zivoté a nebeské zastupy se ti klangji.* Hospodin nejen ze stvoftil kdysi na pocatku svét,
on jej neustale tvoii a stard se o néj. Hospodin se tak 1i$i od deistického vnimani Boha,
jenz stvoril svét a poté ho ponechal svému osudu.

Sz presvédceni, ze Hospodin neni pouze narodnim Bohem, nybrz i Bohem celé¢ho
svéta — jeho stvoreni, vyjadiuji tituly jako: Bih nebe a zemé¢ (Gn 24,3), Bih ¢i Pan
nebes,®® nebesky Bith nebo Pan®” a nebesky kral & kral nebes.®® S titulem Boha ¢i Péna

nebes je spjaty obraz Hospodina, ktery je v nebi,® odkud hledi (P1 3,50) a slysi ty, ktef

8 Gn 24,7; Da 2,18-19.37.44; 5,23; 2Pa 36,23; Ezd 1,2; 5,12; 6,9-10; 7,12.21.23; Neh 1,4-5; 2,4.20.

87 Tob 7,13.17; 8,15; 10,11; Jad 5,8; 6,19; 11,17.

8 Tob 13,9.13.17.

8 Dt 26,15; 1z 63,15; 1z 63,19; P1 3,41; Tob 5,17; Da 2,28; Mt 5,34; 6,1.9; 7,11; 12,50; Mt 16,17; Mk
11,25; Ef 6,9.
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se k nému modli.”® Zemé je v ramci tohoto obrazu podnozim Hospodinovych nohou (Iz
66,1). Nebeska klenba prostirajici se nad zemi jako veliky zvon ¢i stan je ve SZ
predstavovana jako Bozi trin. Tento obraz vypovida o Bozi svrchovanosti. Obrazna tec¢
zobrazujici Hospodina jako toho, ktery se nachdzi na nejvyssim misté a z jehoz pohledu
se jevi vSichni mali, chce sdélit, Ze Hospodin je opravdu tim Nejvys§im a jeho stvofeni je
pfed nim zcela nepatrné. Presto se ze svého nebeského sidla zajima a stard o ¢loveka.
Proti pfedstavé Hospodina, ktery je v nebi stoji 1Kr 8,27; 2Pa 2,5 a 2Pa 6,18, podle nichz
Boha nemohou pojmout nebesa, natoz zem ¢i chramy vystavéné lidskyma rukama. Toto
presvédceni jen zdanliveé protifeci obrazu Boha v nebi. Ve skute¢nosti je mozné tato dvé
tvrzeni skloubit, nebot’” obé dvé maji stejnou vypoveéd, ze Hospodin je svrchovany
a jediny Bih, i kdyz k tomu pouzivaji odliSnych vyjadiovacich prostredki.

V Pismu se vyskytuje asté oznateni Bith ¢i Hospodin zastupi®! vyjadiujic
skute¢nost, ze Hospodin je Stvofitelem i1 vladcem zastupti. Ojedinélé je oznaceni
Hospodina jako Boha duchii veskerého tvorstva (Nu 16,22; 27,16) vyjadiujici, Ze jediné
v Bozi moci je zivot vSech tvorl. V jeho moci je zaroveil zpiisob, jakym se Zivoty vSech
tvorti vyviji (Da 5,23). Hospodin je Panovnikem nebe i zemé¢, Kralem vSeho stvoteni (Jud
9,12) a Panem veskerého tvorstva (Jr 32,27), jen jemu proto patii nebesa i zemé (Gn
14,19.22; Dt 10,14), tedy cely svét.

Stvofitelska ¢innost je ve SZ popisovana mnoha zpiisoby, napf. skrze antropomorfni
obrazy jako je BoZi ruka nebo paZe napinajici nebesa a vnimani stvofeni jakoZzto dila
Bozich rukou. Vedle toho je zde 1 duchovnéjsi popis stvofeni Bozim slovem nebo Bozi
silou ¢1 Bozi moudrosti/ rozumem. Jer kombinuje oba dva tyto typy popisu stvoreni, kdyz
mluvi o tom, Ze Hospodin stvofil svét svou silou, moci, moudrosti i vztazenou pazi
anebesa napjal svym rozumem (Jr 10,12; 32,17; 51,15). Podobné vyobrazuje
stvofitelskou Cinnost 1 Za, kdyz tika, Ze Hospodin ,,rozprostiel nebesa a polozil zéklady
zem¢* a navic pridava, ze ,,vytvortil ¢lovéku ducha v jeho nitru“ (Za 12,1).

Zcela vyjime¢ny je ndhled na stvofitelskou c¢innost jako na proces, jemuz nic
nepiedchazelo. Objevuje se v 2Mak, kde stoji, Ze Blih stvofil svét i lidsky rod ,,ne z toho,
co bylo* (2Mak 7,28). Je zde rozdil oproti popisu stvofitelské ¢innosti v Gn 1-2, kde
utvareni svéta jako zivotniho prostoru plného tadu predchazi chaos, ktery i pfesto, ze
v ném neni prostor pro Zivot, je ,,né¢im®, nikoli pouhé ,,nic.* Stvoteni z ni¢eho vypovida

o svrchovanosti a vSemohoucnosti Boha, ktery nepotfeboval nic k tomu, aby néco stvofil.

%0 1Kr 8,30.32.34-36.39.43.45.49; 2Pa 6,21.23.25.27.30.33.35.39; 7,14; Neh 9,27.28.
9118 1,3;15,2; 28 5,10; 1Kr 18,15; 2Kr 3,14; Jr 5,14; 12 1,9; 3,1; Oz 12,6; Am 4,13.
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Samotné stvofeni je ve SZ liceno predev§im ve vztahu ke Stvofiteli. Zajimavé je
nahlizeni na nebe a zemi jako na svédky (Dt 4,26; 30,19; 31,28), nebot’ jsou tichymi
pozorovateli a posluchaci vseho, co se na svéte déje (Dt 32,1). Bozi stvoieni svéta ma pro
vSechny tvory a jejich vztah vii¢i Bohu jisté diisledky. Celé stvoieni ma Boha chvalit (Tob
8,5), coz plati specialné pro ¢loveka, ktery patii Bohu, nebot’ on ho ucinil (Dt 32,6).
Stvoteni vSech jednim Bohem se ma odrazet i v rovin€ mezilidskych vztahti. VSichni lidé,
jelikoz maji piivod v jediném Bohu Otci, jsou mezi sebou propojeni bratrskym poutem,

a proto se k sobé maji chovat s laskou a uctou (Mal 2,10).

3.1.1. Zalmy

A% Zje Hospodin vyznavan jako ten, jenz u€inil nebesa i zemi (Z 115,15;121,2; 124,8;
134,3), mote i sous (Z 95,5; 146,6), jih i sever (Z 89,13), ucho 1 oko (Z 94,9) a vSechny
lidi (Z 89,48). Hospodin je Stvofitelem veskerenstva, a proto mu vie patii (Z 89,12). Také
je licen jako ten, ktery triini v nebesich (Z 2,4;11,4; 115,3; 123,1), odkud k lidem mluvi
(Z 20,7) a diva se na to, jak jednaji (Z 11,4; 14,2; 33,13; 53,3). Tyto obrazy vypovidaji
o Bohu jako o mocném 1 starostlivém Stvoftiteli. Nikomu jinému neZ Bohu nenélezi
mandat byti Stvofitelem svéta (Z 96,5). Zalmista si uvédomuje, Ze ¢lovék nema schopnost
uéinit sam sebe (Z 100,3). Nebesa, mésic, hvézdy i zvéf jsou dilem Bozich rukou
(Z 8,4.8-9), jeho ruce ucinily &lovéka (Z 119,73). Zalmista zde uZiva antropomorfismu,
aby vyjadiil bezprostiednost Hospodinovy stvofitelské cinnosti a zaroveil pfiblizil
lidskému chapani tajemnou skute¢nost stvofeni. V Z je uzivan také popis stvofeni, v némz
figuruje Bozi slovo (Z 33,6; 148,5) nebo zivotodarny Bozi duch/ dech (Z 33,6; 104,30).
To koresponduje s popisem stvoieni v Gn 1-2, stejné tak jako pfesvédCeni, Ze je veskeré
stvoreni u¢inéno moudfe a ucelné (Z 104,24; 104,19).

Stvofitel jedna dobrotivé a milosrdné se v§im, co ucinil (Z 65,3; 145,9). Samotné byti
stvofeni je aktem Bozi lasky (Z 136,5-9), ktera se dale projevuje pééi, s niz se Bith o vie
stara (Z 23; 136,25). Tato Bozi laska viidi stvofeni je motivem k tomu, aby stvofeni
jednalo vii¢i Hospodinu s vdé&nosti a chvalilo jej (Z 69,35; 89,6; 145,21; 148). Stvofeni
jakozto Bozi dilo vypovida o svém tviirci — o jeho slavé (Z 19,2; 97.6), spravedlnosti
(Z 50,6; 97,6) a milosrdenstvi (Z 33,5; 119,64). Cely svét, jenz je Hospodinem pevné
zaloZen (Z 96,10) se chvéje radosti z Hospodina (Z 96,11-13).

Zvlast plsobivy obraz vztahu Hospodina a jeho stvofeni podava Z 104. Hospodin
v ném vystupuje jako mocny Stvoftitel, jenz rozepjal nebesa jako stanovou plachtu a ze

svétla si uéinil plast’ (Z 104,2), temnota proto pfed nim musi ustoupit. Léta ve vétru na
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voze z mraen (Z 104,3) a vitr i oheit mé za své sluhy (Z 104,4). Veskeré nebezpené
pfirodni jevy jsou mu takto podrobeny.

7 104 navazuje na zpravu o stvofeni v Gn 1. V Z 104,2 je jako prvni stvofeni zminéno
svétlo, které je prvnim stvofenim vzniklym skrze BoZi slovo v Gn 1,3. Poté je v Z 104,2
fe¢ o nebi stejné tak jako v Gn 1,6. A podobné jako v Gn 1,2 je i v Z 104,6 zminka
o propastné tini. Z 104 vykresluje svét jako Gn 1 podle starovéké predstavy svéta, v niz
byl nad nebem, které bylo jakousi stanovou plachtou, nebesky ocean, jenz kdysi splyval
se spodnimi vodami v nesmirné pravodstvo, které Hospodin rozd¢lil klenbou (Gn 1,6),
proto Zalmista umistuje Hospodina mezi vody (Z 104,3). Ozvénou starovékého obrazu
svéta je i Z 104,5, ktery mluvi o tom, Ze Hospodin upevnil zem pilifi. Podle b&Zného
starovékého nazoru je zemé¢ upevnéna na pilifich (¢i jinych zakladech) a obklopena
oceanem. Svét je na mnoha dalich mistech SZ, nejen v Gn 1 a Z 104, ilustrovan podle
tehdejsi predstavy svéta. Ve sz textu se vSak tohoto dobového obrazu svéta pouziva
s raznymi odchylkami a nedaslednostmi, coz je dokladem toho, ze mnohych dobovych
obrazli je uzivano jen jako ilustraci k vyjadfeni urc¢ité nabozenské zvésti, nikoli
k vykresleni uceleného svétového nazoru. Pevnost a stdlost nebeské klenby, zemé
i ¢lovéka je znamenim jistoty Boziho ¥adu a svédectvim Bozi lasky. Obraz svéta v Z 104
jako stalého a dobte vytvoreného Boziho dila, plného fadu a harmonie vypovida o Bozi
velikosti, moudrosti a lasce.

Stvofitelska ¢innost je licena jako seslani a dar ducha, ktery dava i obnovuje zivot
(Z 104,30; srov. Gn 2,7) a také jako stvoreni skrze Bozi slovo (srov. Gn 1). Vody i hory
jsou posluiny Bozich rozkazi, kterymi Biih uréuje Zivlim hranice (Z 104,7-10). Bozi
rozkazy poslouchaji i nebeska télesa (Z 104,19; srov. Gn 1,14). Veskeré stvofeni je
u¢inéno s moudrosti (Z 104,24; srov. Pt 8), nebot’ Hospodin ur¢il vSemu meze a tad
a zvifatiim i lidem vymezil prostor i &as k jejich Zivotu (Z 104,20-23). Hospodin je ten,
jenz pusobi den i noc (Z 104,17-24). Tato myslenka je patrna i v Gn 1. Jiného zdroje
veSkerého jsoucna mimo Hospodina neni. On je tim, ,,ktery zahaluje nebe mracny, ktery
pfipravuje zemi dest&, ktery dava na horach riist travé* (Z 147,8). Hospodin napaji vodou
hory, zem i stromy a dava potravu viem zvifatim i lidem (Z 104,11-16.27-28), dokonce
i leviatanovi, ktery je také Bozim stvofenim (Z 104,26). Zalmista ilustruje v Z 104,28
Bozi laskyplnou péci viici stvoreni, kdyz se obraci k Hospodinu se slovy: ,,rozdavas jim
a oni si berou, otevies ruku a nasyti se dobrym.“ Ukolem stvofeni je proto chvalit
Hospodina za vie, co udinil (Z 104,35). Rozjimani o Bozim stvofeni piinasi ¢lovéku

radost (Z 104,34). Jediné, co kazi harmonii Boziho dila je htich, proto je vysloveno pfani,
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kéz Hospodin odstrani zatvrzelé svévolniky a obnovi hfichem poruSené spolecenstvi se
stvofenim.

Jedine¢nou zvést o vztahu Hospodina viéi ¢lovéku predklada Z 8. Mezi viemi tvory
je Cloveék zvlastnim predmétem Bozi lasky. Na ¢lovéka Hospodin pamatuje, jeho se ujima
(Z 8,5) a pouze jeho vyvysil nad veskerym stvofenim, kdyz mu vie svéfil do péce (Z 8,7—
9). Hospodin jej obdaroval slavou a dustojnosti a jen malo omezil, Ze mu neni roven

(Z 8,6).

3.1.2. Jéb

Job vnimd sam sebe jako vytvor Bozich rukou (Jb 10,3.8). Hospodin jej ucinil
v matetském liné a vyvedl z n¢j (Jb 10,18; 31,15). Zpiisob, jakym Bith ucinil ¢lovéka
v téle matky, je popisovan podivuhodnym obrazem: muzské simé je jako mléko vylité do
matefského liina coby nadoby, v niz se srazi jako syr (Jb 10,10), ktery poté Hospodin
oblékne kizi, masem a proplete §lachami a kostmi (Jb 10,11; srov. Z 139,13-16; Kaz
11,5). Bozi milosrdenstvi spoc¢iva v jeho daru i ochrané zivota (Jb 10,12). Hospodin
daroval Zivot v§em tvortim (Jb 37,7), on zivot dava i1 bere (Jb 12,10; 27,8). Podle Jb 10,9
byl ¢lovék ucinén jako hlina a navraci se v prach. Jb 10,9 je aluzi na popis stvoteni
¢lovéka v Gn 2,7 a Bozi fe¢ v Gn 3,19. Stvoreni ¢lovéka Bozim duchem ¢i dechem
vdechnuty v chfipi ¢lovéka (Jb 27,3; 26,4; 33,4) opét pfipomind Gn 2,7. Na Gn 3 zfejmé
narazi Jb 26,13 zmifujici v ramci fe¢i o Bozi moci utoéného hada, jenz byl Hospodinem
proklet.

Antropomorfni obrazy jako je roztaZeni severu nad pustotou a zavéSeni zemé& nad
nicotou (Jb 26,7) vypovidaji o Stvofitelové svrchované moci nad stvofenim. Konkrétnimi
obrazy je Hospodin popisovan jako ten, jenz je piivodcem vSech pfirodnich jevi (Jb 26,8—
12; 36,27-32; 37,6.9): on roztahuje nebesa (Jb 9,8), svym dechem vyvolava led a blesky
rozhani mraky (Jb 37,10—11). On témto ptirodnim zivlim vymezil cestu i cil (Jb 28,25—
26). Cela ptiroda, posluSna BozZich rozkazi, je fizena BoZi vili. Samo stvofeni vi, Ze je
Bozim dilem a o této pravdé je schopno ¢lovéka poucit (Jb 12,7-9). Stvoteni je tak
prostiedkem k poznani Boha jako Stvofitele veskerenstva. Zdrojem pravdy a moudrosti
vSak neni sama ptiroda nebo rozumny a vynalézavy ¢lovek, ale jediné Hospodin (Jb 28).

V Jb 38 se Hospodin zjevuje jako Stvotitel, kdyz Joba stavi ptfed tajemstvi svého
stvoteni. Bozi stvofeni na jedné stran€ vypovida o svém Tvurci, na druhé strané se vSak
od ného zasadné li§i. Omezenost stvoieni kontrastuje s vSemohoucnosti Stvotitele. Pouze

Clovek, ktery si uvédomi svou pravdivou situaci pied Bohem, tedy skutecnost, ze je
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kiehkym tvorem ptfed mocnym Stvofitelem, miize mit s Bohem uptimny vztah, k némuz
byl povolan. Upfimny vztah s Clovékem je zamérem, ktery sleduje Bih ve své feci
k Jobovi.

Nikdo z lidi nebyl u toho, kdyz Hospodin zalozil zemi a stanovil jeji rozméry (Jb 38,4—
5). Obraz zem¢ stojici na podstavcich (Jb 38,6) a vod, které se vali ze zemé (Jb 38,8) je
ozvénou dobového obrazu svéta. Hospodin vSemu urcil pevné hranice (38,8—12), mofi
vyty€il meze pouhym slovem (Jb 38,8.10—11; srov. Gn 1,9). Lisi se tak od babylonského
Marduka, jenz bojoval s nepratelskym moiskym zivlem na zivot a na smrt, pfi¢emz
potteboval pomoc od ostatnich boht. Hospodin oproti tomu klade mofti v cestu jako
nepiekrocitelnou hraz jen pisek (Jr 5,22) a usmériuje ho pouze svym slovem (Jb 38,8.10—
11; srov. Gn 1,9). Staroveky svét mél mote s jeho tvory za zivotu nebezpecny zivel (Jb
7,12). V podani Jb 38,8—11 vsak ztraci mote svou désivost, nebot je pro Hospodina jako
nemluvné, které hali do plenek z mraki. Mofte, které nezaplavuje cely svét, ale je ve svych
mezich, je svédectvim o Bozi péci (Jb 26,12). Dalsim diivodem k obdivu je kazdodenni
vychod jitfenky (Jb 38,12), pohled na svétlo nového dne zjevuje Bozi krésu. Kazem
stvofeni jsou pouze hiisnici.

Hospodin jediny vse stvotil, uréil a vymezil (Jb 38,8—12), proto je veskeré stvoreni
pred nim odhalené (Jb 22,14; 26,5-6; 38,16—17). Hospodin si hraje se souhvézdimi (Jb
38,31-32), ustanovil nebesky tad (Jb 38,33) a rozkazuje oblakiim a bleskiim (Jb 38,34—
35). VSechny tyto obrazy vyjevuji BoZi absolutni moc a zarovenl omezenost stvofeni.
Nasledujicimi obrazy je vyjadiena Bozi laska viici jeho tvoriim. On napdji destém pusta
mista, dava vyrist travé (Jb 38,27) a zvifata krmi jako sva mladata (Jb 38,39-41).
Vesker¢ ptirodni sily a jevy, na nichZ zavisi lidsky Zivot, jsou podfizeny Hospodinu. To
on dava dést’ i kroupy, které se mohou stat nastroji Boziho hnévu (Jb 38,23). Zminku
0 dozirani hvézd nad zemi (Jb 38,33) je tieba vnimat ve svétle Gn 1,14 — nebeska télesa
nestvofil Buih proto, aby se jim ¢loveék klanél, ale aby jej piivadéla k Bohu a pfipominala
mu bohosluzebné Casy.

Hospodin opatruje vSechny tvory, krmi je (Jb 38,39—41; 39,1) a dava jim domov (Jb
39,1.5-6). V Jb 3940 se li¢i krasa a podivuhodnost Boziho stvoteni (Jb 39,4.19-24.28—
30; 40,16-18; 41,4-26). Jb 39,1317 naopak hovoii o nerozumnosti n¢kterych tvort, za
kterou stoji patrné Hospodin, nebot’ na ném zavisi, jestli je nékdo obdafen rozumem (Jb
38,36; 39,17). Tvorim dava silu, obratnost i odvahu (Jb 39,19-23) — kazdému to, co
potiebuje k Zivotu. Clovéka u¢inil moudfejsim nez zvifata (Jb 35,11), presto Elovéku

nepatii mandat byti neomezenym panem tvorstva, vse totiz nalezi jediné Hospodinu (Jb
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41,3). Vsechno Biih stvofil moudfe a ucelné — o tom svéd¢i napt. chod ptirody, v niz se
mlad’ata narodi, vyrostou a poté se osamostatni (Jb 39,4). Dokonce i netvor behemot je
Bozim stvoienim (Jb 40,15) a i o n&j se Biih stara (Jb 40,15.20). Jedin¢ z Hospodina ma
tento désivy tvor respekt, nebot’ pouze on je schopny jej zkrotit (Jb 40,24-28.30-32;
41,1-2), ba co vic, on si s nim hraje (Jb 40,29).

3.1.3. Kazatel

Clovék je povinen pamatovat na svého Stvofitele (Kaz 12,1.6) a mit va¢i nému postoj
vdécnosti, nebot’ vSe je od Boha (Kaz 2,24). VSechno ucinil krasné€ a v pravy cas (Kaz
3,11). Smyslem veskerého lidského byti je spole¢enstvi s Bohem (srov. Kaz 12,1.13), coz
dosvédcuje touha po véEnosti Bohem vlozena ¢lovéku do nitra (Kaz 3,11). Vyraz ,,duch*
v Kaz 12,7, ktery ,,se vrati k Bohu* podle M. Bice oznacuje podstatu ¢lovéka, nikoli
ducha Boziho, i kdyz byl Bohem ¢lovéku vdechnut (srov. Gn 2,7).”? Clovék se nakonec

navraci k Bohu jako ke svému Stvofiteli i Soudci (Kaz 12,7.14).

3.1.4. Prislovi

V Pt 8 o sobé vydava svédectvi personifikovana moudrost. Hovofi o tom, Ze je od
pocatkl, byla zrozena diive nez byly stvofeny propastné tin¢€, vody (Pt 8,23-24; srov.
Gn 1,2), hory (Pt 8,25) a zem (Pt 8,26). Bih si pfi stvofeni ptfibird vlastni moudrost ke
svému dilu. Tim je feCeno, Ze stvofeni ma moudry smysl a neni jen vysledkem nahody.

Bozi dilo stvofeni je popisovano konkrétnimi obrazy na zpusob lidského konani, kdyz
je te€¢ o tom, Ze Hospodin upeviioval nebesa (Pt 8,27), zavéSoval mraky (Pt 8,28),
vymezoval hranice obzoru nad propastnou tini (Pi 8,27; srov. Gn 1,2) a mofi, aby
nepiesahovalo bieh (Pt 8,29; srov. Gn 1,9). Moudrost byla pfi stvofeni Bozim potéSenim,
radostné si hrala vedle n¢ho (Pt 8,23-30). Tato vypovéd podobné jako vyrok, Ze
Hospodin ,,moudrosti zalozil zemi, nebesa upevnil rozumnosti* (Pt 3,19) chce sd¢lit, ze
moudrost je jen u Hospodina a ze fungovani stvotfeni je v Bozi moudré spravé. Bez
Hospodina by bylo vSe nejisté a chaotické, nebesa by se hroutila na neupevnénou zem
a mote by pohlcovalo sous. Moudrost neni emanaci, vyronem bozstvi do tohoto svéta, ani
vlastnosti ¢i neosobni silou, ale je vykonavatelkou radostného BoZiho dila. Cely vesmir,

ktery je dokonale uspofadanou soustavou, je BoZi radostnou hrou.

92 BIC, Milos. Vyklady ke Starému zakonu III. 1. vydani. Kostelni Vydti: Karmelitanské nakladatelstvi,
1998, s. 745.
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Na této moudrosti je lidem dopiana ucast. Odpovedi ¢loveéka na tento Bozi ptiklon je
radostné piijeti Boha a jeho oslaveni vlastnim Zivotem. Pro ¢lovéka, ktery ma ucast na
moudrosti, neni stvofeni mlcicim jevem, ale svym pivodem a ur¢enim je dilem, které
Bih obdafil svou moudrosti hovotici k clovéku. Bozi stvoieni clovéka poucuje
a promlouva k nému o Bohu. Clovék osloveny Bozim slovem pak miize chapat moudrost,
ktera k nému mluvi ve stvofeni. Moudrost 1ze pfijmout pouze ve spolecenstvi s Bohem,
nikoli bez Boha — jak je mozné vidét ve vypravéni o hiichu v Gn 3. Adam a Eva touzili
po poznani, aby byli jako Buh, avSak bez n¢j, nikoli ve spolecenstvi s nim, a tak ztratili
zivot v plnosti a zvolili vlastni smrt.

Podle Pt 16,4 Hospodin vse stvoril za uritym tcelem. Tento vyrok je potieba chapat
v tom smyslu, ze vesker¢ stvofeni a jeho déni se ubiré cestou podle Bozi vile, nebot’ on

vie Hdi (Pt 16).

3.1.5. Sirachovec

V Sir je vyznavan Hospodin jako ten, ktery je vé&né Zivy, proto jedin€ on mize darovat
zivot jinym (Sir 18,1). To je také divodem toho, Ze se s nim nemiiZze Zadny tvor srovnavat
(Sir 18,4). Bozi skutky a dila jsou pro v§echny jeho tvory nepochopitelné (Sir 18,4.7). Sir
narazi na Gn 1, kdyz mluvi o tom, ze Hospodin je Stvofitelem veskerenstva (Sir 16,30;
24.8; 43,33) nebo kdyz zminuje to, ze veskera stvofitelska dila byla u¢inéna Bozim
slovem (Sir 42,15), které zastavilo a nahromadilo vody (Sir 39,17; srov. Gn 1,9). VSechno
se 1 nadale d¢je na jeho rozkaz (Sir 39,18.31).

Bozi dila jsou tak rozsahla, Ze ¢loveék z nich vidi jen malou ¢ast (Sir 42,22; 43,27.32).
Celé stvoteni svou krasou a podivuhodnosti, svéd¢i o Bozi velikosti (Sir 43). Nebe
zjevuje Bozi slavu (Sir 43,1), proto pohled na nebe v ¢lovéku vyvolava pocit izasu. Stejné
tak obdivuhodné je slunce, které poslouchd Hospodina na slovo (Sir 43,2.5). Slunce se
svou spalujici silou svédci o Stvotitelové sile. Mésic ,,je znamenim, pomoci néhoz se
stanovi svatky* (Sir 43,7; srov. Gn 1,14). M¢&sic je obdivovan pro svlij menici se vzhled
a uzitecnost, nebot’ je zaficim majakem na nebi pro vSechny tvory (Sir 43,8). Opévovany
jsou 1 tipytici se hvézdy pro svou nadheru (Sir 43,9) a poslusnost Bozich ptikaza (Sir
43,10). Stejné tak duha svéd¢i svou krasou o moci Hospodina, jenZ ji napjal na nebi (Sir
43,11-12). Na jeho rozkaz vznika snih, on sesila blesky, svou moci vytvari mraky a dle
jeho vile vane vitr (Sir 43,13—16). Hospodin z nebe sype jini a vlocky sn¢hu, které

uvadéji v uzas tvory (Sir 43,18—19). On vytvaii mlhu a rosu, aby pfinesla zemi osvézeni
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(Sir 43,22). Désivé mote s jeho netvory vzniklo Bozim rozhodnutim (Sir 43,23-26). Cely
svet tak sveédEi o Bohu, jenz je neskonale vétsi nez vSechna jeho dila (Sir 43,28).

Sir 17,1 a 33,10 zpravuje o stvoieni ¢loveéka podle Gn 2,7, kdyz hovoii o tom, ze
Hospodin stvofil clovéka ze zemé, do které jej zas navraci (srov. Gn 3,19). Stvoftitel
neucinil nic neuplného, proto se vSe vyskytuje v paru (Sir 42,24) a kazdy podle svého
druhu pfilne k sobé rovnému (Sir 13,16), stejné tak jako muz k zené v Gn 2,18-23.
Hospodin stvofil ¢lovéka jako svobodnou bytost (srov. Sir 7,21; 15,14), skrze hiich vSak
¢lovek ztraci svou svobodu, proto svatopisec v Sir 21,2 varuje: ,,pred hiichem utikej jako
pfed hadem.* Je mozné, ze svatopisec v Sir 21,2 myslel na postavu hada pokusitele
a situaci prvniho htichu (Gn 3). V Sir 25,24 je jisté pfipomindn hiich z Gn 3, nebot” se
zde mluvi o tom, Ze ,,za¢al od Zeny, a proto viichni umirame.“ Zenou je zde myslena Eva,
ktera zhtesSila jako prvni (Gn 3,6) a smrt je zde vnimana jako dusledek prvniho htichu,
jenz zaséahl v§echny lidi (Gn 2,17; 3,23-24). Podobnou myslenku rozviji i Sir 14,17: Bozi
slova varujici pred smrti (srov. Gn 2,17) se naplnila po hiichu Adama a Evy (Gn 3,6),
a tak se tvorstvo stvofené ze zem¢ do zemé zase navraci (Sir 16,30).

Z Bozi stvotitelské moci se nic nevymyka (Sir 11,16; 31,13). Nic ve stvofeni neni
bezucelné (Sir 16,26-27; 39,21; 42,23). Nicivé piirodni jevy a negativni skute¢nosti ve
svéte slouzi Hospodu jako prostredek k potrestani hiichu (Sir 39,28-30). Hospodin stvofil
nespocet skutecnosti uréenych pro potéSeni ¢lovéka a k jeho prospéchu, napt. 1éCivé
byliny (Sir 11,3; 23,20; 31,27; 38,4.12; 39,33-34), coz je svédectvim o Bozi lasce (Sir
16,16.29).

Sir 1 podobné¢ jako Pt 8 mluvi o moudrosti jako o prvotiné vSeho stvofeni. Byla
Stvofena z Bozich ust jeho rozkazem (Sir 24,3.8) a nikdy nepomine (Sir 24,9). Je soucasti
stvoteni (Sir 1,4.9) a prostiedkem k poznani Boha (srov. Pt 8). Moudrost v Sir 24,4-5
stejné tak jako Hospodin v Jb 38,1624 proSla podivuhodnd mista stvofeni a jako

Hospodin 1 ona vladne stvoteni (Sir 24,6).

3.1.6. Kniha moudrosti

Podle Mdr 11,17 Buh stvofil svét z beztvaré hmoty. Beztvarou hmotou se zde
pravdépodobné mini chaos (srov. Gn 1,2), aniz by se dale teSilo, odkud se tento chaos
vzal. Dulezité je predevsSim to, Ze teprve BoZim zasahem vznikd svét s podminkami
vhodnymi k zivotu. Hospodin vlozil do stvoreni fad a ti¢elnost (Mdr 1,7), ¢imz proménil
chaos v usporadany kosmos. Mdr popisuje stvoteni jako ¢innost, kterd se d¢je skrze Bozi

slovo (Mdr 9,1) nebo s pomoci jeho ducha (Mdr 1,7; 12,1). Bth stvofil ¢lovéka tak, ze
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mu vdechl dusi a vlozil do n¢j zivotodarny dech (Mdr 15,11), a proto jediné Biih, ktery
je darcem Zivota, ma moc nad Zivotem i smrti (Mdr 16,13). Rad vloZeny do stvofeni se
projevuje také v lidském ukolu vladnout nad Zivoc¢ichy (Mdr 9,2; srov. Gn 1,26.28; 2,19—
20). Mdr 7,1 piipomina stvotfeni prvniho ¢lovéka ucinéného ze zemeé — Adama. Biblicky
autor vnima sdm sebe i v§echny lidi jako potomky Adama. VSichni lidé jsou tak propojeni
bratrskym poutem.

Cely svét je pred Bohem nepatrny jako ,,prasek na misce vah* nebo ,,kapka ranni rosy*
(Mdr 11,22). Svatopisec se v tzasu obraci na Boha, kdyz fika: ,,A jak by mohlo cokoli
trvat, kdybys ty to nechtél, anebo byt zachovéano, kdybys to nepovolal k byti?* (Mdr
11,25). Cely svét vznikl Bozim rozhodnutim a vse trva jen diky Bohu, ktery chce, aby to
bylo (Mdr 1,14). V Mdr 11,25b se nachézi tvrzeni, Ze by nic nemohlo byt, kdyby to Bih
nepovolal k byti (CEP) — w3 x\nBev 0md g0l Sietnpyhy (LXX). Sloveso xaelv — povolat,
zavolat, které text obsahuje, se vaze k Bozimu daru byti. Ve svétle Mdr 11,25b je tak
mozné vnimat prvotni BoZi povoldni vii¢i stvoteni jako poslani byt. To potvrzuje 1 Mdr
1,14, kdyz tika, ze Buh: ,,stvoril vSechno, aby to bylo.” Mdr 11,25a rozvadi diivod tohoto
Boziho povoléni k byti — Biih si pteje, aby jeho stvoreni bylo. Tato myslenka je jeste vice
rozvinuta v . Mdr 11,24, kde se svatopisec zabyva motivem stvofitelské cinnosti
a osvétluje, Ze Blh vSe stvoril ze své lasky. Bozi laska spociva ve villi darovat Zivot
v plnosti, proto Buh stvoftil ,,¢lovéka k neporusitelnosti a ucinil ho obrazem vlastni
nepomijivosti® (Mdr 2,23). Smysl stvofeni k obrazu a podobé BoZi (Gn 1,26-27) je podle
Mdr 2,23 v zivoté v plnosti, jak jej méa ve své podstaté pouze Blih — ten, ktery je vé¢né
zivy (Tob 13,1; Sir 18,1). Clovék mél mit podle Boziho planu Zivot v plnosti, nepodléhat
porusenosti ani pomijivosti a byt tak navzdy ve spoleCenstvi s Bohem.

Biith smrt neucinil a netési se z toho, kdyz hynou zivi (Mdr 1,13), d'ablovou zavisti
vSak vesla do svéta smrt (Mdr 2,24). Smrt je zde vniména jako nésledek htichu, o némz
vypravi Gn 3. V hadu z Gn 3 spatfuje Mdr 2,24 d’abla a navic dodava, ze motivem jeho
podlého jednéni byla zavist. Smrtici jed z Mdr 1,14 miiZze byt také naraZkou na postavu
hada z Gn 3. [ kdyz je stvotfeni smrtelné (Mdr 7,1; 15,17), je zde nadéje, ze smrt nebude
mit posledni slovo (Mdr 1,14). Svatopisec vyznava, Ze duse spravedlivych jsou ,,v Bozi
ruce a tryzen smrti se jich nedotkne* (Mdr 3,1), nebot ti, ktefi jsou podle svého urceni
v Bozim spolecenstvi ,,maji plnou nadéji na nesmrtelnost (Mdr 3,4). V Mdr 5,15 je
pfimo feceno, Ze spravedlivi ,,ziji naveéky*.

Mdr podobné jako Pi 8 zna koncept moudrosti pfitomné pii stvofeni (Mdr 9,9).

Moudrost je ,,striijkyné vieho™ (Mdr 7,21) i pravé poznani. Clovék si nemtize opravdové
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poznani vyziskat nasilim, bez ohledu na Boha a bez jeho pomoci, jak to ucinili Adam
a Eva v pfibéhu z Gn 3. Moudrost se projevuje v jednani ¢lovéka (Mdr 7,22-23) a ¢ini
tak Clovéka ,,nezkalenym zrcadlem Boziho plisobeni a obrazem jeho dobrotivosti* (Mdr
7,26). Moudrost se tak ve svétle Mdr 7,26 jevi jako cesta k naplnéni lidského povolani
byt Bozim obrazem (srov. Gn 1,26-27). Je mozné, ze okuseni plodu ze stromu poznéni
v Gn 3 bylo zkratkou k uskute¢néni tohoto poslani. Pravé poznéni vSak nelze ziskat jinak
nez tak, ze mu jej Blih da jako milostivy dar (Mdr 8,21).

Mdr 13 pojednava o stvoieni jako o prostfedku poznani Boha a varuje pied
ztotoznénim Stvofitele s jeho stvofenim. Velikost a krasa tvord vypovida o daleko vétsi

velikosti a nadhete Stvoritele, ktery je toho vSeho piivodcem (Mdr 13,3-5).

3.1.7. Izajas

Iz zvéstuje svrchovanost Hospodina, k jehoz vlastnostem patii byti Stvotitelem celého
svéta (Iz 37,16; 40,28, 42,5; 45,12) a odhaluje nicotnost babylonského nabozenstvi (I1z
41,24), které identifikuje stvofeni se Stvofitelem. V Babylonii Izraelsky lid jasné
formuloval svou viru ve Stvofitele. Téma stvofeni v Iz obsahuje polemicky rys vici
babylonskému nabozenstvi. Iz ilustruje Bozi stvofeni na zaklad¢ staroveéké predstavy
o svéte a s pouzitim antropomorfnich detaild, kdyz hovoii o tom, ze Hospodin polozil
zaklady zemé a upevnil ji na pilitich (1z40,21; 45,18; 51,13.16), vlastnima rukama roztahl
nebesa (1z 40,22; 42,5; 48,13; 45,12; 51,13) jako zavoj a napjal je jako stan k obyvani (I1z
40,22). Tyto obrazy podtrhuji suverenitu Hospodina, nebot’ podle pohanskych predstav
byla pravomoc bozstva omezena pouze na svatyni nebo na zem vyznavacu, kdezto Iz
ukazuje, ze cely svét je Bozim stinkem. Hospodin sidli nad obzorem zemé (Iz 40,22),
proto nepotiebuje chrdm zbudovany lidskyma rukama (Iz 65,1-2; srov. 1Kr 8,27; 2Pa 2,5
a 2Pa 6,18). Ze svého nebeského sidla ,,v plném poctu vyvadi zastupy hvézd a vSechny
vola jménem; ma obrovskou silu a 1Zasnou moc, nechybi mu ani jedna“ (Iz 40,26). Jména
nebeskych téles byla v Babylonii jmény uctivanych boZstev, avSak 1z vysvétluje, Ze jsou
to pouze jména, jimiz jsou jednotliva t€lesa Hospodinem povolavana do sluzby. Hospodin
vladne nejen nad nebeskym zastupem hvézd, on je ,,Bohem celé zemé* (I1z 54, 5), a proto
je celé stvoreni poslusno jeho rozkazi (Iz 45,12; 48,13). V prorokové popisu stvoteni
figuruje BoZi dech ¢i duch (Iz 42,5; 57,16; srov. Gn 2,7). V BoZi moci je Zivot vSech
tvort (Iz 11,4; 66,9). On stvotil vSechny lidi (Iz 17,7; 27,11; 45,12), ¢lovéka ,,vytvoril
v zivoté matky* (I1z 44, 2).
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Vyvedeni Boziho lidu z egyptského otroctvi je vnimano jako BoZzi nejvlastnéjsi
stvotitelsky ¢in, proto je popisovano jako stvoreni a Hospodin oznacovan jako Stvofitel
Izraele (Iz 43,15). Hospodin vyvedl svijj lid z nicoty do Zivota stejné tak jako cely svét
(2Mak 7,28). Skrze své slovo povolal stvoteni k byti (Gn 1) a podobné¢ tvoii svuj lid, kdyz
na n¢j vola jménem a tim jej vykupuje (Iz 43,1). Povolani jménem zde ma vyznam
vlastnického prava, ale i milostivého ptiklonu k povolanému. Bozi laska viici jeho lidu se
projevuje 1 v uvedeni do zaslibené zemé, ktera podle slovniku A. Novotného ukazuje na
obnoveny r4j.” 1z rozviji koncept Boziho povolani vii¢i jeho lidu (Iz 43,1), kdyZ tvrdi, Ze
Hospodin povolal sviij lid k zivotu ve slavé (Iz 43,7). Bozi lid vSak své povolani
nenaplnil, nebot’ byl Hospodinu podobné jako Adam s Evou (Gn 3) nevérny. Hospodin
1 pfesto chrani ty, kteti v n¢ho doufaji (Iz 26,3; 46,4) a ze své milosti tvofi spasu
a spravedlnost (Iz 45,8). Cely svét ma chvalit Boha zvlasté pro jeho spasny zédsah ve
prospéch jeho lidu (Iz 42,10-13; 44,23; 49,13). Vykoupenim Izraele z hiichu bude totiz
obnoveno celé stvofeni zatizené lidskym hiichem. S Izraelem, ktery se navraci ke svému
Bohem uréenému poslani, se navraci celé stvofeni k fadu, jenz mu urcil Bih. SZ véetné
Iz nechape ptirodu jako némou kulisu lidského dramatu. Celé stvofeni je zapojeno do
spolecenstvi s ¢lovékem a Bohem, tato vira tak chrani pfed kosmickou osamélosti, jiz
propada ¢lovek moderniho véku.

V 1z 65,17 a 66,22 mluvi prorok o BoZim pfislibu nového stvoteni, v rdmci n€hoZz se
bude radovat Jeruzalém — BoZi obec ve spolecenstvi s Hospodinem (Iz 65,18—19; 62.,5).
Nové stvoreni bude obnovenym svétem, v némz neni zaddného zla (Iz 65,19; srov. Jr 7,34;
16,9; 25,10), tedy ani smrti (Iz 65,20). Zmizi hiich Adama a Evy s jeho nasledky, které
postihly jejich potomky (Iz 65,23). VSechny Zivotni oblasti budou prodchnuty bezpe¢im
a jistotou. A pfedevsim bude obnoven hiichem naruseny vztah ¢lovéka s Hospodinem (Iz
65,24), ktery pozitivné zasdhne celé stvotfeni, v némz zavladne mir popisovany Iz jako
pokojné souziti vSech tvorti (Iz 11,6-8; 65,25). O hadu se naplni Bozi slovo z Gn 3,14,
potravou mu bude pouze prach a tak jiz nebude Skodit ¢loveéku (I1z 65,25, srov. Gn 3,15).
Zadny tvor nebude péachat zlo, nebot’ viichni budou naplnéni Bozim poznanim (Iz 11,9),
které se nutn¢ projevuje v jednani. Nevérné ceka trvaly stav utrpeni (Iz 66,24) na rozdil

od Bozich vérnych, ktefi mohou ocekavat vécny zZivot s Hospodinem (Iz 66,22-23).

9 NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 3. vydani. Praha: Kalich, 1992, heslo: Stvofeni.
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3.2. Stvoreni v NZ

3.2.1. Synopticka evangelia

Jezi§ Kristus pokracuje ve sz tradici, kdyz nazyva Boha Otce Panem nebe i zemé (Mt
11,25; L 10,21). Castym Bozim nz titulem je nebesky Otec.’* Z Bozi stvofitelské moci se
nic nevymyka a je naprosto neomezend (Mk 3,9; 13,19; L 3,8; 11,40). Zem¢ je podle
JeziSovych slov podnozim Hospodinovych nohou (Mt 5,35; srov. 1z 66,1). Jezi§ Kristus
dale cituje Gn 1,27 a 2,24, kdyz hovoii o stvofeni muze a Zeny, které Biith urcil k tomu,
aby zili ve vztahu jednoty. Vysvétluje, Ze spojeni muze a Zeny samotnym Bohem je
divodem nerozlucitelnosti manzelského svazku, ktery je Bohem chténou instituci (Mt
19,4-9; Mk 10,2-12).

Jezi§ vnima Boha jako starostlivého Stvofitele, ktery pecuje o veskeré tvory — Zivi
havrany (L 12,24) a nadherné obléka lilie i travu (L 12,27-28). V Bozich o¢ich je pfitom
¢lovék tim nejcennéjSim tvorem (L 12,24.28). Bozi starostliva laska vici cloveku je
zarukou toho, Ze bude o jeho hmotné zajiSténi postarano, proto se ma Clovek starat
predevsim o pravy Zivot, ktery je jedin€ ve spolecenstvi s Bohem. Navic je zbyte¢né mit
starosti ohledné Zivotniho zaopatfeni, nebot’ to zakladni — samotny Zivot si loveék nemtize
zajistit ani prodlouzit (L 12,25-26), jelikoz pouze Bith mé moc nad Zivotem a smrti. Jezi$
témito slovy nechce ospravedliiovat lenost, ale chce varovat pfed tzkostnym strachem
z budoucnosti. Realisticky zaméteny ¢lovek vi, Ze v nevyhnutelné smrti zvadne a zajde
jako polni trava (srov. 7 37,2: 90,5; 102,12), nema se tedy zamétfovat na pozemské
skutecnosti, které jsou nejisté, ale ma vlozit svou nadéji v Boha a jeho dar vééného zivota
pii vzkiiSeni na konci ¢ast. Zivotni styl lovéka ma byt utvaren jeho vztahem k Bohu,

ktery mé byt pro ¢loveéka na prvnim misté (L 12,31).

3.2.2. Evangelium podle Jana

Svatopisec vypravi v Prologu (J 1,1-18) o byti Slova u Boha jesté pied stvoienim
sveta, a tak zjevuje Ctenafi, kym je Jezi§ Kristus ve své podstate. ,,Evangelista k tomu
pravdépodobné pouzil pisné o Bozi moudrosti, kterou znal ze své obce a kterou pomoci
vysvétlujicich dodatkt interpretoval v kristologickém smyslu.“?> Tento hymnus &i piseit

ma dvé ¢asti, v prvni (J 1,1-13) se opévuje vSeobecny vyznam Slova pro celé stvoreni,

%4 Mt 5,45.48; 6,14.26.32; 15,13; 18,10.14.19.35; 23,9.
% PORSCH, Felix. Evangelium sv. Jana. Maly Stuttgartsky komentéaf, NZ 4. 1. vydani. Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, s. 22.
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druha ¢ast (J 1,14—18) obsahuje vyznani jako odpovéd’ na vtéleni Slova. Timto zplisobem
se propojuje skute¢nost stvofeni a spasy, vSe totiz prostupuje moc Boziho Slova.

Kristova podstata plyne z jeho jedinecného vztahu k Bohu Otci. Slovo, které se stalo
¢lovékem, je vécné a bylo u Boha pfi stvofeni, coz vypovida o tom, Ze je svou podstatou
sdm Buh, a proto mize zprostiedkovat pravé zjeveni o Bohu. Bih se chtél sdélit
zpuisobem, ktery odpovida lidskému chédpani, proto se stal ¢lovékem. VesSkeré sz
vypoveédi o Bohu vyjadiené pomoci antropomorfismu Ize ve svétle Boziho vtéleni vnimat
jako ptedobraz tohoto vtéleni. Také veSkeré biblické vypovédi o tom, Ze Boha je mozné
poznat z jeho stvoreni, maji v udalosti Boziho vtéleni novou perspektivu. Vtéleni Jezise
Krista je tak mozné vnimat jako vrchol zjeveni Boha v jeho stvofeni i v celych d&jinach
spasy.

Cely svét je stvofeny skrze Bozi Slovo — JezZiSe Krista (J 1,3). Zakladni sz vypovédi
je, ze Bih pisobi predevsim svym slovem ve stvoieni a v déjinach jako stvofitel a jako
ten, kdo vyvolava zmény. S touto vypovédi se lze setkat nejzietelnéji v prvni zprave
o stvofeni (Gn 1,1-2,4a), na kterou svatopisec védomé narazi. Jan zamérné vychézi ze sz
textu a prekracuje jej, coz je patrné napfi. pfi porovnani Gn 1,1 aJ 1,1. Jan pouziva sz
terminologii, aby vyjadfil skute¢nost byti Boziho slova pred stvofenim svéta. Velmi
blizké Prologu jsou i piedstavy o bozské Moudrosti, o niz se v Pt 8,22-23 tikd, ze byla
u Boha jako pocatek jeho cesty, dfive nez cokoli konal, ustanovena od pocatku. Tyto
pfedstavy evangelista pfekonava, nebot’ navzdory nadfazenosti, ziistdva moudrost Bozim

tvorem, zatimco BoZi Slovo je u Jana rovné Bohu.

3.2.3. Skutky apostoli

Ve Sk je zvéstovan Btih jako Stvoftitel celého svéta (Sk 4,24; 14,15). On jediny je zZivy
Bih, zcela tak pfesahuje smrtelné lidi i neziva bozZstva. Pavel ve své feci veprostied
shromdzdéni na Areopagu predstavuje Boha nejprve jako Stvoftitele (Sk 17,24). Dé&je se
tak proto, ze byti Stvofitelem je zakladni Bozi vlastnosti (srov. Jb 38) a také z toho
divodu, Ze koncept svéta jako Boziho stvofeni byl spole¢ny pohanlim i kiestaniim. Ze
skutecnosti Boha coby ptvodce 1 udrzovatele byti vSech tvort vyplyva Bozi nezavislost
vUci stvofeni a zaroven zavislost stvofeni na ném (Sk 17,25-28). Ve Sk 17,25-28 Pavel
rozSifuje svou vypoved o stvoreni, aby zjevil povolani ¢lovéka byt ve spoleCenstvi
s Bohem. Mluvi o tom, ze Btih se zjevuje skrze stvoieni, ,,aby jej 1idé hledali* (Sk 17,27).
Hledani Boha ma v biblickém pojeti vyznam spolehnuti se na n¢j celou svou existenci

(Dt4,29; Am 5,6; 714,2:24.,6:27.8;1245,19; 55,6). Ve svétle Sk 17,27 a sz pojeti hledani
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Boha lze fici, ze ¢lovék byl Bohem povolan k tomu byt s nim ve vztahu davéry a lasky.
Sk 14,17 poznamenava, ze dést’, uroda, pokrm i radost pochdzi od Boha a jde o oblasti,

v nichz se Buh zjevuje ¢lovéku i celému stvoreni ve své dobrote.

3.2.4. Novozakonni listy

2K 4,6 zminuje stvotreni svéta skrze Bozi slovo a 7d 11,13 dodava, Ze skutecnost
zalozeni svéth Bozim slovem je moznou poznat jediné skrze viru. O stvoteni skrze Bozi
slovo hovoii i 2P 3,5, podle n¢hoz byly nebesa 1 zemé ,,vyvolany slovem Bozim z vody
a pred vodou chranény* (srov. Gn 1,2). 2P 3,7 popisuje stvotitelskou ¢innosti nikoli jako
jednorazovou skutecnost, ale jako neustale trvajici d¢j, nebot’ Bih svym slovem i nadale
véechno udrzuje pii Zivoté (2P 3,7). R 4,17 navazuje na sz koncept stvofeni z ni¢eho,
kdyz hovoti o Bohu, ,.ktery dava zivot mrtvym a povoléva v byti to, co neni‘ (srov. 2Mak
7,28).

V R mluvi Pavel o stvofeni coby prostiedku, skrze ktery se Bith kazdému &lovéku
odhaluje, kazdy tedy miize dospét k poznani Boha (R 1,20). Toto téma bylo rozvijeno
1ve SZ, napt. v Jb 12,7-9, Mdr 13 a navazuje na n&j i NZ ve Sk 17 a 14. Pavel tika, ze
neviditelnou Bozi moc a boZstvi Ize poznat, kdyz lidé piemysleji o Bozim dile (R 1,20).
Poznani Boha ma vést ke vdéénému a uctivému vztahu s nim (R 1,21.25). R 1 varuje pied
ztotoznénim Stvofitele a jeho stvoreni, které dalece prevysuje (R 1,23-25). Samo stvofeni
je vSak vnimano zcela pozitivn€ (1Tm 4,4, srov. Gn 1,31).

Nékterd mista nz listdl pfimo naraZeji na Gn 1-3. Zd 4,3 je aluzi na Bozi odpo¢inuti
z Gn 2,23, pticemZ dodava, Ze toto odpocinuti trva od stvofeni svéta a vétici v ném
spocivaji. V 1Tm 2,12—15 je zminéno stvofeni Adama jako prvniho a hfich Evy, kterého
se dopustila ona jako prvni (Gn 3,6) coby podnét k tomu, aby se Zena nechala vést muZzem
a jednala pokorné. V Pavlové podani je celé stvofeni spolu s ¢lov€kem vzajemné
propojeno. Zminuje Adamovu vinu, kterd je v jeho ocich stéZzejni na rozdil od 1Tm 2,12—
15, kde je vniman hiich Evy jako hlavni a Adamova vina neni ani zminéna. V R 8,20
Pavel tiké, ze celé ,,tvorstvo bylo vyddno marnosti — ne vlastni vinou, nybrz tim, kdo je
marnosti vydal® (R 8,20). Tim, kvili kterému bylo stvofeni zasaZeno marnosti, je Adam
stavény do protikladu k novému Adamovi — Kristu. Nasledkem Adamova htichu byla
smrt (srov. Gn 2,17), kterd skrze Adama a jeho vinu zasahla vSechny tvory (1K 15,21—
22). Pavel zde vnima smrt vSech tvort jako nasledek Adamova htichu (srov. Gn 2,17; 3)
a zachycuje tak propojenost vSech tvorti. Naproti tomu Kristus pfinasi celému stvoteni

zivot (1K 15,22), skrze né¢ho a jeho spasitelsky ¢in nastane vzkiiSeni a smrt bude
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definitivné porazena (1K 15,26). Celé¢ tvorstvo tak ma v Kristu nadé€ji, ze bude
vysvobozeno ze zaniku (R 8,20-25).

7d 12,27 formuluje myslenku budouci promény celého stvoteni. Hovoii o kosmickych
prevratech, které jsou Bozim zasahem zavadéjicim novy tad stvoieni (srov. Am 8,9; 1K
1,8). Na mnoha mistech NZ lze najit slova o tom, Ze nebe a zem¢& pominou (Mt 5,18;
24,35; Mk 13,31; L 16,17; 21,33; Zd 1,11). 2P 3,7 dokonce zmifiuje, Ze nebe a zemd
budou zniceny ohném a déle dodava, ze podle Boziho slibu lze ocekavat ,,nové nebe
a novou zemi, ve kterych prebyva spravedlnost™ (2P 3,13; srov. Iz 65,17; 66,22).

Podle Ef 1,4-5 Buh jesté pred stvofenim svéta vyvolil kiest’any, aby byli svati a aby
se stali skrze JeziSe Krista Bozimi détmi (srov. 1P 1,20). Také 1J nazyvé kiestany Bozimi
détmi. Tento obraz vypovidéa o niterném spolecenstvi Boha a ¢lovéka, které je hlavnim
tématem 1J. 1J spolu s Ef 1,4-5 a 1K 1,9 se tak stdva hlavnim svédectvim povoléni
¢lovéka Bohem ke spolecenstvi s nim.

V Kiristu obnovené lidstvi ozna¢ované jako ,,nové stvoreni (2K 5,17; Ef 2,10; Ga
6,15), je popisovano obdobn¢ jako v Gn 1. V§e bylo stvofeno BoZim rozhodnutim a jeho
slovem (Gn 1) a stejné tak se stava ¢lovék novym stvofenim skrze zrozeni z BoZiho
rozhodnuti slovem pravdy (Jk 1,18). Stejné tak jako bylo na poc¢atku vSe stvoieno v Kristu
(Ko 1,16; 7d 1,2), tak je i nové stvoreni u¢inéno v Kristu (Ko 1,16; srov. 7d 1,2). Osobni
vztah s Kristem je naplnénim povolani ¢lovéka byt ve spolecenstvi s Bohem. Obnoveni
vztahu ¢loveéka s Bohem mé za nasledek obnoveni celého stvoieni, které je podle BoZiho
zdméru privedeno pod vladdu jediné hlavy, Krista (Ef 1,10), a tak je naplnéno také
povoléani celého stvofeni. Adamovi svétil Blih poslani spravovat moudie celé stvofeni
(Gn 1,26). On vsak svého tkolu nedostél, nebot’ kvili jeho htichu celé stvotfeni zasdhlo
prokleti (Gn 3,17; 1K 15,21-22). Novy Adam — Kristus (1K 15,21; R 5,12) obnovil
hiichem naruSeny vztah Boha a celé¢ho stvotfeni (2K 5,18-19; Ko 1,20). Jediné v Kristu
je mozné stat se novym stvorenim, tedy clovékem obnovenym ,,podle obrazu svého
Stvotitele* (Ko 3,10). Tento novy ¢lovek je totiZ ve spojeni s Kristem, ktery je dokonalym
obrazem Boha neviditelného (Ko 1,15). Podle Ko 3,10 tedy ¢lovék nového lidstvi
uskutecniuje své povolani byt Bozim obrazem (Gn 1,26), k némuz byli stvofeni vSichni
lidé (Jk 3,9).

Vnitini obnové ¢lovéka bude odpovidat celkova obnova ¢loveéka na konci ¢asti, kdy
pomijivé a smrtelné télo oblékne té€lo nepodléhajici pomijivosti a smrti (1K 15,53-54;
R 8,23). Tato zvést poukazuje na uskuteénéni Boziho zaméru stvofeni ¢lovéka k Bozimu

obrazu (srov. Mdr 2,23). Timto Bozim zdmérem je trvalé spoleCenstvi s ¢lovékem, coz
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predpoklada podil Elovéka na Zivot& vééném, kterym je sam Bith (1] 5,20). Zivot véény
je proto pftislibeny tém, kteti vytrvaji ve spolecenstvi s Bohem (1J 2,25; 3,15; 5,11.13).
A nejen Clovek, ale celé stvofeni trpélivé oCekava novy zivot v plnosti bez poruseni

a smrti (R 8,19-25).
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4. Obraz stvoreni v knize Zjeveni

4.1. Literarni druh, déjinny kontext a autoriyv cil

Podle H. Giesena je Zj prorockou knihou, nebot” Jan podobné jako sz proroci je
zaméfen predev$im na pfitomnou situaci svych adresat.”® W. J. Harrington tvrdi, Ze jde
0 ,,zjevovatelskou literaturu, kterd ma vlastnosti apokalypsy.“’ V mnohém se Zj shoduje
s apokalytickymi prvky ve SZ i se soudobou apokalyptickou literaturou. Hlavni linii
apokalyptického mysleni je pfesvédceni, ze Bih daruje svému lidu spasu. Tato spasa je
zachranou ze zIého stavu svéta a déje se v ramci brzkého konce svéta, ktery nastane
Bozim zésahem. Po konci svéta ¢eka celé stvoreni novy Cas charakterizovany jako Bozi
vlada v plnosti nad celym stvofenim. Dal$im typickym rysem je symbolicka fec, ktera je
pfistupna jen poucenym osobam. V té€chto (a mnohych jinych) rysech se Zj shoduje
s apokalyptickou literaturou, proto je mozné fici, ze Zj jednoznacné patii do zanru
apokalyptiky.

D¢jinna situace, kterd se zrcadli v Zj, je dobou utlaku, proto biblicky autor opakuje
¢tenaiflim stale novymi obrazy, ze kdo se osveéd¢i v tisni az do martyria, toho ¢eka konecna
spasa. Text Zj vyjevuje, ze zamerem autora je posilit viru adresatil, coz déla za pomoci
vykladu pfitomné situace kiestanli a popisu budoucnosti. Zj klade diraz na to, Ze
o pfitomnosti a budoucnosti rozhoduje predevsim vztah k Bohu. Spasa, které se v plnosti
dockaji kiestané az na konci svéta, je jim jiZ nyni pocatecné darovana. Jan sdili
s ostatnimi nz autory presvédcCeni, ze s Kristem jiz nyni zacala budoucnost. V Zj jsou
pritomnost a budoucnost zcela propojeny. Dar spadsy mohou kiestané ztratit, kdyz
odpadnou od pravé viry. Cilem Zj je zabranit tomuto odpadu, proto Jan predklada, jak
bidn¢ dopadnou ti, ktefi se od Boha odlou¢i a davéa nad¢ji utlacovanym kiest’antim skrze

popis budouciho vé¢ného spoleCenstvi s Bohem, kde nema utlak, ani zaddné€ jiné zlo misto.

% GIESEN, Heinz. Kniha Zjeveni apostola Jana. Maly Stuttgartsky komentéaf. 1. vydani. Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, s. 18—19.

%7 HARRINGTON, Wilfrid J. OP. Kniha Zjeveni. Sacra Pagina. 1. vydani. Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2012, s. 22.
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4.2. Stvoreniv Zj

V Zj dominuje pojeti Boha jako vS§emohouciho vladce svéta vyjadfované obrazy Boha
a Beréanka sediciho na trin¢ (Zj 3,21; 15,7). Bth je v Zj oznacovéan jako ten, ,,ktery sedi
na tranu“ (Zj 4,9-10; 5,1.7.13; 6,16 atd.). Obraz Boziho a Berankova triinu je v kontrastu
k obrazu trinu protibozskych mocnosti (Zj 2,13; 16,10), jejichz moc je pouze klamna,
nebot’ nad nimi uz v pfitomném Case zvitézil Spasitel skrze svlj kiiz. Jejich definitivni
porazka vsak bude zietelna az Blih odstrani veskeré zlo.

S obrazem vSemohouciho Boha souvisi pfedstaveni Boha jako Stvofitele svéta. Jan
pouziva klasicky popis Stvoritele a stvotitelské ¢innosti bézny v Pismu, kdyz popisuje
Boha jako toho, ,ktery stvofil nebesa, moie a vSecko, co je v nich“ (Zj 10,6), nebo jako
toho, ktery ,,ucinil nebe, zemi, mofe i prameny vod* (Zj 14,7). V Zj je vSak mozné spatfit
jisty posun v popisu stvoteni, kdyz Jan zvéstuje, ze vSe povstalo Bozi vili (Zj 4,11). SZ
a v navaznosti na n¢j i NZ ve vétsiné ptipadil popisuje Stvotitele a jeho dilo klasicky
spomoci slov jako ,stvofil“ nebo ,ucinil“ (Zj 10,6; 14,7) anebo s pomoci
antropomorfnich obrazi. Zj 4,11 nejprve hovoti o tom, Ze Biih stvofil vSe, poté se vSak
od tohoto vétSinového popisu posouva k liceni Boziho stvofeni, o kterém Jan vyslovné
piSe, ze povstalo Bozi viili — BéAnpa. Jeding Bih je Stvotitelem a ,,Panem zemé&* (Zj 4,11).

V Zj oznacuje Kristus sam sebe jako ,,pocatek stvoteni Boziho* (Zj 3,14). Vydava tak
0 sob& svédectvi, Ze existoval pfed stvofenim, aktivné se na ném podilel a je jeho
dokonalym vzorem (srov. J 1,1-18; Ko 1,15-18).

Oznaceni Boha jako ,,6 &v xal 6 §v xal 6 épxduevos (Zj 1,4.8; 4,8; 11,17) je mozné
doslovné pielozit jako: ,,ten jsouci a ten byl a ten pfichazejici (preklad H. Giesena). Toto
oznaceni Boha podobné jako jméno zjevené samotnym Hospodinem v Ex 3,14 hovofi
o BoZi existenci pro jeho lid. Biih je vniman jako ten, jenZ ptfichdzi vstiic cloveku, aby
byl s nim a pomohl mu vzdy v jeho souzeni (Zj 1,4.7-8).

Kristus je v Zj oznacovan jako dpviov — Beranek (Zj 5,6.8.12—13 atd.). Na pozadi
tohoto oznaceni je pfedstava eschatologického Boziho lidu, ktery je vykoupen krvi
velikono¢niho beranka. Tak jako berdnci svou krvi zjednali pted vyjitim z Egypta
izraelskému lidu smifeni, tak odstranil Kristus — Beranek svou krvi hiichy lidi a tak z nich
ucinil BoZi lid. V Zj klade biblicky autor diiraz na Kristovu obét’, ktera vykoupila Bozi
lid (Zj 5,9). Vykoupeni je obnovenim hiichem naruseného vztahu ¢lovéka s Bohem, proto
jej mohou piijmout jediné ti, kteti na BoZi lasku odpovidaji svym v€rnym postojem vici

Bohu. Vykoupeni se tyka nejen ¢lovéka, ale skrze ného i celého stvofeni.
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Zj 4-5 zjevuje Boha a Beranka jako ty, ktefi maji vladu nad celym stvofenim pevné
v rukou. Nebe, které¢ je pevné uzavienou nebeskou klenbou, se otevielo, aby bylo mozné
spatiit Boha v jeho slavé (Zj 4,1). Bozi trin v nebi obklopuji nebeské bytosti, které se
Bohu neustale klangji — timto obrazem Jan zjevuje Bozi vzneSenost. Blesky, hromobiti
i mote jiskfici jako kiistal zdiraznuji nekonecnou prevahu Boha nad jeho stvofenim.
Nejen nebeské bytosti (Zj 5,8.14; 11,16—18; 19,4), ale i Bozi lid a ,,vSechno stvofeni na
nebi, na zemi, pod zemi i v mofi, vSecko, co v nich jest vzdava bozskou tctu Bohu
1 Berankovi (Zj 5,13; 19,1-3). Dokonce 1 bezbozni lidé se musi sklonit pfed Bohem
a vzdat mu Cest (Zj 11,11-13; 14,7). Beranek je v Zj 5 veleben pro své spasitelské dilo,
atak je v Zj 4-5 propojeno Bozi stvotitelské i spasitelské dilo. Dilo vykoupeni bude
zavrseno ve stvofeni nového nebe a nové zemé (Zj 21,1).

Jiz uskute¢néné vitézstvi Boha nad zlem je zarukou toho, Ze 1 kiestané zvitézi nad
zlem. Jan kiest'any pobizi, aby vytrvali i v situaci souzeni ve vérném vztahu vic¢i Bohu.
Jedin¢ ve spoleCenstvi s Bohem je totiz mozné zvitézit nad zlem, které adresati zazivaji.
Vytrvani ve vztahu s Bohem popisuje proto Jan jako vitézstvi (Zj 2,7). Uvadi, Ze vitézim
je umoznén piistup ke stromu Zivota (Zj 22,14; srov. Gn 3,24), ze kterého mohou jist (Zj
2,7.10.22,2; srov. Gn 2,9; 3,22; Ez 47,12) 1 k branam nebeského Jeruzaléma (Zj 22,14).
Nevérnym je oproti tomu odiat podil na stromu zivota i misto ve svatém mésté (Zj 22,19).
Vitéziim patii vitézny vaviin (Zj 3,11) ¢i ,,vitézny vénec zivota“ (Zj 2,10) a jejich jméno
bude zapsano v knize Zivota (Zj 3,5; 21,27). O knize zivota neboli o bozském seznamu
lidi ur¢enych k Zivotu se zmituje jiz SZ (Ex 32,32-33; 7 69,29; 1z 4,3; Mal 3,16). Podle
Zj jde o knihu zabitého Beranka, v niz jsou nebo nejsou zapsana jména lidi jiz od stvoteni
svéta (Zj 13,8; 17,8). Tim chce Jan fici predevSim to, Ze spasa je BoZzim milostivym
darem. Zaroven se vSak ke spase musi Clovék pficinit, a proto Jan varuje, Ze jméno
¢lovéka muze byt nasledkem jeho nevérnosti z knihy Zivota vymazéano (Zj 3,5), coz
znamena zemiit (srov. Z 69,29). Podle Zj 20,15 ten, kdo vytrva ve vérném vztahu vidi
Bohu, ziistane zapsan v knize Zivota, a tak neskon¢i v hoticim jezefe. Pojem ,hofici
jezero* je totozny s pojmem ,,druhd smrt*, ktera t€ém, kteti zvitézi, neuskodi (Zj 2,11). Je
tteba se bat jediné této druhé smrti, nikoli télesné smrti (srov. Mt 10,28), nebot’ druha
smrt je konecnou a definitivni smrti. O vitézich je déale feceno, ze je Blih ucini stalym
sloupem v Bozim chramé se jménem Boha, jeho nového jména i jména jeho mésta,
nového Jeruzaléma (Zj 3,12) a ze spolu s Kristem usednou na triin (Zj 3,21).

Vsechny obrazy chtéji vypovedét, Ze ty, kteti zlistanou ve spolecenstvi s Bohem, ¢eka

s Bohem zivot vé¢ny. Zistat ve spolecenstvi s tim, ktery je vécné zivy (Zj 1,18; 4,9-10;
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10,6; 15,7) a ktery jediny méa moc nad zivotem i smrti (Zj 1,18), nutné¢ znamenda mit podil
na jeho vécném zivoté (srov. Zj 2,10-11).

Pohromy, které li¢i Zj 6,1-9,21, sméfuji proti bezboznym. Zda se, ze kiestané jsou
z téchto pohrom Bozi milosti vynati, a dokonce i néktera &ast piirody (Zj 7,2-3).%
Vychod je symbolem spasy (srov. Gn 2,8; Ez 43,2), proto ,,od vychodu slunce* ptichazi
and¢l s pecetidlem zivého Boha (Zj 7,2), aby jim oznacil v§echny, kdo patii Bohu (Zj 7,3;
srov. Ez 9,4-6). Pecet’ je pro Jana zfejmé oznacenim vyjadiujici kiestni udalost. Naproti
tomu jsou piivrzenci Selmy oznaceni vlastnickym znamenim (Zj 13,16). Pocet ,,sto
Ctyfiactyticet tisic oznaenych* peceti (Zj 7,4) symbolicky vyjadiuje pocetnost (Zj 7,9) a
tiplnost Boziho lidu.”® Biih je v pohromach posilou Boziho lidu a Beranek tento lid vede
k Zivotodarnym prameniim (Zj 7,15-16; 21,6), coz vypovida o niterném spolecenstvi
Boziho lidu s Bohem a Berankem.

Oddily 7j 8,1-11,19 a 16,1-19,21 vyjevuji, jak Bozi soud postihuje ty, ktefi se stali
neprateli Boha a jeho lidu. Katastrofy pfipominaji egyptské rany z Ex 7—10, coz potvrzuje
mysSlenku, Ze adresaty pohrom jsou nepiatelé Boha a jeho lidu.

Pohromami jsou mysleny pfirodni katastrofy (Zj 8,7-13), rliznd trépeni zptisobena
démony (Zj 9,1-21) 1 Bozimi andély (Zj 16). Pusobeni démont $itici zkdzu se zcela
odehrava v hranicich dané Bozi moci (Zj 9,15). ,,Bozi moc vici stvoreni je tak velka, ze
muize nasadit do své sluzby dokonce i démony.“!%° Ud&l téch, ktefi se neobréti a ziistanou
ve stavu odlouceni od Boha, kontrastuje s udélem téch, kteti vytrvaji ve v€rnosti vici
Bohu (Zj 11,10-13). Na rozdil od nevérnych ma Bozi lid podil na vécné spase. Spasa
spo¢iva ve vééném spolecenstvi s Bohem, k némuz je Bozi lid povolan (Zj 19,7-9).
Veskeré neptatele Boha a jeho lidu — Selmu, faleSného proroka, d’abla a nakonec smrt
stihne ohnivé jezero hofici sirou neboli druha smrt (Zj 19,20; 20,10.14). Tyto pojmy jsou
totéz jako obraz pekelného ohné (Mt 5,22; 18,9; Mk 9,43) nebo vécného ohné, ktery je
pripraven pro d’abla a jeho stoupence (Mt 25,41). VSechny tyto pojmy oznacuji trvaly

stav odlouceni od Boha.

%V Zj 7,2-3 vystupuji and&lé jako strazci ptirody — tato jejich funkce je v apokalyptické literatuie
bézné znama.

% Jde o numericky symbolismus souéinu symbolickych &isel 12 x 12 x 1000. Cislo 12 je symbolem
Boziho lidu a ¢islo 1000 symbolem mnozstvi.

190 GIESEN, H. Kniha Zjeveni, s. 74.
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4.2.1. Nové stvoreni (Zj 21,1-22,5)

Skoncovani s veskerym zlem je podminkou vytvoteni nového stvofeni, ve kterém jiz
Bozi lid nebude ohrozovat zadné zlo. Ve své vizi Jan spatiuje ,,nové nebe a novou zemi*
(Zj 21,1; srov. Iz 65,17; 66,22). Jedna se o zcela nové Bozi stvoteni (Zj 21,5), nebot’
predeslé stvoreni tplné pominulo (Zj 21,1). Nové stvofeni neni zruSenim ptedeslého
stvofeni, coz by znamenalo pohrdani stvofenim, které je ve své podstaté dobré. Nejde o to
navratit poruseny svét k jeho domnélé ptivodni dokonalosti, ale proménit jej zasadnim
zpusobem. Jde o obnovu starého stvoreni, které propadlo zlu, jeho zachranu z porusenosti
a ze stavu sebezniceni, do kterého bylo uvrzeno vlivem lidského hiichu. Jan zvéstuje
celkovou obnovu stvofeného svéta jakozto vyusténi vykoupeni lidstva. V tomto pojeti se
odrazi biblicky pohled, podle néhoz je mezi celkovym stavem stvofeni a lidstva tzké
pouto (srov. Gn 2-3; R 8,18-23).

Nové stvoteni tvoii ramec pro novy Jeruzalém (Zj 5,3; 21,2). Toto svaté mésto (Zj
11,2; srov. Ez 40,1-47,12; 48,30-35) sestupuje od Boha (Zj 3,12; 21,2.10), coz vypovida
o bozském plivodu mésta. Novy Jeruzalém je ,,jako nevésta ozdobend pro svého Zenicha“
(Zj 21,2). Mésto 1 nevésta jsou identické obrazy, jelikoz oba dva symbolizuji
eschatologické spolecenstvi vykoupenych s Bohem. Novy stav je popisovan jako
prebyvani Boha uprostied lidi, ktefi jsou jeho lidem a on jejich Bohem, ktery je s nimi
(Zj 21,3). Popis vypovida o tésném spolecenstvi Boha a jeho lidu. Nové stvofeni zahrnuje
ty, ktefi se jiZ za pozemského Zivota stali novym stvofenim (srov. 2K 5,17; Ga 6,15), tedy
ty, ktefi svlékli starého Clov€ka a oblékli ¢loveka nového (srov. Ko 3,5-10), ktery je
charakterizovan svym obnovenym vztahem vii¢i Bohu. Ti, ktefi se odloucili od Boha,
nebudou soucasti nového stvoreni; ty ¢eka stav definitivniho zavrzeni od Boha. Ti, ktefi
naopak vytrvaji ve vérném vztahu s Bohem azZ do konce, zdédi novy BoZi svét popisovany
v Zj 21,1-22,5. Tim nejvétsim Bozim darem je Bozi synovstvi (Zj 21,7). Pojem synovstvi
podobné jako popis v Zj 21,3 vypovida opét o t€sném spolecenstvi kiestant s Bohem.

Novy Jeruzalém coby nevéstu stavi Jan do kontrastu k Babylonu — nevéstce (Zj 17,1—
3) propadlé Bozimu hnévu. Oproti Babylonu je novy Jeruzalém stavem niterného
spoleCenstvi definitivné zachranénych kiest'ant s Bohem (srov. Zj 19,7-9; srov. Ez 40).
Novy Jeruzalém na rozdil od necistého Babylona zaii Bozi slavou (srov. Ez 43,2; 1z 60,1—
2), kterou Jan pfirovnava k jasu nejdrazsiho drahokamu a prizracnosti kiistalu (Zj 21,11).
Prvek kfiStalové prizracnosti, ktery je pii popisu vzhledu mésta n€kolikrat pouzit (Zj
21,11.18.21), zfejmé vykresluje Bozi pfitomnost a absenci zla ve mésté. Dvanact bran je

rozmisténo po tfech na vSechny svétové strany, coz budi dojem, Ze mésto je ve stiedu
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celého svéta. Jejich oznaceni jmény dvanacti izraelskych kmenti a hradby postavené na
dvandcti zakladnich kamenech se jmény dvanacti Berankovych apostold, svéd¢i o tom,
7e novy Jeruzalém je Bozim lidem. Cislo 12, mnohokrat se objevujici v popise svatého
mésta (srov. Zj 12; 21,12.14.16.20.21), je symbolem tohoto lidu (srov. Zj 7,1-8; 14,1-5).

Andél méfici mésto odhaluje, Ze mésto tvori ¢tverec, ktery je znakem dokonalosti.
Dokonaly tvar svatého mésta i jeho mira vypovida o tom, Ze novy Jeruzalém je obci spasy
v eschatologické dokonalosti. Drahy a vzicny material mésta (Zj 21,18-21)!!
pravdépodobné zjevuje velkolepost spolecenstvi Boha a jeho lidu. Dvanact drahokami
(Zj 21,19-20) pripomina néprsnik veleknéze (Ex 28,17-20; 39,10-13), coz naznacuje
cirkevni vyznam mésta. Je mozné, ze drahé kameny ze Zj 21,18-21 nardzi na Boha,
onémz Jan v Zj 4,3 tvrdi, ze vypadal ,,jako jaspis a karneol a kolem trinu duha jako
smaragdova.“ Zj 4,3 se v popisu Boha vyhyba antropomorfnim detailim a pfedava dojem
osliiujici zare, kterd naznacuje Bozi pfitomnost. Pokud je mezi Zj 4,3 a Zj 21,18-21
souvislost, vzacné materialy v Zj 21,18-21 1ze chapat jako naznak Bozi pfitomnosti, ktera
je kvalitou svatého mésta. Tento vyklad potvrzuje nésledujici text.

Chram, ktery slouzi jako misto k setkavani s Bohem, neni v novém Jeruzalémé
potieba, nebot’ v ném Buh prebyva uprostied lidi zcela bezprostfedné. Chramem je
samotny Buh a Beranek (Zj 21,22) a sloupovim kiest'ané (Zj 3,12). Tento obraz ukazuje
na tésné spojeni Boha s kfestany. Zat slavy Boha a svétlo Beranka jsou zdrojem
veskerého svétla v novém mésté, proto v ném neni potieba slunce, ani mésice a neni
v ném tmy (Zj 21,23-26). Svatost mésta vyluc¢uje vSechno a vSechny nesvaté (Zj 17,4;
21,8; 22,15).

Jan popisuje novy Jeruzalém s pomoci obrazil jako je Ziva voda a strom Zivota (Zj
22,1-2.14.17.19), které figuruji ve vypravéni o zahradé v Edenu (Gn 2,8—-14) a v rliznych
prorockych vidénich (Ez 47,1-12; J1 4,18; Za 14,8). Zivotodarné feky 1 strom Zivota jsou
zde podobné jako tomu bylo ve SZ symbolem vécného Zivota. SkuteCnost, Ze véény zivot
pochézi jediné od Boha, je v Gn 2 vyjadfena obrazem feky pramenici v Bozi zahradg,
u Ez, Jl a Za obrazem feky tekouci z Boziho chramu. Stejnou vypovéd mé obraz zivé
vody, ktera prameni u trinu Boha a Beranka (Zj 22,1). Podle Zj 22,1-5 je Bih zdrojem
veSkerého zivota a vSech dober vykoupené obce. Skute¢nost, Zze novy Jeruzalém je
mistem panstvi Boha a Berdnka, ilustruje obraz BozZiho a Berankova trinu (Zj 22,1.3).

I kdyZ jsou kiestané Bozimi sluZzebniky (Zj 22,3), jejich t€sné spolecenstvi s Bohem se

101 jde o jaspis, zlato, safir, chalcedon, smaragd, sardonyx, karneol, chrysolit, beryl, topas, chrysopras,

hyacint, ametyst a perly.
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projevuje v tom, ze s nim budou kralovat (Zj 22,5). Je jim také pfislibeno, ze budou hledét
na tvat Boha, ktery bude jejich svétlem a ponesou jeho jméno na &ele (Zj 22,4-5).1%
Tento stav nastane podle Boziho zaslibeni jiz brzy (Zj 22,10) spolu s brzkym
prichodem Krista (Zj 22,7.12), proto je potfeba modlit se: ,,Amen, piijd’, Pane Jezisi!“ (Zj
22,20). Modlitba Apnv, €pyov kopie Incod odkazuje na aramejskou formuli maranatha
a vyjadiuje zde prani véfici obce zit co nejdiive ve vééném spoleCenstvi s Bohem

v novém Jeruzalémé.

102 Tento eschatologicky stav kiestanti piipomind Aronské pozehnani z Nu 6,24-27: ,Hospodin t&

pozehna a ochrani t¢, Hospodin rozjasni nad tebou svou tvar a bude ti milostiv, Hospodin obrati k tobé svou
tvar a obdafi t€ pokojem. Tak vlozi mé jméno na Izraelce a ja jim pozehnam.*
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5. Biblicko — systematicky pohled na témata, ktera
vysla z predchozich rozbori — porovnani textu

5.1. Porovnani tématu stvoreni v Gn 1,1-2,4a a Zj

Nejprve je tieba konstatovat, ze cely oddil Gn 1,1-2,4a pojednava o Bozi stvortitelské
¢innosti na rozdil od Zj, kde neni stvoieni hlavnim tématem knihy. Gn 1,1-2,4a
predstavuje Boha coby Stvotitele svéta formou oslavného hymnu. Ve Zj je Biih jako
Stvoritel predstaven obdobné, skrze formulace oslavujici Bozi stvotitelskou ¢innost. V Zj
je popsana stvoftitelskd Cinnost jako stvofeni (Zj 10,6) nebo ucinéni (Zj 14,7). Prvni
zpréava o stvoteni (Gn 1,1-2,4a) popisuje stvotitelskou ¢innost predevsim jako akt Boziho
slova, skrze kter¢ je vSe stvoteno. O stvoreni skrze Bozi slovo neni v Zj vyslovné zminky.
Implicitni odkaz na stvoreni skrze Bozi slovo lze vidét v Zj 3,14, kde je Kristus popisovan
jako ,,pocatek stvofeni Boziho* (Zj 3,14) a to v piipadé¢, pokud se Zj 3,14 vnima
v souvislosti s J 1,1-3, kde je Jezi§ Kristus zjevovan jako Slovo, které bylo na pocatku
u Boha, a skrze které bylo vse stvofeno. Re¢ o Bohu, ktery stvofil na poatku cely svét
(Gn 1,1) vyjevuje svrchovanost jediného Boha Stvofitele, ktery na rozdil od bozstev
znamych z mytologii, pfedchazi existenci stvofeni. V Zj 3,14 se Kristus pfipojuje ke
Stvofitelové pfitomnosti na samém pocatku vSeho a zjevuje tak svou bozskou podstatu.

V Zj 4,11 si lze povS§imnout jemného rozdilu pfi popisu stvotitelské ¢innosti, kdyZ se
pripisuje veskeré stvoieni Bozi vili. Bozi ¢innost v Gn 1,1-2,4a, at’ uz jde o mluveni,
nazyvani, oddélovani atd., Ize shrnout jako projev Bozi viile. Hlavnim smyslem Zj 4,11
je vyjadfit, Ze byti celého stvofeni ma pfic¢inu v tom, Ze to Blih chtél. Stejny smysl ma
1 celkové teologické poselstvi Gn 1,1-2,4a: celé stvofeni povstalo z BoZiho rozhodnuti,
které se projevuje v jeho sloveé 1 ¢inu. Texty o stvofeni v Zj a Gn 1,1-2,4a vyjadiuji
stejnou myslenku, i kdyZ ji zachycuji pomoci odlisnych pojmi a obrazii.

Jako vrchol stvofeni je v Gn 1,1-2,4a vniméan cloveék kvuli jeho povolani ke
spoleCenstvi s Bohem (Gn 1,26-27). V tomto bod¢ se Gn 1,1-2,4a shoduje s Zj, nebot’
klicovym tématem Zj je prave niterny vztah s Bohem.

Oddil Gn 1,1-2,4a zvéstuje BoZi transcendenci viici stvofeni. V Zj je Blih s pomoci
obrazu trinu (Zj 3,21; 15,7) nebo prostiednictvim oznaceni jako jsou 6 xaBfuevos émi Tod
Bpbvov — ten, ktery sedi na triuné (Zj 4,9-10; 5,1.7.13; 6,16; 7,10.15) nebo 6 mavtoxpatwp

— ten, ktery vsemu viadne (Zj 1,8; 4,8) piedstaven jako vSemohouci vladce. V Zj je vSak
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oproti Gn zjevuje bozska podstata JeziSe Krista, z niz vyplyva také jeho vSemohouci moc
(75 3,21; 15,7).

Zj rozviji téma stvoteni vzdavajici Bohu chvalu (Zj 5,8.13-14; 11,11-13.16-18; 14,7;
19,1-4), které je v Gn 1,1-2,4a implicitn€ ptitomné. Cely oddil je totiz oslavnym hymnem
na Boha, ktery je veleben skrze dilo stvofeni. Na druhou stranu lze podotknout, Ze se

chvdla na Stvofitele déje vyslovné skrze lidského autora Gn 1,1-2,4a.

5.2. Porovnani tématu stvoreni v Zj a Gn 2,4b-3,24

Hlavnimi body, v nichz se oddil Gn 2,4b—25 shoduje s tématy o stvofeni v Zj, jsou:
nahlizeni Boha coby Stvofitele a blizky vztah Boha vii¢i ¢lovéku. Gn 2,4b-25 zobrazuje
zahradu jako ptivodni stav harmonického spolecenstvi ¢lovéka s Bohem. Oddil Gn 3,1—
24 vysvétluje, jak hiich narusil toto spolecenstvi a zasahl celé stvofeni. Zj li¢i, jak se
projevuje zlo proniklé do svéta (Gn 3,6-24). O vitézstvi nad zlem rozhoduje v Zj podobné
jako v Gn 3,15 Bih, i kdyz se protibozské mocnosti a hii$nici snazi prosadit zlo.

Zaslibeni adresované vérnym, kteti budou ,,jist ze stromu zivota v Bozim raji“ (Zj 2,7)
pfimo naraZi na zahradu v Edenu. Zj navazuje na ptibéh o hfichu v Gn 3, kdyZ hovofi
o tom, Ze strom zivota, ktery byl ¢lovéku po hiichu znepfistupnén (srov. Gn 3,22.24),
bude opét dostupny vérnym, kteti z n€¢j budou moci jist (Zj 2,7; 22,2.14). Ti, ktefi se
podobné¢ jako prvni lidé odlouc¢i od Boha svym htichem, budou jako oni (Gn 3,23-24)
vylouc€eni z podilu na stromu zivota (Zj 22,19), tedy z i¢asti na trvalém spolecenstvi
s Bohem. V Gn 3 i v Zj vystupuje Bih jako ten, ktery ma absolutni moc nad Zivotem
a tresta htich.

Bozi zahrada byla umisténa na vychod¢ (Gn 2,8), coz je zftejmé& diivodem, pro¢ v Zj
7,2 piichéazi spasa od vychodu. Zivotodarné prameny, k nimz Biih zavede své vémé (Zj
7,17; 21,6) evokuji zivotodarné feky pramenici v zahradé¢ v Edenu (Gn 2,10-14)
a symbolizuji véény zivot s Bohem. Prvky, kterymi je zlato, vonna pryskyfice a kdmen
karneol z Gn 2,11-12 se nachazeji i v Zj. Prvky jaspisu, karneolu a smaragdu naznacuji
ve Zj 4,1-3 Bozi ptitomnost a slavu, v Zj 3,4 zdobi zlato a drahokamy bytosti, které jsou
soucasti Boziho dvoraa v Zj 21,2.18-21 krasli svaté mésto. Naproti tomu zmiiiuje Zj 17,4
prvky zlata, drahokamii a perel jako ozdoby bezbozné¢ho Babylona. Budouci stav
vykoupeného Boziho lidu popisovany v Zj obrazy z Gn 2,825 ukazuje souvislost mezi
budoucim stavem vykoupenych a piivodnim stavem lidi pied hiichem. Tato souvislost

spociva v tom, Ze oba dva stavy lze charakterizovat jako hfichem nenaruSené spolecenstvi
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lidi s Bohem. Tomuto tvrzeni nahrava skutecnost, Ze Zj pii narazkach na zahradu v Edenu
zminuje i svaté mésto (Zj 21,2-22,5.19). Zahrada v Edenu stejné tak jako Novy Jeruzalém
pochézi od Boha (Gn 2,8; Zj 3,12; 21,2.10) a je mistem, v némz piebyva Blh spolu
s ¢lovékem (Gn 2,8-25; Zj 21,3). Popis v Gn 2,10—14 umistuje Bozi zahradu do centra
celého svéta. Svaté mésto budi v Zj 21,13 dojem, Ze se nachazi ve stfedu celého svéta.
Jak uprostied zahrady, tak i uprostied svatého mésta je strom zivota (Gn 2,9; Zj 22,2).
Popis nového Jeruzaléma, ktery pouziva obrazy z Gn 2,8-3,24 zjevuje spjatost mezi Bozi
zahradou a Bozim méstem. Bozi zahrada (Gn 2,8-25) i Bozi mésto jsou stavem Bozi
zivotodarné blizkosti s ¢lovékem, kterou nerusi hiich. Budouci stav vykoupenych vsak
dalece ptrevysuje pivodni stav ¢lovéka pred hfichem (Gn 2,8-25), nebot’ je hfichem
nenarusitelny.

Hfich Ize v Gn 3 popsat jako védomé odlouceni se od Hospodina Boha, pted kterym
varuje i Zj. V Gn 3 doslo ke hiichu vlivem svedeni hada, na které narazi Zj 12,9 a 20,2,
kde je tento ,,davny had* ztotoznén s drakem, d’ablem a satanem. Jak v Gn 2-3, tak v Zj
je smrt nejvyssi formou trestu za htich (Zj 19,20; 20,10.14). V Gn 2,17 a 3,624 je smrt
vnimana coby nasledek naruseni vztahu s Bohem vedouci k odlou¢eni od Boha. Stejné je
pojima smrt v Zj 19,20; 20,10.14, kde pojmy jako ohnivé jezero nebo druha smrt oznacuji
stav definitivniho zavrzeni, ktery je nasledkem odlouceni se od Boha v hiichu.

Nad¢je na vitézstvi nad zlem, kterou dava Blh lidem po hiichu (Gn 3,15), dochazi
naplnéni v JeZisi Kristu v evangeliich, coz Zj potvrzuje (Zj 5). Kristus se tak vyjevuje

jako Mesids pfislibeny jiz v Gn 3,15.

5.3. Nové stvoreni jako naplnéni starého stvoreni

I kdyZz se v Gn 1,1 a 2,1.4 pouZiva pojmi ,,nebe a zemé* ve stejném smyslu jako v Zj
21,1, tedy pro vyjadieni celku svéta, Zj 21,1-22,5 mluvi o zcela odlisném svété nez Gn
1-3. Jan tuto jinou skute¢nost oznacuje jako ,,nové nebe a nova zemé* (Zj 21,1). Piesto
ma nové stvofeni se starym stvofenim, jak lze nazvat svét popisovany v Gn 1-3,'%
zasadni spole¢ny rys. V novém stvofeni se clovek podobné jako ve starém stvoteni jeste
ptfed hiichem nachézi v bezprostiednim a zivotodarném spolecenstvi s Bohem.

Mezi starym a novym stvofenim je vSak také zasadni rozdil. I kdyz je staré stvoteni ve

sveé podstaté velmi dobré (Gn 1,31), nachdzi se v ném zlo, které proniklo do stvoieni skrze

103 Jan oznacuje svét piedchazejici novému stvoieni jako ,,prvni nebe a prvni zemé&* (Zj 21,1).
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hich prvnich lidi (Gn 3). Nové stvofeni je stavem obnoveného spoleCenstvi ¢lovéka
s Bohem, které zptisobi obnovu celku stvofené¢ho svéta. Toto obnoveni spociva v Bozi
pritomnosti, ktera pronikne zcela nové stvofeni tak, ze odstrani htich i veskeré zlo (7
21,1-22,5.14-15). Staré stvotreni prokleté kvili lidskému hiichu (Gn 3,17) bude
osvobozeno od svého prokleti (Zj 22,3). Poslani vladnout stvofeni, které bylo Bohem
vytyceno ¢lovéku (Gn 1,26), se v plnosti naplni v rdmci nového stvofeni, v némz se budou
verni podilet na Bozi vladé nad novym svétem (Zj 2,26-27; 3,21; 5,10; 20,6; 22,5). Co se
tyce povolani ¢lovéka ke spolecenstvi s Bohem, jevi se nové stvoteni jako uskute¢néni
tohoto lidského povolani. Popis nového stvoteni vyjadiuje niternou blizkost Boha s jeho
lidem, kterou jiz nemuze narusit nic zl¢ho. Jde o trvalé spolecenstvi clovéka s Bohem.

Nov¢ stvoteni tak dalece pfevysuje stvotfeni popisované v Gn 1-3.
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Z.avér

V prabéhu prace bylo osvétleno, ze biblické pojeti Boziho povolani zahrnuje vyznam
daru byti, jména, urcitého poslani i vyhlaSeni za osobni vlastnictvi. Ve vSech téchto
vyznamech, ptedevsim vsak k zivotu, je povolano celé stvofeni. Popis stvofeni ¢lovéka
v Gn 1,26-27 a v Gn 2,7 (spolu s celym kontextem Gn 1-3) zjevuje, Ze Stvoftitel povolal
Cloveka k byti, aby zil ve spoleenstvi s nim. S tim souzni skutecnost lidu povolaného
samotnym Bohem ke spolecenstvi s nim, ktera je popisovana jako zasadni bod sz i nz
zvésti. Proroci, Bohem povolani ke sluzbé, zvéstovali Bozi zamér spolecenstvi s jeho
lidem, Izraelem. Izajas rozsifil BoZi povolani ke spolecenstvi s nim na celé lidstvo. Stejné
tak NZ toto povolani vztahuje nejen na kiestany, ale 1 na pohany. Jiz v piibé&zich
o stvofeni (Gn 1-2) i ve vypravéni o padu (Gn 3) projevuje Buh lasku a zdjem
o spolecenstvi s celym stvofenim, zv1aste s lidmi.

Hlavnim smyslem prvni zpravy o stvofeni (Gn 1,1-2,4a) je vypovéd, Ze cely svét je
stvofenim jediného pravého Boha. Tento Blh je zcela odlisny od faleSnych bozstev
pohanskych mytl a zcela se li§i od stvoteni. Blih je vi¢i nému absolutné transcendentni.
Stvoteni povolava v byti svym slovem, nijak se ho pfitom nedotyka. Bozi ptikazy, které
se razem uskuteciiuji vyjadiuji Bozi viili, aby stvofeni bylo a zjevuji Boha jako mocného
Stvoftitele, kterého na slovo posloucha celé stvoteni.

Vedle zakladniho povoléani k byti, mé4 vSechno tvorstvo 1 svilij tcel v promysleném
celku stvofeni. Stvofeni je povolano k urcité tiloze vuci celku stvoteni i vici Stvofiteli.
Btih pretvaii svét z jeho chaotického stavu v Zivy harmonicky celek naplnény BoZim
fadem. VSe stvofené Bohem jako dobré, ucelné a poslusné jeho rozkazl je samotnym
Bohem vnimano jako velmi dobré.

Stvofeni je mozné vnimat jako projev BoZi zivotodarné lasky. Zvlastnim pfedmétem
Bozi lasky je €lovek. V ramci rytmického popisu Sestidenni stvofitelské ¢innosti vynika
¢ast popisujici stvofeni cloveka, kterd vypovida o vyjimecné osobitém vztahu Stvofitele
k cloveéku. Pouze c¢loveék je stvofen k Bozimu obrazu. Exegeze objasnila, Ze vyznam
stvofeni k Bozimu obrazu spociva v lidském povolani byt ve spolecenstvi s Bohem.
Niterné spoleCenstvi s Bohem je zdkladem, diky némuz miize ¢loveék chapat své jednani
jako obraz BoZziho po€inani, i kdyZz limitovany svymi moZnostmi. Nejen popisovany
zplisob a cil stvofeni ¢lovéka, ale i Bozi pozehnani pronesené k lidem a jeho slova

o pokrmu pro ¢loveéka vypovidaji o osobitém vztahu Boha vici ¢lovéku.
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Sedmy den, k némuz stvofitelskd cinnost spéla, je spo€inutim stvofeni v Bohu
a uzivanim plodu prace v pokojném souziti Boha s celym stvofenim. V tomto odpocinuti
se vyjevuje, ze celé stvofeni je Bohem povoldno ke spolecenstvi s nim.

Ve druhé zprave o stvoieni (Gn 2,4b—25) je Hospodin Biih pfedstaven jako Stvotitel
blizky ¢lovéku. Pouze k ¢lovéku se Hospodin Biih pfi stvofeni sklani a vdechuje mu zZivot.
I kdyz je stvoten jako prach, tedy kiehky tvor, je zaroven vyjimecny kvuli lasce, kterou
viiéi nému Hospodin Biih projevuje. Cini z n&j jediného Zivého tvora, jehoZ existenci je
mozné definovat jako rytmickou komunikaci s Hospodinem Bohem. V oddile Gn 2-3 je
zivot pojimén jako spolecenstvi s Hospodinem Bohem. Smrt je naproti tomu nésledkem
odlouceni se od Hospodina Boha.

Prostor zahrady v Edenu je symbolem Zivotodarného spolecenstvi s Bohem, jak
ukazuji prvky popisujici tuto zahradu. Clovék je Bohem povolan k tomu, aby v tomto
spolecenstvi piebyval a pe¢oval o n&j. Clovék viak tohoto svého povolani nedostal, nebot’
hiichem narusil vztah s Hospodinem Bohem a odloucil se od n€ho. Biih hiich prvnich lidi
neznemoznil, nebot’ respektuje svobodu ¢loveéka. Svoboda a respekt je totiz podminkou
spoleCenstvi lasky, které je cilem Boziho jednani s ¢lovékem. Hiichem narusené
spoleCenstvi ¢loveéka s Bohem zasahlo negativné: stav celého stvofeni, vztah ¢lovéka ke
stvofeni 1 mezi lidmi navzajem. V Gn 2-3 je propojen vztah ¢lovéka vici Bohu se stavem
celku stvofeného svéta. Spoluprace ¢lovéka s Bohem je nutnou podminkou urodnosti
zem¢ a naruSeni spolecenstvi s Hospodinem Bohem, tedy htich je pti¢inou prokleti zem¢.

Jelikoz Zivot €loveéka zavisi na blizkém vztahu s Hospodinem Bohem, odlouceni se od
n¢ho pro n€j znamena smrt. Hospodin Biih ani v situaci lidského hfichu nezaneviel na
¢lovéka. BozZi jedndni s lidmi po hfichu vyjevuje, Ze Hospodin Biith i nadale stoji
o spolecenstvi s ¢lovékem, a proto mu dava nadéji na vitézstvi nad zlem.

Oba piibéhy stvofeni (Gn 1-2) nejprve sdeluji, Ze je to Biih, ktery celé stvoreni
povolava predevsim k byti, a pak i k roli jednotlivych stvofeni vici celku stvoteni 1 viici
Stvoriteli. Oddil Gn 1-3 zaroven dava poznat spolecenstvi se Stvofitelem jako povolani,
ke kterému bylo stvofeni a zvlasté ¢loveék Bohem povolan.

V ostatnich knihdch SZ i v NZ je pfitomna vira v Boha jako Stvofitele a svéta coby
Boziho stvofeni. Pro zachyceni tohoto pfesvédceni je v Pismu uzito rGznych obrazl
a vyjadieni. Bohu je pfipisovano stvofeni celého svéta nebo jsou vypsdny Bohem
stvofené skute¢nosti jednotlivé. Blih je oznacovan obecné jako Stvofitel ¢i tvlirce nebo
titulovan ojedinélymi jmény jako napt. Biih ducht veskerého tvorstva (Nu 16,22; 27,16).

V kazdém z ptipadl zminky o Bohu a jeho stvotitelské Cinnosti jde o to vyjadiit, ze Bih
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je Stvofitelem celého svéta. At uz je Buh situovan do nebe nebo je nebe naopak
popisovano jako misto, které nedokaze pojmout Boha, biblicky text vypovida o Bozi
svrchované moci nad stvofenim.

Stvoftitelska ¢innost je opisovana s pomoci antropomorfismil, starovéké predstavy
svéta nebo také duchovnéjSim zpisobem, v némz figuruje Bozi sila ¢i rozhodnuti atp. At
uZ jde o stvofeni z chaosu &i o koncept stvofeni z ni¢eho (2Mak 7,28, R 4,17), veskera
biblicka mista popisujici Bozi stvoftitelskou ¢innost chtéji sdélit, ze jediny Buh je
Stvofitelem svéta. Stvotfeni neni jednorazovou zalezitosti, nybrz se neustale déje, nebot’
Stvoritel v kazdém okamziku rozviji Zivot v§ech tvora.

Samotné stvoteni je v Pismu popisovano ve vztahu ke Stvofiteli, na némz je zavislé
jako na pluvodci a udrZovateli svého byti. Blih je pojiman jako dobrotivy a starostlivy
Stvoftitel pe€ujici o vSechny tvory. Z Bozi stvofitelské moci ani z jeho laskyplné péce se
nic nevymyka. Motivem stvofeni je Bozi laska, kterou chovéd ke vSem svym tvorim
a kterd se zamétuje predevsim na ¢lovéka povolaného zit v trvalém spolecenstvi s Bohem.
Skutecnost, Ze vSe je stvofené Bohem, nema vést pouze k postoji zavislosti lidi na Bohu,
ale méa se projevit ve vztahu vdécnosti a lasky lidi vici Bohu, kterym napliuji své
povolani byt ve spolecenstvi s Bohem.

Prorok 1zajas zvéstuje Bozi ptislib nového stvoreni, které je vykresleno jako pokojné
souziti vSech tvorli, jehoZ znamenim je novy Jeruzalém, tedy Bozi lid v trvalém
spolecenstvi s Bohem. Tento pfislib se naplituje v Jezi$i Kristu. Spasa JeziSe Krista
spo¢iva v obnoveni spolecenstvi ¢lovéka s Bohem, které bylo naruSeno hfichem. NZ
ukazuje vedle bozZské ptirozenosti JeziSe Krista i jeho kli¢ovou roli pii spase celého
stvofeni. On je tim, kvlli némuz a skrze n¢hoz je vSe stvofeno a predevSim cilem,
k némuz vse spéje.

Témata o stvofeni v Zj pfedstavuji Boha jako mocného Stvofitele, ktery vSe fidi. Proto
vSe vede k naplnéni povolani, které vytycil ¢loveku i celému stvoteni. Ty, ktefi podle
svého povolani byt ve spoleenstvi s Bohem vytrvaji ve vérném vztahu vici Bohu, ceka
stav vé¢ného Zivota s Bohem popisovany jako ucast na novém stvoteni. Zj vSak podobné
jako Gn 3 zachycuje tvrdosijnou vzpouru ¢asti tvort, ktera se stavi proti Bohu i jeho lidu.
Ty, ktefi se neobrati k Bohu ani v pohroméch, ¢eka trvaly stav definitivniho zavrZeni.
Tito zavrzeni nebudou souc¢asti nového stvoreni, nebot’ nové stvoteni je zcela naplnéné
BoZi pfitomnosti, a tak v ném neni misto pro zddné zlo. Soucasti nového stvoteni je novy

Jeruzalém, ktery je trvalym stavem niterného spolecenstvi lidu s Bohem.
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Komparace Gn 1-3 s tématy o stvofeni v Zj umoznila vnimat nové stvotfeni jako
naplnéni ptivodniho lidského poslani byt v niterném vztahu s Bohem. Nové stvofenti, které
tvofi ramec pro novy Jeruzalém, je dokonalym spolecenstvim eschatologického Boziho
lidu s Bohem. Zj zamérn¢ popisuje nové stvoteni skrze prvky zahrady v Edenu, aby se
ukédzala souvislost mezi ptvodnim stavem lidi pfed hiichem a budoucim stavem
vykoupeného Boziho lidu. Oba dva stavy lze totiz charakterizovat jako hfichem
nenarusené spolecenstvi lidi s Bohem. Nové stvoreni vSak zcela pfesahuje staré stvoreni
popisované v Gn 1-3. Plvodni stav stvofeni, o kterém vypravi Gn 1-2 neni rajskym
pocatkem, ke kterému je nutno se navratit. Jelikoz je hfichem narusitelny (jak ukazuje Gn
3) na rozdil od budouciho stavu nového stvoieni, které je vééné bez hiichu. Pivodni stav
stvofeni v sob€ skryval potencial k napInéni lidského povolani byt v trvalém spolecenstvi
s Bohem. Piib&h o hiichu v Gn 3 vSak ukazal lidské selhani vii¢i svému povolani byt ve
spoledenstvi s Bohem. Clovék toto své povolani naplituje, kdyz na Bozi lasku odpovida
postojem oddané a vérné lasky viici nému. A naopak se zpronevéiuje svému urceni, kdyz
se odluCuje od Boha. Oba dva postoje — postoj v€rnosti viici Bohu i odpadu od Boha
vykresluje Zj. Ty, kteti neodpadli od Boha a zGistali s Berankem, Jan nazyva povolanymi,
vyvolenymi a vérnymi (Zj 17,14). Spolecenstvi ¢lovéka s Bohem, ktery ma jako jediny
zivot v plnosti (Zj 1,18; 4,9-10; 10,6; 15,7), nutné¢ znamend mit zivot vécny. Toto
spoleCenstvi je mozné jiz nyni zakouSet, avSak s paruzii Krista bude dovrSeno
a uskutecnéno ve své plnosti. Budouci nové stvoreni je obnovenym spolecenstvim
eschatologického Boziho lidu s Bohem. Obnoveni tohoto spoleCenstvi spociva
v definitivnim zavrzeni veSkerého zla a v BoZi pfitomnosti, kterd je kvalitou nového
Jeruzaléma. Skrze obnoveny vztah ¢lovéka s Bohem bude obnoveno i celé stvoreni.
Teprve nové stvoreni se tak vyjevuje jako naplnéni povolani ¢lovéka ke spolecenstvi

s Bohem.
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Seznam pouzitych zkratek

Seznam zkratek biblickych knih
Stary zakon

Knihy kanonické

Gn — Prvni kniha MojziSova (Genesis)

Ex — Druhé kniha MojziSova (Exodus)

Lv — Tteti kniha MojZziSova (Levitikus)
Nu — Ctvrta kniha Mojzisova (Numeri)

Dt — Pata kniha MojziSova (Deuteronomium)

Joz — Jozue

Sd — Soudct

1S — Prvni Samuelova
2S — Druha Samuelova
1Kr — Prvni kralovska
2Kr — Druh4 krélovska
1Pa — Prvni paralipomenon
2Pa — Druha paralipomenon
Ezd — Ezdras

Neh — Nehemjas
Jb—Job

7 — Zalmy

Pt — Piislovi

Kaz — Kazatel

1z — 1zajas

Jr — Jeremjas

Pl — Pla¢

Ez — Ezechiel

Da — Daniel

Oz — Ozeas

J1—Joel

Am — Amos
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Jon — Jonas
Za — Zacharjas

Mal — Malachias

Knihy deuterokanonické
Toéb — Tobit — Tobijas

Jud — Judit

Mdr — Kniha moudrosti
Sir — Sirachovec

2Mak — Druha makabejska

Novy zakon

Mt — Matous

Mk — Marek

L — Lukas

J—Jan

Sk — Skutky apostola

R — Rimantim

1K — Prvni list Korintskym
2K — Druhy list Korintskym
Ga — Galatskym

Ef — Efezskym

F — Filipskym

Ko — Koloskym

1Te — Prvni list Tesalonickym
2Te — Druhy list Tesalonickym
1Tm — Prvni list Timoteovi
2Tm — Druhy list Timoteovi
Zd - Zidim

Jk — List Jakublv

1P — Prvni list Petriv

2P — Druhy list Petriv

1J — Prvni list Janiv

Ju — List Judav



Zj — Zjeveni Janovo

Ostatni zkratky v textu
atd. — a tak dale

atp. — a tak podobn¢
CEP — &esky ekumenicky pieklad
hebr. — hebrejsky

LXX — Septuaginta
napft. — naptiklad

NZ — Novy zakon

nz — novozakonni

S. — strana

Srov. — srovnej

stol. — stoleti

SZ — Stary zakon

sz — starozakonni

tzv. — tak zvané

V. —vers
Vg — Vulgata
VV. — verse
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