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1 Uvod

Zvolila jsem si toto téma bakalafské prace pfesto, Zze jsem si byla védoma jeho
obtiznosti. Pfala jsem si psat o Janovi od Kiize, jehoz vztah s Bohem byl, jak znamo, tak
blizky, ze on sam nemél po ruce slova, kterymi by jej vyjadiil. Véd¢€la jsem také, Ze viibec
nebude snadné psat o vztahu mezi Otcem a Synem a o Nejsvétéjsi Trojici, vzdyt” kolik
cirkevnich otcii se ji zabyvalo, kolik koncilti v d€jinach bylo svolano, aby nam pomohli
porozumét tomuto tajemstvi.

Pokud ale plati, ze ,,Bith chce, aby vSichni lidé dosli spasy a poznali pravdu® (1Tim
2,3-6)', pak je pravé tohle Bozi tajemstvi poznatelné i pro mne (vzdyt i ja patfim do pojmu
,»Vsichni 1idé*). Tajemstvi vztahu Otce, Syna a Ducha svatého je cloveku oteviené, jinak by
nemé¢lo smysl, aby se Bith jako Trojice daval poznat. A mlj Bih nesmysIné véci nedéla.
MoZna chce, abych se snaZila tomu porozumét, tteba se mu to dokonce libi.

Obcas dostdvam otazku, ktera mé malicko udivi: Pro¢ studuji pravé tuhle Skolu?
Z otazKy je citit soucit a obava, Ze ztricim &as. Jak odpovédét? Ze kdyz ma nékdo nékoho
rdd, chce s nim byt a co nejvice o ném védét? Vzdyt kazdy z nds to alespont jednou
v Zivoté zazil. Pravé s tim je spojen jeden z mych objevi, které jsem pro sebe v priibéhu
této prace udinila. Ze totiz v Nejsvétéjsi Trojici tomu neni jinak. Otec a Syn jsou spojeni
Laskou, Duchem, jenz je poutem do t€¢ miry zivym, ze se stava tieti bozskou Osobou, ktera
je rovna obéma. A jedin€ diky tomu mohu fict: Trojjediny touzi byt se mnou a protoze
touzi touhou BoZi, tak to, po ¢em touzi, se pravé v tu chvili déje, neni-li odmitan.

Mij Bih mé ma opravdu rad, vzdyt pravé ted me rozmazluje a hycka. Povazte, diive
jsem kradla po minutdch chvile s Pismem, nyni, v dobé mych studii to patii mezi mé
povinnosti. Jednou z nich je ¢ist piekrasné basné svétce, tak plné citu, ze clovék musi na
chvili pfestat, zastavit se a zavfit oci.

Cil mé prace je jasny. Chcei prozkoumat a ptedlozit nauku svatého Jana o vztahu Otce,
Syna a Ducha svatého. Chci diikladné prostudovat troji¢ni texty tohoto svétce, prozkoumat
Trojici.

Jsem si, myslim, védoma toho, ze zvolené téma je nadmiru obtizné, je velmi

pravdépodobné, ze nepostihnu celou §iti predkladané latky. Ale rozhodné se o to chci

alespoii pokusit.

"'V celé praci pouzivam zkratky knih Pisma svatého z ekumenického prekladu.
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2 Zivot svatého Jana od K¥iZe

O dile tohoto svétce se n€kdy tikd, ze jde o nepfimou autobiografii, dokonce i pfesto,
Ze o sob¢ a svém zivoté nepiSe takika nic. Téméf se nezminuje o svych prozitcich ani
o hodnotach, které¢ pro né& byly dulezité. Zcela se vyhyba psani o svych zivotnich
zkuSenostech, protoze byl nesmirné zdrzenlivy ¢loveék s pfirozenym smyslem pro intimni
zivot s Bohem.

Zivotopisii svatého Jana existuje celd fada, nicméné nejstar§i z nich byly sepsany
piiblizné dvacet let po jeho smrti a nejsou pfili§ rozsahlé. Situace se pocala zlepSovat az
ve dvacatém stoleti. Vznik novych Zivotopisii vyprovokovala az zivotopisna Cast spisu
J. Baruziho z roku 1924. Dnes existuji minimaln¢ dva vyznamnéjsi poCiny v této oblasti:
od Bruna od JeZise a Marie a Chrisogon od JeZise.

Zivotni osudy svétce jsou piebohaté, v jeho Zivoté nechybély dramatické zvraty,
obdobi stradani se stfidala s témi klidnéjSimi.

Vime, Ze pro pochopeni ¢lovéka je zapotiebi védét kdy, jak, ¢im a s kym Zil. Pro
porozuméni dilu svatého Jana to plati dvojnasob, proto se pokusime kratce shrnout fakta

jeho Zivota.

2.1 Dobovy kontext

Ve Spanélsku v té dobé vladl kral Filip II., zemé byla sjednocena, kral mohutné
podporoval katolickou cirkev, a tak se zemi z €asti vyhnula fada problému, které
suzovaly velkou &ast Evropy. Pro Spanélsko 16. stoleti byla typicka expanze, vznikaly
nov¢ kolonie rozeseté po celém svéte. To vyznamné ovlivnilo rozkvét obchodu, bohatstvi
a moc Spanélského kralovstvi. Presto zde existovala mimofadna chudoba a ti nejchudsi
zili v zoufalych podminkéch.

Spanélska cirkev té doby je neoddélitelné spojena s misiemi, které se naseho svétce
dotkly na samém konci jeho Zivota. Diky podpote Filipa II. neprozivalo Spanélsko vznik
protestantismu s takovou prudkosti jako n€které jiné zemé Evropy. Naproti tomu moralni
poklesky laikli, kné€Zi i1 feholniki, prorastani politiky a cirkve a silné vazby na majetek se
cirkvi ve Spanélsku nikterak nevyhnuly.

Dochézelo také k nasili sméfovanému na zidovské a arabské mensiny. Vznikala rizna

hnuti lidi, ktefi touzili po osobnim setkdni s Bohem, v nékterych piipadech §lo o hnuti

% Srov. SV. JAN OD KRIZE: Kratké spisy a korespondence, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi
(dale jen KN), 1998, s.11.



hereticka. To byly pfi¢iny vzniku Spanélské inkvizice, kterd vsak ¢asto postihovala nejen
heretiky, ale i mnoho nevinnych lidi. Jesté pfed Tridentem vznikalo silné reformni hnuti
ve Spanélské cirkvi, které zasahlo vSechny stavy v ni.

Zivot svatého Jana se odehraval v této dobé a nemohl ji zastat neovlivnén.?

2.2 Détstvi a dospivani

Svétec se narodil roku 1542 ve Spanélském méstecku Fontiveros pobliz Avily. Pfiel
na svét z nerovného snatku Gonzala de Yepes a Cataliny Alvarezové. Gonzalo pochazel
ze Slechtického rodu, ale jeho rodice neméli pochopeni pro jeho snatek s ositelou
tkadlenou z nejchudsich vrstev a Gonzalo byl vydédén.

Rodina se protloukala, jak se dalo, jejich Zivobytim bylo tkalcovské femeslo. Zila
v nesmirné bid¢ a Juan, spolu se svymi dvéma bratry prozival détstvi ve velké hmotné
nouzi.

Gonzalo onemocnél a po dvou letech, roku 1545, zemtel. Jeho nemoc vycerpala
finanéni prostfedky rodiny natolik, Ze se ocitla hluboko pod hranici bidy. Tehdy tfilety
Juan putoval v naruci své matky k ptibuznym do Toleda a Galvéza. Kdyz mu bylo Sest
let, st€éhovala se rodina znovu. Tentokrat Juan cestoval s matkou a dvéma bratry
FrantiSkem a Ludvikem do Arévala, kde rodinu opét postihla smrt. Zemfel prostfedni
z bratri Ludvik.

Juan prozil détstvi bez toho, Ze by poznal otcovskou lasku. Kdyz Gonzalo zemfel,
byly mu tfi roky, a tak se mu této zkuSenosti nedostavalo. Rodinné zdzemi se mu uz
navzdy spojuje s obrazem starostlivé, peCujici matky, kterd se svych déti dotyka s néznou
péci. Tento obraz m¢l velky vliv na Janovo vnimédni Boha. Biith svatého Jana od Kfize
nejednou na sebe bere podobu milujici matky.

Nelehky Zivotni zacatek napomohl Janovi (spolu s piikladnou vychovou milujici
matky) dorlst k pozdéjSimu velmi pozornému a starostlivému chovani ke vSem lidem,
zvlasté k chud}'/m.4 Juan byl cely zivot ovlivnén skute¢nostmi, které prozival v détstvi,
byl vnimavy pro trapeni chudych a nikdy mu nechybéla empatie a soucit s trpicimi

a nemocnymi.

3 Vychazim z téchto Zivotopisnych prament:
SVATY JAN OD KRIZE: Kratké spisy a korespondence, Kostelni Vydii: KN, 1998, s.10nn.
CUMMINS NORBERT: Osvobozeni k radosti. Uvod do nauky sv. Jana od Kfize, Kostelni Vydii: KN,
1994, s. 6nn.
MATTHEW IAIN: Zasazen Bohem. Setkavani s Janem od Ktize, Kostelni Vydii: KN, 1995.
TONNELIER CONSTANTT: 15 dni s Janem od Kiize, Brno: Cesta, 1997, s. 5nn.
* Srov. SV.JAN OD KRIZE: Kratké spisy a korespondence, Kostelni Vydti: KN, 1995, s. 12.
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Vroce 1551, kdyz bylo Juanovi devét let se rodina znovu sté¢hovala, tentokrat do
Mediny del Campo. Matka a Juanlv starSi bratr FrantiSek se vénuji tkalcovskému
femeslu. Matka nedokazala Juana uzivit a tak vstoupil do Colegio de la doctrina - titulku
pro chudé déti a sirotky. Zde se mu také dostalo zakladniho vzdélani. UCil se psat, Cist,
katechismus, také ziskaval prvni zkuSenosti s nckterymi femesly. Ziskal zaklady
truhléaiského, fezbarského, krejé¢ovského a malifského femesla. Ale ukézalo se, Ze Juan je
nadany spise pro studium, ackoli se ru¢nim pracim vénoval velmi rad po cely Zivot az do
sveé smrti.

Roku 1552, ve svych deseti letech, zagal slouzit jako oSetfovatel ve Spitalu Pogeti. Uz
v této dobé se zietelné projevuji nékteré Janovy velké ctnosti, pfedev§im zboznost a laska
k bliznimu. Ve Spitdle si ho oblibil majitel Alonso Alvarez de Toledo a diky nému mohl
Juan po praci navstévovat prednasky u jezuiti v Mediné del Campo. M¢I §tésti na dobré

ucitele a ucil se zde zakladim humanitnich véd, lating€, rétorice i filosofii.

2.3 Reholnik

Vroce 1563, ve svych jedenadvaceti letech Juan vstoupil do karmelitanského
konventu sv. Anny a pfijal feholni jméno ,.Jan od sv. Mat&je*.” V nasledujicim roce slozil
své prvni (Casné) sliby a poté byl poslan do konventu sv. Ondieje v Salamance, kde Zil na
koleji s ostatnimi karmelitdnskymi studenty a studoval na mistni vyhlaSené univerzité.
Zde se vénoval studiu teologie a biblickym védam, aby se mohl stit knézem. V mnoha
svych pozdéjSich dilech svétec Cerpd mimo jiné ze znalosti, které ziskal na zdej$i
univerzit¢. Obdobi, které stravil v Salamance, ho ovlivnilo i jinak. Béhem svého
ctytletého pobytu na zdejsi univezité prochazel Jan hlubokou krizi. Nechtél se ptizplsobit
prostiedi, které bylo poznamenino touhami po uspéchu na univerzitni padé, navic
skutecny zpiisob zivota v konventu se podstatné liSil od Janovych idealli. Touzil po
kontemplativnéjSim Zivoté. Rozhodl se, ze odejde ke kartuzianim, kteti zili v El Paularu
pobliz Madridu.°

Vroce 1567 ve svych pétadvaceti letech byl vysvécen na knéze a v pritbéhu svého
pobytu v Medin¢ del Campo se poprvé setkal se svatou Terezii od JeziSe, kterd pravé v tu
dobu zakladala sviij druhy reformovany klaster mnisek. Terezie Jana presvédcCila, ze
muze Zit podle svych idealt v Karmelu, ktery prosel reformou. Nas svétec souhlasil pod

podminkou, Ze to nebude trvat dlouho.

3 Srov. TONNELIER ONSTANT: 15 dni s Janem od Kiize, Brno: Cesta, 1997, s. 6.
% Srov. SV. JAN OD KRIZE: Kratké spisy a korespondence, Kostelni Vydti: KN, 1998, s. 12.
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Setkani se svatou Terezii pifisp€lo k tomu, ze se Jan vratil zpét do Salamanky
a dokoncil sva studia. Myslenky reformy svaté Terezie jej oslovily natolik, Ze s ni v 1été
1567 odjel do Valladolidu, kde zakladala dal$i Zensky klaster. Jan chtél poznat zpiisob

zivota ,,bosych‘ karmelitek a zacal jej sam Zit.

2.4 Zakladatel reformovaného Karmelu

Na sklonku roku 1568 zacal spolu s otcem Antoninem od JeziSe a bratrem Josefem
od Krista zit v prvnim domé ,,bosych® karmelitdnli v mist¢ zvaném Duruelo pobliz
Avily.” Zménil si jméno na ,.Jan od K¥ize* a ve svych Sestadvaceti letech (v roce 1569) se
tam stdvd novicmistrem. Ve svém ufad¢ pokracoval v Manceie de Abajo. Zde se v roce
1570 setkal s Annou od JeziSe, se kterou se brzy sblizili a jiz svétec vénoval komentaf
k basni Kam ses ukryl, milovany?, knihu s nazvem Duchovni pisen.

Na jafe roku 1571 se stal Juan de Yepes rektorem studentatu bosych karmelitanti na
univerzité¢ v Alcale de Henares. Bylo mu devétadvacet let a byl jiz uznavanym
duchovnim viidcem, vzorem a jednou z viid¢ich osobnosti vznikajici reformy.

Od kvétna nebo Cervna dalSiho roku se stal vikdfem a zpovédnikem v klastete Vtéleni
v Avile, ve kterém byla pfevorkou svata Terezie od JeziSe. Spolecné s ni se podilel na
duchovni obnové tamni komunity a pomahal ji se zaklddanim novych klastert. Vzhledem
ke svym zkuSenostem a diky dobrému vzdélani se stal radcem i ostatnim predstavenym
a zpovédnikiim.

Reforma nebyla pfijata vSemi piiznivé. Ackoli méla zaruCeno cirkevni svoleni,
nektefi karmelitani ji vnimali jako zradu. V disledku téchto spori s odpurci reformy byl
Jan od Kftize v kvétnu 1576 uvéznén. Nastésti byl brzy propustén na piimy piikaz nuncia
Ormaneta.® Avsak v prosinci nasledujiciho roku se svétec opét stava vézném. Mgl se
vzdat reformy.

V noci z 2. na 3. prosince byl spolu se svym spolubratrem Hefmanem od svatého
Matéje tajn€ unesen a zatcen, tentokrat byl dlouhych osm mésicti uvéznén v Toledském
konventu. Nikdo nevédél, kde se nachazi, az do jeho srpnového utéku. Unosem chtéla

¢ast nereformovanych karmelitant docilit toho, aby se Jan zfekl reformy, ktera jim byla

na obtiz, nebot’ ji chapali jako svoji kritiku. Jana oznacili za ,neposlusného bufice*

7' Srov. SV. JAN OD KRIZE: Kratké spisy a korespondence, Kostelni Vydti: KN, 1998, s. 14.
¥ Srov. tamtéz s. 15.



a uvéznili v malé mistnistce bez oken. Jen malym otvorem ve vySce pronikalo trochu
svétla. V mnoha jeho dilech se pravé tato skutecnost siln¢ odrazi a obraz tmy svétec Casto
pouziva.

V Toledu byva zima velmi chladna a léto dusné. Pro Jana znamenalo vézeni
podvyzivu, pravidelné bicovani (zptisobilo mu rany, které mu zistaly na dlouhd 1éta),
plesnivéjici hadry misto Sati a v$i. K tomu vSemu byl podroben také psychickému
muceni. Jeho véznitelé naznacovali, Ze se dostane ven jediné v rakvi. Mluvili o tom, Ze se
reforma — jeho Zivotni dilo — zcela rozpadla. Jan se musel stale vyrovnavat s tim, ze byl
povaZovan za vzboufence (pokud mu to nefikal nikdo jiny, fikaly mu to zdi jeho kobky) —
on, jehoz feholni Zivot byl zaloZen na poslusnosti. A pozd¢ji ptiznal, Ze ho nejvice trapila
obava, ze by si Terezie a ostatni mohli myslet, ze je zradil. VSechno musel navic snaSet
zaroven: teélesné 1 duSevni tyrani, navaly tuzkosti ve své mysli a temnotu ve vztahu
s Bohem. Po celou dobu, kdy tak naléhavé jako nikdy potfeboval vnimat Bozi
pfitomnost, se jeho Blh zdal vzdaleny, dokonce nepfatelsky, a Jan sdm se citil Bohu
zcela odcizeny. Jeho pozd¢&jsi spisy potvrzuji to, co tehdy tusili svédkové jeho utrpeni:
,»B¢hem svého uvéznéni trpél velkou vyprahlosti a sklicenosti®; ,,v této dobé (Pan) od n¢j
odstoupil a zanechal ho ve vnitini temnotg, stejné temné, jako byla jeho kobka.*’

Jan velice trpél fyzicky i duchovné. Tento €as rozhodujicim zplisobem zménil jeho
vnitini zivot. Pravé zde, v nelidskych podminkach, napsal nékteré ze svych prekrasnych
basni: devét Romanci o Nejsvetési Trojici, Pramen a prvni ¢ast Duchovni pisné. Prozival
hlubokd a bolestnd duchovni ocisténi, zde zacal jeho mysticky Zivot, ktery se v jeho
basnich odrazi. Ve své poezii vyzpival svou duchovni zkuSenost, své tzkosti 1 hluboké
radosti, prozité ve vézeni. Skladal své basné uprostied utrpeni, které ptijal s laskou ke
Kristu.'” Ve svych Sestatficeti letech ho tato zkouska zcela proménila v Bohu. Vézetiska
izolace nebyla ztratou ¢asu. SnaSel ji s mirnosti, trpélivosti a v ml¢eni. VeSkeré pozdé;si
Janovy knihy jsou komentafe k jeho poezii, které vysvétluji smysl basni a privadi nas
k nim.

V poloving srpna ( mezi 16 - 18. srpnem ) 1578 se mu ptesto, Ze byl velice vysilen,
podaftilo z vézeni utéct. Uchylil se do Spitalu svatého Kiize, kde se ho, i pres rizika s tim

spojena, ujali.

? Srov. MATTHEW IAIN: Zasazen Bohem. Setkavani s Janem od Kiize, Kostelni Vydii: KN, 1995, s. 27.
' TONNELIER CONSTANT: 15 dni s Janem od Kiize, Brno: Cesta, 1997, s.7.
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2.5 Plodné obdobi

Naésledujicich deset let stravil v Andaluzii. V roce 1578 byl zvolen vikaftem konventu
v El Calvario. Peclivé plnil povinnosti vyplyvajici z takového tfadu, vedl feholniky, ktefi
mu podléhali, 1 komunitu mniSek v Beasu, ktery byl nedaleko a kde byla ptedstavenou
Anna od JeziSe. Z tohoto obdobi se zachovaly nékteré kratké spisy a dila svatého Jana:
Vystrahy, Vyroky o svétle a lasce, Hora dokonalosti...

Od roku 1579 do roku 1582 zil v Baeze. de zalozil konvent bosych karmelitand
A byl jmenovan rektorem této koleje. Patrné zde slozil dal§i ¢ast Duchovni pisné
1 s komentéafem k ni a zaCal psat Vystup na horu Karmel.

Roku 1581 byl na provinéni kapitule bosych karmelitdnd zvolen radnim a zaroven
pfevorem v mésté Granada. V této dobé mnoho cestoval a stravil mnoho ¢asu viceméné
ufedni praci. V listopadu téhoz roku se v Avile naposledy setkal se sv. Terezii, s Annou
od JeziSe zalozil Zzensky klaster v Granadé¢, zaroven se ujal ufadu pievora. I pies velké
pracovni vytizeni dokon€il v roce 1584 prvni redakci Duchovni pisné, Vystup na horu
Karmel 1 Temnou noc. Tempo, jakym svétec v této dobé¢ zil, bylo obrovské.

Roku 1585 napsal v Granadé prvni redakci Zivého plamene lasky, podle svédectvi
jeho osobniho sekretdfe ,b&hem dvou tydn, kdy byl velmi zaneprazdnén“!"
V nasledujicim roce vznikla druha redakce Duchovni pisné a patrné i druha verze Zivého
plamene.

V1ét¢ 1588 byl v Madridu na prvni generdlni kapitule nového ,terezidnského
karmelu® zvolen prvnim radnim, mezi jeho povinnosti patfilo v ptipadé¢ potieby
zastupovat generalniho vikare MikuldaSe Doriu. Rada sidlila v Segovii, a tak se svétec
st€éhoval sem. Koncila nejplodnéjsi 1éta Janova Zivota.

Na jafe 1589 by se mél stat opét prevorem v Granad¢, ale svaty Jan to odmitl a stal se
predstavenym v Segovii. Jeho dny z vétSi Casti vyplilovala nesnadnd prace spojena
s Cetnymi Ufady, které zastaval. Pfesto si naSel Cas, aby se vice vénoval modlitbé
a ru¢nim pracim. Je to obdobi, kdy nepiSe Zadna nova dila, omezuje cestovani.

V 1ét¢ nasledujiho roku dosSlo ke konfliktu s otcem Doriou, Jan neskryval svij
nesouhlas s nékterymi postupy. Situace se stale vice zhorSovala a nakonec byl zbaven
Gfadu prvniho radniho. Sifily se pomluvy, které ho mély zdiskreditovat, mluvilo se

o tom, Ze by m¢l byt vyloucen z fadu.

" Srov. SV. JAN OD KRIZE: Kratké spisy a korespondence, Kostelni Vydii: KN, 1998, s. 16.
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Po madridské kapitule byl poslan, viceméné v nemilosti, do samoty v Pefiuele,'* kde
reviduje sviij komentat k Zivému plameni. 1 zde Jan zistal klidny a radostny. Sam nam

o tom zanechava svédectvi, kdyz pise: “v této svaté samoté se citim velmi dobie.« *

2.6 Posledni mésice Zivota

Svétec se rozhodl zlstat prostym feholnikem, odmitl misto pfevora v Segovii a zacal
se pfipravovat k odjezdu na misie v Mexiku. Pravé proto se vratil do Andaluzie, ale
zhorSujici se zdravi mu nakonec nedovolilo odjet.

V zéti 1591, v dobé, kdy zil svaty Jan v poustevnickém domé v La Penuele, byl stizen
horeckami a jeho zdravotni stav se natolik zhors$il, Ze se rozhodl ptestéhovat do Ubedy,
kde byla Iékatskd péce dostupnéjsi. NadeSlo posledni obdobi svétcova zivota. Byl
suzovan utrpenim smrtelné nemoci, ale 1 necitelnym zachidzenim mistniho ptevora, ktery
se obratil az v poslednich hodinach pted svétcovou smrti po rozhorovu s nim.

Svaty Jan od Kiize zemiel ve svych 49 letech v noci na 14. prosince roku 1591

v Ubed&." Dva roky poté bylo tajn& prevezeno jeho t&lo do Segovie, ve které prozil

nemalou ¢ast svého Zivota.

2.7 Oslaveni

V roce 1614 zacal proces k jeho blahotfeceni a v roce 1618 byla poprvé vydana jeho
dila. 27. ledna 1675 byl svaty Jan od Kfize blahofecen papeZzem Klementem X.
Kanonizovan byl 27. prosince 1726 Benediktem XIII."

V minulém stoleti se svétci dostalo jeste dalsi pocty, kdyz byl 24. srpna 1926
vyhlaSen UCcitelem cirkve za pontifikatu Pia XI. a 21. bfezna 1952 byl prohlasen
patronem béasnik, ktefi pisi své basné ve §panélské feci.'

Podle svédectvi Janovych soucasnikli byl vzdélany a velmi inteligentni a rad se
vénoval femeslnym pracim, prestoze nebyl nijak zvlast zrucny. Zevné se projevoval spis§
stiidmé, soucasné byl jemny a radostny, s lidmi ve svém okoli jednal jako skutecny bratr.

Svédomité plnil ukoly, které vyplyvaly z jeho ufadl, pfitom velice miloval ticho

'2 CUMMINS NORBERT: Osvobozeni k radosti. Uvod do nauky sv. Jana od Kfize, Kostelni Vydii: KN,
1994, s. 9.

3 TONNELIER CONSTANT: 15 dni s Janem od Kiize, Brno: Cesta, 1997, s. 8.

' Srov. tamtéz.
' Srov. SV JAN OD KRIZE: Kratké spisy a korespondence, Kostelni Vydfi: KN, 1998, s. 18.
' Srov. tamtéz s. 18.
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a soustfedénou modlitbu. Sva obdarovani, kterd od Boha dostal, byl schopen a ochoten

prohlubovat.

2.8 Dilo svatého Jana od Krize

Ackoli jde o dilo rozsahem nesrovnatelné¢ mensi, nez u nékterych jinych cirkevnich
autorti, jeho tvorba je natolik kompaktni, vzajemné se dopliujici a vyzadujici, ze jiz
z tohoto hlediska jde o dilo jedine¢né. Tradi€né se uvadi, Ze napsal Ctyfi hlavni dila
(Vystup na horu Karmel, Temnd noc, Duchovni piseit a Zivy plamen lisky) a nékolik
mensich, mezi néz patii i1 poezie. Kazdy spis autor napsal s jinym zdmérem a za jinym
cilem, vétSinou na ptimou zadost konkrétnich lidi. Pravé poezii se v této praci budeme
puvodni skutecnost (zkuSenosti) ve své integralni podobé¢ tak, jak ji vnima mystik.
Symboly, zvlasté ten noci, ji Caste€né znamenaji, Caste¢né¢ naznacuji a piipominaji.
Komentat pfevadi do pojmi ¢i prodluzuje vyjadieni velmi znaénym ochuzenim obsahu
basné...«!’

Mezi jeho oblibend témata mizeme zatadit teologélni ctnosti jako zaklad duchovniho
zivota, sjednoceni, Jezi§ Kristus, Slovo a Milovany, proces duchovniho zrani, pasivni
a aktivni rozvoj teologdlniho Zivota, mystika, askeze, zadosti, dynamika hfichu,
ml&enliva modlitba, Zivot v Nejsvét&jsi Trojici.'®

Tato prace se bude zabyvat zejména tfremi dily tohoto svétce, a to Romancemi na
evangelium ,, In principio erat Verbum,* dvaadvacatou kapitolou knihy Vystup na horu

Karmel a basni Ze dobre ja zndam pramen.

'"SV. JAN OD KRIZE: Kratké spisy a korespondence, Kostelni Vydii: KN, 1998, s. 26.

'8 Srov. tamté s. 28.
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3 Dvaadvacata kapitola druhé knihy Vystupu

V nésledujici ¢asti se budeme zabyvat jednim z nejcitovanéjSich a také nejznaméjSich
text svatého Jana od Kiize. Je soucasti druhé knihy Vystupu a svétec v ni mistrnym
zpusobem shrnuje nékteré podstatné prvky své nauky.

Tato kapitola obsahuje nékteré casto citované myslenky svatého Jana. MUZeme se
s nimi setkat nejen v Katechismu katolické cirkve (KKC 65 a 73), ale i v Denni modlitbé
cirtkve (v druhém cteni v pondéli druhého adventniho tydne). Jedna se mimo jiné také

o nejcitovandjsi pasaz z dél tohoto autora v priib&hu jednani 2. vatikanského koncilu."

3.1Vystup na horu Karmel

vvvvvv

a patfi mezi jeden znejvyznamngjsich novovékych pramenti kiestanské spirituality.”
Autor se v ni zabyva Givodnim obdobim duchovniho Zivota a pfedev§im si v§imé tlohy

lidské aktivity v ném.

3.1.1 Vznik knihy

Svaty Jan knihu zacal psat v roce 1578, bezprostiedné po svém ut€ku z toledského
konventu, kde byl fadu mésici véznén. Jesté dlouho poté mél na téle nezhojené jizvy po
bicovani a nasledky muceni se projevovaly po cely jeho Zivot. Pravé ve vézeni prozil
intenzivni zkuSenost ,,mlc¢iciho Boha*. Kdyz Jan pozdéji o své zkuSenosti premyslel,
popisoval ji jako ,,milujici matku Bozi milosti®, ktera ho ni&i, aby jej znovu stvofila.?!

I v basni Za jedné noci temné ( En una noche oscura) se odrazi toledska zkusSenost.
Svaty Jan v ni opévuje Stésti Clovéka, ktery se zbavil sobectvi ,,pfitahovdn Bohem
a roznicen laskou k nému jedinému* a pise o ,,stesku lasky* po Bohu a o tom, jak snadné
a lahodné se pak zdaji dusi viechny namahy a nebezpeti této temné noci.>

Basenn ma osm strof ve formé¢ lyry. Svétec ji napsal za svého pobytu v konventé El
Calvario a v Baeze, tedy nékdy mezi listopadem 1578 a Cervnem 1579. Stala se velice
oblibenou a svaty Jan byl stale ¢astéji zadan prateli, aby jim své verSe vylozil. Zacal pro né

tedy psat drobné poznamky, psal také listecky lidem, které duchovné vedl. To vSechno

" Srov. SV. JAN OD KRIZE: Vystup na horu Karmel, Kosteli Vydti: KN, 1999, s. 170.
2 Srov. tamtéz 8.
2 Srov. MATTHEW IAIN: Zasazen Bohem. Setkavani s Janem od Kiize, Kostelni Vydii: KN, 1994, s. 148.

2 Srov. CUMMINS NORBERT: Osvobozeni k radosti. Uvod do nauky sv. Jana od Kiize, Kostelni Vydii:
KN, 1994, s. 7.
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prispelo ke vzniku knih Vystup na horu Karmel a Temna noc, které spolu tvofi jeden celek.
Svétec mél sice v imyslu napsat komentat k basni, avSak nakonec se ji spiSe nechal
inspirovat a probral z ni vlastné jen prvni dvé strofy.

Na vznik FVystupu méla vliv nejen zkuSenost toledského véznéni a nasledné napsana
basenl Za jedné noci temné, ale také programovy nacrt Hory dokonalost a nékteré Janovy
dopisy.

Dilo zacal svaty Jan psat v roce 1578 — 1579 v El Calvariu, pokracoval v Baeze a poté
v Granadég, pracoval na ném do roku 1584, ale nikdy jej nedopsal a kniha proto konci
doslova uprostted véty.

Rukopis Vystupu neméame, ale dochoval se opis otce Jana Evangelisty, Janova
zpovédnika a dlouholetého sekretafe, jemuz nas svétec ziejme text sdm nadiktoval.
Dokument se nazyva kodex z Alcaudete (Alc.) a je uchovan v Silveridnském archivu

2
v Burgosu 3,

3.1.2 Obsah knihy

Vystup na horu Karmel je ucelené dilo, které se zabyva tim, ,jak se mize duSe

pripravit, aby dospéla zakratko k sjednoceni s Bohem.* **

Pti psani autor vychazi z vlastni
zkuSenosti a navic vyuziva své vyborné teologické znalosti 1 bohaté zkuSenosti
z duchovniho vedeni jinych. ,,Jan chce mluvit o Bohu, jenz dava sam sebe, a o prostoru,
ktery je v ¢lovéku pro tento dar pfipraveny, a zarovenl chce uvazovat o Kristové centralni

roli v této dynamice.“?

Kniha je povazovdna za Janovo stéZejni dilo a za jeden
z nejvyznamnéjSich pramenll novodobé spirituality.

Svétec rozdelil Vystup na tii Casti. V prvni knize, kterd ma patnact kapitol, se zabyva
temnou noci, jejim délenim a zdivodnénim jeji potiebnosti. Ve druhé uvadi cil, jimz je
sjednoceni s Bohem prostiednictvim bozskych ctnosti viry, nadéje a lasky. Nejprve se
zaobira virou jako jedinym prostfedkem sjednoceni v rozumu, poté se vénuje tomu, jak
Biih jedna s ¢lovékem. Tato cast ma celkem dvaatficet kapitol a jeji soucasti je i 22.
kapitola, kterd bude analyzovana na nasledujich stranach. Ve Ctyficeti péti kapitolach tieti

a posledni ¢asti Vystupu se autor vénuje ctnosti nadéje, potiebou ociStovani a velkému

tématu lasky.

# Srov. SV. JAN OD KRIZE: Vystup na horu Karmel, Kostelni Vydii: KN, 1999, s. 9.
* Tamtéz 21.

 MATTHEW IAIN: Zasazen Bohem. Setkévani s Janem od Kiize, Kostelni Vydii: KN, 1995, s. 204.
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3.2 Obsah dvaadvacaté kapitoly

Kapitola je zasazena do SirSiho rdmce pojednani o ctnosti viry, kterd zaujima ve
Vystupu predni misto. V jejim tvodu sice lze ziskat dojem, Ze se svaty Jan bude zabyvat
spi$ jen lidskou touhou po nadpfirozenych poznatcich, nicméné ve treti Casti cely text
dostava novy rozmér, kdyz svétec odpovida na otazku: Pro¢ se Bohu ted’ nelibi lidska
snaha po ziskdvani poznatki nadpfirozenou cestou, kdyz v dob& Starého zdkona bylo
takové jednani dovoleno a Bih je dokonce piimo vyzadoval? Otézka, kterd je na prvni
pohled malo dulezitd, dava autorovi prostor odpovédet na otdzku jinou, ktera prostupuje
celym u€enim svatého Jana: Jaky je nas Bith?

Na tuto zjevné nejcennéjSi Cast kapitoly navazuje dil 8-15, ve kterém svétec pise

o lidské roli prostiednika na cesté¢ k Bohu a zakoncuje praktickymi radami ohledné lidi,

ktefi dostavaji riizna sdéleni mimofadnymi cestami (Cast 16-19).

3.2.1 Biih ve dvaadvacaté kapitole

Sv. Jan piSe: ,,Protoze kdyz nam (Otec) dal svého Syna, ktery je jeho Slovo, a On nema
jiné, fekl ndm vSechno jednou provzdy v tomto jediném Slové a nema uz, co by fikal.”
(2V 22,3)*. Ide o kli¢ovou vétu této kapitoly a vlastné celé Janovy nauky.

V pozadi tohoto tvrzeni jsou dva novozikonni texty, a to prolog Janova evangelia
(J 1,1-18) a dva uvodni ver$e Pavlova listu Zidtim (Zd 1,1-2). Jan spojil tato dvé poselstvi
(ze Kristus je Slovem a Ze v posledni dobé Blih promluvil skrze néj) a domyslel je do
dasledkd. Jezi§ Kristus je jedinym Otcovym Slovem a Bh ndm v ném fekl vSechno
a najednou. Svaty Jan vyjadfuje tradicni nauku o definitivnosti, ukon¢eni a zavrSeni
Boziho Zjeveni v Kristu, ale tim zaroven relativizuje mimotadna zjeveni a vidéni v Zivoté
jednotlivych kiestant.”’

Také v katechismu katolické cirkve se uvadi, Ze kiestanské dilo spasy jako nova
a konec¢nd timluva nikdy nepomine a nemizeme uz ocekéavat noveé vefejné zjeveni pied
slavnym ptichodem naSeho Pana Jezise Krista. ( KKC 66 ).

Otec nam dal svého Syna, a proto o ném miZeme fict, Ze je Bohem pfejicim,
rozdavajicim, §tédrym. Syn je Otcovo jediné Slovo - Otec je §tédry az do krajnosti. Dava

nam vSechno, co ma, své jediné Slovo, kterym je jeho milovany Syn (2V 22,5) a uz nema

% Pouzivam v celé praci obvyklou zkratku V pro knihu Vystup na horu Karmel. ( 2V 22,3 = druha kniha,
dvaadvacata kapitola, tieti ¢ast).
?7SV. JAN OD KRIZE: Vystup na horu Karmel, Kostelni Vydii: KN, 1999, s. 171.
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jiné, zustava chudy. Rekl nam ve svém Slovu vSechno a jednou provzdy. Dal nam svého

Syna jako Bratra, Spole&nika, Ugitele, Vykupné a Odménu.(2V 22,5). **

3.2.2 Vztah Otce a Syna ve dvaadvacaté kapitole

Svétec ndm v ni predkladd uceni o Bohu, ktery nds miluje néZnou, matetskou laskou
a v ni nam dava ndm svého Syna, vécné Slovo Otcovo, jenz neni pouhym zvukem, ale je
plné milosti a slavy. Stalo se télem, a Otec ho posila v zivé Lasce — Duchu, aby ptebyvalo

mez1i nami.

3.2.2.1 Jezis Kristus je jediné Slovo Otcovo

Kdyz svétec piSe, ze ,,(Bih) nam dal svého Syna, ktery je jeho jedinym Slovem®,
vychézi z prologu evangelia svatého Jana: ,, Na poc¢atku bylo Slovo, to Slovo bylo u Boha,
to Slovo bylo Bih...VSechno povstalo skrze n€ a bez n€ho nepovstalo nic, co jest. V ném
byl Zivot a zivot byl svétlo lidi...A Slovo se stalo télem a pfebyvalo mezi nami. Spatfili
jsme jeho slavu, slavu, jakou mé od Otce jednorozeny Syn, plny milosti a pravdy* (J 1,1-
18). Jinde v Pismu je Kristus nazyvan ,,Slovem zivota®“ (1 J 1,1-2) a na dal§im misté:
»--.jcho jméno je Slovo Bozi.“ (Zj 19,12-13). Celkem ttikrat je Jezi§ v Novém zékoné
oznacen jako Slovo, vzdy v janovské tradici.

Ve Starém zakoné se Casto setkadvame s tim , Zze BoZi slovo neni pouhym zvukem, ale
je silou, jez tvoii, proméfuje i zachrafiuje ( napt. Gn 1,3; Iz 44,24-28; 71 107,20). V 1z 55,
10-11 mlzeme c¢ist: ,,Spusti-li se lijavec nebo pada-li snih z nebe, nevraci se zpatky, nybrz
zavlazuje zemi a €ini ji plodnou a Grodnou, takze vydava simé tomu, kdo rozsiva, a chléb
tomu, kdo ji. Tak tomu bude s mym slovem, které vychazi z mych ust: Nenavrati se ke
mné s prazdnou, nybrz vykond, co chci, vykond zdarné, k ¢emu jsem je poslal.”“ (Cely
starovek byl piesvédcen o tom, ze pronesené slovo nikdy neni jen zvukem, ale pusobici
skute¢nosti. KdyZz uz je jednou proneseno, jeho plisobeni neni mozné zamezit. Tato
G&innost slova dosahovala svého maxima ve formulich pozehnani a zlofe¢ent).”

Bih Otec ma jediné Slovo, jediného Syna, kterého miluje, jak mulzeme Cist
v evangeliich synoptikii. Otec v nekone¢né Lasce plodi Syna. Nazyva JeziSe svym
»milovanym Synem* pfi kitu v Jordanu (srov. Mt 3,17; Mk 1,11; Lk 3,12) a pii proménéni
na hote (srov. Mt 17, 5; Mk 9,7; v Lk 9,36 je namisto ,,milovany* pouzito ,,vyvoleny*).

* Srov. VOITECH od sv. Hedviky: Bith svatého Jana od Kiize, in: Ugitel viry III., Kostelni Vydii: KN,
1995, 101-129.

# Srov. POSPISIL CTIRAD VACLAV: Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, Praha: Krystal OP, 2002, s. 54.
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Oznaceni ,,milovany Syn* je zifejm¢ nardzkou na to, jak je v Genezi charakterizovan Izak
ve vztahu k Abrahamovi (Gn 22,2.12.16).*°

I Jezi§ mluvi o sobé jako o Synu (srov. Mt 11,27; 24,36; Mk 13,32; také casto
v evangeliu svatého Jana).”' Vyjadiuje své vztahy k Bohu jako vztahy syna k otci. V fadé
podobenstvi Jezi§ sam sebe jasné predstavuje jakozto Syna poslaného Otcem. Sama o sobé
to nebyla zadnd novinka. Izrael nayval Jahveho svym Otcem, hlavné kvtli Smlouvé, ale
také proto, Ze byl jeho lidem.*

V Novém zikoné se JeZi§ obraci na svého Otce a hovoii o svém vyluéném Bozim
synovstvi takovym zplisobem, jako by byl Bohu rovny. Prohlasuje, Ze je Bozim Synem ve
zcela novém smyslu33 : je jedinym Synem, a to v protikladu k ostatnim. Je ten, kdo ma
stejné poznani Otce, jaké ma Otec o ném, poznani, které ma jen Blh ( srov. Mt 11,25-27;
Jn §,19; Jn 10,33). Navic v textech, které¢ zajisté patii k nejpiivodnéj§im se obraci k Otci
oslovenim ABBA (srov. Mk 14,36; Zid 5,5.8), tento vyraz mimo né&j nikdo nepouzival (tak
d&ti oslovuji svého otce).* Znagi to intimni vztah s Bohem Otcem.

Dalsi text, o ktery se sv. Jan opira ve dvaadvacaté kapitole Vystupu, je tivod do listu
apostola Pavla Zidim. Tam se pie: ,,To, co kdysi fikal Bith nadim otcim skrze proroky
mnoha zpiisoby, vdm nyni nakonec v téchto dnech tekl vSechno najednou ve svém Synu*
(stov. Zd 1, 1-2) a svétec k tomu dodava: ,,Tim dava apostol na srozuménou, e Bih
jakoby onémél a uz nema, co by fikal, protoZe to, co kdysi mluvil po ¢astech k prorokiim,
tekl uz vcelku, kdyz nam dal VSechno, to je svého Syna.” (2V 22,4).

Bih Otec je ten, ktery posild a daruje svého jediného Syna a Syn vi, Ze je poslan,
nechava se Otcem poslat a je naprosto poslusny, zjevuje tim Otce a svym jednanim ho
napodobuje. Otec je pravy plvodce vtéleni i1 vSech tajemstvi JeZiSova Zivota a jeho
oslaveni a pro JeziSe je Otec vychodisko i cil.

,»Buh Otec ma pouze jediného Syna, jediné vyusténi otcovského pilisobeni, jez se
vyderpavéa ve zrozeni Boziho Syna. Zadna jina osoba se nemize zrodit z Otce, jehoZ celé
tajemstvi spo¢iva v jediném zrozeni.«*

Svaty Jan to vyjadiuje svym bohatym basnickym zptisobem, kdyz tika: ,,Jezi$ je Otctiv
milovany Syn ( 2V 22.5), je Otcovo VSechno (2V 22.4), v ném piebyva plnost bozstvi
télesné (2V 22,6). Tohoto milovaného Syna, Otcovo VSechno dava Otec jednou provzdy

3% Srov. POSPISIL CTIRAD VACLAV: Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, Praha: Krystal OP, 2002, s. 76.

3! Srov. tamté 76.

32 Srov. NICOLAS JEAN-HERVE: Syntéza dogmatické teologie I.. Bith v Trojici, Praha: Krystal OP, 2002,
s. 50.

3 Srov. tamtéz 50.

3 Srov. tamtéz 50.

3 DURWEL, F.-X.: Duch Otce a Syna, Kostelni Vydii: KN, 1998, s. 32.
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nam ( 2V 22,3). Nyni uZ mu nezbyva nic, co by ndm jesté mohl dat nebo fict. Zistava
chudy, ,,onémél”“ (2V 22.4). Ted ,, v dobé milosti“ (2V 22,3), kdyz uz ndm Otec dal
VSechno, neunavné ukazuje na Syna, chce, abychom hledéli jen na né&j (2V 22.5)
a projevuje svou nespokojenost, kdyz to nedélame (2V 22,5).

Syn je z lasky k Otci ,,podrobeny jinym a ztyrany* (2V 22,5), je Otcem darovany jako
nas ,, Bratr, Spole¢nik, Ucitel, Vykupné a Odmeéna® (2V 22,5), ale ve skutecnosti je Syn
mnohem vic, nez si ,,zddame a ptejeme” (2V 22,4), mnohem vic, nez si dovedeme
predstavit, protoze v ném pftislo vSechno dobro (2V 22,5). Laska je stfed celé¢ ekonomie
spasy...Pravdy viry, z kterych Zijeme, jsou mnohostranna hlediska rozhovoru lasky mezi
Bohem Otcem a lidskym pokolenim. V tomto rozhovoru je Kristus konecné a definitivni
Slovo, které nam bylo feceno ,,v téchto poslednich dnech.* 36

,BUh je laska. Samo byti Boha je laska. Kdyz pak v plnosti ¢ast posila (Otec) svého
jednorozeného Syna a Ducha lasky, zjevuje Blih své nejhlubsi tajemstvi; vécné sdileni je
on sam: Otec, Syn a Duch svaty...” ( KKC 221).

,» U Boha Otce je laska na prvém misté darovanim sebe sama; v Bozim Synu je laskou,
ktera piijima. OvSem nésledné se u Otce projevuje se stejnou silou jako laska ptijimajici
a u Syna jako laska davajici.“>” Laska je spole¢na Otci i Synu. ,,Otec piivadi Syna na svét,
ale je na Kristu, aby svolil Otci, jenz ho zrodi. To, ¢im je, a skutky, které kona a slova,
ktera tiké, to vSechno dostava od svého Otce v jeho otcovstvi: ,,VSechno, co Bith Otec
davéa svému Synu, mu davéa, kdyz ho plodi. Podle biblického vyjadieni se Jezistv souhlas,
ktery dava Bohu Otci, nazyva posluSnost. PfedevS§im apostol Jan pfedstavuje poslusnost
jako ctnost, ktera je vlastni Bozimu Synu, jako vyraz jeho synovstvi: v posluSnosti JeZis je
a projevuje se jako Bozi Syn.**®

U sv. Jana je Jezi§ Slovem Otcovym, které¢ nam Otec dal. Otec velkou Otcovskou
laskou plodi jediného Syna, ktery piijima aktivné Otcovo plozeni a odpovida synovskou
laskou ktera se projevuje poslusnosti vii¢i Otci a rozdava, rozndsi, ,.kontaminuje Bozi

laskou svét.

3% Srov. CUMMINS NORBERT: Osvobozeni k radosti. Uvod do nauky sv. Jana od Kiize, Kostelni Vydii:
KN, 1994, s. 28.

3" DURWELL F.-X.: Duch Otce a Syna, Kostelni Vydii: KN, 1998; s. 39.

¥ Tamtéz s.36.
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4 Romance na evangelium ,,In principio erat Verbum*

v

Cim jednodu$si basnickou formu svétec v Romancich zvolil, tim plsobiv&jsi je
teologie, kterou obsahuji. Vzniklo tak neopakovatelné dilo, Skoda jen, ze neni mozné ho

zde citovat celé.

4.1 Zrod basni

O okolnostech vzniku Romanci toho zndme pramalo. Bezpe¢né vime jen to, Ze basné
vznikly v dobé&, kdy byl svaty Jan véznén bratry karmelitdny v toledském konventu, tedy
od prosince 1577 do poloviny srpna 1578. Slo o obdobi pro svétce nadmiru bolestné, nebot’
byl fyzicky 1 psychicky tyran, trpél podvyZivou a jist¢ mél obavy o osud reformy, kterou,
spolu se sv. Terezii od JeziSe, poméhal uvadét do Zivota.

Pravé tehdy napsal verSe tvotici témér tetinu jeho basnického dila. Romance vznikaly
ziejmé& postupné v prubchu véznéni. AvSak vzhledem k obsahu dila je také mozné, Ze jde
o nedokonéenou skladbu.” Vezmeme-li v avahu, e tématem prvniho dialogu mezi Otcem
a Synem je stvoreni a tématem druhého je vtéleni, pak tento ndzor nemizeme vyloucit.

Né&kteti autofi pokladaji Romance za biblicko - liturgickou meditaci o Trojici
a o d¢jindch spasy a domnivaji se, ze byly napsany na zaklad€ zboznych meditaci svatého
Jana. Jini, napt. S. Ros Garcia, se podle mého minéni celkem opravnéné domnivaji, ze
jadrem tohoto dila je osobni mystick4 zkugenost svatého Jana.*’

Jedna se o Janovu zékladni vypovéd o Bohu. A ta je ve svém zplsobu vyjadiovani
plnymi citu*', kterymi se pokousi popsat t&zko vyjadtitelné Bozi véci. V Romancich, stejné
jako v jeho dalsi tvorbé se vyjimecnym zptisobem doplituji jeho teologické znalosti, které
ziskal studiem na prestizni teologické fakulté¢ v Salamance, s osobni zkuSenosti ¢lovéka,
ktery ve svém Zzivoté prozival setkavani s milujicim Bohem.

Podle vyjadieni svédkll svétec nepsal své basné proto, aby n€koho vedl nebo se

k né¢emu vyjadioval, ale ,,prosté proto, Ze to potfeboval vyslovit.“**

3% Srov. KOHUT PAVEL VOITECH: Cetba kestanskych mystiki I: sv. Jan od K¥iZe, schémata k seminafi
vypsaném v akademickém roce 2005/6 na KTF UK, dosud nepublikovano.

4 ™
% Srov. tamtéZ.

*!'Srov. VOITECH od sv. Hedviky: Biih svatého Jana od KiiZe, in: sbornik Ugitel viry III, Kostelni Vyd¥i:
KN, 1995, 101-129.

*2 Srov. MATTHEW IAIN: Zasazen Bohem. Setkavani s Janem od K¥ize, Kostelni Vydti: KN, 1995, s. 216.
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4.2 Literarni druh a forma

Formou jde o prosté, jednoduché epické skladby, které jsou svym jednoduchym
rytmem a nijak slozitymi rymy podobné lidovym romancim. VétSinou jsou kratké a snadno
se pamatuji. Svaty Jan v nich pouzivda mnoho lidovych obrati a vyjadieni. To Romance
odliSuje od jeho ostatni basnické tvorby.

Nicméné v Sestnactém stoleti, v dobé zivota svatého Jana, byly romance velice
oblibenou, dosti béZznou formou basnického vyjadieni a casto se jednalo o milostnou
poezii. Forma lidovych napévii byla hojn€ vyuzivana také Spanélskymi kazateli t¢ doby
pro kiestanskou tematiku, ve Spanélsku té doby to nebylo ni¢im neobvyklym.*

Obsahem jde o biblicko-teologickou kontemplaci tajemstvi Trojice a vtéleni, kterd jen
malo uziva teologického jazyka a hojné vyuziva lidovych vyrazli a vyjadieni, dobie se

pamatuje, je blizka prostému lidovému citéni a také se velmi hodi ke zhudebnéni.**

4.3 Struktura skladby

Romance se sklad4d z deviti obrazi, které jsou vzajemné propojeny, navazuji na sebe
a tvofi tak jeden celek:*
1) Prolog — laskyplny vztah uvnitt Nejsvétéjsi Trojice (Romance 1-2)
2) Prvni dialog mezi Otcem a Synem - stvofeni svéta (Romance 3-4)
3) Intermezzo — advent lidstva a starce Simeona (Romance 5-6)
4) Druhy dialog — vtéleni (Romance 7-8)

5) Epilog — narozeni Pané (Romance 9)

V dalsi ¢asti prace budou podrobné pifedstaveny treti, ¢tvrtd, sedméd a osma romance
jejichz hodnoceni bude uvedeno v nasledujicim odstavci — v téchto romancich je nejvice
kladen diiraz na dialog mezi Otcem a Synem. Proto je zde také nejvice patry thel pohledu
svateho Jana na danou tematiku, jak vnimal a vnitiné proZival vztah Otec — Syn. Také
v prvni a druhé romanci umoziuje svétec ¢tenafi nahlédnout do svéta sdilené radosti BoZi
Ostatni romance budou uvedeny pouze okrajové, piestoze jsou velice krasné, ale jejich

obsah tyka zvoleného tématu v mensi mife.

 Srov. tamtéz 210.

# Srov. KOHUT PAVEL VOJTECH: Cetba kiestanskych mystikii I: sv. Jan od KiiZe, cyklus prednasek
uskute¢nénych na KTF UK, 2005, dosud nepublikovano.

4 7de se piidrzuji rozdéleni, které uvedl P.V. Kohut ve svém &lanku ,,Zit Zivotem Boha* vydaném v 3--4
Cisle ¢asopisu Salve v roce 2006.
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V prologu Otec vyjadiuje svoji lasku k Synu, kterou pfendsi na kazdého, kdo miluje
Syna. ,, Otec daruje sebe i Ducha svatého tomu, kdo miluje Syna, tolik milovaného
Otcem.« *

Ackoli téma prvniho rozhovoru je stvofeni a druhého vtéleni, oba dialogy se navzajem
napadné podobaji a maji témet totozny pribeh. V obou je iniciatorem Otec, ktery v lasce
nabizi Synu obdarovani. Syn sdili Otcovu touhu, radostné pftijima, vyjadiuje piani byt
v tom aktivni a projevuje ladsku Otci i snoubence, ktera je tim obdarovanim. Oba, Otec

1 Syn touzi dat snoubence podil na jejich vzajemné lasce.

4.4 Vztah Otce a Syna v Romancich

Svétec se v tézkém zivotnim obdobi upind k Bozimu plsobeni v dé&jinach spasy,
k tajemstvi stvofeni a vtéleni a k nepochopitelnému zplisobu jimz je Bozi dobrota

pritomna ve svéte. Bozi davani se vrcholi v tajemné ,,vymeéne®, kterd v nas vyvolava tzas.

4.4.1 Prvni Romance ,,Ohledné Nejsvétéjsi Trojice*

Uvodnich dvanact ver$ii romance nds nenecha na pochybach, kterd ¢ast Pisma byla
naSemu svétci inspiraci. Vyskytuji se zde vyrazy jako ,,...Slovo piebyvalo, Zilo,

vlastnilo. ..«

, slovo ,,po¢atek* se zde vyskytuje 12x. Bylo to na samém tusvitu d&jin...

Tieti a Ctvrty verS naznacuje, ze pujde o niterné vyznani basnika, nikoliv strohy
teologicky traktat.

Od tfinactého do Sestnactého verSe basnik obraci svou pozornost k Otci. Zde se
Ctytikrat vyskytuje slovo ,,stale”. Svaty Jan vnima Otcovu stalost jako néco podstatného.
Navic Otec ve vztahu k Synovi ,,dava“a ,,ma‘“, také ,,po¢ina“ a ,,podrzuje®. To vSechno
lze shrnout do pojmu ,,plozeni®, ,,Otec plisobi pouze jedinym zplsobem, totiz plozenim,
jez je provéazeno laskou**®

Versi sedmnact az dvacet popisuje slavu spolecnou Otci 1 Synu, ,,...kterou mél Syn
v Otci a Otec v Synu vlastnil...*. Tim nas svétec uvadi do Zivota Boha jako Trojice.

V jednadvacatém aZ Sestadvacatém versi sv. Jan pozvolna vstupuje do tohoto tajemstvi.

Zde ,,...milovany a milujici jeden v druhém dlel...” a ,,...ona laska, ktera je sjednocuje...*

se shoduje s Otcem i Synem, je jim rovna a ma stejnou hodnotu jako Otec a Syn.

* KOHUT PAVEL VOJTECH: Zit zivotem Boha, in: Salve 3—4 (2006) 143-171, 152.

7V celé praci pouzivam pieklad Romanci od P.V. KOHUTA, ktery byl pouZit pii prednaskach na KTF UK,
a z&asti publikovan in: U¢itel viry III. Buih svatého Jana od Kfize, Kostelni Vydii: KN, 1995, 101-129.

s DURWELL F.-X.: Duch Otce a Syna, Kostelni Vydii: KN, 1998, s. 42.
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V dalsich verSich (27-36) nastava okamzik, kdy sv. Jan naplno otevira spolecenstvi
laska v nich vSech/ je €inila jednim milujicim...”. V deviti verSich jsou klicovéa slova:
,milovat, milujici, milovany, laska v nich vSech.*

Pro posledni Cast této romance je charakteristické slovo ,laska® vyskytuje se zde
Ctyfikrat, a to ve spojeni se slovy ,nekonecna®, ,jedind®“, ,jedna“. Laska je zarovei
»...bytim, které¢ jediné sjednocuje...”, ,,...nevyslovhym poutem, které neni mozné
vyjadfit...“, ,,...je jejich bytnosti...“. A nakonec ,, ¢im vic jedna, tim vice lasky ptlisobila.*

V prvni romanci nam sv. Jan svymi verSi umoziuje nahlédnout do stalosti nekone¢ného

Boha, ktery od véku zije ve Trojici.

4.4.2 Druha Romance ,,0 sdileni tFech osob*

Naésledujicich tficet verSt lze rozdélit do né&kolika celk. Pfedné cely monolog se
odehrava v ,,...oné nesmirné lasce,/ kterd z obou vychézela...“, v Duchu svatém.

Jesté predtim, nez je feceno, co vlastné Otec Synu fekl, chce se s ndmi svétec podélit
0 poznani, jakou povahu Otcova fe¢ ma. Jsou to ,,...slova velkého obdarovani, slova tak

3

hluboké rozkoSe...*, Ze jim mohl rozumét jenom Bth, proto pouze Syn se z nich mohl
tésit. A jediné Synu nalezela a patfila ta Otcova slova velkého obdarovani.

»Kdokoli pfijimé dar, dovoluje darci davat. Schopnost pfijimat neni ryzi pasivitou,
v samotném aktu darovani predstavuje jistou kauzalitu, a sice kauzalitu receptivni. Dvé
bytosti, jeZ se miluji, poznavaji tuto zkuSenost, kdyZ ve vzdjemném piijimani umoziuje
kazda z bytosti t¢ druhé milovat. Skrze nabidnuté pfijeti ma Syn Gc¢ast na svém vlastnim
zrozeni, na tryskani Ducha.«*

Otcovym sloviim, kterd fikd Synu, neni mozno rozumét Uplné, ale o tom, co pochopit
lze, piSe svétec ve verSich 57-60: ,,...Synu, jeding tva spolecnost mé uspokojuje, / bez ni
nejsem uspokojen, / vSechno, co m& uspokojuje, / to vSechno je v tobé a v tobé jsem to
chtél...*

Nasledujici Ctyfi verSe si miZeme vztahnout osobné: ,,...kdo se ti vice podobd,/ mé
vice ukojil...*“ A pokracuje: ,,... a ten, kdo ti v ni¢em neni podobny,/ ve mné by nic
nenasel...*

Otcova te¢ pokracuje: ,, ...v tob€ se mi zalibilo, ty jsi Zivot mého Zivota, svétlem mého

svétla, mou moudrosti, podobou mé podstaty, velmi se mi v tob¢ zalibilo...*

*“ DURWELL F.—X.: Duch Otce a Syna, Kostelni Vydii: KN, 1998, s. 35.
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Poslednich Sest verst smétuje k Synu, ale dotyka se také toho, ktery si Syna zamiluje:
»-.-kdo si t€¢ zamiluje, Synu, / (tomu) sebe sama bych dal, / a laska, kterou v tobé (Synu)
mam, / tutéz bych do néj (¢lovéka) vlozil, / protoze (on) si zamiloval (tebe, Synu) toho,
kterého mam tak rad.*

Znovu a znovu nas svaty Jan ve svych verSich nechava pocitit ¢inorodost Bozi lasky,

kterd je touzici, ,,va$niva“ a vynalézava v sebedarovanti ...

4.4.3 Treti Romance ,,0 stvoieni*

Zatimco v prvni a druhé Romanci je pfedstaveno Bozi spolecenstvi Lasky tak, jak je od
pocatku, ve tfeti Romanci vstupujeme do okamziku tésné pted stvofenim. Dialog, ktery
probiha mezi Otcem a Synem od nepaméti, dostava konkrétni podobu ve stvofeni.

Ve versich 77-86 Otec pokracuje a svéfuje Synu své prani. Touzi se rozdavat, ptivitat
ve spolecenstvi Ttech jesté nékoho, komu by svou lasku dal, snoubenku, stvoieni.

ProtoZe Otec nadevse miluje Syna, ddva mu vSechno, nic si nenechava pro sebe. Chce
mu dat i snoubenku, aby také ona meéla podil na Otcové lasce k SynuSO: . ..Snoubenku,
ktera by t€ milovala, / mj Synu, dat bych ti chtél, / (Snoubenku), kterd by si pro tvou
hodnotu zaslouzila / byt v nasi spolecnosti, / jist chléb u jednoho stolu, / tentyz, ktery jsem
ja (Otec) jedl, / aby poznala dobra, / kterd jsem mél v tob€ (Synu), a aby mi lichotil / kvili
tvému plvabu a svézesti...* Otec projevuje pfani, aby se snoubenka tésila ze Syna. V této
jedné strofé o deseti verSich se sv. Jan dvakrat vraci k popisu Otcova nézného vztahu
k Synu. Jako by Otec ,,m¢l o€i jen pro Syna“, raduje se z n¢j a nemize jinak, nez zahrnovat
jej svou laskou a jak by mohl nemilovat toho, kdo miluje jeho Syna.

Tato laska Otce k Synovi pfiméje Otce ke stvofeni. Tedy zadna spekulace typu: ,,Bih
stvofil svét z vlastniho rozhodnuti, bez jakéhokoliv nuceni, Bih tedy nemusel svét

3

stvofit...” Mystik to vnima jinak: Blh ,,musel” stvofit svét, protoze je Laska a ta ma

bytostnou potiebu se sdilet.«!

3

»--.Snoubenka by si to zaslouZila pro tvou (Synovu) hodnotu...“ a ktera by pro
Synovu hodnotu poznala dobra, ktera v ném Otec mé&l a pro Syniv piivab a svéZest, které
tolik t&ési Otce, ze snoubenku pfivitd u jednoho stolu a bude s ni jist jeden chléb, protoze
ona miluje Syna a to ma spolecné s Otcem. Snoubenka mutize sdilet Bozi byti tehdy, jestlize

bude milovat Syna...

%% Srov. MATTHEW IAIN: Zasazen Bohem. Setkavani s Janem od Kiize, Kostelni Vydii: KN, 1995, s. 212.

*! Srov. VOJITECH od sv. Hedviky: Bih svatého Jana od Kiize, in: Ugitel viry IIL., Kostelni Vydii: KN,
1995, 101-129.
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Nasleduji verse 87-98. Syn, ktery az do této chvile mlcel, nyni odpovida, touzi byt
Otcem obdarovan, od Otce pfijimat a sam sebe dévat a tika: ,,...Velmi za to dé¢kuji, Otce,
...snoubence... svij jas bych dal, / aby skrze né&j vidéla... tebe a to, ze celé mé byti jsem
piijal od tebe...*

Ani Syn si neponechava nic pro sebe, vSechno bez meSkani dava Otci. Je zcela
rozhodnut dat snoubence vSechno, co mé, dat ji vSechno, co dostal od Otce, veden stejnou
laskou jako Otec. Ta laska je tak velika, Ze vlastné nemlze jinak nez davat. Nevésta se tak
muze teSit z krasy Otce, a Otec chce, aby se nevésta radovala ze Syna. ,,Jako by stvoreni
bylo plodem piekypujici Bozi nezistnosti.«

Syn chce dat snoubence svij ,,jas®, své svétlo, bez kterého snoubenka neuvidi Otce.
TouZi ,,...seviit snoubenku ve své naruci...“ a ukézat ji Otce, aby se i1 ona ,,...v Otcove
lasce roznitila...“ a ,,nekonecnou rozkosi / by Otcovu dobrotu velebila...*

,Buh jakozto tajemstvi zivota a spolecenstvi, jako laska Trojice a vtéleni Syna jako
projev v ase a prostoru, v d&jinach lidi, pfedstavuje prvni a zdékladni teologickou,
kristologickou a mystickou vizi, zniz svaty Jan od Kiize vychazi a jiz se v kazdém

okamziku drzi.«>?

4.4.4 Ctvrta Romance (Pokracuje)

Uvodni, devétadevadesaty vers popisuje klicovy okamzik v d&jinach svéta. Otec fekl:
»At se tedy stane, co tva laska zaslouZila; a v tomto vyroku (...) stvofil svét, palac pro
snoubenku.* Cinoroda laska a sebedarovani Otce s Syna ma od tohoto okamziku konkrétni,
hmatatelnou podobu. Je plodici...

»Palac (...) ucinény ve velké moudrosti (...) do dvou pokojii, horniho a dolniho
rozdélil (...) Ttebaze byti a mista (...) rozdélil, (ale) vSichni jsou jednim télem snoubenky,
o ktere tekl: Ze laska samotného Snoubence z nich snoubenku ucinila.*

Rozhodujici pro snoubenku a jeji jedina jistota je laska Snoubence. Poté zazni
Snoubenciiv pfislib, Ze ,,onu jejich nizkost on pozvedne®“. A hned dodavé jak: totdlnim
sebedarovanim. ,,Ve vSem podobny on se jim ucini, / cele se jim vyda, / s nimi bude
ptebyvat, / Bih bude ¢lovékem, / ¢lovék Bohem bude, / bude se s nimi stykat, / jist a pit,

s nimi neustale / on sam zustane...“ Syn chce byt a zlstat s ndmi.

2 Srov. MATTHEW IAIN: Zasazen Bohem. Setkavani s Janem od Kfize, Kostelni Vydfi: KN, 1995, s. 212.

>3 Srov. LAZARO EUTIQIO GARCIA: Kristus v mystice svatého Jana od Kfize, in: U¢itel viry IIL., Kostelni
Vydri: KN, 1995, 53-75.
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Jako by i to bylo Synu malo, slibuje lidstvu ,,...protoze byl hlavou snoubenky, kterou
m¢el, / s niz by vSechny udy / spravedlivych spojil, / ktefi jsou télem snoubenky, / kterou
by drzel ve svych pazich nézné / a tam ji svou lasku dal; / tak spojené v jedno / k Otci by
jipozvedl, / kde by se toutéz rozkosi kterou se Otec t&si, tesili; ...«

... “takze, jako Otec a Syn/ a ten, ktery z nich vychazel, / jeden Zije v druhém, / tak by
1 snoubenka byla, / Ze do svého Boha pohrouzena, / zivot Boha by zila.*

»Podle planu ma Slovo vykonat kruhovy pohyb — jak stoji ve ¢tvrtém evangeliu:
,Vysel jsem od Otce a pfiSel jsem na svét. Ted svét opoustim a navracim se k Otci*
(J 16,28). Syn zamysli opsat kosmicky oblouk, v némz nézné obejme svou nevéstu —
»lasku svou ji projevi“ — a povznese ji do zivota Otce. Nevésta, ,.t€lo“, jehoz je Kristus

,.hlavou®, znamena lidstvo a jeho zachrana vyzaduje Jezigovu ob&t’.«>*

4.4.5 Pata a Sesta Romance

Ve versich 167-200 se svétec dotykd dlouhého obdobi ¢ekani. Advent lidstva, doba
oblecend do ,,nadéje, kterd jim shiiry prichazela®. Ani ¢ekéni na Spasitele se neodehravalo
bez aktivniho Boziho pfispéni.

Ve versich 203 az 220 sv. Jan nechava vystoupit starce Simeona, ktery zosobnuje stale
napjat&jsi o¢ekavani piichodu Spasitele a jemuz Duch svaty *°, dal své slovo (...) Ze on do
svych vlastnich rukou / samotného Boha vezme, / a bude jej drzet ve své naruci, / a k sob¢
pfivine.“ Pfipomenime si, co fekl Syn Otci ve verSich 137 a 138 ...“cele se jim vyda,

/ a s nimi bude ptebyvat®...Blih ve svété zlstava.

4.4.6 Sedma Romance: dialog (Pokracuje vtélenim)

V sedmé romanci se ocitame tésn¢ pred samotnym vtélenim, sledujeme dojemny
rozhovor Otce a Syna. Jako by se Otci nyni, kdyZ onen okamzik jiz nastava, trochu
nechtélo presvédcovat Syna, aby podstoupil to, co, jak dobte vi, bude krutym utrpenim.
Otec ,, laskyplnym hlasem ““ promlouva: “Vidi§ Synu...“ A pokracuje: Vidi§ Synu, Ze tvoje
nevésta je stvofena k tvému obrazu, a ¢im vice se ti podobd, tim vice se ti libi. Ale liSite se
od sebe télem...Zakon dokonalé lasky vSak pravi, ze milujici se ma co nejvice podobat

milovanému. ..°

* MATTHEW IAIN:Zasazen Bohem, Setkavani s Janem od KfiZe, Kostelni Vydii: KN, 1995, s .212.
> Zde je jediné misto v Romancich, kde sv. Jan piimo jmenoval tieti bozskou osobu.

* MATTHEW IAIN: Zasazen Bohem. Setkavani s Janem od Kiize, Kostelni Vydii: KN, 1995, s. 214.
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Tento druhy dialog mezi Otcem a Synem se je popsan ve verSich 229-266 a probiha
podobné, jako ptedchozi rozhovor ( verse 77-98):
1) Otcova nabidka = projev Otcovy lasky k Synu
2) nadSeny souhlas Syna = projev lasky Syna k Otci
3) nabidka se vzdjemnou laskou Otce a Syna stava skutecnosti a tim se projevuje
ve stvofeni a také tvorstvo ma podil na vztahu Otce a Syna.

Svaty Jan na jiném misté piSe: ,Je tfeba také védét, Ze Buh pohlizi na vSechny véci
pouze v podobé¢ svého Syna, v némz jim dal pfirozené byti a udélil jim mnoho milosti
a ptirozenych darti tim, ze je ucinil dokonalé a bez vady... Nadto je pouze v této podobé¢
svého Syna dal odit krasou, kdyz jim udé¢lil byti nadptirozené. K tomu doslo, kdyz se (Syn)
stal Glovékem a vyvysil je do Bozi krasy...«”

Ve ¢trnacti verSich (245-258) je obdivuhodné popsan vztah Syna k Otci, kdyz Syn fika:
,»Mou vuli je (ta) tvoje (...) a slavou, kterou mam, je, ze tva vile je mou*.

Svaty Jan propojil slovo ,,vile* a ,slava“ se slovy ,,m&“ a ,,tva“. A poté pokracuje
slovy jako ,,tva vzneSenost a dobrota, tva velkd moc, spravedlnost a moudrost®, ,,tva krasa,
sladkost, svrchovanost* a vyslovuje plan spasy: ,,ptjdu ji zvéstovat svétu, a zpravu (o tob¢)
mu dam.*

»Svaty Jan od Kiize je uchvacen JeziSem Kristem a zaroven presvédcen o spasonosné
Bozi vili. Teologicky vyznava Krista postaveného do stfedu spasonosného Boziho planu,
sttedu zjeveni; vném Buh sam sebe uplné¢ vydal ¢lovéku a v osobé Kristové konci
vzajemna vzdalenost, a stesk a touha po sjednoceni se proménuji v zakladni jednotu Blh-
clovek.

Stvofeni, vtéleni a tajemstvi Syna BozZiho, ktery se stal ¢lovékem, nejsou udalosti
soubézné a uzaviené, nybrz vyraz Otcovy lasky k Synovi, projev jeho slavy a zapojeni
Clovéka pravé do téchto d&jin spoleCenstvi. Jezi§ Kristus v sob&é bez pieruSeni
1 artikulovanou formou soustfed’uje a predstavuje veskeré dilo Bozi v linii sestupné
i vzestupné.«®
,»Syn ,,vychazi* od Otce a stavi se mu tvafi v tvar v nekonecné jinakosti, a jde dokonce

tak daleko, Ze se vtéluje do stvofeni...«>’

7 LAZARO EUTIQIO GARCIA Kristus v mystice svatého Jana od Kfize, in: Ugitel viry IIL, Kostelni
Vydii: KN, 1995, 53-75.

58 Tamtéz.

3 DURWELL F.-X.: Duch Otce a Syna, Kostelni Vydii: KN, 1998, s. 32.
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Ve verSich 259-266 obraci znovu svou pozornost ke snoubence, kdyz ftika: ,,Pajdu
hledat svou snoubenku a na sebe vezmu jeji ndmahu a stradani (...) a aby méla zivot,
zemfel bych pro ni.*

Znovu vidime, jak moc Syn touzi byt s nami, pfestoze vi, Ze to bude cesta bolesti
a utrpeni. Pjde do ,,jezera pro nevéstu a ,,vytahne* ji ven.

ZavéreCnym verSem uzavird:...“ (Otce) tobé bych ji vratil®...

4.4.7 Osma Romance (Pokracuje)

Rozhovor skon¢il, v§e uz bylo feceno. Dialog mezi Otcem a Synem ptechazi do ¢inli
uskutecnénych ve stvofeni. Ve verSich 267-286 Otec ,,zavolal“ a ,,poslal® archand¢la
k ,jedné panné“ a tajemstvi se stane s jejim souhlasem. Tajemstvi, ve kterém ,, Trojice
télem Slovo od¢la; / a tfebaze tii konaji dilo, / v jediném se d¢€lo; / a Slovo se vtélilo /
v 1in€ Mariing.*

Od té chvile ,,ten, ktery mél pouze Otce, / jiz také Matku mél, / (jen) z jejiho nitra své

télo piijal; / proto Synem Bozim / a (Synem) ¢loveka se nazyval.*

4.4.8 Devata Romance (O narozeni)

Stitedobodem posledni romance sv. Jana je,,vyména“, kterd nastala narozenim Péna.
Lidé oslavovali, andél¢é zpivali v nebesich, nebot’ doslo k nevidanym zasnubam. Bih plakal
v jeslickach a Matka Bozi ,,byla v izasu / nad tou vyménou, kterou vidéla; / plac¢ ¢lovéka
v Bohu, / a v ¢lovéku radost, / coz jednomu i1 druhému / piedtim tak cizi byvalo.*

Nastal ¢as ,,vymény“, Otec z lasky poslal svého Syna a ten zlasky pfijal a stal se
Clovékem. To je tajemstvi Boziho sebedarovani. Svaty Jan vyjadifuje prostou fec¢i toto
nepopsatelné Bozi tajemstvi o Bozim placi v ¢loveéku a lidské radosti v Bohu. A tak

stojime spolu se svatym Janem v Gzasu nad tou vyménou.

4.5 Reflexe o rozhovorech mezi Otcem a Synem

Ve druhé romanci zafina Otec mluvit k Synu a odhaluje hloubku lasky, ktera je
spojuje. Dvaceti versi basnik opévuje tento divérny, laskyplny vztah, jako by byl stale
novy. Poté Otec pokracuje, v deseti verSich u€ini Synu nabidku, kterou Syn okamzité
pfijima a poprvé promluvi, a to ve dvanacti verSich. Otec reaguje ve ¢tvrté romanci. Jen
dva verse, ,,at’ se stane to, co tvoje laska zaslouzila®“ a nasleduje Cin, stvofi svét. Druhy
dialog se odehrava v sedmé romanci. Znovu, jako v prvnim dialogu, za¢ind Otec, ktery

v Sestndcti verSich nabizi Synu snoubenku, Syn v jednadvaceti verSich odpovida Otci,
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pficemz poslednich dvanact se podoba ,,programovému prohlaseni jeho dila spasy ve
svEte.

Cela tato ,,prostorova“ nebo ,,rozmérova“ struktura basné¢ vzbuzuje dojem, jako by
Otec postupné mluvil stdle méné, jako by postupné utichal a Syn, jako by postupné byl
stale aktivnéjSi (a zaroven jako by snoubenka zaujimala nebo spiS dostavala stale vEtsi
a veétsi ,,prostor nebo byla né&jak ,,bliz*) pozvolna rozhovor mezi Otcem a Synem ustal,

jako by uz nebylo co fict a misto slov pokracoval ,,dialog* v ¢inech, ve vtéleni.

4.6 Zavér

Otec a Syn jsou v Romancich spojeni nekone¢né silnym proudem lasky. Ta je ptivadi
k neustalému sebedarovani; takova uz je jejich bofska ptirozenost: nejenze je Otec Biih
tim, ze se dava Synovi, ale 1 Syn je Biih tim, Ze je obracen smérem k Otci. Otec a Syn jsou
ve vzajemnosti lasky skrze Ducha svatého. ®

Svétec napsal Romance ve svych tficeti péti letech. VétSinu svého Zivota prozil
v podminkach pro moderniho ¢loveéka tézko predstavitelné chudoby. Pfi préci ve Spitale
1 pozdgji se dotykal lidské nemoci, bolesti a ran, a pfes tyto zkuSenosti podava
v Romancich svédectvi o tom, jak se Buh dotykal jeho samotného v nejtézsi dobé jeho
Zivota.

Jan, vézei, ktery mnoho mésict stradal po strance fyzické i1 psychické, napsal devét
romanci, dvaatficet strof a tfistadeset verSi o tom, jaky je na§ Bih. O Otci a Synu
a o Lasce, kterd je spojuje a jez je tak mohutna, Zze stvoii svét a Clovéka a zahrne ho

veSkerym Dobrem. Janova intenzivni a niternd basnicka vypovéd je zaroven intimni

a zneklidiujici.

5 Srov. DURWELL F.-X.: Duch Otce a Syna, Kostelni Vydii: KN, 1998, s. 35.
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S Basen ,Ze dobie ja znam pramen*
Mysticky ucitel ndm v ni ukazuje Boha Otce jako zdroj veskerého dobra, jenz
nas zivi a syti. Bih Syn ndm dava své télo v eucharistii a Bih Otec ndm v ni dava svého

Syna, své vSechno. Déje se to v nekonecné Lasce, v Duchu.

5.1 T¥i kodexy

Dnes jsou k dispozici tii kodexy basné Pramen, které se viak navzajem lisi. ®'Ve viech
pfipadech se jednd o opisy, autorGv origindl nemame. Jedna se o tyto kodexy: kodex
z Jaénu, ze Sanlticaru de Barrameda a ze Sacromonte v Granadg¢.

Nejkratsi z nich je kodex z Jaénu, jenZ obsahuje deset strof, v rukopisu ze Sanlucaru de
Barrameda nachazime jedenact strof a nejdelS$i skladba je uchovdna v Sacromonte
a zahrnuje tfinact strof.

U kodexu ze Sanlucaru jsou na okraji pfipsdny poznamky rukou svatého Jana. Musel
ho tedy Cist, pfesto do samotného textu basné nezasahl, ackoli je o jednu strofu bohatsi, nez
verze z Jaénu. Pravé proto, ze Jan tuto verzi prokazatelné cetl a onu devatou strofu v ni
ponechal, byla védci dlouho vydédvana v této podobé a strofy, které v tomto rukopise
schézely, byly povaZovany za neautentické.

AvSak pozdéji bylo zjisténo, Ze kodex se Sacromonte v Granad¢ ziejmé opsal Janiv
dlouholety sekretaf, privodce a zpovédnik Juan Evangelista de Molina Lopez. Velmi
dobfe svatého Jana znal a zcela jist¢ byl sezndmen s jeho dilem. Je velmi
nepravdépodobné, Ze by do basné vepsal strofy, které by nebyly napsany svatym Janem,
jenz byl jeho milovanym ucitelem.

Prameny mluvi o tom, ze bésenn vznikala zfejmé postupné. Prvni verze obsahovala
deset strof a je uloZena v Jaénu, pozd¢ji byla svatym Janem rozsifena o dalsi strofu, jak je
doloZeno v Sanlicarském kodexu, a nejmlads$i verzi obsahujici tfinact strof najdeme
v Granadském Sacromonte. Tato teorie se jevi jako docela pravdépodobnd, vzhledem

k tomu, Ze svaty Jan takto postupoval i u jinych svych d¢€l (naptiklad u Duchovni pisng).

5.2 Vznik basné

Basen vznikala ve tfech €1 Ctyfech etapach. Jeji prvni podoba je zachycena patrné
v Jaénském kodexu, méla by to byt nejstarSi a zakladni verze, kterd nejspi$ vznikla uz

v toledském vézeni. Nékdy v letech 1578-1585 autor ptipsal devatou strofu, jak je uvedeno

%! Srov. KOHUT PAVEL VOITECH: Eucharistie: zjeveni Otcovy lasky a brana k Trojici. Mysticka basen
Jana od KfiZze Ze dobfe ja znam pramen, in: Salve 2 (2005), 75-99.
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v kodexu ze Sanlucaru, a jako posledni vznikla pravdépodobné verze ze Sacromonte
v Granadg ¢itajici tfinact strof.

Zda se, ze rozhodujici impuls pro vznik poemy Pramen bylo to, co svétec prozival
v pribéhu krut¢ho véznéni v Toledu. V onéch vice nez osmi mésicich, které stravil
v nepiedstavitelné tézkych podminkéch toledského zaléte, vznikla podstatna cast svétcova
basnického dila. Po ¢as véznéni nesmél svaty Jan slouzit msi ani pfistupovat ke svatému

,»Jakoby pravé uprostred oné skliCujici temnoty objevil nezpochybnitelnou Bozi
pfitomnost! Janovi je odmitan pfistup k eucharistii, a pravé za této okolnosti ji ,,objevuje
docela novym, mystickym zptisobem: jako znameni zjeveni Otcovy lasky v Kristu, ktera se
stava pokrmem véficich. <

Autor se nechava inspirovat biblickou a teologickou literaturou. Jednd se hlavné
o ustfedni symbol pramene, ktery se vyskytuje na mnoha mistech v Pismu.
Nejpravdépodobnéjsi jsou texty o prameni vytékajicim z Hospodinova chramu (Ez
47,1-12), o prameni zivé vody, o kterém mluvil Jezi§ se samaiskou Zenou (J 4,10-14) nebo
proudy Zivych vod, které plynou z JeZiSova nitra (J 7, 37-39).® Je mozné, Ze se svaty Jan

nechal inspirovat také kiestanskou literaturou, ktera s motivem pramene hojné pracuje.

5.3 Rozbor basné

Jako celé mystikovo dilo, i tyto verSe obsahuji jednoznacny symbolicky naboj. AvSak
dojmem, jakoby se zde neustale proplétala teologicka reflexe s obdivuhodnou kontemplaci
lasky.®

Hlavni symbol, symbol pramene, zde odpovidd Bohu Otci, ackoli se Casto tvrdi, ze
Nejsvete)si trojici. Osmé a devata strofa, které jsou vénovany Synu a Duchu svatému,
nemluvi o téchto bozskych Osobach jako o ,,prameni, ale jako o ,,proudech®, které

,»Z tohoto pramene (v osmé strof€) nebo ,,z téchto dvou* (v devaté strof€) vychdzeji.

2 KOHUT PAVEL VOITECH: Eucharistie: zjeveni Otcovy lasky a brana k Trojici. Mysticka basefi Jana od
Kftize Ze dobfe ja znam pramen, Salve 2, 2005, 75-99.

5 Srov. tamtéZ .

% KOHUT PAVEL VOJTECH: Bith svatého Jana od KiiZe, in: Ugitel viry III., Kostelni Vydii: KN, 1995,
101-129.
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Navic az do osmé strofy, ktera je vénovana Synu, nedochazi k zadnému formalnimu ani
materialnimu posunu, viechny jsou vénované Bohu Otci.®’

Bésen 1ze rozdélit na dvé ¢asti. Prvnich sedm (¢i osm, nebo deset) strof miize tvofit jeji
prvni ¢ast a posledni tfi strofy by vytvarely druhy dil poemy. V prvni ¢asti basné se uvadi
,onen pramen‘ , v druhé ¢asti ,,tento pramen*.

Jde o dvé rizné perspektivy, z kterych svétec nahlizi pramen, tedy Otce. MiiZzeme fici,
ze basen Pramen vénoval sv. Jan Bohu Otci.

,V basni Pramen Jan obdivuhodné ztvarnil svou viru v Otce, Boha, ktery se rozprostira
nad ¢lov€kem jako Zivot a milost prostfednictvim ostatnich dvou Osob Trojice, jimz je také
pramenem; a konecné, jako spocivajicitho rovnéz v eucharistii, odkud zaplavuje ¢lovéka
sebou ve svém vzkiiseném Synu.«®

Svaty Jan se v eucharistii setkava nejen s Kristem, ale 1 s Bohem Otcem, jenzZ je ,,skryty
pramen v chleb&“ (ver§ 34-36), ,,vodou, ktera syti tvory* (37-39), ,,je pramen vidény
v chlebé“ ( 40-42). Tento Otclv postoj lasky vyjadiuje jeho podstatu, ono byti pro druhé,
se kterou nejen tvoii a udrzuje cely vesmir (,,... nemlize byt véc tak krasnd /... nebe
1zemé piji zni ...* —a ,,...tak vydatné jsou jeho proudy / Ze podsvéti, nebesa zavlazuji
a narody...”) (verSe 13-14 a 22-23), ale dava od véCnosti byti také svému Synu, ktery je

»proud, ktery se rodi z tohoto pramene* (vers 25).

5.4 Buh Otec v basni Pramen

Basen Pramen obdivuhodné vystihuje osobni zkuSenost s Bohem. Slo o zkuSenosti
velmi intenzivni, hluboké. Protoze, ,,at’ by bylo toto poznani sebevznesenégjsi, piesto je ve
srovnani s onim blaZzenym, o které zde prosi, temnou noci.” ,,Blih, tajemstvi samo v sobé,
. v 7w . . I3 r~vor 113 67
je v ustaviéné ¢innosti a pohybu: pramen, ktery prysti a plyne.

Biih je zivy, sdilejici se, nekonecny, je to vZdy iniciativni tvilirce Zivota, jenz je neustale
v kontaktu s clov€kem. A ptece je to Blh, ktery je po celou dobu skryty. Na§ Svétec to
opakuje v kazdé sloce: , tiebaze patii noci.“®®

V prvnich sedmi strofach svétec piSe o Bohu Otci, Ze je ,,skryty pramen, ktery tryska

% Srov. KOHUT PAVEL VOIJTECH: Eucharistie: zjeveni Otcovy lasky a brana k Trojici. Mysticka baseii
Jana od KfiiZze Ze dobfe ja znam pramen, in: Salve 2, 2005, 75-99.

% Srov. tamtéz.

7 CASTRO SECUNDINO: Biih, potieba a plnost ¢lovéka, in:Uéitel viry III. Kostelni Vydti: KN, 1995, 76—
100.

% Srov. VOJTECH od sv. Hedviky: Bith svatého Jana od KiiZe, in: Ugitel viry III. Kostelni Vydii: KN, 1995,
101-129.
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a stéka“ (verse 1-2), Zze ,,nema puvod a vSechen pivod pochazi z n¢j“ (verSe 10-11),
,hemuze byt véc tak krasna“ (ver§ 13), ,,dno se v ném nenachazi® (ver§ 16), ,jeho jas
nikdy neni zatemnén / vSechno svétlo vzeslo z n&j“ (verSe 19-20), ,,jeho proudy jsou
vydatné® ( vers 22), ,,je tak schopny a vSemohouci* (vers 26).

,Jaka je tedy mysticka zkuSenost Boha Otce v basni Ze dobie jd zndm pramen svatého
Jana od Kfize? Otec je pramenem, ktery ,,tryska a stéka“ — je tedy tim, kdo se nesmirné
dynamicky davé, kdo vychdzi ze sebe, aby se v lasce sdilel. Tato jeho proexistence je
vlastnim principem jak zivota uvniti Trojice (kde je Otec jedinym pramenem Syna
v plozeni a spolu se Synem je jedinym pramenem Ducha ve vydechovani, ovS§em na rozdil

od Syna), tak rovnéz navenek v dile stvofeni a v d¢jinach spésy.“69

Janova zkuSenost je
v harmonii s tim, co fikal Jezi§ v Janoveé evangeliu: ,,Amen, amen, pravim vam, chléb
z nebe vam nedal Mojzis, ale pravy chléb z nebe vam dava mij Otec; nebot’ chléb Bozi je
ten, ktery sestupuje z nebe a dava zivot svétu.“ (Jan 6,32n).

Svétec Cerpal také ze svych velmi dobrych teologickych znalosti, ziskanych béhem
studii na univerzit¢ v Salamance a je pravdépodobné, Ze byl téZ ovlivnén cetbou
renesanc¢nich basnik.

V sedmé strofé z Boha Otce vychéazeji proudy, které zavlazuji podsvéti, nebesa
a narody* (verSe 22-23), na obsah této strofy navazuje strofa osmad, christologicka. ,,Proud,
ktery se rodi z tohoto pramene, dobie vim, Ze je tak schopny a v§emohouci* (verSe 25-26).
To je obraz JeziSe Krista, ktery je vé¢né plozeny Otcem a poslany Otcem na zem v Case.
V tomto obrazu piichazi vysvétleni nékterych, vyznamem si zdanlivé odporujici tvrzeni,
naptiklad, ze basnik ,,dobfe znd pramen®, ,tfebaze patii noci* (verSe 1 a 3) nebo Ze ,,dobie
vi, kde ma svij ptibytek, piestoze ,,je skryty* (verSe 5 a 4).

»J€ to mozné proto, ze ,,onen” pramen se stdva ,timto* pramenem v eucharistii.
,Onen‘ Otec, ktery od vécnosti plodi svého Syna, ktery na pocatku tvoii svét a udrzuje ho
v pribe¢hu dé&jin svou moci, je zdroven ,timto“ Otcem, nesmirné blizkym a taktka
hmatatelnym v tajemstvi eucharistie, kde nam dava za pokrm télo a krev svého Syna,
Slova, jez se stalo t&lem.«”°

Jan od Kfize objevil Otce za onim chlebem, kterym je Kristovo télo. Objevil Otcovu
nepopsatelnou lasku, kterd se vSem véficim v tomto chlebu dava. Celou prvni ¢asti basné

se sv. Jan snaZi pfipravit tenafe na piijeti této skutec¢nosti. Proto mluvi o Bohu Otci, ktery

je vzdaleny, ,,skryty pramen® a ktery je na poc¢atku vseho.

% Srov. KOHUT PAVEL VOJTECH: Basef Jana od Kiize Ze dobie ja znadm pramen, in: Salve 2, 2005,
75-99.

" Tamtéz.
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Ve tiech zavéreénych strofach zjistujeme, Ze svétec nahlizi eucharistii pfedevsim jako
pokrm poutnikd. Sdm Otec dava détem chléb a stara se o n€ (srov. Lk 11,3.5nn). Samotna
eucharistie syti ty, kdo jdou cestou k Bohu. Je to ,,zivy chléb®, , ktery dava Zivot®, je to
sam ,,chléb zivota®, jenz se ndm dava v tomto ,,Zivém prameni‘‘(vers 40).

,»U Jana se pIn¢ uplatiiuje svatostnost nejen eucharistie, ale 1 JeziSe Krista jako
takového: jestlize ,,Boha nikdy nikdo nevidél*“ a ,,jednorozeny Syn, ktery spoc¢iva v naruci
Otcové, ndm o ném podal zpravu®“ (Jan 1,18) tim, ,,Ze se stal télem a ptebyval mezi ndmi*
(Jan 1,14), pak je Jezi§ z Nazareta ve svém lidském téle skutecné onou Prasvatosti
(Uhrsacrament), tedy viditelnym znamenim neviditelného Boha Otce; a v eucharistii,
vonom ,zivém chlebé” JeziSova téla, se nam zjevuje ,zivy pramen“ (verSe 40n),
tj. neuchopitelny, v&ény Bah Otec.”' Bith Otec se nam dava ve svém Synu v daru

eucharistie.

"I Srov. KOHUT PAVEL VOJTECH: Basef Jana od Kiize Ze dobie ja znadm pramen, in: Salve 2, 2005,
75-99.
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6 Buh svatého Jana od Krize

Svaty Jan mluvil o Bohu neustéle, pozval Otce, Syna a Ducha svatého, svého Boha,
aby vstoupil do jeho zivota a vyjadfoval to ve svych basnich. Biith pro Jana neni ten pfisny

a spravedlivy nékde daleko, ale spiSe se podoba bezpecné naruci milujici matky.

6.1 Biih Zivota a viry

»Buh Uplné vypliiuje tuzby, plany, €as a prostor jeho existence: mluveni i mlceni,
modlitbu 1 ndmahu, radosti i strasti, doby samoty i druZnosti, ¢innost ndboZenskou
1 svétskou, chvile povzneseni a umélecké tvotivosti, chvile hluboké vyprahlosti a inavy.
Stale je to Buh, jeho Bih, nesmirny Otec, slitovny a vSemohouci, vérny a dobrotivy,
tajemny a Casto nepredvidatelny, ktery se zmocnil svétcova srdce.«”

Svaty Jan mluvil o Bohu, s kterym se znal takiikajic ,,0sobn¢“, o Bohu, ktery se ho
dotykal tisicerym zplUsobem. Svétec piSe ze své vlastni zkuSenosti, ale velmi Casto ji
predklada vyhradné obecnou formou a zlstava zdrzenlivy pfi sdélovani svych zkuSenosti,
které jsou velmi dilezité, ale z jeho dél se beze zbytku odvodit nedaji. Osobni zkuSenost
z divérnych setkani Boha sjeho clovékem se u svatého Jana spojuje s teologickymi
znalostmi ziskanymi na univerzitnich studiich a tyto dva aspekty se odrazi v celém jeho
dile. ,,(U sv.Jana) jde o globalni, celostni poznani, které je piimé a bezprosttedni,
experimentdlni a interpersondlni. Pfitom vSak stdle zlstdvd na Grovni viry.
Nezprostfedkovava nové poznatky ( jakési zjeveni navic), nybrz to, cemu véfime, dava

osobné a hluboce zakouset.«”

6.2 Biih skryty

Bih vstupuje aktivné do zivota svatého Jana a on na n¢j ukazuje nejprve a nejlépe
poezii a pozd¢ji komentaii k basnim. Na§ Biih je Bohem, ktery se nechdvéa poznat prave
virou a ne jinak, BoZimu tajemstvi 1ze jen t€Zko porozumét a vyjadfit je. Je spolecenstvim
lasky a $tésti, Bah, ktery se chce davat jinym. (,,0, Pane BoZe mi}j...ukazujes se jako prvni
a vychazi§ v ustrety t&m, kdo po tobé& touzi.)™*. Je pramenem zavlazujicim Ziznici svét.

Svétec nam ukazuje Boha transcendentniho, a proto skrytého, které¢ho je tfeba neustale

2 RUIZ FEDERICO: Btih zjeveny a skryty. ,,Tento na$ veliky Bah®, in: U¢itel viry I11., Kostelni Vydfi: KN,
1995, 7-25.

3 VOJTECH od sv. Hedviky: Bih svatého Jana od Ktize, in: U¢itel viry II1., Kostelni Vydii: KN, 1995,
101-129.
™ SV. JAN OD KRIZE: Kratké spisy a korepondence, Kostekni Vydii: KN, 1998, s. 66.
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hledat a zaroven velice blizkého, jenz pozveda cClovéka k intimnimu sdileni se sebou

samym.”

6.3 Biih jako spolecenstvi

Bih svatého Jana je spoleCenstvim Trojice - Otce, Syna a Ducha a kazdy z nich s nami
mluvi svou vlastni feci. Otec vede dusi néznou rukou milujici matky. Syn, ktery je jediné
Slovo Otcovo, dava za dusi svlij Zivot a svym jemnym dotekem Milovaného a Snoubence
ji nabizi predchut’ v&&ného Zivota. (,,...Snoubenec. .. je vzdycky piitomen a ma vas rad.<)’
Duch, jenZ je hlavnim konajicim, vidcem a hybatelem duSe, ktery plamennym Zehem
zrafiuje jeji nitro proto, aby touzila po nejdokonalej$im sjednoceni s Nejsvétéjsi Trojici.”’

Spisy svatého Jana nepiimo svéd¢i o jeho ur€itém vyvoji troji¢ni mystické zkuSenosti.
»Prvni fazi mystického Zzivota svatého Jana (do roku 1584) charakterizoval snubni
christocentrismus (srov. zejména baset Kam ses ukryl, Milovany? A jeji nasledny
komentai Duchovni pisef, ale i poemy Za jedné noci temné a O, Zivy plameni lasky), ktery
se ve druhé fazi (1584-1585) posouvd smérem k teocentrismu a pneumatopatickému
zakouseni Ducha svatého (srov. zavér komentafe Duchovni pisent a komentai Zivy plamen
lasky), aby v posledni fazi (od roku 1586) vyustil do vyrazné trojicni perspektivy na prahu

v&&ného Zivota (srov. druhé redakce Duchovni pisn& a Zivého plamene lasky).”

6.4 Biih v Trojici

»Blih — Otec, Syn a Duch svaty — kter¢ho potkdva Jan, je zivy, ,.dotérny®,
viudyptitomny v kazdém okamziku a ve viech projevech Zivota.“” N&§ svétec &asto
nazyva Boha ,,Veliky Buh“, ,na$ Buh“, , Trojice®. Divérnym zplsobem se setkava
s Bohem ve Trojici, trojini tajemstvi je naSemu svétci mimoradné blizké a Trojice stoji
objevuji jména jednotlivych bozskych Osob ,,Biih Otec, Syn a Duch svaty.“ Jan témto

konkrétnim jméntim déva prednost.

> Srov. tamtéz.
0 SV.JAN OD KRIZE: Kratké spisy a korespondence, Kostelni Vydii: KN, 1998, s. 76.

77 Srov. VOJITECH od sv. Hedviky: Biih svatého Jana od Kiize, in: Ugitel viry IIL., Kostelni Vydii: KN,
1995, 101-129.

® KOHUT PAVEL VOITECH: Eucharistie: zjeveni Otcovy lasky a brana k Trojici. Mystické basefi Jana od
KiiZze Ze dobfe ja znam pramen, in: Salve 2, 2005, 75-99.

" RUIZ FEDERICO: Biih zjeveny a skryty. ,,Tento na$ veliky Bih“, in: U¢itel viry I11., Kostelni Vydfi: KN,
1995, 7-25.
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Pro svatého Jana je cil duchovniho Zivota sjednoceni s Panem, coz neznamena nic
jiného, neZ ucast na Bozi transcendenci!® Ve Vystupu na horu Karmel se doSteme, Ze JeZi§
je nas bratr, spole¢nik, ucitel, on je pro nds odménou, cenou a cilem. Je to on, kdo ndm
zjevuje Otce a Otcovu lasku. Syn Otce velmi miluje, je aktivni v pfijimani Otcova
sebedarovani, nestoji ¢ekajic, ale vychazi Otci vstfic.

»Kdokoli pfijima dar, dovoluje déarci davat. Schopnost pfijimat neni nikdy ryzi
pasivitou. Dv¢ bytosti, jez se miluji, poznavaji tuto zkuSenost, kdyz ve vzdjemném
pfijimani umoznuje kazda z bytosti t€ druhé milovat. Skrze nabidnuté pfijeti ma Syn ucast
na svém vlastnim zrozeni, na tryskani Ducha. Nebot’ Otec plodi zaroven skrze svou
ptirozenost a tim, ze svobodné odpovida na nabidku Syna, ktery odpovéd’ piijima; Syn se
rodi a pfijima své zrozeni na zéklad¢ toho, Ze je naddn bytosti synovskou, i na zakladé¢
svého svobodného rozhodnuti. V nekonecné lasce se lidské pojmy nutnosti a svobody
navzajem prolinaji a presahuji veskeré lidské chdpani. Otciiv dar je zdkladem, od n¢hoZ se
odviji vzdjemna vyména, nezbytna a svobodna komunikace.**'

Syn pfijima Otcovu lasku a synovskou lasku mu déva. Vtéleni Syna je zjevenim
a zaroven totalnim Bozim sebedarovanim. Syn je Otcovo Slovo, Otcovo VSechno a Otec
zustava jakoby ,,némy*, uz nema co by nam ftekl, protoze uz fekl vSechno ve svém Synu,
kterého nam dal. Vzhledem ke stvofeni je Syn snoubenec, jenz by pro snoubenku dal
1 Zivot a také to udélal.

Otec je zivy, dynamicky Pramen, z n¢hoz vSechno pochazi, vyhledava ¢loveka, je
snim po celou dobu v kontaktu. Otec Syna velmi miluje, je v lasce nepfedstavitelné
aktivni a vynalézavy, netnavny v sebedarovani. Poté, co nam dal svého Syna, fekl nam
Vsechno, jakoby onémél, nebot’ uz vSechno bylo vyi¢eno a Otec uz nema, co jiného by
nam fekl. Ve své Stédrosti nam dal své VSechno a zlstava mlcici, chudy a pfece nas lidi,
mn¢, konkrétniho ¢loveka stale vyhledava, je s nam 1 v kontaktu, touzebné nés vyhlizi,
kdyz se mu vzdalime, ,,nespousti z nas oc¢i.“ Vytrvale a neustdle nas posila za svym
Synem, protoze v ném nam vSechno dal.

,, VSemohoucnost Bozi se vyCerpava, kdyZ nastava JeziSovo vzkiiSeni, Bih jiZ nemuze
vykonat nic vét§iho, nebot’ v Kristu ,,télesné prebyva cela plnost bozstvi (Kol 2,9);
pokorny sluzebnik (Flp 2,8) ma od té chvile rovny podil na nekone¢ném panstvi Otce (Flp

2,9-11), je mu déna veSkera moc (Mt 28,18; srov. 26,64).82

8 VOJTECH od sv. Hedviky : Biih svatého Jan od Ktize, in: U¢itel viry 1., Kostelni Vydii: KN, 1995,
101-129.
8 DURWELL F.-X.:Duch Otce a Syna, Kostelni Vydii: KN, 1998, s. 35.

82 Tamtéz 15.
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Rozhovor, jenz neustidle probiha mezi Otcem a Synem, zobrazuje Janiiv zplsob
vyjadreni tajemstvi pisobeni Boha v d¢jindch spasy. Iniciativu mé vzdy Otec, ktery v lasce
oslovuje Syna, touzi darovat se v lasce, i Syn je v tom aktivni. Souhlasi a pfeje si mit podil
na Otcove planu. Oba miluji jednou a toutéz Laskou, ktera je tak plna, Ze oziva a stava se
Laskou — Duchem. Tento vztah, tato Laska se projevuje v d¢jinach spésy: stvoreni — Bith
~musel“ stvofit svét, protoze charakteristikou lasky je potfeba se sdilet. Tak probéhlo
stvofeni 1 vtéleni v Romancich. Rozhovor mezi Otcem a Synem je vlastné Bozi
sebedarovani, projevujici se v déjinach. K tomu jeden inspirujici svétciv vyrok: ,,JJedno
slovo pronesl Otec, a to byl jeho Syn, a to stale prondsi ve vé¢ném tichu, a v tichu mu duse
ma naslouchat* (Vyroky 99.)

Duch svaty ma u Jana klicovou roli, jeho plisobeni se projevuje ve vSech zminénych
textech. Duch svaty je tim zivym vztahem lasky a vzdjemnym sdilenim Boha Otce a Syna.
On je tou ,,explozi lasky* mezi nimi. ,,Duch vychazi z Otce, ale neni podradné;jsi nez Otec,
protoze Otec plodi skrze Ducha a v Duchu svatém je osobou Otce. VSechno mé svijj
pramen v Otci a zadna bozska Osoba nevychazi z Ducha svatého, nicméné Duch neni ani
podiadnéjsi nez Otec ani sterilni: je tim, co prysti v tom, kdo je pramenem, je plodnosti
Bozi. Neni tedy pocatkem, ale je na pocatku; je na konci, aniz by byl koncem troji¢niho
pohybu, nebot’ je onim pohybem, ktery piechdzi z Otce na Syna, takZe je zaroveil
i Duchem Syna.“™

,»Protoze Duch je bozské plozeni, nelze si Nejsvétéjsi Trojici piedstavovat jako
trojahelnik. NejenzZe se kazd4 osoba ve své osobnosti nekone¢né 1i8i od druhych dvou, ale
navic mezi nimi existuji pouze dva poly, jelikoZ Biih Otec ma pouze jediného Syna, jediné
vyusténi otcovského piisobenti, jeZ se vyerpava ve zrozeni Boziho Syna. Zadna jina osoba
se nemiize zrodit z Otce, jehoz celé tajemstvi spo€iva v jediném zrozeni. Pfesto 1 Duch
vychéazi z Otce v jeho otcovstvi, nebot’ tento Otec je tim prvotnim Otcem, ktery kona
pouze jakoZzto Otec. A¢koli Duch svaty neni BoZi Syn, cela otcovskd Bozi bytost se vklada
jak do vyzatovani Ducha, tak do rozeni Syna; proto Duch svaty v ni¢em nezaostava ani za
Otcem ani za Synem a ,,dostavéa se mu stejné Ucty a slavy.” Duch svaty, aniz by byl Syn,
vychazi od Otce v jeho otcovstvi, nebot’ je zosobnénym vécnym plozenim. Trojjedinost ma
dva pdly: Otce a Syna; vécny pohyb sméfuje od jednoho k druhému; samotnym pohybem
je potom Duch svaty, ktery oba poly zahrnuje a sjednocuje.«**

Troji¢ni model, jak ndm ho ptedklada svaty Jan od Kiize ve svych spisech, se opira

8 tamtéz 33.

8 DURWELL, F.-X.: Duch Otce a Syna, Kostelni Vydii: KN, 1998, s. 33.
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o biblicka vychodiska, zvlaste¢ JeziS apostola Jana je naSemu svétci nesmirné blizky. Ve
svém dile nam svaty Jan piedklada obraz Boha zivého, Otce, Syna a Ducha svatého, ke

kterému stoji za to se obracet.
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7 Zavér

Cilem mé prace bylo prozkoumat, jak jeden konkrétni clovek, v tomto piipadé svaty
Jan od Kftize, vnimal a prozival vztah Otce a Syna, vztah mezi Tremi. Chtéla jsem zjistit,
zda a jak se tato skute¢nost odrazi v jeho spisech a popsat jeho vypovéed.

V uvodu prace jsem uvedla fakta ze svétcova zZivota. V kratkosti jsem predstavila také
realie doby, ve které zil, a to, jak se v jeho dile odrazilo prosttedi, ve kterém zil, socialni
podminky, z nichz pochazel, jeho vzdélani a povahové rysy jeho osobnosti. Kratce jsem
predstavila zédkladni udalosti jeho Zivota a pokusila jsem se zjistit, jak se projevily v jeho
dile a zdali mély néjaky vliv na svétcovo vnimani vztahu mezi Otcem a Synem, popiipadé
zjistit jaky.

Provedla jsem analyzu téchto textl: dvaadvacaté kapitoly druhé knihy Vystupu na horu
Karmel, trojicni basné Romance a basné Pramen.

Analyza textu dvaadvacaté kapitoly druhé knihy Vystup na horu Karmel ukézala, Ze
vztah Otce a Syna u svatého Jana ma tyto zakladni prvky: Syn je Otcovo VSechno, jeho
jediné Slovo, které nam jednou provzdy dal a v némz ndm ekl vSechno a najednou. Zistal
chudy a mlcici. V tichu ukazuje neustdle na Syna. Jezi§ Kristus, Bozi Syn ndm zjevuje
Otce a vede nas k nému. To vSe se déje v nepopsatelné Bozi Lasce, v Duchu svatém.

V troji¢ni basni Romance jsem postupovala stejné a zaméfila se na vztah Otce a Syna,
z toho divodu jsem upfednostnila dialogy mezi Otcem a Synem zacinajici v druhé
romanci a pokracujici ve tfeti, ¢tvrté, sedmé a osmé romanci. Naopak patou, Sestou
a devatou romanci jsem zamérné nechala ponékud stranou, protoze maji pro zvolené téma
mensi dilezitost. V Romancich je vypoveéd svatého Jana o vztahu mezi Otcem a Synem
zam¢iena jeSt€¢ vice na jejich spole¢né plsobeni v d€jindch spasy, zejména na stvoieni
a vtéleni. Opét, tak, jako v pfedchozim analyzovaném dile vzajemny laskyplny vztah mezi
Otcem a Synem je u svatého Jana zdkladni skute¢nosti, pficemz vSe ostatni z tohoto vztahu
vyrusta. Laska Otce k Synovi je prava pfi€ina stvofeni svéta, jejich vzajemny vztah se ve
stvoteni realizuje, v Synu piichazi spolecenstvi lasky mezi nim a Otcem do stvofeni. Oba
maji touhu svou lasku rozSifovat a sdilet. Syn, poslan Otcem to realizuje ve vztahu ke
snoubence — stvofeni, tim, Ze ji pfivadi k Otci.

Ttetim analyzovanym textem je baseit Ze dobie ji znam pramen, zde jsem vyvodila
tento zavér: Buh Otec je véénym a nevycerpatelnym pramenem veskerého dobra. Z néj
tryskéd voda, ktera hasi zizeni, Bih Syn a Duch svaty jsou proudy, které z tohoto pramene
pryiti a maji v ném sviij ptivod. Clovék Boha miize poznat v noci, ktera je symbolem viry.
Biih Otec je skryty, pfesto nekonecné aktivni a iniciativni také ve vztahu ke stvoreni. Od

vécnosti plodi Syna a je téz ptvodnim, skrytym zdrojem eucharistie, pokrmu poutnikd.
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Ob¢ basné vypovidaji mimo jiné o vnitini situaci, v které¢ svaty Jan v t¢ dobé byl, a to
umocnuje jejich pisobivost.

Syntéza uvedenych textl ukazuje, ze svaty Jan ma zvlast blizky vztah k tajemstvi
Boziho ptfebyvani ve Trojici a k tajemstvi vtéleni Boziho Syna. Ve svém dile vychazi vzdy
z vlastni zkuSenosti, kterou piednostné projevuje formou poezie, teprve pozdéji pise
komentate k t€émto basnim, v nichz vSak je obsazen vyrazny didakticky prvek a do znacné
miry postradaji onu basnickou vielost, kterd je typicka pro Janovo basnické vyjadieni.

Vysledky syntetické prezentace lze shrnout v nésledujicich bodech:

Biith svatého Jana ma v sobé nekonecnou transcendenci, pfesto je moZné ho poznat
virou. Vztah Otce a Syna je laskyplny v mife, ktera je nekone¢nd a dava vznik stvoteni, jez
je vyraznym projevem Bozi touhy po sdileni tohoto dobra. Vtéleni je vrcholem BoZiho
sebedarovani, Bozi Syn zjevuje Otce nejen svymi €iny, ale predev§im sebou samym.

Trojicni model svatého Jana od Kiize nema tvar trojihelniku, ani vidlice, ale existu;ji
v ném jen dva poly, Otec a Syn. Nekoncici pohyb lasky mezi nimi je Duch svaty, jenz oba
poly sjednocuje; je tim, kdo prysti v tom, kdo je pramenem, je Bozi plodnosti. Duch svaty
neni pocatkem, ale je na pocatku. Je také na konci tohoto pohybu, pfitom ale neni jeho
koncem, nebot’ je tim pohybem samym. Pohybem, ktery ptechézi z Otce na Syna, z toho
vyplyva, ze je zaroven i Duchem Syna. Po tomto stru¢ném shrnuti nezbyva, nez piredlozit
vlastni zhodnoceni své prace, které bych rada rozdélila na nékolik ¢asti.

Vzhledem k poznani dila svatého Jana jsem zadany cil splnila jen Caste¢né. Za prveé
proto, ze jsem z diivodi Casové néarocnosti vskutku dikladné prostudovala pouze vyse
zminéna dila a nékolik dalSich. VéEtsi ¢ast ostatni literatury jsem prostudovala pouze ve
vztahu k danému tématu, ¢imz jsem se ochudila o prinik do SirSich souvislosti, to mi pak
pii praci schazelo, a posléze se ukazalo jako vyrazny handicap (otazka ovSem je, zda je
mozné uskutecnit to v ramci bakaldiské prace. Vzdyt jejich studiem a analyzou se zabyva
fada védcl jiZ mnoho let). Navic svaty Jan, vychazeje ze svych duchovnich zkuSenosti,
piSe Casto o nécem, co si pii svych zkuSenostech analyzovat netroufam.

Dals§im ofiSkem byla pro mne oblast poezie jako literarniho druhu. V prabéhu prace
jsem byla nucena pfipustit, Ze bez vybornych znalosti rodného jazyka a poezie jako
uméleckého oboru to zkratka neplijde. O znalosti rodného jazyka autora to plati takeé,
zvlasté jedna-li se o oblast duchovni poezie, kde jakykoli pteklad je do jist¢ miry
interpretaci.

Nejvice ¢asu jsem stravila pokusy o dobré pochopeni vztahu mezi Bohem Otcem
a Synem. Velmi jsem usilovala poodkryt jejich tajemstvi. AvSak kdyz uz se mi pfi studiu

Janovych spisli a obecné teologické literatury zazdalo, Ze jsem uZ uz néco malo pochopila,
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narazila jsem na nepiekonatelnou bariéru spocivajici v mé vlastni neschopnosti to
adekvatng vyjadfit. (Soucasné jsem tak dostala pfilezitost docenit vyznam prednasek
z oblasti filosofie na nasi fakulté a zjistit, jak si v tomto oboru stojim). V této souvislosti se
téz ukdzalo, ze forma, kterou zvolil svaty Jan, poezie, ma své opodstatnéni. Skyta totiz,
sice stale nedostaCivé, nicméné prece jen mnohem S§irSi moznosti pro vyjadieni Bozi
skutecnosti. Osobné tuto ¢ast mé prace povazuji za nejslabsi.

Pfesto neodchazim od bakaldiské prace s prazdnou. Stravila jsem mnoho radostnych
mésict ve spolecnosti ¢loveka, ktery ,,stdle mluvil o Bohu*. Spolu jsme se pfiblizovali do
blizkosti tajemstvi vztahu Trojjediného — Otce, Syna a Ducha. Stalo se, ze jsem mu
nerozuméla, ale nikdy, ani jednou se nestalo, ze by on nerozumél mné. Zpisob, jakym
sd€luje veliké Bozi véci, je okouzlujici. Z jeho basni dyché vielost, neni chladny, neni
ultimativni, dava mi prostor pro to, abych pochopila pozdé€ji to, co on uz vi a ja jesté ne.

Ale to uz ptesahuje ramec posouzeni bakalaiské prace.
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9 English Annotation

(The work abstract)
5 key words: The Father, The Son, The Holy Spirit, The Holy Trinity, Saint John of the

Cross

» 'he Only Father’s Word*
The Relationship of the Father and the Son in documents of Saint John of the Cross

The author presented the life of the saint in the first part of the work with the
intention to put some key events of his life to the connection with the testimony of his
texts. In the next part she analyzed those texts in the documents which are devoted to the
relationship of the Father and the Son. Here we mainly talk about the twenty-second
chapter of the second book, the Ascent of Mount Carmel, in which ,, The Son is the only
Father’s word“. The father is active only in one way — begetting the Son; the begetting
itself is Love, which is The Holy Spirit. The Son loves the Father and through this love he
makes the Father love, he isn’t passive.

In the Romances, Saint John shows how the relationship of the Father and the Son
in the Spirit is realized in the creation and incarnation. The poem the Source deepens our
understanding of Son and Holy Spirit’s proceeding from the Father and his acting in the
Eucharist.

In the third and the last part of the work, she made the synthesis of the knowledge
gotten by the analysis of the given texts and she came to a conclusion that the Trinitarian
idea of Saint John is possible to be displayed by two centres. One of them shows the Father
and the other one the Son while the Spirit proceeds from the Father in his fatherhood, but
also from the Son in his sonhood, and the Spirit himself is the moving.

The aim of the work was to show the original testimony of Saint John of the Cross

of the relationships between the Father and the Son.
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