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Uvod

Jedna z tém, o ktoré som sa viac ¢i menej zaujimal od zaciatku mojich filozoficko-
teologickych studii boli vzt'ahy medzi krestanstvom (resp. krestanom ako jednotlivcom) a
(,,nie krestanskou*) spolo¢nostou. Tento mdj zdujem ovplyvnil i vyber témy bakalérskej
prace. Od okamihu, kedy som ,,objavil* politicka teoldégiu Johanna Baptistu Metza som sa
domnieval, Ze prave tento koncept by mohol byt odpoved’ou na moje otdzky po urcitom

teologickom oddvodneni spolocenskej a politickej angazovanosti krestana a Cirkvi.

Azda najzaujimavejsi bol pre mfia — pri prvom zoznameni sa — Metzov koncept
Compassion, a prave ten mal byt pdvodne nosnou témou mojej prace. Urcité aspekty vSak
tohto konceptu — predovSetkym ono aplikovanie compassion ako zékladu pre
medzikultirny a medzinabozensky dialog — mi do zna¢nej miery pripominali Hansa Kiinga
Projekt Weltethos. Aj preto som sa rozhodol tému prace rozsirit’ o pokus postavit’ tieto dva
myslienkové komplexy vedla seba; i ked’ bolo zrejmé, Ze obaja myslitelia — hoc smeruja k
tomu istému ciel'u budovania spravodlive] a mierovej spolo¢nosti — snazia sa k nemu

pribliZit’ rozdielnymi vSak prostriedkami.

V praci vychadzam predovSetkym z primérnych pramenov, nakol’ko z mne
dostupnych sekundarnych pramenov — predovsetkym tykajicich sa myslienok J. B. Metza
— v podstate vSetky nejakym spdsobom iba reprodukovali vlastné Metzove myslienky
(napr. prace T. R. Petersa) a nijako sa nepokusali o kritické vyrovnanie sa s nimi. Do iste]
miery podobne tomu je 1 s mySlienkami H. Kiinga, kde vicSina jeho kritikov zameriava
svoju kritiku takmer vylu¢ne na jeho kritiku stavu Cirkvi a jej inStiticii (neomylnost’
papeza, atd’.), ktora bola jadrom jeho sporov s vrchnostami (cirkevnymi i univerzitnymi) v

70. a na zaciatku 80. rokov a dodnes je pre mnohych tffiom v oku.

Z tohto dovodu ma tato praca i urcity interpretacny charakter — ak nie pre iné, tak
minimalne z titulu prekladu — ked’Zze kazdy preklad je v istom zmysle i vykladom a pri
preklade niektorych Specifickych nemeckych neologizmov sa bez interpreticie neda

zaobist’. V takychto pripadoch vSak vzdy uvadzam i povodny nemecky vyraz.

U oboch menovanych teologov st ich projekty — tak Compassion ako aj Weltethos
— v istom zmysle vysledkom ¢i vyvrcholenim ich dlhorocnej teologickej prace. Z tohto
pohl'adu je zrejmé, ze je nutné najprv zoznamit’ sa s ich teologickym ,,pozadim*: akou
tematikou sa v priebehu svojho teologického badania zaoberali a akym spdsobom sa s fiou

vysporiadavali. Preto cela praca sa bude do istej miery niest’ v duchu prehl'adu kl'ai¢ovych
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pojmov. Pretoze totiz diela, priblizujuce tieto jednotlivé koncepty, si nevel’kého rozsahu
(predovsetkym vSak Metzov spisok tykajuci sa Compassion pocitajuci len asi desat
stranok), domnievam sa, ze prave spoznavanim ich skorsich prac dotykajucich sa nejakym

sposobom danej tematiky je mozné hlbsie preniknut’ a lepSie pochopit’ oba ,,projekty*.

S touto ,,prehl’'adovostou’ je vSak spojené 1 riziko, Ze na tomto uzko vymedzenom
priestore nebude mozné jednotlivé aspekty a jednotlivé klIiCové pojmy myslenia tychto
dvoch teologov rozobrat’ do uplnych podrobnosti. To v§ak nemusi byt’ nutne nedostatkom
— prave takato stru¢ne prehl'adova praca moZze posluzit’ ako zéklad pre hlbSie preniknutie
do problematiky, resp. eventualne vztiahnutie k inym podobnym konceptom v rdmci

diplomovej prace.

Uvod prace teda priblizuje uréity zdkladny ramec myslenia tychto dvoch teoldgov,
na ktory nadvézuje stru¢né vymedzenie chépania pojmu ,,svet”. Centralna cast' sa potom
usiluje nacrtnit’ zdkladné pojmy a myslienky majuce priamy stvis s chapanim poslania
Cirkvi a krestana v spolo¢nosti. V poslednej kapitole su napokon predstavené samotné
koncepty Compassion a Weltethos, spolu s redlnymi praktickymi vyusteniami oboch

projektov.
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1. Johann Baptist Metz

1.1 ,,Politicka teoldgia“ v dejinach

Pojem ,politickd teologia“ sa v dejindch vyskytuje v dvoch uplne odliSnych

kontextoch a protichodnych vyznamoch.

Anticky stoicizmus (Panaitios z Rhodu) rozliSoval tri druhy bozstiev: prirodné,
politické a mytické. Rimsky stoicky filozof Marcus Terentius Varro pripisoval najvacsiu
dolezitost’ prave politickej teologii, ktorej tlohou bolo rozhodovanie, ktoré bozstvo ma
byt akym spdsobom uctievané pre dobro celej spolonosti.' Politicka teologia je teda

v tomto ponimani identicka s verejnym $tatnym kultom.

V podobnom duchu pouzival tento pojem nemecky teoretik Statu a prava Carl
Schmitt (1888 — 1985) v obdobi po prvej svetovej vojne. V ramci kritiky Weimarske;j
republiky a parlamentnej demokracie sustredil ideu suverenity na absolutisticky chapany
Stat, ¢im do istej miery vydlazdil cestu k prevzatiu moci narodnému socializmu.
Teologickou bola tato ,,politicka teoldgia“ do tej miery, do akej pravnické terminy chépe
ako sekularizované teologické terminy a katolicizmus ocefiuje ako vzor predemokraticke;

v 2
formy Zivota.

Myslienkovo i kontextovo odliSna politickd teoldgia sa zaCala rozvijat’ uprostred
Sest'desiatych rokov 20. storocCia. Pre odliSenie od predoslych vyznamov sa pre tento smer
popisuje dnes uz zauzivanym oznacenim ,,nova politickd teologia®“. T4 mala velky vplyv
na formovanie takych teologickych pridov, ako latinskoamericka teoldgia oslobodenia, ¢i
feministicka teoldgia. Okrem J. B. Metza st s pojmom novej politickej teologie spdjané

predovsetkym mena Jiirgena Moltmanna a Dorotte Solleove;.

1.2 ,,Nova politicka teologia* podl’a J. B. Metza
1.2.1 Vymedzenie

Najprv sa pokusim o stru¢né negativne vymedzenie tohto pojmu. Podl'a Metzovho

ponimania to nie je politicka etika® — $pecificka ast’ krestanskej etiky zaoberajiica sa

: Porov. MOLTMANN lJiirgen: Political theology. http://theologytoday.ptsem.edu/apr1971/v28-1-

articlel.htm (6. 3. 2007).

2 Porov. METZ Johann Baptist: Zum Begriff der neuen Politischen Theologie 1967-1997, Mainz:
Matthias-Griinewald Verlag, 1997, s. 163.

3 Porov. tamze. s. 27.
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vzt'ahmi politickych subjektov. Nemozno o nej hovorit’ ani ako o ,.,teoldgii politiky” — to
by bol len d’al§i dokaz ,,inflacie teoldgie™ a tym by sa zaradila k ostatnym ,,teologidm
o vSetkom a kazdom* (,,teoldgia prace®, ,teoldgia hudby*“...). Novu politickii teoldgiu
nemozno oznacit’ ani ako sucast’ prevazne protestantského hnutia ,,Social Gospel®, ani ako
europsky ekvivalent tzv. politickej teoldgie, ktord v severoamerickom prostredi kladie
doraz predovietkym na otazky socialnej etiky (Reinhold Niebuhr).* Predovsetkym viak
politicka teolégia v Metzovom prevedeni nie je taktikou vykonavania moci’, ani
,politizujiicou teologiou*: nie je pokusom vyuzit' Cirkev na ucely konkrétnej politiky ¢i

ideologie, prave naopak — je pokusom tomuto zabranit’.’

Pri pokuse o pozitivne vymedzenie novej politickej teologie je vhodné sa opierat’
o pasaze z diel J. B. Metza, v ktorych hovori o ulohach politickej teoldgie. PredovSetkym
sa jedna o ulohu pdsobit’ ako ,kriticky korektiv voci privatizujucim tendenciam sucasnej
teologie”’. Ziného hladiska wlohu novej politickej teologie popisuje ako ,,pokus
formulovat’ eschatologické posolstvo krestanstva v sti¢asnom spolocenskom kontexte™®
atym vytvorit krestanskil alternativu voci sekularnym utépidm — &i uZz lavicovo-

marxistickym, alebo zapadne-pokrokovym.

Na inom mieste Metz politicki teoldégiu vzhladom k metdde a problémovo-
dejinnému kontextu popisuje ako dialektickll teologiu. Nechape ju vSak v barthidnskom
zmysle ako teoldgiu popisujucu paradoxnu dialektiku vzt'ahu Boha s ¢lovekom. Podl'a jeho
ponimania tato dialekti¢nost’ spo¢iva v dejinnom sprostredktvani biblického posolstva,
ktorého transcendencia sa prejavuje v kriticko-oslobodzujlicom prekracovani aktudlnych

danosti.’
1.2.2 Postoj k svetu

Zakladnou otazkou v diele J. B. Metza, podobne ako v dielach jeho predchodcov
a ucitelov (Dietrich Bonhoeffer, Friedrich Gogarten, ¢i Karl Rahner), je teologicky postoj
k ,,svetu”, pricom pod slovom ,svet“ rozumeju empiricky svet, I'udi stelom i duSou.

Hrl'adanie odpovede na otdzku ,,ako teologicky pristupovat’ k svetu” ma za ciel’ preklenut

4
5
6

Porov. tamze, s. 164.

Porov. tamze, s. 62.

,Politische Theologie ist also nicht der Versuch, die Kirche fiir eine ganz bestimmte Politik neu
aufzuladen, sondern zunichst einmal ein Versuch, dies zu verhindern.* TamzZe, s. 65.

! METZ Johann Baptist: Zur Theologie der Welt, Mainz — Miinchen: Matthias-Griinewald
Verlag/Chr. Kaiser Verlag, 1968, s. 99.
8 TamZe.

’ Porov. METZ: Zum Begriff, s. 31.
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priepast medzi pozemskym svetom a vecnostou, medzi Bohom al'udstvom, ktord sa
postupom dejin krestanstva, predovsetkym v novoveku, stile rozsirovala a prehlbovala.
Jeziuta Karl Rahner otazku teologického pristupu k svetu vSak formuloval odlisSne: Ako
méZeme pristupovat’ k Bohu bez toho, aby sme svet popierali & ignorovali?'® Odpovede na
tuto otazku sa pokusal ndjst’ v jednej zo svojich naj dolezitejSich knih Geist in der Welt
(1939). A prave tito knihu v roku 1957 J. B. Metz ako jeho ziak doplnil a prepracoval —
¢o sa pravdepodobne stalo vychodiskom jeho vlastného uvazovania, ktoré neskor
publikoval pod nazvom Christliche Anthropozentrik''. S tymto tzv. ,antropologickym
obratom® v teologii sa vS§ak Metz neuspokojil, preto jeho d'alSie diela su zamerané takmer

vylucéne na ,,nov politicku teologiu®.
1.2.3 Politicka teoldgia ako ,,bod obratu“

Ako uvadza Metz v niektorych neskorsich prispevkoch'?, politicka teoldgia je vo
svojom zéklade systematickou teologiou. Ako takato je urcitym bodom zlomu smerom
k postidealistickej teologii, ¢o naznaCuje poziadavok trojitého rozchodu s dovtedajSim
teologickym myslenim."”> V prvom rade sa jedna o opustenie spolocenskej a politickej
izolovanosti ¢i odtaZitosti, d’alej o zanechanie predstierania historickej nepoSkvrnenosti
a nakoniec o rozchod s eurocentrizmom.'* Politick4 teoldgia chce takto byt ,,theo-l6giou*
— teda re€ou o Bohu v tomto ¢ase, zbavena nad€asovych a abstraktnych pojmov, postavena
tvarou v tvar sucasnej slobode, spravodlivosti ako aj vlastnej minulosti. Takto chépana
Cirkev sa ma stat’ inStituciou spolo¢ensko-kritickej slobody viery, kultirne polycentrickym
spolocenstvom nezabudajicim na minulé utrpenia ani na sicasnu inakost’ druhych (nem.

»Anderssein der Anderen®). 15

Struc¢ne zhrnuté, politicka teoldgia J. B. Metza je otvoreny teologicky systém, ktory

sa usiluje do svojej ,,reci o Bohu* (nem. Gottesrede) zakomponovat’ dejinnu, spolocenskil

10 Porov. PETERS Tiemo Reiner: Johann Baptist Metz. Theologie der Vermifiten Gottes, Mainz:

Matthias-Griinewald Verlag, 1998, s. 29.
" METZ Johann Baptist: Christliche Anthropozentik. Uber die Denkform des Thomas von Aquin,
Miinchen: Kosel Verlag, 1962.
12 Napr. encyklopedické heslo ,,Politische Theologie* z roku 1992, publikované m. i. v METZ: Zum
Begriff, s. 163 — 166.
13 ,»Als systematische Theologie ist die politische Theologie von dem BewuBtsein geprégt, in
dreifacher Weise an einem Wendepunkt zu stehen und insofern Abschied zu nehmen von einer bisher
1dea11st1sch (miB-)verstandenen theologischen Situation.” METZ: Zum Begriff, s. 164.

V originale: ,,(1) Abschied von ihrer gesellschaftlichen und politischen Unschuld, (2) Abschied
von ihrer geschichtlichen Unschuld und (3) Abschied vom Eurozentrismus.* Tamze.
" Tamze, s. 165n.
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akultarnu situaciu.'® Sugasne pocituje zodpovednost za ostatnych a pred ostatnymi.'”
Zaroven je nutné dodat’, ze Metzova politicka teoldgia stale zostava ,,cirkevnou* teoldégiou
(nem. kirchliche Theologie), ktord sa vo svojej teologickej reflexii snazi obsiahnut’ celé

telo Cirkvi a tym ho pretvarat’.'®

1.2.4 Politicka teoldgia ako prakticka teolégia

V stzvuku s po-bultmannovskym novym pristupom v protestantskej teologii
(predovsetkym u J. Moltmanna a W. Pannenberga) prizvukuje politicka teologia ustredny
charakter eschatologie. Eschatologicky aspekt posolstva o BoZom kralovstve kladie
novym spdsobom do centra teologického myslenia, ¢im otvara moznost’ nového pohl'adu
na aktualne otazky existencie Cirkvi a krestana vo svete — reflektovat’ tieto otdzky so

zret'el'om na oCakavany prichod Bozieho panstva.

Myslienka Bozieho bozstva (nem. Gottheit Gottes) nemoze byt plne obsiahnuté
v kategorii minulosti ani v kategorii sucasnosti. Jej neoddelite'nou sucast'ou je tiez buduce
BozZie panstvo. Vo vztahu k spolo¢nosti teoldgia musi brat” vazne polaritu proti sebe
stojaceho ,,sveta” a prislibeného ,nového sveta”“. Uvedomenie si eschatologického

charakteru svojho ,,objektu* implikuje prakticky orientované sebapochopenie teologie. "

Takymto sposobom je v rdmci politickej teologie zakladny problém vztahu fides —
ratio premeneny na ini urovel — uZ sa nejednd o napdtie medzi systematickou
a historickou teoldgiou, dogmou a dejinami ale medzi porozumenim viery a spolo¢enskou
praxou. V politickej teologii, ktord je u Metza konceptom praktickej ¢i aplikovanej
fundamentélnej teologie, je totiz primarny prave tento vzt'ah tedrie a praxe. Na tomto poli
stoji pred teologiou velka uloha vyrovnat sa predovSetkym s lavicovo-hegelidnskou

filozofiou dejin.

Na druhej strane vSak na rozdiel od socidlnej ucenia Cirkvi politicka teologia
nechce a ani nemdze urcovat’ nijaké Specificky krestanské konkrétne normy socialneho

jednania. Socialna nauka Cirkvi totiZ nemoze byt jednoduchym kanonom aplikovateI'nym

16 Porov. METZ Johann Baptist: Gott. Wider den Mythos von der Ewigkeit der Zeit, in: PETERS
Tiemo Rainer, CLAUS Urban: Ende der Zeit? Die Provokation der Rede von Gott, Mainz: Matthias-
Griinewald Verlag, 1999, 32 — 49, s. 46.

17 »Verantwortung fiir die Anderen® a ,,Verantwortung vor den Anderen®. Porov. REIKERSTORFER
Johann: Fundamentaltheologische Modelle der Neuzeit, in: KERN Walter, POTTMEYER Hermann J.,
SECKLER Max (ed.): Handbuch der Fundamentaltheologie, sv. 4, Traktat Theologische Erkenntnislehre,
Zweite verbesserte und aktualisierte Auflage, Tiibingen — Basel: Francke, 2000, 242 — 264, s. 262. S tym
uzko suvisi cely koncept ,,Compassion®, o ktorom bude re¢ v d’al§ich oddieloch.

8 Porov. PETERS: Johann Baptist Metz, s. 93.

19 Porov. tamze, s. 29.
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na akukol'vek T'udsku situdciu. Jej poslanim je skor pontknut’ urity radmec ¢i nadvod pre
svedomie jednotlivca, ako sa rozhodovat' v konkrétnych situaciach v sulade s Cirkvou.
Prave preto sa politickd teologia usiluje o vybudovanie akejsi .,novej spirituality“*’

krestanov, ktori sa budll zasadzovat za rozsirenie spolocenskokritickej slobody.

Toto budovanie novej spirituality je nesmierne dolezité prave v dneSnej dobe, ked’
je krestanstvo — a nabozenstvo vobec — vytlaCované z verejnej sféry do sukromia. Ako sa
Metz zmieniuje na inom mieste, jednou z hlavnych uloh politickej teoldgie je prave
»deprivatizacia“ (nem. Entprivatisierung) krest’anského posolstva,21 ktoré méa za ulohu
dopomdct’” jednotlivcovi k osobnému nasadeniu v ,kritickej slobode* pre dobro
spolo¢nosti.”” Preto Cirkev bez toho, aby popierala legitimnu individualizaciu vztahu
k Bohu v novozakonnej tradicii, prizvukuje, ze centralne prisl'ibenia a predpovede
novozakonného posolstva o Bozom kralovstve (sloboda, mier, spravodlivost’, zmierenie)

nemozno radikalne redukovat’ na ¢iste individualnu rovinu.

20 Tamze, s. 72.

2 METZ: Zur Theologie der Welt, s. 101n.
Tamze, s. 29n.
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2. Hans Kiing

Tento teoldg Svajciarskeho povodu, niekdajsi tiibingensky profesor dogmatiky a
neskor ekumenickej teologie, sa vo svojom diele zameriava do istej miery na podobni
problematiku ako J. B. Metz, avSak inym sposobom. Jeho aktivity sa v§ak neobmedzili len
na pedagogickul a publikac¢nu Cinnost’. Nadacia Svetovy étos (nem. Stiftung Weltethos),
ktorej je predsedom, ma za ciel realizovat a podporovat medzikultirny a

medzinabozensky vyskum a vzdelavanie, a napomahat’ vzajomnému stretdvaniu.

Johann Baptist Metz sa zameriava — predovsetkym v publikovanych ¢lankoch z
poslednych rokov — hlavne na problém utrpenia vo svete, Hans Kiing sa v ramci svojho
projektu Weltethos angazuje predovSetkym na poli medzindbozenského dialégu a snahe o

mierové spoluzitie medzi narodmi a nabozenstvami.*

2.1 Zakladné pojmy v diele Hansa Kiinga

Zatial' ¢o sféru posobnosti J. B. Metza je mozné pomenovat’ sthrnnym oznacenim
politicka teologia, dielo Hansa Kiinga je mozné rozdelit’ do piatich hlavnych oblasti.** Skor
nez sa vSak dostaneme k ich priblizeniu, je potrebné zmienit centralny bod celého jeho

myslenia a pésobenia.
2.1.1 Pravda

Apostol Jan vo svojom evanjeliu piSe ,,Pravda vas vyslobodi* (Ju 8, 33). Prave tak
by sa dal oznacit' ,,zdkladny kamen* Kiingovho diela. Je to pravda ospravedlnenia
hriesnika.” Tato pravda je zakladom slobody, ktora vyustuje do uprimnosti. Pravda o tom,
¢o znamena ospravedlnenie skrze Boha a jeho milost’ — nielen intelektudlne, ale tieZ
bytostne. Z tejto pravdy o ospravedlneni vyplyva pre krestana zékladna (a zésadnd) vec:
ma uctievat’ jedine Hospodina a nikoho iného. Jediného Boha, ktory poslal svojho Syna,
aby jeho prostrednictvom ospravedlnil mnohych.*® Z osobného zavizku &loveka, ktory je —

povedané s Lutherom — simul iustus et peccator (sti€asne hrieSnik i spravodlivy), voci tejto

2 : iros v e , Y ve v "
’ Za zmienku stoji jeho angazovanost’ v medzinarodnych organizaciach ¢i uz politicko-

hospodarskych (OSN) anebo nabozenskych (Svetova rada naboZenstiev).

Podrobna bibliografia prof. Kiinga vratane prekladov jeho diel do cudzich jazykov sa nachadza na
internetovych strankach www.weltethos.org, v sekcii Literatur, Bibliographien.
» Nemecky ,,Rechtfertigung des Siinders*. Touto tematikou sa Kiing zaoberal uz vo svojej
doktorskej praci na parizskej Sorbonne z roku 1957: Justification. La doctrine de Karl Barth et une réflexion
catholique. Vyslo nemecky pod nazvom Rechtfertigung. Die Lehre Karl Barths und eine katholische
Besmnung Johannes-Verlag, Einsiedeln 1957.

Porov. Hebr 9, 28.
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pravde sa rodi Kiingova teoldgia slobody. Slobody nie v modernom chapani vydobytej

bezbrehej autonémie, ale v biblickom zmysle oslobodzujucej slobody.?’
2.1.2 Pat dimenzii

Z tohto zadkladu vychadza cel¢ Kiingovo dielo, v ktorom je mozné spolu s jeho

ziakom s spolupracovnikom Karl-Joseph Kuschelom rozlisit’ pat’ dimenzii:
1. kritické situovanie ¢loveka-krest’ana vo svete;
2. krestanska identita vo svetle historicko-kritického vedomia;
3. oslobodenie katolickeho k pravej katolicite;

4. ekumenické zmierenie medzi krestanskymi cirkvami;

5. dialogické spolunazivanie s nekrestanskymi nibozenstvami.*®

V prvej z tychto dimenzii pojednava predovSetkym o situovanosti Cloveka
krestana v dneSnom svete — najmd v dielach Byt krestanom (Christ sein, 1976) a
neskorSom Projekt Weltethos (1990) — predovSetkym skrze analyzu spolocnosti a
vytyGenie zakladnej charakteristiky krestanskej pozicie.”” Akysi prototyp vnitorného
vztahu medzi ,,Clovekom-svetdkom* (nem. Weltkind) a ¢lovekom-krestanom vidi v

postave Sira Thomasa Mora, anglického lorda kancelara a mucenika svedomia.

Krestanskt identitu sa vSak snazi zasadit’ nielen do kontextu spolocenského, ale
tiez historického. Casto vytyka novoscholastickej dogmatike jej popieranie histori¢nosti
teologie, ktora sa usiluje cirkevnii nduku a prax prezentovat ako nemennu a trvacu.’’
Ulohou Kiingovej generécie teologov bola v tomto smere ista demytologizacia ,,rimskej
teologie' prostrednictvom odhalenia jej dejinnosti. S tym savisi i otizka naroku teoldgie

na pravdu a poziciu Cirkvi ako kritického meradla kazdého krestanstva.

7 Porov. KUSCHEL Karl-Josef: Theologie in Freiheit. Grunddimensionen der Theologie von Hans

Kiing, in: JENS Walter, KUSCHEL Karl-Josef: Dialog mit Hans Kiing. Mit Hans Kongs Abschiedvorlesung.

Miinchen, Piper Verlag 1996, 9 — 62, s. 17n.

2 Pre jasnost’ uvadzam i v pévodnej nemeckej verzii: ,,(1) Eine Kritische Lozierung des

Christenmenschen in der Welt; (2) eine christliche Identitét im Lichte historisch-kritischen Bewultseins; (3)

eine Befreiung des Katholischen zu wahrer Katholizitét; (4) eine 6kumenische Verséhnung zwischen den

christlichen Kirchen; (5) eine dialogische Existenz mit den nichtchristlichen Religionen.* Porov. tamze s.19.
Tejto otazke sa podrobnejsie venuje kapitola 4.2 Bytie vo svete.

30 Porov. KUSCHEL: Theologie in Freiheit, s. 25n.

3 Na rozdiel od demytologizacie sveta, aku predstavuje J. B. Metz — podrobnejsie v kapitole 4.1.2.

32 Ttto tematiku Kiing rozpracoval vo svojom diele Die Kirche (1967) a neskor v knihe Christentum.

Wesen und Geschichte (1994).
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2.1.3 Katolicita

Obidve predosl¢é dimenzie Kiingovho diela vel'mi Uzko suvisia s jeho chapanim
katolicity, ktoré¢ je odliSné od beznej ,,ideologie* katolicizmu ¢i protestantizmu. Katolicita
je nedokonceny projekt, vyzva, ktord stoji pred vSetkymi cirkvami. Je zakorenend vo
vernosti evanjeliu a méa celosvetovy dosah.” Odtial’ prameni i Kiingova kriticka pozicia
vo¢i (nielen) cirkevnym inStiticiam a hierarchidm — nie je to lacnd polemika ale

,teologicky precizne zalozeny koncept inej katolicity v zaujme ekumenicity Cirkvi.«**

Tato Kiingova kritika cirkevnych inStitucii a Gradov (napr. debata o neomylnosti
papeza) ma vsSak tiez svoj ekumenicky podton. Ma totiz naznacit,, ze bez kritickej reflexie
vlastnej minulosti rimskej cirkvi (Kiing méa tu predovSetkym na mysli Prvy vatikansky
koncil) nebude mozné zbliZenie s ostatnymi krestanskymi cirkvami.* Kiing teda chape
katolicitu ,,ekumenicky* - hranice Kristovej cirkvi nie si podl'a neho totozné s hranicami
viditelnej Katolickej cirkvi. Casto sa uitho objavuje tislovie, Ze ten, kto sa uprimne snazi
byt’ krestanom, mal by byt na evanjelicky spdsob katolikom, resp. na katolicky spdsom
evanjelikom.*® ,,Katolicky* preftho znamena v povodnom vyzname slova ,.zamerany na

celistvost™ (nem. Ganzheit).

Druhou stranou mince ekumenického dialogu v diele Hansa Kiinga je dialog medzi
jednotlivymi nébozenstvami - tzv. ekumenizmus ad extra. Tejto téme sa venoval
predovsetkym od Druhého vatikdnskeho koncilu, ktory zrusil dovtedajSiu zéasadu extra
ecclesiam nulla salus. OkamzZite sa zaCala rozvijat teoldgia ndboZenstiev s pozitivhym
zaujmom o hodnoty v inych nibozenstvach. Cim dalej tym viac sa viak stavala aktualnou
otazka néaroku jednotlivych ndbozZenstiev na pravdu — predovsetkym od okamihu, v ktorom
sa skoncilo teologizovanie o svetovych ndboZenstvach a zapocal sa s reprezentantmi tychto
naboZenstiev dialég. Na tomto mieste vSak  Kiing prizvukuje ustrednu zasadu

nezamenitelnosti Krista>’.

33 Porov. KUCHEL: Theologie in Freiheit s. 40.

3 ., Theologisch priizis begriindete Konzept einer anderen Katholizitit im interresse Okumenizitit von
Kirche.“ Tamze, s. 40.

3 Je priznaéné, Ze pri pojednavani o tejto tematike pouziva K.-J. Kuschel, pre vsetky cirkvi oznacenie
,,Teilkirchen. Porov. tamze, s. 45.

36 ,»-..auf katholische Weise evangelisch oder auf evangelische Weise katholisch.” Porov. m. i.. tamze
s.48.

37 V povodine ,,Unverwechselbarkeit des Nazareners®. Tamze, s. 50.
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Cel¢ Kiingovo pdsobenie zhfiia jeho Ziak a spolupracovnik Karl-Joseph Kuschel do
jedného slovného spojenia: verejnd primnost,®® ktord sa vyznaGuje schopnostou

neohrozene vyslovit’ vlastny nazor na verejnosti.

38 Nem. ,,6ffentliche Freimut®, tamze, s. 53.
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3. Svet

Skoér, nez je mozné hovorit’ o pdsobeni krestana, resp. Cirkvi na svet, je nutné
jednak vymedzit’, ¢o sa pod pojmom ,,svet* rozumie, aké je pozadie tohto pojmu, a aké st

»dejiny sveta®, predovsetkym ¢o sa tyka Bozej aktivity, Bozich vstupov do tychto dejin.

3.1 Svet podl’a Pisma a v dejinach

V starozakonnom mysleni pojem svet oznacoval komplementaritu neba a zeme so
vSetkym ¢o je v nich, ¢iZe celé stvorenie, ktoré povstalo skrze BoZie stvoritel'ské slovo. V
neskorsich dobach sa pre tuto komplexnt skutocnost’ zazilo oznacenie ha-kol - ,,to Vsetko*
(nem. das All). Septuaginta toto oznacenie preklada ako kosmoéo. 1 pojem olam, pdvodne

13

oznacujuci dlhy casovy usek, ,,vek®“, ,.eén®, v sebe obsiahol i priestorovo-personalny

aspekt sveta: univerzum, svet 'udi (nem. Menschen-Welt).

Z pohladu Biblie, najmd vSak Nového zakona, svet uz nie je iba miestom
pobyvania l'udi. Skrze Kristov prichod do sveta a jeho bytie vo svete sa totiz stal dejiskom
Bozieho spasneho jednania — dejin spasy. Predovsetkym v pavlovskych spisoch sa potom
objavuje zdoraziiovanie jednak antropologického momentu a hlavne pominutelnosti sveta.
V priebehu dalSich storoci sa postoj krest'anov k svetu ¢asto menil. Na jednej strane stalo
zboZ§tenie sveta, kedy sa svet zdal byt modlou ktorej sa l'udia klanali, zatial'¢o opacny
postoj vnimal svet ako plny démonov bojujucich proti Bohu a viedol k zamietnutiu sveta.*’
Neskorsi rozvoj prirodnych vied viedol k strate vzt'ahu krestanstva k svetu, podobne ako

svet prestal brat’ v uvahu svet viery ako nadprirodzeny.
3.2 Svet ako vyzva dneska

Od Druhého vatikdnskeho koncilu sa teoldgia usiluje o krestanské pritakanie svetu.
Tym chce preklenit’ priepast medzi odstupom Cirkvi od sveta a sekularizaciou sveta.
Prednostnou tlohou sui¢asnej teoldgie je naucit’ sa dokladnejsie rozliSovat’ medzi Bohom a
svetom. Dekrét 2. vatikanskeho koncilu o laickom apostolate Apostolicam actuositatem sa

okrem in¢ho venuje i otdzke vztahu krestanov k svetu a stavia pred nich ulohu dat

39 Porov. RUSTER Thomas: Welt. Historisch-theologisch, in: LThK, Dritte, vollig neu bearbeitete
Auflage, sv. 10, Freiburg — Basel — Wien: Herder, 2001, sl. 1064.
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Gasnému poriadku krestanského ducha.*® Pod tymto svetskym poriadkom Koncil chape
»Zivotné a rodinné hodnoty, kultaru, hospodarstvo, umenie, povolania, politické
spologenské ustanovizne, medzinarodné vztahy atd’.“*' Vietky tieto zlozky boli stvorené
Bohom pre ¢loveka a maju preitho vel’ky vyznam. V priebehu dejin vSak vzt'ah l'udstva k
Bohu i ¢asnému poriadku upadol, preto je dnes Cirkev povoland tento poriadok obnovit’ a

pri zachovani jeho zakonov obohatit’ ho zasadami krestanského Zivota.**

Z praktického hl'adiska je potrebné zdoraznit, Ze pod pojmom svet sa skryvaju dve
hlavné oblasti — svet I'udi okolo nés a svet prirody, prostredie, v ktorom l'udia 2ij1’1.43
Myslienky J. B. Metza 1 H. Kiinga sa budu takmer vyhradne tykat’ oblasti medzil'udskych

vztahov.

40 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dektrét o laickom apostolate Apostolicam actuositatem
(zo dna 18. novembra 1965), in: Dokumenty druhého vatikdnskeho koncilu. Zvazok 2, Dekréty a deklaracie,
Rim, SUSCM 1970, 145 — 182, €. 7.

4 TamzZe.

Porov. tamze.

Nemecky je to vyjadrené slovami ,,Umwelt und Mitwelt“, porov. Porov. GASTEIGER Franz:
Welt. Pastoral-theologisch, in: LThK, Dritte, vollig neu bearbeitete Auflage, sv. 10, Freiburg — Basel — Wien:
Herder, 2001, sl. 1066.

42
43
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4. Poslanie krest’ana a Cirkvi vo svete

4.1 Vztah k svetu (J. B. Metz)

4.1.1 Boh a svet

Svet nemd bozsky charakter (v zmysle panteistickom, panenteistickom Cci
teopanistickom), prave naopak — je ne-bozsky — profanny, ,svetsky“. Nie je vSak ani
svetom ,,veci®, ale je svetom l'udi. Nie je mozné ho teda chapat ,kozmocentricky*

objektivne, ale antropocentricky — ako svet, ktory bol Bohom stvoreny pre ¢loveka.

Tento I'udsky svet vSak nadobuda svoju pravu ,,dejinnt velkost™ az skrze slobodné
Bozie jednanie.** Isamotné stvorenie sveta je nutné chapat’ nie ako jednorazovy
pociatodny akt, ale ako zaGiatok dejin. Ako udalost®, ktora stila na pociatku d’alsich
a dalSich udalosti a ktorej vyvrcholenie nastane v onom eschatologickom okamihu
druhého Panovho prichodu. Moment stvorenia je teda iba zaCiatkom dejin spasy (nem.
Heilsgeschichte). Vrcholom tychto dejin bola udalost’ Vtelenia: prave v osobe JeziSa Krista
Boh s kone¢nou platnostou prijal svet.*® V jeho osobe sa uskuto&nilo ono pritakanie svetu,
lebo v flom nie je ,,ano“ i ,,nie”, ale iba ,,ano* (porov. 2 Kor 1, 19). Kristova l'udska
prirodzenost’ nebola znehodnotena tym, Ze ju prijal na seba bozsky Logos. Prave naopak
Jezi§ Kristus bol ako ¢lovek viac ¢lovekom nezZ ostatni. Rovnako tak nemozno dejiny spasy
interpretovat’ ako postupné ,.zboz§tovanie* sveta.’’ Pretoze — ako pise Metz — Boh sa
nezmocnuje toho, ¢o sdm pozdvihuje — svoj naprotivok nevstrebava do seba ani ho
nezboZz$tuje v zmysle teopanizmu. Boh pozdvihuje to iné v jeho ne-bozskosti a tuto jeho
inakost’ prijima. A nielen prijima, ale tym, ze uznava pravdu o jeho inakosti (,,'udskosti ¢i

. . s 4
,svetskosti) ho oslobodzuje a umozituje mu ,,byt’ sebou*.**

4 METZ: Zur Theologie, s. 20.
s Slovo ,,udalost* a ,,moment“ na tomto miste nepouzivam v zmysle ¢asovej jednorazovosti a
kratkodobosti, ale v zmysle nemeckého ,,Geschichte*.

,Gott hat die Welt in endzeitlicher Definivitdt angenommen in seinem Sohn Jesus Christus.*
METZ: Zur Theologie, s. 18.
7 »Divinisierung der Welt“. Takéto chapanie dejin spasy a Vtelenia ako ich centralneho bodu Metz
nazyva , Inkarnationsoptimismus®. Porov. tamze, s. 26.
48 Metz na tomto mieste pouziva heideggrovsko—jaspersovsky pojem ,,Selbstsein®.
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Boh totiz nie je ,,nad* dejinami tak, Ze by do nich obcas aktivne vstupoval a tak
uplatiioval svoju univerzalnu moc. Boh vladne naprie¢ dejinami, ovlada ich akoby zvnutra

tym, Ze im déva prvotny dejinny zaklad*® (porov. Kol 1, 17).

Svet sa vo svojej dejinnosti a vo svojej eschatologickej buducnosti stile plnSie
LHstava tym, ¢im skrze JeziSa Krista uz je: ,novym nebom anovou zemou‘, Bozim
kralovstvom medzi Tudmi“®, kralovstvom pred Bozou tvarou, kralovstvom slobody,
spravoslivosti a zmierenia.”' Viditelnym a dejinne uchopitelnym znamenim tohto BoZieho
kralovstva je Cirkev. Vztah Cirkvi asveta bol vSak v celom priebehu dejin vztahom
plnym antagonizmu a rozdielnosti. PredovSetkym vnutri Cirkvi panovala urcita bipolarnost’
— akoby Cirkev posobila na dvoch navzdjom nesuvisiacich poliach — vztahu k Bohu
avztahu k svetu.”” Poslanim Cirkvi je teda spritomiiovat’ a pripominat’ eschatologicky

zéklad dejin sveta®
4.1.2 Cirkev a svet

Postoj Cirkvi k svetu (rovnako ako postoj svetu k Cirkvi) sa v priebehu dejin ¢asto
a dramaticky menil. V dneSnej dobe mnohi horekuji nad postojom modernej
,sekularizovanej* spolocnosti voc¢i krestanstvu avoc¢i Cirkvi. AvSak je dolezité si
uvedomit, aky podiel malo samotné krestanstvo na formovani sucasného obrazu

spolocnosti a Statneho zriadenia ako takého.

Ak hovorime o svetskosti sveta a hlavne o procese jeho zosvetitenia,”* musime
rozli§it’ v dejinéch trojaké prejavy tohto procesu. Hned’ prvy kontakt vtedajSieho sveta
s roz$irujicim sa rannym krestanstvom spdsobil radikélne ,,zosvetStenie® sveta od
dovtedajSiecho mytologického chapania. Mlad¢é krestanstvo borilo dovtedajSie antické

pohanské predstavy o bozskom charaktere kozmu, predstavitel'ov moci atd’. Podobne sa to

* Po nemecky to Metz vyjadruje slovami: ,,...[Gott] durchherrscht [die Geschichte] innerlich, indem

er ihr allererst geschichtlich Grund gibt.“ METZ: Zur Theologie, s. 19.

% Tamze, s. 21.

! Porov. METZ Johann Baptist: Religion, ja — Gott, nein, in: METZ Johann Baptist, PETERS Tiemo

Remer Gottespassion. Zur Ordensexistenz heute, Freiburg — Basel — Wien: Herder, 1991, s. 14 — 67, s. 41.
Tu sa konkrétne prejavuje Metzova popularizaéna povrchnost’ ¢i diletantsky pristup — tento

antagonisticky vztah Cirkvi k svetu komentuje (gramaticky nespravnym) latinskym ,,citaitom* ,,ecclesia ex

corde scisso® (METZ: Zur Theologie, s. 18). Je to obratne ,,vyuZita“ reinterpretacia vytrhnuta z kontextu

latinského liturgického hymnu, kde cela myslienka znie ,,Ex corde scisso Ecclesia Christo jugata nascitur®

(Hymnus na matutinum sviatku NajsvétejSieho Srdca JeziSovho En ut superba criminum).

>3 Metz pouziva vyraz ,.eschatologische Geschichtsgriindung®. Porov. METZ: Zur Theologie, s. 19.

>4 Metz uziva termin ,,Weltlichkeit der Welt®, resp. ,,Verweltlichung der Welt*.
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dialo v neskorSich storoiach pri prichode krestanskych misionarov do novych krajin.

Tento proces by teda bolo mozné nazvat’ demytologizacia.”

Dalsi moment zosvetitenia nastal neskor v priebehu vrcholného stredoveku. Do tej
doby mala vicsina ,,svetskych® mocenskych institacii predsa len nejaky naboZensky
charakter. Tu vSak nastalo nové, pozitivne krestanské sebapochopenie sveta a jeho
institacii, predovsetkym $tatu. Stat prestal byt vnimany ako sakralna institicia. Naproti

36 Krestanstvo, ktoré samo

tomu nadobudol novy obraz ,,svetského Bozieho stvorenia®.
seba pokladalo za zodpovedné za vsetky nabozenské potreby ludi, siialo zo Statu hav
sakrality a numinozity. Tym ho ucinilo zéastupcom ,svetského* sveta a slobodnym
partnerom Cirkvi. Podobnd situicia nastala s rozvojom vied — predovSetkym s
osamostatiiovanim sa filozofie od teologickej vedy — ktoré sa nedialo proti, ale v sulade s

duchom krestanstva. Uz u Tomasa Akvinského ma ,,Filozof vlastn(, autonémnu autoritu.

Napokon tretie zosvetStenie nastalo v novoveku, ked’ boli odstranené ,tabu
chraniace prirodu, z ktorej sa stalo pole pre experimenty ¢loveka. ,,BoZie stvorenstvo* bolo
zrazu povazované za ,,dielo I'udskych ruk“. Podl'a Metza sa toto neudialo ako nejaky druh
vzbury profanneho sveta. Tvrdi, Ze si za to do istej miery moZe krestanstvo samo.
Moderna doba so vSetkym, €o k nej patri, je dietatom krestanstva, ono vSak toto svoje
dieta nespoznalo ¢i nepriznalo sa k nemu a tym ho v podstate zapudilo. Preto sa dnes
sekularizovany svet diva na krestanstvo autondmnym pohl'adom, poznacenym istym

stuptiom odcudzenia.”’
4.1.3 Krest’an a svet

V ¢om teda spociva ond uloha krestanov ,,pokrestancit’ svet“? Ako piSe Metz,
neznamena to nahradit’ svet nie¢im nesvetskym ¢o nadsvetskym, ani priviest’ svet ,,domov*
(nem. die Welt heimzuholen). Pokrestancit nie€o znamend priviest to k svojmu
povodnému uréeniu.’® Pokrestangit svet teda vpravde znamena zosvetstit’ ho — doviest’ ho
k tomu, o je mu vlastné. Tato rolu hra v Metzovom mysleni koncept tzv. Compassion™,

ktory dava Pudskym a politickym vztahom moralny rozmer. Je to akysi ,,globalny étos“®,

» Tento pojem ,,Entmythologisierung* Metz pouziva na oznacenie jednej z tloh politickej teoldgie. K

Jeho pouzitiu u H. Kiinga pozri kapitolu 3.1.2.

V pévodine ,,Weltliche Kreation Gottes, METZ: Zur Theologie, s. 32.

Tamze, s. 35.

Metz pouziva opédt’ pravdepodobne Heideggrovsky pojem Eigensein, asi najlepsie prelozitel'ny ako
,,SVObetnost"‘

Vid kapitola 4.5.1.

Nem. ,,globales Ethos*, porov. METZ Johann Baptist: Compassion. Zu einem Weltprogramm des

Christentums im Zeitalter des Pluralismus der Religionen und Kulturen, in: METZ Johann Baptist, KULD

57
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60
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ktory im umoziluje plnsie sa rozvijat’, aby neboli iba ,,rukojemnikmi* trhu a ekonomiky
pod zédmienkou tzv. realnej nutnosti (nem. Sachzwang). Tomuto mé branit' neustile
prizvukovanie ,,autority trpiacich®, ktord vyzaduje poslusnost’ od vsetkych, predovsetkym

od Cirkvi.

Prave mystika utrpenia by sa mala stat’ zdkladom koalicie naboZenstiev na zachranu
a rozvoj socidlneho a politického stcitenia v nasSom svete. Pred nabozenstvami stoji uloha
spolocne sa postavit’ proti prameniom nespravodlivého a nevinného utrpenia, proti rasizmu,
proti narodne ¢i etnicky podfarbenej religiozite, ktora tak casto vedie k obc¢ianskym
vojnam. AvSak sucasne by mali ponuknut T'udstvu alternativu voci chladnému a
neosobnému systému ekonomiky a techniky. Postavit’ na prvé miesto cloveka, nie svetové

hospodarstvo.

4.2 Bytie vo svete (Hans Kiing)

4.2.1 V sekularnom svete

Krestania, i ked’ si jasne uvedomovali svoju diferencovanost’ od okolitého sveta,’’
boli od ¢ias ranej Cirkvi spoloCenstvom zijucim vo svete — na rozdiel napr. od Kumranske;j
komunity, ktoré sa striktne izolovala od svojho okolia. Cirkev si od svojich pociatkov bola
vedoma svojho poslania vo svete — poslania ohlasovat’ evanjelium a tak umoznit’ vSetkym

dojst’ k zachrane v JeziSovi Kristovi.

Situacia, v akej sa nachadza Clovek v modernom svete preSpikovanom vedou a
technikou, tak trochu vnucuje otazku — €o dnes znamena byt clovekom vobec. Od
odpovede na tato zakladnt otazku bude zavisiet' odpoved na otazku: ¢o znamend byt

krestanom v sekularnom svete?

Podl'a Kiinga ¢lovek dnes chce byt predovsetkym clovekom — netuzi byt ani
,,nadclovekom* ani ,,podélovekom“.62 Sekularita ¢i svetskost’ sveta spociva v tom, ze — ako

piSe Kiing — vSetko, ¢o kedysi spadalo do kompetencie Boha, nadl'udskych a nadsvetskych

Lothar, WEISBROD Adolf: Compassion. Weltprogramm des Christentums. Soziale Verantwortung lernen,
Freiburg — Basel — Wien: Herder, 2000, s. 9 - 18, s. 15. Tejto problematike pozri tiez METZ Johann Baptist:
Mit der Autoritét der Leidenden. Compassion — Vorschlag zu einem Weltprogramm des Christentums, in:
Stiddeutsche Zeitung 296 (1997).

61 Porov.Jn 17, 14;15,19; 1 Jn 4, 5.

Nem. ,,Kein Ubermensch und auch kein Untermensch.“ Porov. KUNG Hans: Christ sein, Miinchen:
Piper Verlag, 1974, s. 18.

62
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. . .. . . , 63
mocnosti a duchov, prevzal ¢lovek do svojej vlastnej rézie a stal sa naozaj ,,dospelym®.

Tento emancipacny proces, v ktorom sa jednotlivé oblasti 'udského zivota — hospodarstvo,
politika, pravo, veda, kultira, vzdelavanie, socidlna ¢innost — vymanovali spod vplyvu
cirkvi, teoldgie a nabozenstva pod priamu zodpovednost ,,sekularizovaného* l'udstva, je
vSak podla Kiinga legitimnym vysledkom a pokra¢ovanim procesu ,,sposvitiiovania®

zapodatého ranokrestanskou komunitou. *

Podobne ako Metz i Kiing pri pohl'ade do dejin katolickej Cirkvi oznacuje jej
najsilnejSie epochy prave casy cirkevnych re-akcii na moderné dejiny slobody —
protireformécia,  protiosvietenstvo, = romantizmus, neoromantizmus,  neogotika,
neogregorianika, neoscholastika... Pri takomto pohl'ade je moZzné hovorit o Cirkvi ako o
»zadnom voji“ I'udstva (der Nachhut der Menschheit), ktora zo strachu pred novotami pod
tlakom stale dobieha okolity svet bez vlastnych kreativnych podnetov k napredovaniu

sveta.65

Osudy a myslienkové svety krestanstva a ,,sekularizovaného®, ,,humanizovaného*
I'udstva st uzko prepojené. Je potrebné uznat, ze véacsina idei moderného humanizmu

vd’aci za svoj zaklad popri antike a osvietenstve predovSetkym krest’anstvu a jeho tradicii.
4.2.2 Krest’anstvo a humanizmus

Tieto dva ,,svety nie su — ako sa mnohi domnievaju — vzajomnym protikladom. Na
jednej strane je nutné si uvedomit’, Ze krest'anstvo a moderny humanizmus sa myslienkovo
nevylucéuju. Hans Kiing pojednavajiuc o tejto tematike pripomina, ze tak ako humanista
modze byt krestanom, tak isto moéze krestan byt humanistom — modze v pravde a
zodpovednosti prezivat’ svoju 'udskost’. Naviac pri pohl'ade na dejiny tych par storoci ich
vzajomného spoluzitia nie je mozné zodpovedne prehlasit, Ze krestania boli vzdy ti lepsi.
Avsak tie okamihy, ked’ ich pred¢ili ne-krestanski humanisti (liberali, marxisti...), maju
krestanom sluzit’ ako vyzva a uvedomenie si, Ze zlyhali nielen ako ,,humanisti®, ale i ako

krest’ania.%

Krestanskost’ (ako ,,vlastnost™, ,.kvalita® cloveka) vSak nemdze byt obmedzend iba

na ramec cirkevny ¢i sukromny. Krest'ansku vieru a krestanské jednanie nie je mozné

63

Tamze.
64 Porov. KUNG Hans: Co je Cirkev. Brno, Cesta 2000, s. 181.
65 Porov. KUNG: Christ sein, s. 21.

66 Porov. tamze s. 23.
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oddelit: tak v individudlnom Zivote ako aj v socialnych vztahoch,”” v ktorych sa ma

krestan prejavovat’ ako krest'an — ako ten, kto nasleduje priklad svojho Majstra.

4.2.3 Otvorenost’ a uloha teologie

V tomto bode vSak krestanstvo stoji pred tazkou otazkou: preco nestaci byt
¢lovekom, ale je potrebné byt navySe i1 krestanom? Této otdzka bola obzvlast palciva v
Nemecku v dobe po Druhom vatikanskom koncile, ked” mnohé katolicke zdruzenia a
spolky prestavali striktne vymedzovat’ svoju identitu voci okoliu. (V naSich krajinach sme
tento problém nepoznali, kedZe u nas nijaké katolicke spolky — okrem tych Statom
riadenych — nefungovali.) Ako to popisuje Kiing — z katolickych zdruzeni sa stali
krestanské, z krestanskych demokratické.®® Jedna sa teda o problém, &i v stvislosti s
modernizaciou a humanizaciou krestanstva nedochadza k vyprazdinovaniu krestanstva od

jeho vnutornej podstaty.

Zachranou pred takymto vyprazdnenim je ,,dobra® teologia, ktora nebude ani ani
exegézou stredovekej scholastiky, ale ani nebude moderne namieSanou ,koktejlovou
teologiou® (Cocktail-Theologie) s primesami psycholdgie, socioldgie, ekondmie ¢i
ekoldgie. Teologia, ktord nebude zalozend na hre so slovickami ani presytena biblicizmom.
Ktora si bude vedoma pre¢o hovori, nago hovori a odkial’ hovori.®” Ktora bude naozajstnou
,recou o Bohu“, hl'adajucou viac pravdu nez ,,svet™ a bude sa zaoberat’ viac posolstvom

spasy nez znameniami ¢asu.

V jednej z Casti svojho televizneho seridlu Po stopach svetovych nabozenstiev — v
diele o krestanstve — Hans Kiing na tivod hovori: ,,Nijak4 organizicia, institucia ani cirkev
sa nemoZe nazyvat krestanskou, ak sa vo svojich slovach a ¢inoch nemézZe opravdivo

odvolat’ na Krista.*"°

Kiing v8ak nie je proti moderne — neustale opakuje, Ze modernizacia i humanizacia
Cirkvi, ktorej najlepSim vyjadrenim bol prave Druhy vatikdnsky koncil, bola

nevyhnutnostou a nevyhnutnostou stale ostdva — avSak pod zakladnou podmienkou:

67
68
69
70

Porov. tamze, s. 546.

Porov. tamze, s. 24.

V povodine: Warum, wozu und woher sie redet. Porov. tamze, s. 25.

,,Im grunde sollte keine Organisation, keine Institution und auch keine Kirche sich christlich
nennen, wenn sie sich nicht wahrhaftig im Wort und Tat auf Ihn [Christus] berufen kann.* Spurensuche — Die
Weltreligionen auf dem Weg. Teil 6 — Christentum.
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nesmie viest’ k vyprazdneniu (nem. Ausverkauf) krestanskej podstaty. Pre dodrzanie tejto
podmienky je vSak nutné nezostavat' stdle na jednej rovine, ale ucinit' oslobodzujuce
prekro¢enie jednodimenzionality (nem. ,Uberschreiten (»trans-scendere«) iiber die

»Eindimensionatilit«).”"

4.3 Jezi§ Kristus — Boh vo svete (Hans Kiing)

4.3.1 Jezis z Nazareta a vtedajSia spolo¢nost’

Pre odhalenie poslania krestana v spolo¢nosti je pre Hansa Kiinga kIi¢ova postava
Jezi$a z Nazareta, tak ako nam ho predstavujii evanjelia.”” Na zagiatok je potrebné si
uvedomit, ¢im bol tento Jezi§ z Nazareta v ociach svojich sti¢asnikov. Nebol prislusnikom
,Vyssich®, vladnucich vrstiev, nebol z kinazského rodu, ani z kmena Léviho. Nebol
dokonca ani , teologicky* vzdelany” ani ordinovany do sluzby rabina. Bol oby&ajnym
»latkom* - podobne ako jeho ucenici, od ktorych si knazské vrstvy udrziavali odstup.
Nepatril do ziadnej z vtedajSich buri¢skych skupin - medzi zel6tov ani sikariov. Nebol
askéta ani pustovnik. Nemozno ho ani pocitat’ medzi tych, ktori zavrhovali svet a

uzatvarali sa do samoty (napr. Kumranske spolocenstvo).

Kiing sa predovsetkym zameriava na vzt'ah JeziSa k jednotlivym zlozkam vtedajse;j
spoloc¢nosti. Jezi§ nebol sympatizantom klerikalno-aristokratickej vladnucej strany
saducejov. Nepriklanal sa ani k tradicii farizejov, ani k prijimaniu helenistickych foriem
Zivota. V istom zmysle je mozné tvrdit, Ze sa o akutdlnu politickll situdciu nezaujimal —
hovoril o nej len v pripadoch, ked’ sa ho na to priamo pytali.”* V centre jeho zaujmu bola
lepSia budtcnost’ sveta. V jeho prosbe ,,prid’ kralovstvo tvoje* ocakaval — podobne ako
mnohi z jeho stcasnikov — prichod definitivneho eschatologického Bozieho kralovstva,
kone¢ného BoZieho zjavenia (apokalypsis). Toto nadchadzajlice BoZie panstvo vSak
nebolo chapané iba ako sud nad pohanmi, znienie Bozich nepriatel'ov, ale v rovnake;j

miere nad Izraelom — ako to zvestovali rady prorokov a ako to zddraznoval JeziSov

n KUNG: Christ sein, s. 48. Samotny vyraz Eindimensionalitit pochadza od Herberta Marcuseho,

jedného z predstavitel'ov tzv. Frankfurtskej Skoly, znamej svojou neomarxistickou kritikou spoloénosti, ktory
v roku 1964 vydal svoj najvyznamnej$i spis s ndzvom Der eindimensionale Mensch s podtitulom Ideologie
der fortgeschrittenen Industriegesellschaft. Popisuje v iom dosledky socialne-revoluéného humanizmu,
ktory vsetky aspekty existencie ¢loveka zhrituje v jedint desakralizovanu dimenziu.

7 Tejto problematike sa venuje centralna ¢ast’ Kiingovho diela Christ sein nazvana ,,Das Programm®,
ktora nasleduje bezprostredne po kristologickej ¢asti. Porov. KUNG: Christ sein, s. 169nn.

& Porov. Jn 7, 15.

b Porov. Mt 22, 21; Mk 12, 17; Lk 20, 25.
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predchodca — Jan Krstitel. Prave do obdobia jeho pdsobenia spadal zaciatok JeziSovej

verejnej ¢innosti.

Jezi§ z Nazareta nebol revoluciondr. Nenabadal k odmietnutiu odvédzania dane.
Nevyhlasoval narodnooslobodzovaciu vojnu — stretdval sa s kolaborantmi (colnici, ...) 1
nepriateI'mi naroda (Samaritdni). Nepropagoval triedny boj ani nijaka formu kastového
systétmu. Nevyznacoval sa ani pochmurnym odmietanim ,konzumu®“ - 1 v politicky
nestabilnych casoch slavil sviato¢né jedld. Nevyzdvihoval zakon nadovSetko. Jeho
poslanim bolo pomahat,, lie€it, zachraiiovat’... Hlavnym kritériom preitho nebol MojZiSov

Zakon, ale Bozie kralovstvo. Vietko ostatné bude pridané.”

JeziSova revolicia mala odliSny revolu¢nejs$i charakter nez ostatné revolucie:
Namiesto zahuby nepriatel'ov — laska k nim. Namiesto opatujiceho ideru bezpodmienecné
odpustenie. Miesto pouzitia ndasilia pripravenost trpiet. Namiesto nenavistnych a

pomstychtivych pokrikov blahoslavenie pokojamilovnych.”®
4.3.2 Bozie kralovstvo

Pre pochopenie JeziSovho posolstva je dolezité¢ uvedomit’ si, ako on chapal to, ¢o
ohlasoval — Bozie kralovstvo. Preftho toto kralovstvo neznamenalo dant autoritu
jeruzalemskych hierarchov, ale Boziu vladu, ktord ma byt’ nastolené na konci vekov. Bozie
kralovstvo nie je ani nasilnicka nabozensko-politicka teokracia ¢i demokracia zeldtskych
revolucionarov. Bezprostredné neobmedzené Bozie panstvo nad svetom je potrebné v
nenasili o¢akavat’. BoZie kral'ovstvo nie je obmedzené na vyhradenu elitu, ako tomu bolo v
ponimani skupin esénov ¢i v Kumrianskom spolocenstve. Radostnd zvest o Bozej
bezhrani¢nej dobrote a absolutnej milosti je adresovand i stratenym a biednym. Bozia
vlada nebude nastolena ako vysledok ¢i dosledok presného dodrZiavania zakona a moralky.

Prichod Bozieho kralovstva je slobodny Bozi akt.”’

Konkrétnu podobu prichddzajuceho Bozieho kralovstva moézeme odhalit z
JeziSovej modlitby. Bude to kralovstvo, kde je meno jeho Otca posvicované, 'udia maja

vietkého hojnost, odpuitaji kazda krivdu a preméhaji zlo.”®

Toto kralovstvo je
kralovstvom budtcnosti. Je to Cas spasy, naplnenia, dovfSenia, ¢as pritomnosti Bozej. A

nadej, zamerand na Boha a jeho kral'ovstvo ma viest’ ¢loveka k zasl'ibenej budtcnosti. V

s Porov. KUNG: Christ sein, s. 181n, 231n.
7 Porov. Mt 5.
77 Porov. KUNG: Christ sein, s. 206.

78 Porov. Mt 6,9 — 13.
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¢asnom svete onu hranicu (Kiing uziva slovo ,,Front*) medzi svetom a Bozim panstvom,
ktoré je ,,uz“ tu a predsa ,,eSte nie“, predstavuje Cirkev, v ktorej sa odohrava ,,boj* riSe

Bozej a rise sveta.”
4.3.3 Eschaton

Jeden z rozhodujucich prvkov reci Jezisa z Nazareta, ako ich mame zaznamenané v
evanjeliach, bol 1 prvok eschatologicky. Jeho novinkou nebolo to, ze svet speje ku koncu,
ze I'udské dejiny budi mat’ svoj zéver. Jednym zo zékladnych bodov jeho ohlasovania bolo
to, ze na konci ¢loveka ocakdva nie ,,ni¢“, ani nie tmavy a ponury $e’6l, ale Hospodin. Ten,
ktory stal na pociatku, bude i na konci. S viziou tejto budicnosti je potrebné usmernovat’
individudlne i spolo¢enské dejiny. Buducnosti, ktord nema charakter ,,futura®, ale charakter
,w»eschatonu« - »poslednej« buducnosti, ktord je vskutku ina a kvalitativne nova, a ktora

viak uZ teraz v anticipacii ohlasuje svoj prichod.«*

Tieto eschatologické Casy su vSak opisatel'né len v obrazoch — podobne ako je tomu
s opismi stvorenia. NavySe spravy o nich, ktoré nachddzame v posvitnych knihach, st
pisané podl'a vtedajSieho chapania skutocnosti, sidobého mytologického obrazu sveta. Je
preto nutné prelozit’ ich posolstvo do dnes zrozumitelnej reci. To si vyZaduje ista
demytologizaciu, ktord vSak nebude eliminujiica — teda takda, ktord problematické veci
jednoducho vynechd. Demytologiziaciu, ktord bude problematické prvky interpretovat
podla dneSného myslienkového rdmca chépania sveta, pricom vSak zachova vsetko
podstatné.®' Jej tulohou je vsak nielen interpretovat pre dne$ny svet, ale zarovei
inkorporovat’ do dnesného sveta a tym ho aktivne premienat’. Na tomto mieste je potrebna

reinterpreticia Zivota, novy Zivot.

Dolezity je totiZ zmysel tohto eschatologického posolstva. Totiz Ze zmysel ¢loveka
a sveta nie je len kratkodoby ¢i jednorazovy — od udalosti k udalosti. Ale prave vo svetle
tejto findlnej budicnosti sa vynara celkovy zmysel I'udstva a dejin, ,,zmysel s kone¢nou
platnostou*.** Clovek teda neméa vnimat’ su¢asnost’ ako definitivnu. On sam ani svet, ktory
ho obklopuje, neméze byt pre neho prvy ani posledny. Dejiny teda nie su veénym
kolobehom rovnakého, ani nespeju do absurdnej prazdnoty, ale smeruju k naplneniu v

Bohu. Toto naplnenie vSak — ako uZ bolo zmienené vysSie — nemdzu dosiahnut’ sami zo

7 Porov. KUNG Hans: Die Kirche, Freiburg — Basel — Wien: Herder, 1967, s. 123.
80 KUNG: Christ sein, s. 214.

81 Porov. tamze, s. 210.

82 Tamze, s. 241.



Teologicky pohPad na poslanie Cirkvi a krest’ana v dneSnej spolo¢nosti 26

seba, je to Ciry Bozi akt, ktory je mimo nd$§ ludsky svet — v inej ,,dimenzii“ —

transcendentnej, bozskej.™

V ponimani transcendencie Kiing pred primarne priestorovym chépanim — Boh nad
svetom, mimo sveta — ¢i naproti tomu idealistickym chépanim Boha v nds, uprednostiiuje
asové ponimanie: ,,Boh pred nami“.** Boh buduci, prichadzajuci, ktory je povodcom a
prameniom nadeje. A prave z tejto nadeje, vkladanej do Hospodina, ma pramenit

interpretacia a kritickd premena sucasného sveta, spolocnosti a l'udskej existencie.

4.3.4 Jezi§ z Nazareta — vzor jednania

Hans Kiing vo svojom diele Byt krestanom stavia osobu JeziSa z Nazareta ako vzor
jednania pre krest'ana i v dnesnej dobe. U Jezisa je svet i1 ¢lovek prezentovany ako sucast
sféry, v ktorej ma Boh zvrchovanii moc. Zo strany cloveka zas ocakava celkové
nasmerovanie l'udského Zivota na Boha. Jednotlivec sa ma s nerozdelenym srdcom v

ocakavani prichodu Bozieho panstva spoliehat’ iba a jedine na Hospodina.

JeziSove slova nie st teoretickym pojednanim. Uz samotné jeho slovo je v istom
zmysle ¢inom. Skrze jeho slovo sa totiz deju rozhodujuce udalosti, ktoré menia cely
charakter danej situacie. Ustrednym bodom JeZiSovho posolstva je laska, v ktorej su
zhrnuté a koncentrované vSetky prikdzania Starej zmluvy. Laska stcasne k Bohu a k
bliznemu. Laska, ktord nemé byt iba slovom, ale overuje sa v praxi. Prdve v praxi je totiz
nerealizovatel'na nejakd ,,vSeobecna* laska k 'udom. Prax kazdodenného Zivota vyzaduje
lasku k bliznemu - k tomu, kto stoji vedl'a mna, kto potrebuje moju pomoc, moju blizkost'.
JeziSov poziadavok je vSak novatorsky a eSte radikéalnejsi. Za blizneho totiZ nepoklada len
¢loveka blizkeho — ¢lena rodiny, priatela, suseda — ale dokonca i nepriatel’a. Takzvané
,zlaté pravidlo® - &init druhému to, ¢o chcem aby &inili mne — poznali v Cine, v
helénskom svete 1 v prostredi zidovskych rabinov na prelome letopoc¢tu. AvSak ten ,,druhy*
vzdy znamenal niekoho viac ¢i menej blizkeho — vyznavaca toho istého nébozenstva,
prislusnika toho istého naroda, sikmenovca, ¢loveka z tej istej spoloCenskej vrstvy. JeZi§
vo svojom uceni — a predovSetkym vo svojom jednani — ide d’alej. Prekracuje vsetky
konvencie a bori hranice odcudzenia medzi 'ud'mi. Kiing tento jeho pristup oznacuje ako

o, . . 85
»fakticky univerzalizmus®.

Porov. tamze, s. 215.
V nemcine ,,Gott vor uns.” TamzZe.
8 Tamze, s. 249.
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Co viak prakticky znamena tato laska k bliznym, ako ju hlasal a zil Jezi§ z
Nazareta? Znamend odpuitanie bez hranic®®, pretoze bez odpustenia bliznemu nie je
mozné predstupovat’ pred Boha.!” Laska znamena sluzbu bez ohladu na hierarchické
stupne & spoloGensky rebriek. Prave pokorna sluzba je totiZ cestou k ozajstnej velkosti.*®
Laska vSak znamend tiez odriekanie. Jej ovocim je vSak moZznost’ nového Zivota, novej

slobody, nového zmyslu Zitia - ,,?ivot podla BoZej vole pre dobro l'udi v slobode lasky*.*’

4.4 Cirkev vo svete (J. B. Metz)

4.4.1 Kriticka dloha Cirkvi

Je potrebné zdoraznit’, ze Cirkev ako inStitucia vo svete nie je neutralna, politicky
nezaujatd. To plati tak na najvysSej urovni pre celosvetova institiciu, ako aj na nizsej
urovni pre miestne cirkvi. Pri pohl'ade do novovekych dejin katolickej Cirkvi objavime na
rozdiel od ranejiich dob objavime velké mmnozstvo ,protipradov.”® Protireformacia,
protirevolucia, protiosvietenstvo, reStaurdcia, romantizmus, novoscholastika — to vSetko st
pokusy vymedzit’ sa vo¢i modernizujicim trendom. Politicka teoldgia chee 1 dnes stat’ ako
opozicia Ci alternativa — slovami J. B. Metza: ako ,kriticky korektiv”! - vodi
sekularizujicim a privatizujicim tendenciam. Pozitivnou ulohou politickej teologie je
hl'adanie vztahu medzi ndbozenstvom a spolo¢nostou, medzi Cirkvou a obcianskou
verejnostou, medzi eschatologickou vierou a spolo¢enskou praxou. To sa deje
prostrednictvom neustalej reflexie korefiov vlastného jednania: primarna forma teologickej
kritiky spolo¢nosti spociva v kritike konkrétnych cirkevnych institcii a tradicii. Tento

«92

proces Metz oznacuje ako ,,druhu reflexiu*’”. Takyto druh reflexie viery a praxe vyzaduje

tak po-osvietenska a po-kantovska teoldgia, ako aj samotna biblicka tradicia.

Spoloc¢enskokritickd funkcia je zakotvend v samotnom vzt'ahu Cirkvi k spolo¢nosti.
Cirkev totiz v modernej spolo¢nosti nie je viac nositel’kou idei, vzdelania ¢i pokroku — ako

tomu bolo v predchadzajtcich storoc¢iach. ,,Cirkev ako inStitucia sa stala nositelkou

s Porov. Mt 18, 22.

¥ Porov. Mt 5,23 — 24.

88 Na tomto mieste sa Kiing pohrava so slovickami ,,Demut* a ,,Dien-mut* - pokora a odvaha slazit’.
Porov. KUNG: Christ sein, s. 253. K otazke sluzby pozri tiez Givod kapitoly Kirchliches Amt als Dienst v
KUNG: Die Kirche, s. 458nn.

8 Tamze, s. 255.

90 Metz hovori o tazko prelozitelnom ,,Zeiten des Gegen®. Porov. METZ: Zum Begriff, s. 65.

o Tamze, s. 40.

2 Nem. ,,zweite Reflexion® je v esteticko-kritickych myslienkach nemeckého filozofa Th. W. Adorna
,,vys§i druh* analyzy, ktord bezne analyzované skutoCnosti hadze za hlavu a usiluje sa dospiet’ k pravdivosti
obsahu pomocou empatie.
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kritického postoja vo&i spolognosti.*”?

To sa deje predovsetkym cirkevno-teologickou
reflexiou informadcii o svete a zo sveta — tak ako sa to dialo na poslednom Koncile. Tu vS§ak
pred Cirkvou stoji tloha prispdsobit’ svoj jazyk svetu, aby sa stala zrozumitelnou a
akceptovatelnou. Pri plneni si tejto spoloCenskokritickej ulohy musi zanechat’ mytologicky

a ritualny jazyk ako i dogmatické prehlasenia.’

S kritikou navonok je vSak vel'mi tizko spojeny 1 prvok vnutornej kritiky v ramci
Cirkvi. Musi totiz sama v sebe pestovat’ kritickii otvorenost’, aby sama nezobrazovala to,
¢o v spolocnosti kritizuje. Tato vnatorna kritika ma aj istit ochrannti funkciu. Vzhl'adom na
to, ze 1 samotna Cirkev v sebe nesie dejinni podmienenost, mohla by sa l'ahko stat’
nastrojom v rukach sveta. Vnutorna otvorenost’ vSak moze zabranit ako strate vlastnej

identity tak aj riziku angaZovanosti na nespravnych frontoch.”

Zaroven je vSak nutné si uvedomit’, ze v dneSnej pluralistickej spolo¢nosti Cirkev
nemoze predkladat’ alternativne, ,,spravne usporiadanie spolo¢nosti. Jej tlohou nie je
budovat systematické socialne ucenie, ale socialnu kritiku.”® Ako st¢ast’ spolo¢nosti viak
takuto kritiku s univerzalnym poziadavkom méze formulovat’ len pod podmienkou, ze ju
predklada iba ako kritiku. V roli spoloCenskokritickej kritiky teda Cirkev nemdze byt
nositel’kou ani prisluhovatel’kou nijakej politickej ideoldgie — tak ako nijaka ind sucast’
politického Zivota — nijaka ina politicka strana ani zdujmové zdruzenie nemoze ako jediny
prvok svojej aktivity rozvijat’ kritiku spolo€nosti. Zaroven sa tu vSak Cirkvi otvara preistor
na moznu spolupracu s inymi ucastnikmi politického Zivota. Tato spolupraca je mozna na
zaklade urcitych negativnych skusenosti, ktoré ponukaju Sancu k zjednoteniu sa a k

W r . . I3 . . . 97
spolocnému boju proti bezpraviu, nespravodlivosti a neslobode.

. . .98
4.4.2 Memoria passionis

9 METZ: Zur Theologie der Welt, s. 112.

o V neméine Entmythologisierung a Entritualisierung, porov. tamze, s. 113. Tu v8ak podl'a méjho
nazoru hrozi riziko onoho Kiingom zmieniovaného vyprazdnenia krest'anstva (nem. Ausverkauf des
Christlichen). Aké $pecifikum by v takomto pripade ostalo Cirkvi, ak by sa zbavila tychto znakov, ktoré ju od
ostatnej spolo¢nosti odlisuju? Co bude opraviiovat’ Cirkev k vierohodnej kritike sveta a spolo¢nosti, ak sama
takymto sposobom zaprie svoju identitu? Nie je Cirkev uz samotnym svojim spésobom existencie —
odlisnym od okolitého sveta — dostatoénym ,.kritickym korektivom®, ktory upozoriiuje spolo¢nost’ na iny,
Lalternativny* modus vivendi?

9 Porov. tamze, s. 114.

% »Aufgabe der Kirche ist hier nicht eine systematische Soziallehre — sondern Sozialkritik.” Tamze, s.
115.
97

98

Porov. tamze, s. 115 —116.

Samotny pojem memoria passionis si Metz prisvojil od Frakfurtskej $koly socialnych §tadii a
zaclenil ho do svojej teologie pravdepodobne so zdmerom korigovat’ jednostranny optimizmus prvych rokov
po Koncile. Porov. SCHENK Richard: Officium sigma temporum perscrutandi. New encounters of Gospel
and culture in the context of the new evangelization, http://www.stthomas.edu/gaudium/papers/Schenk.pdf
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Problematika pamaiti sa bezprostredne tyka problematiky casu ako takého. Sam
Metz popisuje proti sebe stojace dvojaké ponimanie tejto kategdrie. Na jednej strane
krestanstvo svojim chépanim pojmu Boha déva casu jasnu Struktiru vd’aka historickej
pamiti a eschatologickej vizii buducnosti. Tento zacieleny cas, ,,Cas s finale, bol cudzi
ako antickym stredomorskym kultaram, tak aj starovekym predovychodnym narodom. Ich
cyklické ponimanie Casu sa vracia na scénu myslienkovych dejin az s nietzscheovsko-
heideggerovskym pojatim neStrukturovaného vecného casu, €asu bez ciel'a, v ktorom je
,novy &lovek® ,,putnikom bez ciela*”. Takyto &lovek prestava byt pamitou, ale stava sa
svojim vlastnym experimentom, ktory svoju zachranu vidi nie v rozpominani sa, ale

naopak v zabudnuti.'®

Politicka teologia v podani J. B. Metza sa ststreduje tak na pripominanie
eschatologického odkazu biblickej zvesti, ako aj na obranu dejinnosti. Novozakonné
posolstvo totiz v sebe obsahuje aj druhy pol — nielen vzhliadanie k veciam budicim, ale
tieZ nemenej dolezité pripominanie (si) veci minulych. Jedna z Metzovych Ustrednych téz
znie, ze Cirkev sa dnes musi chépat’ a osvedcovat’ ako verejna dosvedcovatel’ka a nositel'ka
nebezpenej pamiti slobody v systémoch naSej emancipacnej spolo¢nosti.'®’ V centre
tohto uvazovania stoji teda pojem , memoria“ — pamidt — centralny pojem celého
krestanstva. 'V slaveni  Eucharistie = vykonavame ,pamiatku  utrpenia, smrti
a zmftvychvstania Kristovho* (nem. ,,vollziechen wir die ,,memoria passionis, mortis et
resurrectionis Christi*). Tento pojem (memoria passionis) sa vSak postupne z0zil len na
sviatost’ Eucharistie, ktory nemé ni¢ docinenia s tym, ¢o presahuje oblast’ kultu. Vo viere si
totiz pripominame dokaz JeziSovej lasky, v ktorom sa zjavila Bozia moc medzi 'ud'mi.
Toto pripominanie vSak nema byt protikladom nédeje, prave naopak. Spravne pochopené
rozpominanie v sebe obsahuje urcita anticipaciu buducnosti. V tomto zmysle je mozné
hovorit’ nielen o nebezpecnej pamiti, ale tiez o oslobodzujicej pamiti (nem. befreiende

Erinnerung).

(19. 4.2007), pozn. 132.

Porov. METZ Johann Baptist: Pamig¢¢é Boga w czasach amnezji kultury, in: Teologia Polityczna 2
(2004-2005) 326 — 330, s. 327. Predovsetkym sa jedna o tzv. myslienku veéného navratu (Ewige
Wiederkunft, eternal recurrence) — vsetko, ¢o sa deje sa uz nespocetne krat stalo a nes¢etne mnohoraz sa este
stane. V pozadi tejto myslienky stoji predstava pritakania a lasky k zivotu — aby ¢lovek zil tak, ako by sa
kazdy okamih mal prezivat’ stale donekonecna.

100 METZ: Gott., s. 34nn.

101 ,,Kriche sich heute verstehen und bewihren muss als die 6ffentliche Zeugin und Tradentin einer
gefahrlichen Erinnerung der Freiheit in den Systemen unserer Gesellschaft, die sich emanzipatorisch nennt.*
METZ: Zum Begriff, s. 66.

99
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Zaroven je vSak Cirkev povoland nielen ozivovat' tato pamdt pomocou
,rozpominajiiceho sa rozumu*'??, ale sucasne toto dediéstvo pamiti hlasat. Preto ju Metz

na mnohych miestach oznacuje ako spologenstvo pamiatky a rozpravania.'®

Pojem memoria passionis vsak Metz pouziva i v odliSnom kontexte — nielen vo
vztahu k utrpeniu JeziSa Krista, ale tiez k univerzalnej negativnej skusenosti 'udského

utrpenia.'™
4.4.3 Univerzalizmus utrpenia

Re¢ o Bohu mé podla J. B. Metza vZzdy univerzalisticky charakter. Pohanskych
bozstiev mo6ze byt mnoho a mézu byt regionalne ¢i inak uzSie vymedzené. Nie vSak
Hospodin. Boh Abrahama, Izaka a Jakuba, ktory je tiez Bohom JeZiSovym, nenesie v sebe
znaky ,,silného, mocensko-politického monoteizmu*.'" Naproti tomu Metz vyzdvihuje
biblicki re¢ o Bohu ako ,,empaticky monoteizmus®, citlivy na utrpenie, a nazyva ho

, . 106
nreflexivnym monoteizmom®. ™ S

ucasne vSak upozorfiuje na jeho vnutorni narusenost
a nejednotnost’, ktora z nej ne€ini moznu odpoved’ na najrozli¢nejsie otazky, ale eSte viac
ju problematizuje. Na jednej strane tato re¢ o Bohu obsahuje prvky ,,silného* archaického
monoteizmu, ako myty o pévode moci, rozliSenie dobrého a zlého'"”’, sucasne radikalny
zédkaz zobrazovania, akritiku mytu a,negativnhu teologiu“ prorokov. Naproti tomu
v biblickej tradicii nachadzame tieZ nezodpovedatelni a neopomenutelnti otazku teodicey
— problém utrpenia v dobrom BoZom stvoreni. Prave skrze vnimavost’ na utrpenie druhych

sa re¢ 0 Bohu moze stat’ zmysluplnou pre vSetkych l'udi. Tu je podla Metza priestor pre

vzajomny dialog troch vel’kych abrahamovskych nabozenstiev.

Iv novozdkonnych pribehoch oJeziSovi je mozné objavit urcitd formu

univerzalizmu — Metz hovori o univerzalnej zodpovednosti (nem. universelle

108

Verantwortung). Primarnu rolu tu vSak nehraje univerzalizmus viny (nem. Siinde) —, ale

univerzalizmus utrpenia vo svete. Sdm JeZi§ hovori o nerozlu¢nom spojeni lasky k Bohu

102
103
104
105

Metz pouziva termin ,,Anamnetischer Vernunft®.

V originale ,,Erinnerungs- und Erzdhlungsgemeinschaft™.

Tejto problematike sa podrobnejsie venujem v kapitolach Compassion a Autorita trpiaceho.

Metz hovori o tzv. ,,starken “, resp. ,,machtpolitischen Monotheismus . Snad’ sa v tomto prejavuje
vplyv nemeckého povodne protestanského a neskor katolickeho teologa Erika Petersona (1890 — 1960) a jeho
tézy o ,,politickom monoteizme* - pozri jeho §tadiu Der Monotheismus als politische Problem z roku 1935,
ktorou reagoval na vyprazdnenie pojmu politickej teologie Carla Schmitta, resp. na jeho zneuzitie pre ucely
tzv. riSskej teoldgie (nem. Reichstheologie).

106 METZ: Compassion, s. 10 - 11.

107 V povodine ,,Gewaltmythen a ,,Freund-Feind-Bilder*.

108 Hriech v JeziSovych ociach bol podl'a Metza predovsetkym odmietnutim ucasti na utrpeni druhého,
odmietnutim prekrocit’ horizont vlastného utrpenia, zotrvanie vo vlastnom narcizme. (porov. METZ:
Compassion, s. 11).
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a lasky k bliznemu. Svojimi podobenstvami a v neposlednom rade i svojim jednanim uci
novy spdsob Zzivota: citlivost’ na utrpenie. Medzi najlepSie priklady patria podobenstvo
o milosrdnom samariténovi109, JeziSove stretnutia so Samaritankou''® a s cudzoloznicou''".
Na zaklade tohto Kristovho ucenia je krestanstvo spoloc¢enstvom, ktorého prvy pohlad

, . . 112
patri cudziemu utrpeniu.

Exkurz: Dvojaka mystika

Na tomto mieste je potrebné zmienit' Metzov pohl'ad na dvojaké chapanie mystiky.
Tvrdi, ze vSetky vel'ké nabozenstva sa nejakym spdsobom sustred’uju na problém utrpenia.
Na jednej strane ide o mystiku utrpenia biblickych (abrahdmovskych) tradicii, na strane

druhej je mystika naboZenstiev d’alekého vychodu.

Mystika monoteistickych naboZenstiev je podla Metza vo svojom zéklade
,politicka mystika®. Jej ,kategoricky imperativ® totiz znie: Prebudit’ sa! Otvorit oci!

MozZno ju teda oznacit’ ako ,,mystiku otvorenych o¢i, ktora dba na potreby inych.

Vztah nabozenskych tradicii d’alekého vychodu popisuje Metz na priklade
budhizmu. Upozoriiuje na to, Ze samotny Budha pred utrpenim utekal, aby sa vo svojej
»~mystike zatvorenych oc¢i“ stal iminnym voci vSetkej strasti. V tomto svetle hovori

vy . . . .- . . 113
o JeziSovej mystike ako o ,slabej a ,naruSitelnej mystike*

- podl'a neho sa Jezi§
nedokaze povzniest nad utrpenie ajeho mystika usti do vykriku, ktory vola

k nasledovaniu.

4.5 Poslanie (J. B. Metz — Hans Kiing)

4.5.1 Compassion

V dejinach krestanstva bola otazka spravodlivosti nevinne trpiacich vel'mi skoro
nahradend otazkou vykupenia hrieSnikov. Otdzka utrpenia sa tak ocitla v ,,soteriologickom

kruhu®, ktory umlcal problém teodicey. Cit pre utrpenie vystriedala vnimavost

109 Lk 10,30 —37.
1o Jnd, 1-42.
i Jn8,2—11.

12 Ako pise Metz: ,,Christentum als eine Erinnerungs- und Erzéhlungsgemeinschaft in der Nachfolge

Jesu, dessen erster Blick dem fremden Leid galt.“ METZ: Compassion, s. 11.
1 Tamze, s. 17.



Teologicky pohPad na poslanie Cirkvi a krest’ana v dneSnej spolo¢nosti 32

hriesnosti.'"* To podla Metza ochromilo vnimavost’ na utrpenie bliznych a zatemnilo

biblicku viziu Bozej spravodlivosti.

V Metzovych tvahach vSak nejde ani tak o utrpenie ako také, ale skor o trpiacich
a stradajucich Tudi v dejindich. To mé pravdepodobne uzky stvis s atmosférou
v teologickej vede po skonceni druhej svetovej vojny, ktora nastolila otazku tzv. teoldgie

po Osvienc¢ime (nem. Theologie nach Auschwitz).

Na tomto univerzalnom zazitku utrpenia — malum comune'” — navrhuje J. B. Metz
stavat’ prakticky zamerant teoldgiu. Jej kIicovym slovom je prave spravodlivost

«l 17' Toto

hradajuce ,,Compassion*,''® ktoré sa m4 stat’ ,,svetovym programom krestanstva
Compassion je ur€ity druh spravodlivosti, ktord vyvstava tam, kde je asymetria medzi tymi
&o trpia a tymi, ktori utrpenie nepocituji."'® Compassion je vhodné predovietkym na pole
politickych, socidlnych a kultirnych konfliktov dne$ného sveta. Ustrednym momentom
tohto svetového programu je vnaSat do diskusie a brat vaZzne problém cudzieho
utrpenia.'” Compassion viak svoju pozornost’ neobmedzuje len na aktudlne utrpenie. Jeho
nemenej dolezité pole pdsobnosti je pripominanie minulého, uplynulého utrpenia. Toto
pripominanie je zaroven protestom proti zdbudlivosti modernej slobody, ktord sa vyhyba

problémom utrpenia.

4.5.2 Autorita trpiaceho

Vnimavost’ na 'udské utrpenie uci krestanov sdm Jezi§, ako uz bolo zmienené v
jednej z predchadzajucich kapitol. Tento ,,zretel' na utrpenie druhého — dokonca 1 na

utrpenie nepriatel'a — vo vlastnom jednani patri k zadkladu »nového spdsobu Zivota, ktory

«120

priniesol JeZis. Tak ako nie je mozné — azda s vynimkou pustovnikov — Zit’ vo svete

a4 ,Das Christentum verwandelte sich aus einer primér leidempfindlichen in eine primér

stindenempfindliche Religion. “ Tamze, s. 12.

1 ENGEL Ulrich: Salvation from God and human experiences of disaster: Theology as intellectus
amoris between compassio and justice, http://www.blackwell-synergy.com/doi/pdf/10.1111/].0028-
4289.2005.00085.x?cookieSet=1 (19. 4. 2007), s. 3.

He Samotné slovo Compassion je do istej miery zahmlené a mnohoznaéné. Metz zavrhuje slovo
,»Mitleid* - stcit, ststrast’ (aj ked’ anglické a franctizske ,,compassion‘ nesie presne ten isty vyznam) — ktoré
podl’a neho zuzuje vec na oblast’ pocitov, taktiez slovo ,,Empathie® - empatia, schopnost’ vcitit’ sa do situdcie
druhého. Preto je tazké povedat’, o vlastne Metz pod tymto pojmom rozumie — vtiera sa tu myslienka, ze
ide len o snahu zaujat’ novym, cudzim, neotrelym slovom, pod ktorym sa skryva ,,stara* myslienka
krestanskej lasky — ¢o mdze byt hodnotené tak pozitivne ako aj negativne.

! »Weltprogramm des Christentums® - ako to hlasa sam nazov publikacie.
18 Porov. ENGEL: op. cit. s. 5.
19 ,Fredmes Leid wahrzunehmen und zur Sprache zu bringen.“ METZ: Compassion, s. 13.
120 METZ: Zum Begriff, s. 200.
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uplne izolovane, bez akéhokol'vek kontaktu s 'ud’'mi, rovnako nie je mozné predstupovat’
pred Boha bez toho, aby &lovek so sebou prinasal i svojich bliznych."?' T sam Jezi§ vo
svojom horskom kéazani prizvukuje nutnost byt zmiereny so svojim bratom pri
bohosluzbe. Metz zdoraziuje, ze hovorit’ o Bohu znamena neodmyslitelne brat’ do uvahy

svojho blizneho s jeho utrpenim a byt’ s nim solidarny.'*

Ono brat’ do uvahy, ¢i — ako hovori Metz — brat’ do reci, nie je len samoucelné
pripominanie. Jeho cielom je napoméhat’ budovaniu mieru, novych foriem socidlnej
solidarity tvarou v tvar prehlbujlicej sa priepasti medzi chudobnymi a bohatym, byt
sprostredkovatelom komunikdcie a dialdgu medzi ndrodmi a ndbozenstvami.
Predovsetkym v regiénoch so zvySenym rizikom vojenskych konfliktov — medzi ktoré patri
hlavne Balkén a oblasti Stredného vychodu — je vyzvou pre jednotlivé narody pripominat’
si nielen dejiny svojho vlastného utrpenia (a tym eSte viac podnecovat’ nendvist' voci
vtedajSim a sucasnym utlaCovatelom), ale tiez utrpenie ostatnych okolitych narodov a
etnickych komunit. Podl'a Metza prave takto je mozné predchadzat’ zrdzkam ozbrojenych

123

sil, utokom na civilné obyvatel'stvo a genocidam. “° V tomto zmysle je poslanim politicke;j

teoldgie vnasat’ tuto politicku kultiru do diania v medzinadrodnom spolocenstve.

Metzovym obl'ibenym prikladom na ilustraciu takéhoto postoja je jednanie Jasira
Arafata a Jicchaka Rabina pri ich stretnuti vo Washingtone roku 1993. Pri tejto prileZitosti
si za pritomnosti prezidenta Spojenych Statov prvykrat podali ruky a prehlasili, ze okrem
utrpenia vlastného néaroda za¢nu brat’ do uvahy 1 utrpenie ndroda druhého — svojich
dovtedajsich nepriatelov — a zaviazali sa tento pristup reflektovat’ vo svojom politickom

- 124
jednani.

Takéto reSpektovanie ,,imperativu memoria passionis by malo byt
prostriedkom pre mierova politiku vo vSetkych oblastiach, predovSetkym v byvalej

Juhoslavii — tak na strane krest'anov ako i na strane moslimského obyvatel'stva.'*
4.5.3 Weltethos

Cielom tohto projektu iniciovaného na zaciatku 90. rokov 20. storo¢ia Hansom

Kiingom je tieZ napomdhanie budovaniu mieru a porozumenia medzi narodmi, kultirami a

12! Tu nemam na mysli ono definitivne predstipenie pred Boziu tvar pri sude, ked’ kazdy ¢lovek bude

musiet’ niest’ zodpovednost’ za svoje ¢iny.

122 Porov. METZ: Zum Begriff, s. 201.

123 Porov. METZ: Compassion, s. 14.

124 Porov. napr. METZ Johann Baptist: Ein Haus gegen den Tod,
http://www.jcrelations.net/de/?item=889 (20.4.2007).

123 Porov. METZ Johann Baptist: 1l cristianesimo nel pluralismo delle religioni e delle culture,
http://www.giovaniemissione.it/spiritualita/metz.htm (20.4.2007).
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nabozenstvami. Sposob, akym sa to snazi docielit, je vSak odlisny. Nestavia pred
protagonistov svetového diania odstrasujici priklad minulého ¢i budiiceho utrpenia.
Odvoléava sa na poziadavok zakladného konsenzu - ,,nutného minima“ spolo¢nych hodnot
a zakladnych smerovani, na zdklade ktorého sa Clovek moze spol'ahnut’, Ze spoloCenské
problémy budu rieSené nendsilnym spdsobom, Ze v oblasti hospodarstva a prava buda
dodrziavané zakony.'? Jedna sa teda o zakladnu etick orientaciu. T4 je vSak spojena so
zodpovednostou, ktort Kiing oznaduje ako ,.planetarnu zodpovednost™.'?” Zodpovednost’
nielen za cely sticasny svet, zahritujici v sebe zivotné prostredie 1 ostatnych l'udi, ale tiez

budtice generacie, svet potomkov (nem. ,,Mitwelt, Umwelt und Nachwelt*).

V centre zaujmu stoji teda Clovek, ktory je povolany stat’ sa ¢o najludskej$im, aby
mohol spoluvytvarat’ ozajstni 'udska spolocnost’. Najrozli¢nejsie ,,seba-tendencie vlastné
modernému jedincovi (sebapresadzovaie, sebanachadzanie, sebauskutociiovanie ¢i
sebanaplnenie) vSak nutne musi doprevadzat’ zodpovednost’ za seba a za svet, za blizkych,

v r 12
za spolo¢nost’ a prirodu.'*®

Zakladné principy, v ktorych je formulovany postoj k svetu, zneja: ,,Nebude mier
medzi narodmi bez mieru medzi ndbozenstvami. Nenastane mier medzi naboZenstvami bez
dialogu medzi ndbozenstvami. A nebude nijaky dialog medzi ndbozenstvami bez hl'adania

spoloénych zakladov.*'*’

Z tychto na prvych pohlad prili§ vSeobecnych zaviazkov vSak
vyplyvaji konkrétne zavizky. Zavazky kultiry nendsilnosti a ucty k Zivotu, solidarity a
spravodlivého hospodarstva, tolerancie a zivota v pravdivosti, kultiry zrovnopravnenia
pohlavi.'*

Ako mozné zaklady takéhoto érosu sa javia nabozenstva, pretoze prave ,,v nich je
mozné najst zaklad nepodmienenosti a univerzality etického zavizku“.! Prave v
naboZenstve je prirodzena ona kategorickost’, ktorti zdorazinioval Kant pri formulovani

svojej etiky.

4.5.4 Svetovy étos a krest’anstvo

126 Porov. KUNG Hans: Projekt Weltethos, Miinchen: Piper Verlag, 1990, s. 50.

127 Tamze, s. 51.

128 Porov. tamze, s. 53.

129 ,»Kein Frieden unter den Nationen ohne Frieden unter den Religionen. Kein Frieden unter den
Religionen ohne Dialog zwischen den Religionen. Kein Dialog zwischen den Religionen ohne
Grundlagenforschung in den Religionen.* Geschichte der Stiftung (bez autora), http://www.weltethos.org/01-
geschichte.htm (12.04.2007).

130 Porov. tamze.

131 KUNG: Projekt Weltethos, s. 75.
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Pri vytvarani takéhoto globalneho étosu moéze Specifickym spdsobom prispiet
prave krestanstvo. Jeho prinos uzko suvisi s jej kritickou funkciou, o ktorej bola re¢ v
predchadzajtcich kapitolach. Na jednej strane uz samotnou svojou existenciou v ramci
spolo¢nosti krestanské cirkvi mézu (a maji) vytvarat model fungovania, ktory by mohol
sluzit' ako vzor pre spoloc¢nost. Na druhej strane je spolocenskokritickd uloha Cirkvi
nastrojom vhodnym na upozorfiovanie na nedostatky v étose a pontkanie etickych - nie
ideologickych — alternativ, ktoré su vlastné krestanstvu a na ktoré moderny svet, hoci
Cerpa z krestanského dedi¢stva, uz zabudol. Takymito prinosmi moéze byt poukdzanie na

hodnotu kazdého Zivota, pripominanie rovnosti l'udi, skupin i regionov.'**

V neposlednom rade krestanstvo moze ponuknut’ — a ako to priblizi nasledujica
kapitola aj skutocne pontika — svetu to, ¢o je jeho najvlastnejSim poslanim — vychovu

¢loveka, jednotlivca k plnému l'udstvu.
4.5.5 Praktické vyustenia

Ked’Ze sa v tejto praci casto objavovalo tvrdenie o vztahu teodrie a praxe, o tom, ze
politickd teologia ako i projekty Compassion a Weltethos su rydzo praktické, bude dobré

na zaver zmienit ich redlne praktické dopady a aplikacie v dneSnej spolocnosti.

Program Compassion sa dockal svojej realizacie — i ked’ nie uplne priamej'> - v
projekte Skolskej nadacie freiburskej arcidiecézy (Schulstiftung der Erzdiozese Freiburg).
Tu sa projekt Compassion rozvinul s cielom zaclenit’ do vyucovania na Skolach aktivity,
ktor¢ budi v detoch a mladych l'udoch rozvijat postoj aktivnej sucitnosti (nem.
Mitleidenschaft), socialnej zodpovednosti a citlivosti. To sa deje jednak teoretickou
pripravou, ale predovSetkym prakticky — navS§tevami domovov dochodcov, zariadeni pre
telesne ¢i duSevne postihnutych, domovov pre uteCencov, nemocnic a inych socialnych

zariadeni.'**

Na druhej strane Stiftung Weltethos je zamerana predovSetkym na osvetu — nosnou
Castou jej aktivit je organizovanie rozli¢nych prednaSok, kolokvii a putovnych vystav.

Nemozno zabudnut’ ani na distriblciu a propagaciu materialov zameranych na poznéavanie

132
133

Porov. tamze, s. 92.

Porov. Vorvort der Herausgeber ku knihe METZ a kol.: Compassion. Weltprogramm des
Christentums, s. 7n.

134 Porov. Compassion ist die Haltung der "Mitleidenschaft" (bez autora), http://www.schulstiftung-
freiburg.de/de/compassion/index.php?sid=&psid=&rg=5 (21. 4. 2007).
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svetovych nabozenstiev'®’. Aktivity tejto organizacie sa zameriavaju ako na pdsobenie vo
vzdeldvacich inStituciach, tak — prostrednictvom osoby H. Kiinga — 1 na roznych
medzinarodnych politickych a hospodarskych férach — v snahe implementovat’ myslienky

svetového étosu i do sféry obchodu a podnikania.'*
I z tycho uz fungujucich aktivit je zrejmé, ze primarnym poslanim krestanov, ako
udov Cirkvi vo svete je napliiovat’ svoje krestanské povolanie vo svojom bezprostrednom

okoli — v medzil'udskych vztahoch.

13 Filmové dokumenty, multimedialny nosi¢ pre samovzdelavanie a kniha Spurensuche. Die

Weltreligionen auf dem Weg. Porov. TV-Dokumentationsserie und Multimediaprojekt. (bez autora)
http://www.weltethos.org/index7.htm (21. 4. 2007).
136 K tomu napr. titul KUNG Hans: Weltethos fiir Weltpolitik und Weltwirtschaft, Miinchen, Piper

1997.
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Zaver

Ako som zmienil uz v Givode, jedna z intencii pri zrode témy tejto prace bol pokus o
porovnanie dvoch konceptov poslania Cirkvi a krest'ana v modernej spolocnosti. Pri pisani
prace som vSak ¢im d’alej tym viac dospieval k presvedCeniu, Zze samotné porovnanie tu
nema vel'mi miesto z jedného prostého dovodu. ,, Teoretické vychodiskd™ oboch autorov si

totiz znacne odlisné.

Jadro uvah J. B. Metza tvoria urcité filozoficko-teologické a sociologické
Spekulécie. To je dané uz samotnym do istej miery Spekulativnym charakterom politickej
teologie, na ktoru Metz nadvdzuje. Preto sa v jeho mySlienkach vel'mi Casto odrazajt idey
na jednej strane Friedricha Nietzscheho, ktorého on sam nazyva ,,prorokom nasich ¢ias®, a
na strane druhej myslienky neo-marxistickej socidlnej kritiky (tzv. Frankfurtskej Skoly —
M. Horkheimer, W. Benjamin, T. W. Adorno, H. Marcuse, J. Habermas...). Citatel jeho
¢lankov obcas nadobuda dojem, Ze v Metzovom podani sa vlastne jedna o urcity druh
socidlnej filozofie v krestanskom (teologickom) duchu — ktora vSak svoje tézy opiera o

biblické posolstvo a v nezanedbatel'nej miere tiez o priklady z dejin krestanstva.

Naproti tomu Hans Kiing buduje svoj koncept na zaklade, ktorym je podrobne
rozpracovana christologia a ekleziologia, zalozend predovsetkym na spravach evanjelii, a
snazi sa vyhybat’ priliSnému odbocovaniu do neteologickych disciplin. (Mdm na mysli
predovsetkym jeho skorSie prace tykajlice sa vzt'ahu krestanov, resp. Cirkvi a spolocnosti,
s ktorymi som pracoval pri priprave tejto prace; menej to uz plati napriklad o diele Projekt
Weltethos — ti vSak je moZzné a domnievam sa Ze 1 potrebné vnimat’ prave ako praktické

vyustenie jeho predoslych prac.)

Ak sa teda tieto dva koncepty postavia vedla seba, budu sa javit ako dve sice v
istom zmysle ,,pribuzné®, no predsa len rozdielne stavby. Ak ich v§ak umiestnime tak, aby
sa ,,prekryvali® (a prave o takyto pohl'ad som sa pokusil v tejto svojej praci) zistime, Ze sa
navzajom vel'mi vhodne dopiiiajii. Obaja teologovia totiz speju k tomu istému cielu — k
vytyCeniu urcitého pravidla ¢i systému pravidiel pre lepSie a spravodlivejSie fungovanie
spolo¢nosti a medzil'udskych vztahov. Metz k tomu dospieva akoby ,,negativnou cestou* -
prostrednictvom univerzalnej negativnej skusenosti utrpenia. Téato skusenost’ implikuje
imperativ konat’ tak, aby moje ¢iny nikomu — ani priatelom ani nepriatelom - nep6osobily
utrpenie. Na druhej strane Kiing formuluje pozitivhym spdsobom nutnost’ urcitého
univerzalneho ,,étosu“ zalozené¢ho na vzajomnom poznavani, reSpektovani a dialogu. Ich

spolo¢nou snahou je teda vytvorit’ priestor slobody a dialogu tak pre kazdého jednotlivca v
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medziludskych vzt'ahoch, ako aj v globdlnom meradle pre kazdy narod, kultaru a

nabozenstvo.

Pri pohlade na dielo Johanna Baptistu Metza ako na celok objavujeme jeho
zvlastny charakter. Na rozdiel od Kiingovej bibliografie u Metza ndjdeme len par
obsiahlejSich monografii — uGstrednou castou jeho publikacnej cinnosti st ¢lanky v
odbornych casopisoch a zbornikoch ako aj v beznej tlaci. Tento jeho vonkajs$i sposob
vyjadrovania vSak sprevadzaju i isté vnutorné znaky, rozoznatelné¢ v jeho clankoch.
(Nemam tu vSak v Umysle nijako posudzovat’ jeho pracu, chcem len priblizit niektoré
svoje dojmy z prace s textami J. B. Metza.) Ako urcity problém suvisiaci s uz zmienenym
menSim rozsahom jeho préc sa mi javila ista tendencia zjednoduSovat a generalizovat
problematiku. Jeho ¢lanky casto - najmé v poslednych publikéciach, ktoré st povécsSine
zloZzené zo zozbieranych a prepracovanych starSich prac — budia dojem, Ze operuje s
urcitym jednostranne zafarbenym okruhom pojmov, ktoré su vzajomne uzko poprepdjané,
avSak nikde nepodava ich systematicky vyklad. To bol jeden z dévodov, pre¢o som zvolil
do istej miery ,,heslovita® Struktiru prace — snazil som sa Metzove najfrekventovanejsie

pojmy nejakym sposobom utriedit’ a pokusit’ sa objasnit’ ich vyznam.

Samotné pojmy pouzivané J. B. Metzom st vsak kapitolou samy osebe. Casto
pouziva oznacenia, ktoré si na prvy pohlad vel'mi zaujimavé, atraktivne a provokujuce
(,,memoria passionis®, ,,compassion, ,,Autoritit der Leidenden®...), avSak pri pozornejSom
pohlade sa ona prvoplanova atraktivita ¢iastocne vytraca. Pod ich lakavym povrchom sa
totiz objavuju ,,staré” pravdy zname uz z biblického posolstva, zaodeté vSak v modernom
have. To mdze byt na jednej strane chdpané velmi pozitivne — ako pokus o preklad
»archaickej biblickej re¢i do ,,jazyka moderného Cloveka®. Na druhej strane sa ale natiska
otazka, &i je takato transformécia nutnd. Ci méa v dne$nej dobe byt hlasanie Krista
ukrizovaného a vzkrieseného nahradené ohlasovanim solidarity? Chvilami som dokonca
nadobudal dojem, Ze tieto jeho klI'icové pojmy vytvaraji urcity uzavrety kruh, do ktorého
nielen je tazké preniknut, ale ktory zaroven — tieZ s prihliadnutim k jeho ndroku na
charakter akéhosi ,,kategorického imperativu® — len tazko méze hlbsie zasiahnut' mimo

stojacich posluchacov.

V tomto smere sa mi javi prihodnejsi pristup Hansa Kiinga, ktory sa vo svojich
spisoch vyhyba sociologizujucim ¢i psychologizujiicim tendencidm, ktorych pritomnost’ v
teologii striktne odmieta a takato teoldgiu oznauje ako ,,Cocktail-theologie®. Jeho teo-

logia sa tak usiluje byt naozajstnou ,;reCou o Bohu“. O Bohu, ktory svojim Vtelenim
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vstipil do dejin sveta a stal sa tak vzorom jednania pre ostatnych, ktori st povolani a
poslani zit’ vo svete. Prave takato re¢ — re¢ osobného prikladu zo strany Boha a zo strany
tych, ¢o ho nasleduju — je podl'a mojej mienky pre I'udi dneSka omnoho pristupnejsia, nez
ucené¢ tézy filozofov, sociolégov a psychologov, ktorymi st sucasné komunikacné

prostriedky preplnené.

Tento Kiingov pohlad zakotveny v pevnom strede (nem. die Mitte — ako to on sdm
oznacuje), v pohl'ade na Krista, je teda nielen vhodnym, ale dovolim si tvrdit' Ze nutnym
doplnenim Metzovych téz. Samozrejme, i Metz sa odvoldva na posolstvo novozakonnych

spisov, avSak len vel'mi heslovite a naznakovite.

Pri vSetkych tivahach o pokrestanceni zosvetSteného sveta vSak akoby zostavala v
uzadi otazka pokrestancenia zosvetSteného Cloveka, ¢i dokonca zosvetSten¢ho krestana.
Jeho plné zakotvenie v Kristovi a nasledovanie Krista je podl'a m6jho nézoru pre ¢loveka
krestana prvotnou ulohou. Nie je azda prirodzenejSie usilovat’ sa najprv o vnuatorné
zjednotenie s Kristom, z ktorého bude potom vyvierat i vonkajSie jednanie v duchu
Kristovom, nezZ snazit’ sa ,,naucit’ sa“ isty spdsob vonkajSicho konania na zéklade viac ¢i
menej relevantnych argumentov? Je naozaj namieste hlasat’ najprv Kristov ,,stcit® resp.

Kristov ,,étos* bez ohlasovania jeho bozstva a jeho spasneho poslania pre ¢loveka?

Predsa Boh bol prvy, ktory miloval ¢loveka, a laska ¢loveka — k Bohu 1 bliznym —
je odpoved’ou na tito prvotnt lasku. Ci by nemala byt re¢ o Bohu najprv re¢ou o BoZej
laske a az potom o autorite trpiacich? Nie je vari vztah k bliZznym akymsi obrazom ¢i

odrazom vzt'ahu ¢loveka k Bohu?

Metz na jednom mieste hovori o potrebe novej spirituality pre dneSnych krest'anov.
Co si viak pod touto spiritualitou predstavuje je otdzne — z daného textu sa tito
»spiritualita® javi skor ako nejaké myslienkové schéma l'udského intelektu, nez ako Zivot

duse s Bohom, ktory je povodcom myslienok 1 intelektu.

Prave tato spiritualita — nie vol'ajakd nova spiritualita, ale ta o ktorej hovorili uz
Apostoli a Otcovia — spiritualita neustalej vnitornej modlitby je predpokladom pravdivej
lasky k bliznemu, ktora je skuto¢nym ,,svetovym étosom* i ,,sticitom®. Rovnako ako je 1
predpokladom ,,re¢i o Bohu“, aby tato nebola prazdnou Spekulaciou ale slovom, ktoré

pomaha objavovat’ Bozi obraz v stvoreni a privadza k Bohu.
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