UNIVERZITA KARLOVA V PRAZE
Katolicka teologické fakulta

PhDr. Danka MATLOVICOVA

OD RECI ZAKONA (TELA) K RECI V DUCHU
PODLE DILA RANIERA CANTALAMESSY

Bakalatska prace

Vedouci bakalatské prace: ThLic. Pavel Vojtéch Kohut

PRAHA 2007



Dé&kuji svému skoliteli ThLic. Pavlu Vojtéchu KOHUTOVI za odborné vedeni, jeho

cenné rady a povzbudivé pfipominky.

Dé&kuji Otci Ranieru CANTALAMESSOVI za jeho podnétny rozhovor i vzacny Cas,

ktery tomuto rozhovoru vyclenil.

Prohlasuji, Ze jsem bakalaiskou praci vypracovala samostatné a v seznamu prament a

literatury uvedla veskeré informacni zdroje, které jsem pouzila.

V Praze dne 2. kvétna 2007



Obsah

Uvod

1. Télo a Duch ve spisech svatého Pavla a spisech Raniera Cantalamessy
1.1 Bipolarita teologalniho Zivota
1.2 Utrpeni téla a starost Ducha svatého ve spisech svatého Pavia

1.3 Chvdla Duchu svatému za posvecovani téla podle dila Raniera Cantalamessy

2. Rozvoj kiestanské svatosti v teologalnim vztahu
2.1 Vzdjemna soucinnost lasky a zakona
2.2 Hlavni znaky BoZiho stylu Zivota

2.3 Prijimani Bozi viile

3. Tajemstvi kiize
3.1 Prijeti JeZiSova krize

3.2 Krestanska askeze, cesta k Zivotu

4. Zapas o kiest'anskou Cistotu srdce
4.1 Ocistna sila modlitby

4.2 Posvecovani casu v krestanském Zivoté

Zaveér

Pouzité zkratky
Seznam pouzité literatury
Ptilohy

Anglicka anotace

15
15
20
24

26
26
29

32
32
36

38

41
42
45
47



Uvod

V zivoté si diiv nebo pozdéji klademe otazku: ,, Odkud a kam jdu? “ Pro véticiho by
méla byt otdzka cile jasnd — nalézat v Duchu svatém JeziSe Krista a s nim sdilet spolecenstvi
s Otcem tam, kde je nas spolecny domov — v Bozim kralovstvi. Realny pohled na vlastni zivot
vede k doznani, ze ani toto povédomi nemusi byt vzdy u véficiho ¢lovéka uplné jasné.

Druhy vatikansky koncil vnesl nové svétlo do mnoha rovin cirkevniho Zivota. Stavi na
pravdivém vnimani sloZitosti procesu vyvoje svatosti téla Kristova, jenZ nese v mnohém jesté
znaky starého zplsobu Ziti podle zakona. Podfizenost zdkonu dlouho neumoznila lidstvu
navrat do plného spolecenstvi s Bohem. Buh ve své lasce k ¢loveku, kterého stvoftil k obrazu
svému, poslal na zem svého jediného Syna, aby svym vtélenim, Zivotem, smrti a
zmrtvychvstanim vykoupil vSechny lidi z hiichu a uvedl na cestu pokoje zpét do BoZiho
kralovstvi. Ani po dvou tisiciletich nemlizeme jéasat a t&Sit se z plnosti Zivota Bozich déti, za
které jsme byli Kristovym spasonosnym ¢inem piijati. Stary zpiisob Zivota se v nas neustdle
svari s novym Zivotem, jenz je projevem BozZi milosti a daru lidské viry. Dava prostor nejen
pfijimat Bozi lasku, ale v Duchu svatém ji s JeZiSem opétovat Otci a bliznim.

Otec Raniero CANTALAMESSA, ¢len frantiSkanského fadu kapucind, se narodil r.
1934 v Italii. Na knéze byl vysvéceny r.1958, je doktorem teologie a klasické literatury.
Plsobil téZ jako fadny profesor déjin pivodu kiest'anstvi na Katolické univerzité¢ v Mildnu, do
roku 1981 byl ¢lenem Mezindrodni teologické komise, od roku 1980 je papezskym kazatelem.

Svym dilem nds bude v této praci provazet pii hleddni zdkladnich znaku nového
zpusobu krestanského Zivota na prelomu druhého a tretiho tisicileti po Kristu. Cel4 tada
autorovych praci je zndma v mnoha zemich, u nas je vydavd Karmelitdnské nakladatelstvi
(jejich pocet uz vyrazné piekracuje jednu desitku) a svéd¢i o plodné kazatelské a duchovni
¢innosti naseho privodce, o jeho radostném apostolatu. FrantiSkanska spiritualita, ktera si
vytyGuje Zivot ve vérnosti vife, poslusnost autoritd cirkve a obraceni lidi,' pfinasi mnoho
podnéti pii zkoumani dnesni kiestanské cesty od staré¢ho zpiisobu Ziti podle zdkona (t¢la),
do nového zivota v Duchu svatém.

Cilem bakalaiské prace je zachytit v teologalnim vztahu dnesniho krestana urcujici
Cinitele zmény zpiisobu Zivota podle zakona (téla) ve zpiisob Ziti podle Ducha.

Je to problematika, ktera se na urovni spiritudlni teologie dotyka celé fady otazek.

Tato prace nemiize pojmout cely jejich rozsah ani hloubku. Pokusime se piiblizit k cili

! Srov. VEHOVSKY, Norbert Frantisek, O. Praem., Strucné déjiny spiritudlni teologie, Praha: Katolicka
teologicka fakulta Uk, 1999, s.51.



inspirovani teologickym pfistupem Otce Raniera, které naznacuje chdapani vztahu téla a
Ducha skrze okruhy: krestanské duchovni zkuSenosti, spirituality, svatosti, vybranych
momentii tajemstvi krize, askeze i zpusobu modlitby a prdace s Pismem svatym, liturgického
Zivota a procesu sjednocovani cirkve — téla Kristova.

Zpusob prezentace jednotlivych okruhi tématu ptiblizuje: a/ historicke
zpristupnéni problému v pavlovské teologii, s vazbou na dnes$ni teologické pojeti, které
vyjadiuje autorovo dilo; b/ teologicky (systematicky) ptistup z hlediska vymezeni zdkladnich
kategorii tématu a pokus o jejich analogické zobrazeni ( teologéalni Zivot, posvécovani
Cloveka) ; ¢/ CasteCn€ hagiograficky pristup, pro adekvatngjsi ptiblizeni podstatnych prvka
tajemstvi kiize.

Prace je rozc¢lenéna do Ctyt zakladnich kapitol:

1. Télo a Duch ve spisech svatého Pavla a spisech Raniera Cantalamessy

2. Rozvoj krestanské svatosti v teologalnim vztahu

3. Tajemstvi krize

4. Zapas o krestanskou cistotu srdce

Ve vazb¢ na cil prace je smér teologického postupu dan urcujicim postavenim a
iniciativou Boha vii¢i ¢lovéku v teologdlnim vztahu. Pfijetim tajemstvi Boziho zjeveni se
clovek ve své vife a procesu sjednocovani s Kristem stavd s nim G¢astny BoZziho synovstvi.
samotny Bth, jenz je laska 1 pravda. Bih cloveka nevede k nécemu, co by sam v sobé

neprozil.



1. Télo a Duch ve spisech svatého Pavla a spisech

Raniera Cantalamessy

Oddélenim lidské viille od vile Bozi se lidstvo dostalo mimo Nebeské kralovstvi.
Ocitlo se podruci toho, kterého poslechlo, kde vladne lez, zloba, nepravost, strach a smrt
(srov. Gn 3, 9 — 24). 1 kdyz stfet cest dobra a zla neprobih4 v bilo - Cerné alternativé, ptesto
jsou déany clovéku vzdy jen dvé varianty: hledat Bozi vili, nebo jit proti ni. V evangeliich
objasnuje Jezi§ Kristus bidu ,,dobrych skutki “ zakoniki a farizet, které jsou jen skrytym
projevem vlastni vile a tedy ne projevem viile Bozi (srov. Mt15,7-9. 16, 11 —12. 23, 13 n;
Mk 3, 20 n; atd.). I po témét dvou tisicich létech poznavame, Ze jednani dneSniho ¢lovéka ma
Casto tytéz znaky ,,dobrych skutkii“. Bojime se jit do boje se zlem a hledame pohodIng;jsi
feSeni v kompromisu ¢i alibismu. Opravnéna jsou slova naseho privodce, ze ,timhle
zpusobem je kiest'ansky zivot (...) zbaveny dramati¢nosti, soucasné se tim znehodnocuje jeho
vyznam. A ne jenom kiestansky zivot, ale i zivot JeziSiv je zbaven dramati¢nosti, jelikoz se
pak nevi, kdo byl jeho skute¢nym protivnikem, proti kterému bojoval celou svou dusi a ktery
ho ptivedl na kiiz, na kterém nad nim zvitézil“.? Jezis sam dirazné tikéa farizetim: ,,Kazdé
kralovstvi vnitin¢ rozdélené pustne a Zadna obec ani diim vnitiné rozdéleny nemiize obstat
(...) Kdo neni se mnou, je proti mné“(Mt 12, 25,30).

Pro lepsi vhiled do pricin, které zpiisobuji rozdéleni lidského srdce, se podivame na
zakladni znaky teologalniho Zivota. Jeho nosnym stavebnim prvkem je krestanskd duchovni

zkusenost. Teologické chdpani téla a Ducha priblizime komparaci pristupu svatého Pavla a

apostola dnesni doby — Otce Raniera.
1.1 Bipolarita teologalniho Zivota

Spolecenstvi Boha s ¢lov€kem — teologalni Zivot, umoziiuje Cloveéku poznat cil 1 smysl
zivota. Ten v sobé nese, jako stavebni prvek, krestanskou duchovni zkusenost, kterou je
mozné v teologickém vymezeni definovat ,jako vnitini poznani pritomnosti a piisobeni
Ducha svatého (A.Guerra). Ono ,vnitini’ pritom nelze chdpat ,intimisticky’ (ve smyslu

obsahu) jako tykajici se pouze toho, co je v nds, nybrz (ve smyslu puvodu) jako to, co je

2 CANTALAMESSA, Raniero, Tajomstvo krstu,, Duch svaty v JeZiSovom Zivote, Bratislava: Serafin, 1999, s.41.
(Pieklad ze slovenského jazyka autorka prace).



% Vedle objektivng existujici vn&j$i skutetnosti (ve vztahu ke

pozndvano zevnitr. *
kfestanskému vniméani jde piedevSim o dévajiciho se Boha c¢loveéku), kterd ptisobi na
pfijimajiciho ¢lovéka, je nutné vnimat i jeho specifika télesnosti, d¢jinnosti, racionality a pod.,
nebot’ ty ovliviiuji proces interakce (interference) piijimajiciho s touto vnéjsi skutecnosti.
Vnéjsi iniciativa Ducha svatého je vzdy urcujici a vyvolava v piijimajicim ¢lovéku (podmeétu)
vnitini GCast (passionis), jenz vyastuje do jeho aktivni odpovédi, zejména zménou zplsobu
Zivota — nasledovanim a pfipodobiiovanim se Jezii Kristu.* A tak &lovék v Gzasu chape, Ze
,Bih se ve své dobroté a moudrosti rozhodl zjevit sebe samého a oznamit tajemstvi své vile
(srov. Ef 1,9): Ze lidé prostfednictvim Krista, vté€leného Slova maji v Duchu svatém pfistup
k Otci a stavaji se u¢astnymi bozské p¥irozenosti (srov. Ef2,18; 2 P 1, 4).

Pii odhalovani tohoto tajemstvi mlZeme postupovat v chédpani Boha analogicky,
pokud bychom se chtéli ptiblizit jeho transcendentnimu charakteru. Biih je také imanentné
pritomny v celém svém stvofitelském dile, ke kterému mame bezprosttedni smyslovy ptistup
a co nam umoznuje fyzicky vnimat samotnou Bozi pfitomnost skrze vtéleného Syna.
Symbolicky bychom si mohli tento BozZsko — lidsky vztah promitnout do kiiZové podoby, kde
vertikalni linie ptfedstavuje nd$ vztah ke transcendentnimu Bohu a linie horizontalni lidsky
vztah ke viemu stvofenému, zejména k &lovéku, svému bliznimu.® A¢koliv nemtizeme v této
zjednoduSené symbolice kiizového vnimani obsdhnout celou hloubku kiestanské duchovni
zkuSenosti, pomiZze ndm tato analogie pii objasiiovani vnitintho pnuti a dynamiky
teologéalniho zivota, pfi vniméani symboliky JeziSova umuceného lidského téla na kiizi, jako
jednoticiho prvku lidské viile s vili Bozi (srov. R 15,3 — 6).

Jelikoz JeziSovo vtéleni ¢ini Boziho Syna nasim bratrem, skrze télo a krev, je jeho
pozemska pout’ i nasi cestou s nim ke spole¢nému Otci. ,,Protoze sourozence spojuje krev a
télo, 1 on se stal jednim z nich, aby svou smrti zbavil moci toho, kdo smrti vladne, totiz d’abla,
a aby tak vysvobodil ty, kdo byli strachem pted smrti drZzeni po cely Zivot v otroctvi. Neujima
se prece and¢ll, ale ujima se potomkd Abrahamovych! Proto musi byt ve vSem jako jeho

bratfi, aby se stal veleknézem milosrdnym a vérnym v Bozi sluzbé a mohl tak smifit hiichy

3 KOHUT, P.V., ZkuSenost kiestanskd, in: Slovnik spirituality, edd. Stefan ode Fiores a Tullo Goffi, Kostelni

Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, s. 1225. (Dtraz autorka prace. Dale zkracené oznaceni slovniku

SSp).

* Srov. tamtéz, s. 1226 — 1227.

> Dei Verbum, ¢. 2,in:Dokumenty II. Vatikinského koncilu, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002.
(Déle zkracené oznaceni konstituce DV).

6 Zadny vzorec vykladu se nikdy neztotoZituje se zkugenosti, kterou vyklada, protoZe je pouhym néstrojem,
ktery si vymyslela lidska poznavaci schopnost, aby mohla probadat jevy Zzivota a d&jin“ (VENDRAME, G.C.,
Horizontalismus — vertikalismus, in: SSp, s.286.



lidu. Protoze sam proSel zkouskou utrpeni, mize pomoci t€ém, na které ptichazeji zkousky*
(Zd 2,14 -18).

Proces vykoupeni ¢lovéka JeziSem Kristem z otroctvi smrti nds vymanil i z nadvlady
zlého ducha. Smrt, kterd si vzala JeziStv zivot, byla v zapéti JeziSem porazena pro
nespravedlivy narok na jeho télo, které¢ bylo bez hifichu. S podfizenosti smrti Bozimu Synu
bylo zpét pod vladu Bozi vraceno vSechno, co do té doby ovladala, tedy i ¢lovék. Patiime
zpét nasemu Bohu, cestu do Boziho kralovstvi mame otevienou (srov. 2 K 6,14 — 18). Tak jak
Buh vyvedl Izraele z otroctvi Egypta a oteviel mu cestu do zaslibené zem¢, tak Jezis Kristus
vysvobozuje vSechen lid a v Duchu svatém nas ptivadi k Otci: ,,Slavu, kterou jsi mi dal, dal
jsem jim, aby byli jedno, jako my jsme jedno — jd vnich a ty ve mné; aby byli uvedeni
v dokonalost jednoty a svét aby poznal, Ze ty jsi m& poslal a zamiloval sis je tak jako mne* (J
17,22 —23).

Paralela vyvadéni Izraele z otroctvi Egypta obraci naSi pozornost také na charakter
této cesty. Ta je plna protivenstvi, kterd jsou z nejvéetsi ¢asti projevem vlastni zatvrzelosti lidu
Izraele, jeho neochoty naslouchat Bohu skrze proroka a plnit Bozi vili. Zaslibend zemé se
objevuje po celozivotnim putovani lidu, vstup do ni neni zdaleka umoznén vSem, kterych se
to tyka. Ani nase zivotni pout’ neni jeSté¢ oproSténa od tihy hiiSného, ,,otrockého* zplisobu
jednani. Uz apostol volal na prvni nasledovatele JeziSe Krista: ,,Bratfi, upadne - li nékdo
z véas do né&jakého provinéni, vy, ktefi jste vedeni Bozim Duchem, pfivadéjte ho na pravou
cestu v duchu mirnosti a kazdy si dej pozor sdm na sebe, abys také nepodlehl pokuseni. Berte
na sebe bremena jedni druhych, tak naplnite zdakon Kristuv* (Ga 6,1 — 2. Duraz autorka
prace).

Jak daleko jsme na cesté s JeziSem, v Duchu svatém postoupili blize ke Kralovstvi
nebeskému od ¢asti apostolskych ke dneSnim dnilim, ndm napovi komparace teologického
chapani teologdlniho Zivota svatého Pavla a papeZského kazatele obdobi po Druhém

vatikanském koncilu, Raniera Cantalamessy.

1.2 Utrpeni téla a starost Ducha svatého ve spisech svatého Pavla

Svaty Pavel je jediny apostol, ktery nedoprovazel JeziSe pii jeho pozemské pouti.
Ptesto je jeho ,,ukotveni“ v Kristu hned po zazitku obraceni (srov. Sk 9,1 — 9) tak pevné, Ze se
okamzité dava do jeho sluzeb. Zkusenost Savia, jak se do té doby svaty Pavel jmenoval, se

zjevenym Kristem byla autentickda. Prinesla mu okamZitou zménu zpiisobu zivota. V Jezisi,



kterého stoupence do té doby pronasledoval, poznal MesidSe a zacal ho hned oddané
nasledovat. Pokora a oddanost Otci, kterou tak vyrazné vyzaroval zpiisob Zivota Boziho Syna
v lidskem téle, byla pro vasnivého prondsledovatele ,,nepratel Boha*, jak o kiestanech tehdy
Savel smyslel, mozno tim nejvétsim - uchvacujicim - prekvapenim, které citime z jeho hymnu
na Krista: ,,Zptisobem byti byl roven Bohu a pfece na své rovnosti nelpél, nybrz sdm sebe
zmafil, vzal na sebe zplisob sluzebnika, stal se jednim z lidi. A v podob¢ ¢loveka se ponizil,
v poslu$nosti podstoupil i smrt, a to smrt na kiizi. Proto ho Bh vyvysil nade vSe a dal mu
jméno nad kazdé jméno, aby se pfed jménem JeziSovym sklonilo kazdé koleno na nebi , na
zemi 1 pod zemi — a k slavé Boha Otce kazdy jazyk aby vyznaval: Jezi§ Kristus jest Pan*
(F2,6-11).

Apostol, jak je vidét z uvedeného hymnu, vnima jasné obé prirozenosti Boziho Syna —
bozskou i lidskou. Jeho teologicky pohled na JezZisiv Zivot jde od Kristova lidstvi kjeho
plnému probuzeni bozZstvi po smrti na krizi a zmrtvychvstani, nebot’ si je védom JeziSova
poslani na zemi : vykoupit hiichem nemocna lidska téla Bozich déti (srov. 2 K 6,17 — 18),
vratit jim jejich diistojnost a pfipravit je na cestu definitivni spasy, ve které bude na konci
Casi proménéno a oslaveno lidské tcélo, tak jak bylo oslaveno lidské télo jiz na
zmrtvychvstalém Kristu (srov. 2 K 5 nn).

Pavlovo vnimani lidské télesnosti je celostni, neoddeluje jednotlivé slozky lidského
tela, jak to zname z recké filosofie, zejména platonské. Telo v Pavlove pojeti neni zlou casti
lidské bytosti, nebot je celé Stvoritelovym dilem, a viechno, co Bith ucinil, je velmi dobré
(srov. Gn 1,31; 1 K 6,12 — 20). Hrichem zasazené lidské télo vnima svaty Pavel jako nemocné
lidstvi, které v sobe nese ducha, jenz je oziveny dechem Boziho Ducha, tedy dechem naseho
Stvoritele: ,,Nam vSak to Blh zjevil skrze Ducha; Duch totiz zkoumé vSechno, i hlubiny
Bozi.(...) My jsme vSak nepftijali ducha svéta, ale Ducha, ktery je z Boha, abychom poznali,
co nam daroval. (...) Pfirozeny ¢lovék nemiize pfijmout véci Boziho Ducha; jsou mu
blaznovstvim a nemiize je chépat, protoze se daji posoudit jen Duchem. Clovék obdafeny
Duchem je schopen posoudit vSecko, ale sdm nemiZe byt nikym spravné posouzen. Vzdyt,
kdo poznal mysl Pan¢ a kdo ho bude poucovat?” My vSak mysl Kristovu madme* (srov. 1 K
2,10 — 16). Je to Duch Bozi, ktery odkryva ¢lovéku bidu jeho selhani po prvotnim htichu, to,
co se mu v hloubce duse nemtze libit, nebot’ lidsky ptivod neni spojen se zlem, ale s laskou:
,KdyZ jsme byli v moci hfichu, plsobily v nas vasné podnécované zadkonem a nesli ovoce
smrti. Nyni, kdyz jsme zemfeli tomu, ¢im jsme spoutdni, byli jsme zprosténi zdkona, takze

slouzime Bohu v novém zivoté¢ Ducha, ne pod starou literou zdkona. (...). Ale hfich bych



nepoznal, kdyby nebylo zakona. Vzdyt bych neznal Zzadostivost, kdyby zakon nefekl:
,Nepozadas’ (...). Hich pouzil ptikazani jako piilezitosti, aby mne oklamal a tak mne usmrtil
(...). Ve své nejvnitrnéjsi bytosti s radosti souhlasim se zdkonem Bozim; kdyz vSak méam
jednat, pozoruji, ze jiny zakon vede boj proti zdkonu, kterému se podfizuje ma mysl, a ¢ini mé
zajatcem zakona htichu, kterému se podfizuji mé udy. Jak ubohy jsem to ¢loveék! Kdo mne
vysvobodi z tohoto téla smrti? Jediné Bohu bud’ dik skrze JeziSe Krista, P4na naseho!* (R 7,5
—7.11.22 - 25).

Lidé pred upadnutim do hiichu nemuseli zit podle zakona, nebot je vedla Bozi laska,
ktera je udrzovala v radosti a pokoji. Lzi zI€ho ducha, kterou se schoval pod zakon, ztratili ze
zietele Bozi villi, stali se otroky hiichu, nebot’ uz nemohli ¢init dobro, po kterém lidské
stvofeni touzi, ale pravy opak — zlo, které ¢lovek nechce: ,,Jestlize vSak ¢inim to, co nechci,
nedélam to ja, ale hiich, ktery ve mné piebyva. Objevuji tedy takovy zakon: KdyZ chei Cinit
dobro, mam v dosahu jen zlo“ (R 7,20).

Apostol nebyl mozna touto skutecnosti méné€ zdéSen, nez my ostatni. A tak dava cely
svij zivot do sluZzeb Bohu, stdvad se vasnivym hlasatelem evangelia a tvori zakladni teologicky
systém okolo vitézného boje ducha a jeho nemocného télesného protikladu.” Svaty Pavel si je
védom naroc¢nosti tohoto boje, ve kterém je smrt jiz porazena JeziSovou obéti, ale télo jesté
zapasi s nasledky hiichu, nebot’: ,,Zbrani smrti je hiich a hiich ma svou moc ze zékona* (1 K
15,56). Lidsky exodus z htichu je cestou Bozi spasy, kde musi vSichni projit branou smrti.
Tak, jak JeziSovo lidské télo obléklo nepomijitelnost skrze smrt, tak i my mizeme mit podil
na nepomijitelném Kralovstvi nebeském jen s nepomijitelnym télem, které oblékneme na
konci ¢ast. Do t¢ doby musime vénovat uzdravovacimu procesu naseho lidstvi tu nejvétsi
péci, kterd jak ukazal svaty Pavel, spociva ve sjednocovani s Kristem a umozni provolat tém
nejsvatéjSim spolu s apostolem: ,,Ja vSak, odsouzen zadkonem, jsem mrtev pro zakon, abych
ziv byl pro Boha. Jsem ukiizovan spolu s Kristem, neziji uz ja, ale Zije ve mné Kristus. A
zivot, ktery zde nyni Ziji, Ziji ve vife v Syna BoZiho, ktery si mne zamiloval a vydal sebe
samého za mne* (Ga 2,19 — 20).

Starost apostolova o uzdravovani ndsledovatelu Krista je starosti revolucniho
charakteru, a jako takovd, predstavuje zménu nasmerovani lidstvi z podruci hrichu do
opétovné vlady lasky v Zivoté cloveka (srov. Ko 3,7-17). Skrze zivot v lasce jsme
naroubovani na télo JeziSe Krista, spojujeme se s nim v jedno télo, cela cirkev, kde on je

hlavou (srov. Ko 1,15 — 20). BozZi ekonomii spdsy miize cirkev svata, jako télo Kristovo,

7 Srov. LEON-DUFOUR, Xavier, T¢lo, in: Slovnik biblické teologie, edd. LEON-DUFOUR, Xavier a kol., Rim:
Velehrad — Krest'anska akademie, 1981, s. 512 nn. (Dale zkracené oznaceni slovniku SBT).
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posvécovat na zemi svym zivotem vSechno stvorené, nebot’ tak to ve svém Zivoté cinil vtéleny
Biih (srov. 2 K 5,14 - 15).

Treti zasadni prispévek apostola Pavla k teologii téla a ducha, predstavuje jeho
vnimani vyznamu obradu posledni vecere Jezise Krista. Jeho napominani korintskych bratri,
aby se neprohiesili znesvécenim pfijimani téla a krve Pané tim, Ze nevnimaji skute¢nou
pfitomnost jeho posvéceného téla v tomto obiadu, je i pro cirkev dneSnich dnl velkym
poselstvim (srov. 1 K 11,17 — 34). I kdyz této tajemné form¢ pfitomnosti Boziho téla apostol
nevénuje tolik pozornosti jako predchazejicim dvéma, je vyzvou nemocnému lidstvi,
abychom se posvécovali hojnym pfijimanim jeho svatého téla, které nas neustale ocistuje a
pfipodobiiuje jemu.

Nemulzeme obsahnout celé bohatstvi teologie svatého Pavla ohledné fteSené
problematiky. Muzeme ale apoStolovi tady podékovat, ze nas vzal s sebou do Bozi Skoly
lasky, kterou Zivot svatého Pavla miZe pfipominat. A jako kazda Skola musi pfipravit
absolventa pro Zivot skrze zkouSky, aby provéfila jeho pfipravenost, tak i my, v nasi Skole
zivota, ve vSech zkouSkach nezapomenme na apostolovu radu: ,, Stdle se radujte, v modlitbdach

neustdvejte. Za vSech okolnosti dekujte, nebot to je ville Bozi v Kristu JeZisi pro vas*“ (I Te

5,16-18).

1.3 Chvala Duchu svatému za posvécovani téla podle dila

Raniera Cantalamessy

Druhy vatikansky koncil pfi projedndvani postaveni Clovéka v dneSnim svété
zkonstatoval, Ze: ,Je$t¢ nikdy neoplyvalo lidstvo takovym bohatstvim, moZnostmi a
hospodaiskou moci, a pfece znacna ¢ast lidstva trpi hladem a nouzi a obrovska ¢ast obyvatel
zem¢ neumi ani Cist a psat. JeSté nikdy lidé neméli tak vyhranény smysl pro svobodu jako
dnes, a prece soutasné vznikaji nové druhy spolecenského a dusevniho otroctvi.*® Jak tedy
postupovat v této situaci, jak pfiblizit lidem radostnou zvést, kdyZ mnozi neumi jesté Cist
slovo Bozi, zaznamenané v Pismu svatém? Celé jednani Druhého vatikdnského koncilu bylo
zasvéceno v jadru tomuto problému a cirkev dneSka mé za tkol uvadét jeho inspirujici
pokyny do zivota.

Cesta, kterou kiestané prosli, sjednoceni v cirkvi — téle Kristoveé, od dob vtéleni

Boziho Syna, se v ¢asovém horizontu zdd nesmirn¢ dlouhd. Nabizi se znovu paralela

¥ Gaudium et spes, ¢. 4, in:. Dokumenty II. vatikinského koncilu, Kostelni Vydti: Karmelitanské nakladatelstvi,
2002. (Dale zkracené oznaceni konstituce GS. Diiraz autorka prace.)
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kiestanské cesty s exodem Izraele. Poznavame se porad v zatvrzelém jednani, ve vytvareni
novych model, podobnych zlatému teleti Izraelitd (schovanému dnes pod kariérismem,
alkoholismem, drogami, neziizenou touhou po radosti a pod), i ve stejné¢ zahotklosti nad
tézkostmi zivota, prchlivosti, hnévu, nactiutrhani a dalSich formach Spatnosti (srov. Ex 32, 7n;
Ef 4,29 — 32). Paradoxn¢ k tomu vSemu pfichdzi mezi nds kazatel piny pohody, usmévu a
radosti. Papezsky kazatel pontifikatu Jana Pavla II., Otec Raniero Cantalamessa, s pavlovskou
oddanosti pfijima na prelomu druhého a tfetiho tisicileti své BoZzi povolani. Evangelizuje
drive, nez promluvi. Jeho pritomnost je neprehlédnutelnd, radost nakazliva, zpusob jednani a
mluvy presvedcivy a pritazlivy. Jeho télo vysila zpravu, kterd Zije v ném, tak jako Zije Jezis
Kristus v celém téle cirkve. Nevstupuje mezi lidi se zvednutym kazatelskym prstem, jako Bozi
sluzebnik vnasi mezi posluchace radostnou jiskru, ktera se mize rozhofet a prosvétlit temnoty
osobniho Zivota naslouchajicich. Osobni kontakt s hledajicimi zvolil kazatel za svoji cestu,
kdyz se vzdal pedagogické Cinnosti a slouzi (paralelné 1 se sluzbou dnes uz zesnulému
pontifikovi), pfedavani poselstvi evangelia s hlubokym ekumenickym citénim, v mnoha
zemich..’

Nemiizeme psat o prispévku naseho kazatele ke zkoumané problematice v této praci,
bez povSimnuti pravé jeho formy evangelizace. Jsme s nim spojeni v ¢ase a prostoru, a
,,Cteme " o uzdravovani lidského téla od casii apostolskych ke dnesnim dniim i ,,mluvou*
naseho jednani. Mizeme piipomenout i zndmé ,,verba movent, exempla trahunt” (slova
hybou, ptiklady pfitahuji). Neni to revolucni pfistup, ten jsme vzorové dostali ve vtéleném
zivot¢ JeziSe Krista. Je to zdiraznéni zakladniho poselstvi,,Bozi Skoly zZivota® pro nas
vSechny, ktefi jsme se rozhodli nasledovat Krista, abychom mohli svéd¢it o jeho Zivé
pfitomnosti v nas a ve svété. Zejména tam, kde psané slovo nemuize dojit k posluchac¢lim
(srov. F 1,9). Kazatel dnesnich dnti vi, Ze:,,Nebezpeci, ze se lidé ,spolehnou na télo” a vrati se
dusi a srdcem do starého zakona, nepominulo s Pavlovou smrti, ale trva a bude trvat, takze
s nim musime bojovat a klast mu odpor jako kdysi apostol.“'® Boj Raniera Cantalamessy za
ocistu lidského téla od hiichu nese pecet' doby, je projevem celé Fady historickych a
duchovnich zkuSenosti celého Kristova téla — cirkve svaté.

Oddanost, pokora a zejména radost Kristova sluzebnika, vyzafuji z celého dila Raniera
Cantalamessy, z jeho sluzby, podobné¢ jako jsme to vnimali u apostola Pavla. Kazatel se téz

disledné tidi poselstvim apostola, je snim ,pavlovsky* ukotven v Kristu. Historické a

? Srov. SEMELA, Pavel, Hit letosni konference — Raniero Cantalamessa,, Effatha, magazin, 2005, ro¢. XV., ¢.2,
s. 12.

' CANTALAMESSA, Raniero, Zivot pod viladou Kristovou, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi,
2000, s. 128.
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duchovni zkuSenosti cirkve mu umoznuji vzit za hlavni nastroj hlasani evangelia svou lasku
k Bohu a lidem. Charismatické obdarovani Duchem svatym ociStuje ¢lovéka v plnosti jeho
viry od vSech vasni a vede ho, jako v pfipad¢ Otce Otce Raniera, cestou, na kterou nas také
zve a kde — radost, pokoj, trpélivost, laskavost, dobrota, vérnost, tichost, sebeovladani, jsou
projevem ovoce Ducha svatého (srv. Ga 5,22 -23). Zatimco je svaty Pavel dodnes spojovain
symbolicky s mecem v ruce, coz odpovida znamenim jeho doby — prevratnému a revolucnimu
zdpasu apostola na dvou frontach najednou, jeho , horici mec¢* se v dnesnich sluzbach
evangeliu meéni na kazatelovo ,, horici srdce*, které samoziejmé nemiizeme uprit ani svatému
Paviovi."!

Raniero Cantalamessa. je ptedstavitelem kiestanského Zivota Kristova synovstvi. Jeho
neustdle hofici srdce zapaluje vSechny kolem a pobizi vratit uvér Kristovy lasky: ,,Kazdy
clovek, ktery k tobé ptichazi, je jednim z tvych véfitela a piiSel, abys mu vratil svij dluh.
Mozna od tebe bude zadat véci, které mu poskytnout nemiizes, a nékdy mu je dokonce musis§
v dobrém odepfit; ale i kdyz jeho prani nevyslysis, dbej na to, abys ho nenechal odejit bez
vyrovnani svého dluhu, bez lasky. (...) A kdyz je mate jednoho po druhém pied sebou,
vlastné v sobé&, ve svém srdci, podivejte se na n€ o¢ima a srdcem Boha — tak, jak byste si sami
prali, aby se Buh dival na vés. Veskeré diivody zaujatosti, zasti a nevole se jakoby zdzrakem
rozpadnou, takZe onen cloveék se ukaZze jako ubohé stvofeni trpici svymi slabostmi a
nedostatky a bojujici s nimi stejn& jako vy sami, stejné jako kazdy z nas.«'?

Obraz spole¢ného Kristova téla mize anlogicky evokovat piedstavu feciste zil a tepen,
skrze které proudi zivotodarna krev - laska. Proudi i do kazdého naSeho osobniho ,,fecisté*
napajen¢ho Bozi vldhou lasky. Proto mizeme pouZzit autorovu metaforu: ,,PovSimnéte si této
skutecnosti: feka Jordan se ve svém toku vléva do dvou moii — Galilejského a Mrtvého.
Galilejské mote vodu z Jordanu piijima a zase ji nechava odtékat a je to mote plné zivota,
jedno z nejbohatSich mist na ryby na celé zemékouli. Mrtvé mote také vodu z Jordanu
pfijima, ale nic z n€ho neodtékd, a ptrece je opravdu ,,mrtvé,” v ném ani jeho okoli neni stopy
po zivoté, vSude jen sil. Je to symbol. Abychom mohli pfijmout lasku, kterd ndm byla ve kitu
a po ném tolikrat hojné ud€lena, musime dat lasce prichod, vydat ze sebe co mame, musime
zbourat piehradu svého sobectvi.“"> Kazatel nabira lasku do svého t&la, symbolicky fedeno, z

,QGalilejského mote,” kde sdm Kristus svoji fyzickou pfitomnosti nechéval téct lasku ke

vSem, kdo maji zizen. Nebojme se, jako kazatel, znovu a znovu otevirat priitok Kristovy

"' Srov. tamtéz, s. 127.
"2 Tamtéz, s. 158 — 159.
3 CANTALAMESSA, Raniero, Zpev Ducha, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, s. 137.
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lasky zastupiim, kteri touzi po tomto prameni a prisli zatim ,,jenom* knam a ne primo
k prameni této lasky. Cim vice se otevieme pro tyto piichozi a davame jim z této ,,2ivé vody*,
tim vic se nam ji dostane, jak to ukazal sam dérce pramenu vody Zivé pfi své pozemské pouti
(srv. J 6,35). Opodstatnéna je radost kazatele ze skuteCnosti, ze celd cirkev je dnes apostolska
a ze boj, ktery svadéli apostol Pavel a jeho druhoveé v JeziSové dobé, je dnes zélezitosti celé
»armady apostoli“(srov. 2 K 11,23nn). VSichni v nasem apostoldtu bychom si méli byt
védomi, ze to hlavni, co bylo tfeba vybojovat, dokonal za nas Bozi Syn: bariéru mezi
télesnym a duchovnim zbortil navléknutim lidského téla na svou duchovni podstatu a hiichem
nemocnou lidskou télesnost vylécil svou smrti na kfizi. Nic uz nemohlo zabranit vyliti jeho
Ducha a lasky do naseho vyprahlého lidstvi.'*. Zatim co svaty Pavel v dobé po Jezisové
zmrtvychvstani  svym nebojacnym slovem, coby mecem volda, Ze uz se nesmime bat a
,prosekava“ nam svym povolanim cestu ke Kristu, kazatel dnesSnich dnii nas zve ke
spoluprdaci, nebot jsme uz s apostolem spojeni ve kitu svatém v jedno télo Kristovo. Mame ve
svych rukou kli¢ ke dvefim Boziho kralovstvi a to je Kristiv Duch v nés. Ten posiluje jesté
hiichem zemdlend lidské téla a umoZziuje zlo pfemahat dobrem, jak jsme to vidéli u vtéleného
Boha: ,,Blih se nerozhodl pfemoci zlo tim, Ze by se mu vyhnul nebo je svou v§emohoucnosti
zapudil a vykazal je ze svého kralovstvi, ale vzal je na sebe a zevnitf je proménil v dobro.
Pretvofil nenavist v lasku, nasili v tichost, nespravedlnost ve spravedlnost, izkost v nadgji*'®
O proméné nepiitele v pfitele dobrem, svéd¢i zivot svatych, ke kterym obraci kazatel
také nas$i pozornost, jako v ptipadé svatého Frantiska z Assisi.O tomto svétci vime, ze dosahl
v dokonalé mife sjednoceni s Kristem. Pted svou smrti svétec velebi Boha za sestru —
télesnou Smrt, nebot z ni Pén svou obéti udélal naseho pritele.'® ,,Co se tyée smrti, neni v
nerazi cestu do svédomi strachem ze smrti. Razi si cestu smrti Kristovou. Jezi§ piiSel
osvobodit lidi od strachu ze smrti, ne ho zvétsit.«!’ Svaty Pavel, Otec Raniero, vSichni
hlasatelé evangelia, tedy i1 cela cirkev svatd, jsme dostali silu od Ducha svatého porazet
prekazky, které se stavi proti Kristu."® Abychom mohli it virou, laskou a nadéji postupné se
vSemi narody svéta, musime v sob& premadhat vzity vzor ,,Feci podle téla, cili zakona“. To Ize

jen novym zpiisobem mysleni a viile, kterym se ucime naslouchat Duchu svatému a ktery nam,

" Srov. Zivot pod viddou Kristovou, s.19 — 20.

'S CANTALAMESSA, Raniero, Ukiizovany Kristus. Velkopdtecni rozjimdni( 1996 -2001), Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s. 44.

16 Srov. tamtéz, s. 14.

7 Tamtéz, s. 12.

'8 Srov. Zpév Ducha, s. 17.

14



vS§em BozZim détem, umoziiuje chapat a Zit véci Zivota jednotné Kristovym zpiisobem, i kdyz

jeste mluvime riznymi jazyky.
2. Rozvoj krest’anské svatosti v teologalnim vztahu

Jan Pavel II. ve své encyklice o Duchu svatém rozviji vaimani Boha jako lasky, ktera
je laskou bytostnou, spolecnou vsem trem bozZskym osobam. Duch svaty vtomto vztahu
predstavuje vzajemné obdarovavani se Otce a Syna, je osobnim vyrazem ,,tohoto obdarovani,
tohoto ,byt laskou’. On je Osoba-laska, je Osoba-dar: je to nevyzpytatelna hojnost pravdy a
nevyslovného poznani. (...) Soucasné¢ Duch svaty, nakolik je v bozstvi soupodstatny s Otcem
a Synem, je laska a dar (nestvoteny) a z neho jako z pramene Zivého vyverd kazdy dar tvoriim
(dar stvoreny): dar existence, dany viem vécem prostiednictvim stvoreni, dar milosti, udéleny

. v . I4 . 4 14'] 9
lidem prostrednictvim ekonomie spasy

(srov.1 J 4,8. 16; daraz autorka prace).

Laska je prvnim a nejvysSim pfikazanim, které Bih poZaduje po ¢lovéku, nebot on
sdm je laska a nés stvofil k obrazu svému: ,,Kdo m¢ miluje, bude zachovévat mé slovo* (J
14,23). Jezi§ pftiSel naplnit a ne zruSit Bozi pfikazéni, kterd nam dal skrze MojziSe, kdyz tika:
,»Ja zachovavam ptikazani svého Otce a zlstdvam v jeho lasce* (Jan 15,10;).

V této casti prace je soustredénd pozornost na zakladni cesty posvécovani clovéka
v teologalnim vztahu, nebot 1 kdyZ jsme jiz obdrzeli Ducha, tak jen jako prvotinu a stary,
hii$ny ¢loveék se v nds svaii s novym clov€kem. Zdkon je pro oporou nasi svobody, abychom
neselhali v zdpase obdrieného dobra a stdle jesté utocicitho hiichu™® Je to cesta od
naslouchani Bozimu slovu k jeho Ziti v lasce, vire a nadéji, od viry v Boha k diivére v néj .
Jednotlivé udy téla Kristova maji v tomto procesu specifické postaveni a tedy prostor na

urcity konkrétni model kiestanského zivota, jenz ma sviij vlastni vyraz ve spiritualite.
2.1 Vzijemna soucinnost lasky a zakona
Ani dnes, jako pfed stovkami let - za ¢asi apostola Pavla, neminulo nebezpeci

sklouznuti do zptsobu starého Zziti podle zakona, kdy se lidé ,,spoléhali na télo* a propadali

otroctvi hiichu®! (srov. R 8,15). Snaha o prosazovadni viastni viile a spravedlnosti, strach,

' Dominum et vivificantem, encyklika Jana Pavla II. O duchu svatém v Zivoté cirkve a svéta z 18.kvétna 1986,
Praha: Zvon, 1997, s. 16.

2 Srov. Zivot pod viddou Kristovou, s. 124 -125.

*! Srov. tamtéz, s. 128.
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prazdné zakonictvi, které stavi na normativnim pfistupu a ne na lasce a odpousténi, nemtizou
dat prostor Bozi milosti v nas. Problém tkvi v uspordadani vztahu zakona a lasky, jejich
soucinnosti, v naplnovani zakona laskou cloveka, kterou ho syti Buth. Je to posun od viry
v Boha na stupeit diivéry Bohu. Ma podobu sjednocovani lidské viile s BoZi vili.

Pro vstupni osvétleni cesty sjednocovani s Kristem v Duchu Svatém, si analogicky
pfedstavime hofici lasku Trojjedinného Boha jako plamen. Ten se zapaluje stejnym ohném na
ttech Castech jediného, rozvétven¢ho knotu svicky, z niz dvé vétve se sklanéji az na samy
okraj svice (nejdiive skrze osobu vtéleného Syna a vzapéti skrze osobu Ducha svatého). Po
celém obvodu svice, kam se postupné sklanéji ony dvé ¢asti jediného hoticiho knotu, si
muzeme symbolicky predstavit Zivot na zemi. Hofici plamen tohoto knotu napliuje lidstvo,
které se vzdalilo od Trojjedinného Boha a zapaluje ty, kdo mu nastavi své jadro, svilj malinky
knot (své srdce). Tak poslouzi Bozim plamenem lasky 1 svym bliznim, ktefi pro svou
odvracenost od Boha jesté neptijali jeho svétlo.

vvvvvv

kterou ndm pomahal pii svych piednaskach z oblasti dogmatiky také prof. Ctirad Véaclav

“«

Pospisil, ThD., OFM. Analogické vnimani Boha jako bodového ,,epicentra *“ vSemohouci
lasky, z kterého se ve tvaru nikde neohranicené koule vyléva na vsechny strany tato laska,
miizeme dotvorit o analogii zZivota na zemi v podobé kruznice, ktera je v jisté vzdalenosti od
tohoto ,, trojjedinného epicentra lasky* (viz piil. ¢.1). Cesta lidi na zemi méa né&kolik
zékladnich moZnosti, které graficky miizeme ztvarnit malymi kruhy na pomyslné kruznici
zivota. JelikoZz v Bohu neni cCas, tak pfedstava zivota na zemi v jisté kruhové vzdalenosti od
Boha, ndm v této grafické analogii mize dat i obraz vzniku Casového faktoru v lidském
zivoté, jako jistého nutného trvani pfenosu Boziho svétla z bodového ,.epicentra®, aZ na
pomyslnou kruznici Zivota lidi. Cim vic se ¢lovék posouva k ,.epicentru® Bozi lasky, tim
»rychlejsi* a bezprostfedngjsi je vnimani jeho nekonecné sily, moudrosti, lasky 1 jeho
zakona. Clovék je sjednocovan s Bohem ve vétsi svatosti (srov. piil. &.1 a &. 2, poloha Al,
A2 - AS5...). V opatném pfipadé, tedy v odvracené cesté Zivota od Boha, je pfisun jeho svétla
oslabovan, nebot” odvraceny Cloveék si nenecha zapdlit své srdce Bozim ohném, otaci se

413

»zady* ke svému Stvotiteli (srov. pfil. ¢.1, polohu C, C -1, C -2...). Hleda ,,ndhradni“ zdroje
svétla, syti se sebelaskou, coz piinasi analogii ,,bobtnajiciho* ega (C -1, C -2), které se zabyva
jen samo sebou, zlstava bez zajmu o své blizni, nebot’ veskery ¢as mu zabiraji starosti o
vlastni potieby pteziti. Zistava bez pohybu, jeho laska k sobé predstavuje ,,Mrtvé mote* —
stojat¢ vody bez zZivota, az k pfislove¢nému pocitu pfitomnosti ,,chladného” clovéka,

szirajiciho se ve svych temnotach. Tak jako i v dalsim pfipad¢ ( pfil. ¢.1, poloha B), tady
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vystupuje potreba obrdceni, pomoci vétSiho piilivu lasky bliznich, nebot’ ¢lovék bud
»zamrzne* bez lasky (pfil.c.1, poloha C, C -1, C -2), nebo se nesmysIn¢ vycerpa na ,,ztracené
cesté, touhou po vécech svéta (viz tmavy kruh, pfil.¢.1, poloha B). Tato cesta miize
evokovat humorny obrazek pejska, ktery chce do kolecka zachytit sviij vlastni ocas.

O ruznosti lidskych Zivotnich cest a zejména jejich narovnavani k Bohu, mluvi dilo
Otce Raniera, 1 kdyZ ne pfimo podle této analogie, spiSe jeho dilo k ni autorku prace
privadi.

Povazovali jsme za vhodné uvést tyto analogie teologdlniho Zivota, nebot’ pomdahaji
chapat véci, které se z transcendentniho svéta tézko slovne prenaseji. Na stran¢ druhé, si ale
nemuzeme Cinit ndrok, Ze tim postihujeme celou §itku a hloubku problému teologalniho
zivota, nebot’ je to pro nas jest¢ nesmirné velké tajemstvi. Jeho odkryvani je, jak nas uci
Pismo svaté 1 magistérium, zalezitosti Bozi. Jen on vi, nakolik jsme pro né& dozréli a pro
jakou hloubku: ,,Bozskym zjevenim chtél Biih projevit a sdélit sdm sebe a vécna rozhodnuti
své vile o spase lidi, ,aby jim dal Gcast na bozskych darech, které zcela ptevySuji lidskou
chapavost” “ (DV ¢. 6). Nepochopeni Boziho tajemstvi v mife, kterou lidstvu zpfistupnil, ale
uz neni problémem ze strany Boha, ktery jej nabizi. Nabizi jej zpisobem, ktery odpovida
lidskym moZnostem a schopnostem lasky. Dialog s laskou mtiZze zase jit jen v koridoru lasky,
nebot’ jak to jiz apostol Pavel rozkryl v celém svém dile, ,,fe¢ zdkona* tomuto dialogu lasky
nemutize stadit (srov. R 1,19n). Lidské zatvrzelost neni projevem Boziho trestu, naopak je to
ptirozeny disledek jeho odvraceni se od Boha: ,,Hfich trestd sim sebe a Pismo to potvrzuje:
,Cim kdo htesi, tim také byva trestan” (Mdr 11,16). Dokud trva svét, Bozi soud se v ném
zjevuje timto zplisobem; Buih je ,prinucen’ vydat lidi jim samym, aby nedal zapravdu jejich
nespravedinosti a aby se vrdtili z nesprdvné cesty “ >

Bidy dnesniho svéta a tedy 1 ty naSe jsou tak jako v dobé& apostola projevem zviile lidi:
»Zvile popird rozdil mezi Stvofitelem a stvofenim, mezi Bohem a vlastnim ,j&’, 1 jinym
zpisobem; jejich zdmeénou (...). Ohranicuje boZskou moc smérem dolli a d’dbelskou moc
smérem nahoru. Piiblizuje jednu k druhé, az se stykaji a piekryvaji“>. Rovnéz magie Gasto
natahuje sva hiisna chapadla po téch, kdo podléhaji pokuseni byt ,,jako Buh®, kdo jsou Ziznivi
po moci vSeho druhu, ptestoze ziskat moc nad sebou, ¢i nemocemi, nebo nad udalostmi a
vecmi sveta, lze jen dvema pripustnymi zpusoby: prirozenosti, nebo milosti,. Oba jsou
projevem Boziho daru €loveéku, z nichZ prirozenost znamena vybavenost ¢lovéka, kterou ndm

dal Stvoftitel, abychom v poslu$nosti jeho vili ovladli zemi (skrze rozum, védu, techniku,

22 Zivot pod viddou Kristovou, s. 30 — 31 . (Diiraz autorka prace.)
* Tamtéz, s. 32.
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medicinu, stvofené piirodni zdroje). Milost predstavuje darovanou Bozi ptizen ¢lovéku skrze
viru a modlitbu, které mlzou vést napt. k zdzraku uzdraveni, ale vzdy jen z vile Bozi.** To
hlavni, ¢im nas Bth vybavil a ¢im nés pofad zahrnuje, je laska, nebot’ on sam je laska (srov. 1
J 4,15n). I v obdobi, kdy jsme se ho dobrovolné ziekli a museli jsme opustit Bozi kralovstvi,
nam obrazné feCeno, ,,nechdva schiidky do svého kralovstvi, jenz maji podobu Bozich
zakonl. Ty jsou v podstaté rozvinutim jediného zdakona, ktery je viastni BozZimu kralovstvi —
lasky (srov. Dt 6,4n; Lv 19,18; Mt 22,36 — 40). Uziti téchto zdkonl bez spojeni s nejvyssim
zékonem lasky, neumoziiuje ndvrat do Boziho kralovstvi.: ,,Ti, kdo d¢€laji jen to, co sami
chtéji, tihnou k tomu, co je télesné; ale ti, kdo se daji vést Duchem, tihnou k tomu, co je
duchovni. Dat se vést sobectvim znamend smrt, dit se vést Duchem je Zivot a pokoj.
Soustfedéni na sebe je Bohu neptatelské, nebot’ se nechce ani nemuze podiidit Bozimu
zakonu“ (R 8,5 — 7). ProtoZe je Duch svaty vyjadienim absolutni jednoty Boha Otce s Bozim
Synem ve vzajemném obdarovavani se svym boZstvim - laskou, znamena to, Ze je v naSem
zivoté neustale pfitomen skrze svého Ducha jak Bih Otec, tak Syn Bozi . U¢i nés byt Bozimi
détmi, uci nds prijimat se tak, jak se prijima a vydava on sam Biith Otec Bohu Synu a Syn
zase Otci ve vzajemné lasce - Duchu Svatém. UCI nas abychom délali totéz vzdajemné mezi
sebou, byt by nas jinakost druhych sebevic zardzela. Vzdjemné prebyvani Boha Otce v Synu a
Syna v Otci skrze Ducha svatého znamenad, Ze jak Otec, tak Syn se ziikda své sebestiednosti,
jenz ma vyraz v kenozi, musi vyjit ze sebe extaze — exitus. To ndasledné plati i pro lidsky Zivot
v Kristu a s Kristem. Jeho prebyvani v nasich srdcich vyzaduje i od ¢lovéka ten samy krok —
podstoupit exitus, smrt, kterd nds osvobozuje od sobectvi, umoznuje ,,vyjit ze sebe‘ a plné
prebyvat v Bohu a on v nds *>(viz pil. &.1, &. 2, zobrazeni vystupu ze sebe Al, A2 - A5...).
Bozi Syn ,,mé& v imanentni Trojici jedinou - spole¢nou viilli s Otcem a Duchem svatym.
Vtélené Slovo chce nasi spasu Bozi viili spole¢né s Otcem 1 Duchem svatym. Chce vSak totéz
i jako ¢lovek“.*® To, co prozivda Bozi Syn vaé Otci v Duchu svatém, pak uplatiuje i
v lidském téle, abychom mohli byt i my pfijati v Duchu Svatém za BoZi déti. Otec Raniero
priblizuje tuto perichorezi (vzajemné prebyvani s Kristem v Duchu svatém) analogickym
obrazem lidského spojovani s JeZiSem skrze svatost eucharistie. Eucharistii umistuje do
centra vSeho lidského déni, kde kolem ni se v pomysIiném kruhu odviji Zivot cirkve a ve vétsi

vzdalenosti, po dalSim kruhu, pak zivot celého ostatniho vesmiru. Zatimco cirkev vi, ze jejim

** Srov. tamtéz, s. 34 — 35.

3 Srov. POSPISIL, Ctirad, Véclav, Maria — mateiska tvai Boha, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
2004, s. 49.

0 pOSPISIL, Ctirad, Véclav, Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel,Praha: Krystal OP, Druhé, upravené a rozsifené
vydani, 2002, s. 158.
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centrem a smérem pohybu je Jezi§ Kristus, ostatni, na vnéjSim kruhu, toto povédomi svého
sttedu a pohybu k nému nemaji. Eucharistie — zZivy Jezi§ Kristus, kterého ve svatosti
pFijimdme, pak uz neni jen stiedem cirkve, ale piimo ji tvori svym Duchem svatym.”’
Pisobeni Ducha svatého v pribéhu déjin spasy ma podobu tii vyraznych zjeveni
Bozich osob: ,,Ve Starém zdkoné se pln¢ zjevil Otec a zacal byt predpovidan Syn. V druhém,
Novém zakon¢, se pln¢€ zjevil Kristus a byl pfisliben Duch svaty. Nyni jsme v tfeti fazi, kdy

«28

Duch svaty zafi ve svém plném svétle a oduSeviiuje zkuSenost cirkve.“”. Rozmanitost a

jednota Bozich osob se obdobné projevuje v rozmanitosti a jednoté cirkve svaté, kde:
,»VS8ichni véfici rozptyleni po svété jsou totiz ve spojeni s ostatnimi v Duchu svatém
(...).Tento celosvétovy rdz, jimz se vyznacuje Bozi lid, je dar samého Pana (...). Diky této
vSeobecnosti prinaseji jednotlivé Casti své dary ostatnim Castem a celé cirkvi, takze celek 1
jednotlivé Casti se obohacuji vzdjemnym sdilenim vSech a jejich snahou po plnosti
v jednoté.«*

Vedle charismatického obdarovani cirkve, kterym si navzdajem slouzime, je pro dnesni
rist svatosti krestanii duleZita skutecnost, Ze , pokiténi jsou svym znovuzrozenim a
pomazdnim od Ducha svatého posvéceni na duchovni chrdam a na svaté knézstvo (...). Utasti
na eucharistické obéti, kterd je zdrojem a vrcholem celého kiestanského Zivota, podavaji
Bohu bozsky obétni dar a s nim 1 sebe samy“(LG €. 10,11 . Dlraz autorka prace). Svatost
eucharistie nas spojuje s JeziSem, nebot” se s nim v této obéti davame na oltat Bohu Otci, jak
to zachycuji jednotlivé eucharistické modlitby.”’ Otec Raniero se ve svém vystoupeni na
konferenci v Ceskych Budgjovicich (¢erven 2005) podélil s Gicastniky o svou osobni modlitbu
pii svatém piijimani. Je to modlitba BozZiho synovstvi dnesniho krestana: ,,Nebesky Otce, ted’
na m¢ shlédni a zaraduj se nade mnou, protozZe ja jsem ted’ tvlyj JeZis. Je prece psano, ze kdyz
jsi na pocatku stvofil svét, podival ses na n¢j s potéSenim a tekl jsi, ze je vSechno dobré. A
ted ze mé& Jezi§ utvoril nové stvoreni. Shlédni tedy na mne, at’ se znovu zaraduje tvoje
srdce®.’!

Jit cestou Kristovou, znamena otvirat se jeho Duchu svatému, nechat se nim vést, byt

nastrojem jeho lasky ve sluzbé vsem ostatnim, které taky stvoril k obrazu svému (srov.Ga

5,18). Jen tak nam budou rozumét a ,,¢ist ti, kterym chceme zvéstovat evangelium, nebot’

7 Srov. CANTALAMESSA, Raniero, Eucharistie - nase posveceni, Kostelni Vydii: Karmelitdnské
nakladatelstvi, 2004, s. 21 — 22.

2 Dech Bozského Ducha, s. 21.

¥ Lumen gentium, &. 13., in: Dokumenty II. vatikanského koncilu, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
2002. (Dale zkraceny nazev LG.)

3Srov. Cesky misdl, Praha: Sekretariat Seské liturgické komise, 1983, s. 457.

3l CANTALAMESSA, Raniero, Jezi§ nemohl prozit viechny situace lidského zivota... , EFFATHA magazin,
2006, ro¢. XVL., €. 1, s. 16. (Redakéné upraveno).
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Cetba zivého Boziho listu, jakym se stala ukazkové pro nas Panna Maria, je tim
nejpresvedCivejSim poselstvim o Bohu a o skute¢né realizaci Boziho stylu ziti ndmi tady a

ted’.*?

2.2 Hlavni znaky Boziho stylu Zivota

,»Nyni vSak neni zadného odsouzeni pro ty, ktefi jsou v Kristu Jezisi, nebot’ zdkon
Ducha, ktery vede k zivotu v Kristu Jezisi, osvobodil t& od zdkona hiichu a smrti. Bith u¢inil
to, co bylo zdkonu nemozné pro lidskou slabost (...). Ti, kdo Ziji jen z vlastnich sil, nemohou
se libit Bohu. Vy v8ak nejste Zivi ze sv¢ sily, ale z moci Ducha, jestlize ve vds Duch Bozi
piebyva. (...) Vzdyt Zijete — li podle své viile, spéjete k smrti; jestlize vSak moci Ducha
usmrcujete hiiSné Ciny, budete Zit. Ti, kdo se daji vést Duchem BozZim, jsou synové Bozi.
Nepftijali jste ptece Ducha otroctvi, abyste opét propadli strachu, nybrz pfijali jste Ducha
synovstvi, v némz voldme: Abba, Otée!“(f{ 8,2 — 3.8 — 9.13 — 15. Diiraz autorka prace). Otec

Raniero ke sloviim svatého Pavla dodava, ze znich zafi zkusenost apostola z pomazani

Duchem svatym, ktera je ditkazem apostolova opravdového synovstvi 1 jeho charismatického

224

chvilich, podporu Boha.*

I kdyby se nam zdal zpisob Zivota svatych pro nas
nerealizovatelny, neni to tak, nebot’ Kristus, ,,Bozi syn — ktery je oslavovan zaroven s Otcem
1 Duchem jako ,jediny svaty” - miloval cirkev jako svou snoubenku a obétoval se za ni, aby ji
posvétil (...). Tato svatost cirkve se vsak stdle projevuje a ma projevovat v plodech milosti,
kterym dava Duch zrdt ve véricich; vyjadiuje se mnohotvdarné u jednotlivcu, kteri ve svém
usporadani zivota sméruji k dokonalé lasce a vzdeélavaji druhé (LG ¢. 39. Diraz autorka
prace.).

VSichni ¢lenové cirkve jsme se narodili jako laici a byli jsme ,kitem piivtéleni ke
Kristu a ucinéni Bozim lidem a tak se stali svym zpilisobem uc€astnymi Kristova Gradu
knézského, prorockého a kralovského“(LG €. 31). Az v prub&hu zivota nékteré Bih povolava
do stavu duchovenského ¢i feholniho, pfitom ponechdava stejnou moznost ristu ve svatosti
vSem staviim, nebot jsme sjednoceni v téle Kristove. Konkrétni modely Zivota svatosti
v kirestanském Zivoté maji podobu specifické spirituality, o niZ budeme pojedndvat vic

v zaveéreéné Casti prace. Jelikoz jsme ve kitu obdarovani apostolskymi cnostmi — virou,

32 Srov. CANTALAMESSA, Raniero, Maria, zrcadlo cirkve, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
1995, s. 35.
3 Srov. CANTALAMESSA, Raniero, Pascha. Putovdni za nepomijejicim , Praha: Paulinky, 2005, s.34.
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laskou a nadé&ji, je na nas, v jaké mire se rozhodneme pro konkrétni, svaté povolani v naSem
zivoté, aby nas ,,véci svéta®, nebo vlastni sobectvi nesvedlo jen do 1zivého zpiisobu feci a
jednéani podle téla. ,,Vykupitelské dilo Kristovo, i kdyZ samo o sobé ma za cil spasu lidi,
zahrnuje v sobé 1 obnoveni celého ¢asného tadu. Proto je poslanim cirkve nejen pfinaset lidem
Kristovo poselstvi a jeho milost, ale také pronikat a zdokonalovat duchem evangelia tad
casnych véci. Laici tedy, ktefi plni toto poslani cirkve, konaji sviij apostolat jak v cirkvi, tak
ve svéte, jak v fadu duchovnim, tak i ¢asném. Tyto dva, a¢ se od sebe lisi, jsou v jediném
Bozim plénu spojeny tim, ze sdm Blih zamysli znovu pfijmout cely svét v Kristu jako nové
stvofeni, v zarodku zde na zemi a pIné na konci dnd.***

Abychom se stali novym stvofenim, potrebujeme BozZi spasu. Jeji vaha je rozloZena
do dvou opornych sloupu — dvou ,kitidel”, které ndm Biih sesila v podobé své milosti a daru
viry. Otec Raniero ptipodobiiuje vztah Bozi milosti a viry ¢lovéka k desti, jenz miize dat
tirodu, pokud spadne na ptidu, ktera ho pijme, ktera Zije z této zavlahy Bozi>> (srov. Ef 2,8n;
1 K 15,10). Jako milostiplny se predstavuje Hospodin 1 MojziSovi, kdyZ sestupuje k nému
v oblaku na hotfe Sinaj a tikd, Ze je: , Buh plny slitovani a milostivy, shovivavy, nejvys
milosrdny a veérny, ktery osvédcuje milosrdenstvi tisicim pokoleni, ktery odpousti vinu,
prestoupeni a hiich* (Ex 34,6 — 7). Bozi milost se viici ¢loveku projevuje jako dar lasky, jako
laska prirozenosti, je jeji vnitini danosti.*®S vt&lenim Boziho Syna dostavé tato milost novou
kvalitu, je nejvy$§im darem Boha viéi &loveéku.®’ Jestlize piichdzi mezi nas samotny Bih,
ktery nés stvofil ze své velké lasky, aby nas spasil z otroctvi hiichu, jeho milost se stava
nasim novym zdakonem, zakonem Ducha, a tedy lasky, kterou sam je: ,,V kiestanstvi je milost,
protoze je vném pramen neboli Ustfedna, kterd plodi milost: vykupna smrt Kristova,
usmifeni, které¢ on uskute¢nil. Zakladatel¢ jinych ndbozenstvi se omezovali na to, ze davali
piiklad. Kristus vSak nedal jen ptiklad, dal milost (...). Jestlize milost dodava clovéku cenu,
jestlize se clovek s jeji pomoci povznadsi nad cas a nad porusenost, co je Cloveék, ktery milost
nema nebo ji odmita? Je to &lovék ,prazdny” «*®

U jednotlivych kiestanskych cirkvi vnimame rozdilné chapani Bozi milosti. Ty
zdlraznuji ze svétla milosti jen jednu jeji stranku, napft. cirkev katolicka a pravoslavna ji

vnimaji jako skute¢nou ucast na Bozi ptirozenosti, zatimco cirkev protestantska vnima Bozi

* Apostolicam actuositatem , ¢. 5, in: Dokumenty II. Vatikénského koncilu, Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2002. (Déle zkraceny nazev AA.)

% Srov. Maria, zrcadlo cirkve, s.45.

3¢ Srov. Maria, zrcadlo cirkve, s. 14.

37 Srov. tamtéz, s. 18.

* Tamtéz, s. 21. (Diiraz autorka prace.)
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milost jako ospravedInéni ¢lovéka z jeho htichu, ktery ale dal nese v sob¢ dispozici pro hiisné
sobectvi. Uctou k pohledu druhého se rozsvécuje plnost svétla Bozi milosti na vSechny.
Postava Panny Marie nam predstavuje sjednocenou cirkev, nebot’ pravé v ni se spojuje milost
Jjako plnost projevu BoZi piizné a osobni svatosti.”> Nemiizeme tedy mluvit o znacich svatosti,
o BozZim stylu naseho Zivota, jako jsou laska, vira, nadéje, pokora, poslusnost, modlitba,
svedectvi, spolecenstvi, bohosluzba, sluzba, atd., aniz bychom s apostolem nezdiiraznili
urcujici pusobnost Bozi milosti na lidsky Zivot. ,,Milosti tedy jste spaseni skrze viru. Spaseni
neni z vas, je to Bozi dar; neni z vaSich skutkt, takze se nikdo nemuze chlubit. Jsme ptece
jeho dilo v Kristu Jezisi stvofeni k tomu, abychom konali dobré skutky, které nam Buh
ptipravil“( Ef 2,8 — 10).

Ve chvili zvéstovani zdravi archandé€l Gabriel Pannu Marii slovy: ,,Bud’ zdrava,
milosti zahrnutd, Pan s tebou (L 1,28), aby potvrdil, ze Maria je pfimo v tomto momenté
zahrnutd Bozi pfitomnosti, Ze Bozi milosti ,,onen svét™ — Bozi kralovstvi je uZ ptitomno v ni,
a tim 1 v kazdém, kdo je Bozi milosti zahrnut.*’ ,Nevérec se domniva, ze toto vSechno je
iluze a zadna skutecnost. Skutecnost je pro né¢ho to, o ¢em se miize presvédcit zkusenosti.
Netusi, ze se Bith muze jevit nekonecné skute¢néjsi nez vSechno, co nas ve svété obklopuje a
co je vidét. Zkus se modlit, zkus vétit, zkus piijimat sva utrpeni, zkus navazat spolecenstvi
s jinymi bratfimi a prozivat zkuSenost viry: Potom mi feknes, zda je tohle vSechno pro tebe

41 ,
t!“"" Duchovni

jeste iluze, nebo naopak zda to neni skutecnéjsi nez to, cemu tikas skutecnos
Zivot, ktery je spojen jesté s timto svetem, ale zaméreny jiz na Boha, prekracuje tento svet,
otvira vericimu cestu k nepomijitelnosti Zivota v Kristu , nebot’ ,,Clovék nema jen hlubiny
psychologické, ale taky teologické — protoze v ném piebyva Duch svaty, méa hloubku
samotného Boha! V ni je obsazeno tajemstvi lasky; to nové, co vnas vytvofil novy Zivot
v Duchu“.* Tato hloubka Boha prekraduje nae nitro, nasi dusi, nebot’ Biith neni obsaZen
v nasi dusi, ale nase duse je obsaZzena v Bohu, ktery nas zve ke svym vy§inam.* Z tohoto uhlu
muzeme vnimat téZ situaci, kdy Panna Maria odpovédéla na Bozi zvéstovani slovy: ,,Hle,
jsem sluzebnice Pang; staii se mi podle tvého slova“ ( L 1, 38). Tim se plné oteviela prebyvani
Ducha svatého ve svém srdci, navic tim uskutecnila nejvétsi a nejdilezitéjsi ukon viry

v déjinach svéta. Nechtela za kazdou cenu pochopit Bozi vuli, jako to bylo v piipadé

ZachariaSe pii andélském zvéstovani narozeni jeho syna — Jana Kititele (srov. L 1,18 — 20), i

* Srov. tamtéz, s. 23 - 25.

0 Srov. tamtéz, s. 28 — 29.

' Tamtéz, s. 30.

2 Zivot pod viddou Kristovou, s. 150.

# Srov. CANTALAMESSA, Raniero, Pozvdni na horu Sinaj. Duchovni cesta s osobnostmi déjin, Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, s. 41.
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kdyz sama byla timto zjevenim asi vyvedena z miry - dle slov archandé¢la : ,,Neboj se, Maria,
vzdyt’ jsi nalezla milost u Boha. Hle, po¢nes$ a porodi§ syna a da§ mu jméno JeziS. Ten bude
veliky a bude nazvan synem Nejvyssiho a Pan Bih mu da trin jeho otce Davida. Na véky
bude kralovat nad rodem Jakobovym a jeho kralovstvi nebude konce* (L 1,30 -33). K plnosti
Bozi milosti vySla vstiic plnost Mariiny viry.** Panna Maria se svym ,,fiat“ (,,bud’ ville tva,
Pane®) stala Matkou Bozi a soucasné i matkou vSech vericich, kteti podobné jako ona nabizi
své oteviené srdce Bohu, aby mohli slouzit jeho vili. Otec Raniero srovnava tento prosty
ukon Marie pii and€lském zvéstovani s velikosti Boziho ,.fiat* pfi stvofeni svéta (,,bud’
svétlo®) a obrovskym odevzdanim se - ,,fiat JeziSe do rukou Otce v Getsemanské zahrade¢,
pfed ukfizovanim. To nese znaky jak lidské vile vtéleného Boha, tak jeho bozské vile
v osobé Syna. Mariino ,,fiatje lidské, pochdzi z Bozi milosti a bylo ji proneseno za celé
lidstvo, za vSechno tvorstvo, aby rozvazalo Evinu nevéru v Boha a nahradilo ji Mariinou
virou v Boha, nebot’ Maria porodila ne z neviry, jako Eva (neposluSnost a smrt), ale v plné
divéie v Boha (lasku). ** |, Takto se vidycky uskuteciuji velké projevy poslusnosti, pocinaje
Kristovou, Biih vlije prostrednictvim Ducha svatého do srdce tvora lasku, a laska pudi tvora,
aby délal to, co Biith chce. Laska se stavad zakonem, zakonem Ducha. Buh neuklada svou viili,
ale dava lasku (...). Mariino ,fiat” byl svobodny ukon, a dokonce prvni tkon pravé svobody
v déjinach svéta, nebot’ pravd svoboda neznamena konat nebo nekonat dobro, nybrz svobodné
konat dobro (...). Tato svoboda je obrazem svobody Bozi, a ta ptfece nezalezi v tom, ze by
mohl konat dobro nebo zlo! Blih nemiize nechtit a nekonat dobro, je k nému takika nucen
samotnym svym bytim. NuZe, co je svobodngjsi nez Bah?<*

Mariin Bozi styl Zivota, jeji svatost, jsou naprostym vrcholem lidské oddanosti Bohu,
ktera nesla vSechny dalsi znaky nasledného Zivota vtéleného Boha na zemi. Vedle absolutni
poslusnosti vici Bozi vili, laskavosti jednani, pfipravenosti slouzit, pfindselo kraceni ve vite
Panné¢ Marii 1 mucednictvi ve svédomi. Znamenalo to, Ze pro své jednani neméla jinou
obhajobu nez jednou uslySené Bozi slovo, oZivované zvenci lidskymi prostredniky - Josef,
ktery ji pomahal vérit a doufat v pravdivost zjeveni i  proti VvS§i vnéjSi ziejmosti a
pochybnostem ostatnich. Josefovou pomoc Ize charakterizovat, dle Otce Raniera, jako roli
duchovniho viidce, nebo dobrého duchovniho otce,”’ kterd se stavd v ndsledném vyvoji cirkve

dulezitym prostredkem posvécovani ¢loveéka.

* Srov. Maria, zrcadlo cirkve, s.37.

* Srov. tamtéz ,s. 37.

* Tamté, s. 41 — 42. (Duraz autorka prace.)
7 Srov. tamtéz, s. 43.
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Panna Maria nabidla cely sviij lidsky potencial Bohu, skrze svou viru dala Duchu
svatému prostor, aby v ni vybudoval sviij Bozi ptibytek. Svobodné se rozhodla pro cestu
plného spojeni s Bohem, pro Bozi styl Zivota. I my mame stejnou Sanci jit jeji brazdou: ,,Toto
se d¢je tenkrat, kdyz ddme Bohu svou svobodu tkonem viry a souhlasu, plnym a totalnim
,ano’(...). ,Jsem sluzebnik nebo sluzebnice Pana. At se mi stane podle tvého slova!” Pravim

amen, ano mij BoZe, k celému tvému planu, pienechavam ti sebe! «.**

2.3 Prijimani Bozi viile

Druhy vatikdnsky koncil ve své Veéroucné konstituci o cirkvi (Lumen gentium)
prohlésil, ze: ,Kristovi nésledovnici (...) se stali pfi kitu viry opravdu Bozimi détmi a
ucastniky Bozi pfirozenosti (...). Aby vSak laska v dusi jako dobré setba rostla a vydavala
plody, ma kazdy véfici rad poslouchat Bozi slovo, uskutec¢iiovat villi Boha s pomoci jeho
milosti, pfijimat Casto svatosti, zejména eucharistii, zucastiiovat se posvatnych obtadi a
vytrvale se vénovat modlitbé, sebezaporu, u€inné bratrské sluzbé a cviceni vSech ctnosti.
Laska totiz jako svazek dokonalosti a naplnéni zakona (srov. Ko 3,14; R 13,10) fidi vSechny
prostfedky posvécenti, je jejich dusi a dovadi je k cili* (LG ¢€. 40, 42). K poznavani viile Boha
Otce nas zve samotny Jezi§ Kristus. Celym svym vtélenym Zivotem nam odkryva zplsob
prozivani lasky k Bohu Otci a u¢i nés této synovské lasce, nebot’ jsme v Duchu svatém ucastni
s JeziSem na jeho synovstvi (srov. J 20,17). Toto poznani ptinasi ¢loveéku blazenost, Stésti a
vléva pocit bezpeci a neporazitelnosti. Soucasn¢ i radikalné meéni piedstavu ¢lovéka o sobé
samém, udéluje mu novou totoznost, ktera se stavé totoznosti Boziho syna, dcery® (srov. Ef
1,3 — 14). Dokud ale ,,Zije ¢lovék v rezimu hiichu, pod zdkonem, jevi se mu Biih jako pfisny
pan, ktery mu brani v uspokojovani pozemskych tuzeb neodvratitelnym ,musi§ — nesmis".
Clovéku v tomto stavu se v hloubi srdce hromadi tupa zast' k Bohu, jehoz vidi jako nepfitele
svého §tésti, a kdyby zaleZelo jen na ném, byl by rad, kdyby Buh neexistoval“.’® Kdyz jsme
prijali Ducha svatého, nas strach nahradila laska, ktera nam umoznuje v Duchu svatém volat
divérné k Otci — Abba, jak to cini Jezis.”' Nae Abba — Ot&e, je vyrazné v za¢atku modlitby
Otce nas, kterou ndm zanechal Bozi Syn a kde pravé tato Gvodni slova ,,ndm davaji pocitit

Boha jako nesmirné citlivého tatinka, k némuz se miZeme obratit s veskerou svobodou a

vielosti jeho déti, ale nasledujici slova ,jenz jsi na nebesich’, nam jej davaji zakusit také jako

*® Tamtéz, s. 49 — 50.

¥ Srov. Zpév Ducha, .316.
0 Tamtéz, s. 317.

3! Srov. tamtéz, s. 317 — 318.
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vSemohouciho, velkého, svatého Boha, ktery je od nas tak vzdalen jako nebe od zem¢ a u
n¢hoz se mizeme citit zcela v bezpeci, dokonale chranéni. Otec, ale vS§emohouci; vSemohouci
ale Otec: to je pravé, Uplné kiestanské pojeti Boha“.”* Zvolani Abba — tatinku, Ot&e nas, které
vyslovuje Duch svaty v nas pritomny, pak ptipomina situaci, kdy matka uci své dité fici slovo
Htdta“, aniz by byla timto ditétem. Mlze tak ucinit proto, ze dité miluje a ztotoziuje se s nim,
mluvi to sliivko jménem ditéte.” V modlitbé Otce nds tedy sam Duch svaty mluvi za nas,
prosi za nas Otce, spojuje nas s nim v lasce, kterou sam je** (srov. Ga 4,6). Navic, Duch svaty
,»hikdy nehlasa své vlastni jméno, ale vzdy jen jméno Otce nebo Syna. Neuci nés fikat Ruah,
tedy své jméno, nybrz Abba, Otle, a Maranatha neboli Pane Jezisi. (...). UtéSitel zjevuje sam
sebe tim, e nam ukazuje Syna, ktery je obrazem Boha a zaii jeho slavy“.> Duch svaty —
Utesitel, je tedy Duchem obou, je vzajemnou laskou mezi Otcem a Synem. Pravé diky nému,
této Bozi lasce, je 1 Clovek piijat do laskyplného objeti Otce a Syna, nebot’ jsme v Duchu
svatém ulastni na JeziSové synovstvi>®.

Posun od 7eci zakona - kde Biith vladne a narizuje clovéku ve smyslu: ,, Vykonej, co
jsem ti naridil” k 7Feci v Duchu svatém - v milosti BoZi, kdy prosime Boha: ,,Dej mi, co
porucis!“, pomohl 1 svatému Augustinovi. Po odhaleni téchto skute¢nosti, zménil taktiku
marné¢ho boje vici smyslnym touhdm svého téla, kdyz zvolal k Bohu: ,,Pane BoZe! Poroucis
mi zdrzenlivost. Dej, co poroucis, a poru¢, co chces! (srov. Vyznani X,29)“. A ¢istotu
skuteéné ziskal.”’ Je to novum, kterému nds ucil vtéleny Bozi Syn. Misto sebestiednich
radosti, které vedou k bolesti a smrti, zvolil utrpeni, které prindsi nekonecnou radost.”® Laska,
ktera neteCe dal, nezije, je zadrzovana jako tok vody Zivé (obraz Jordanu) v hiiSné lidské
sebestfednosti (Mrtvém mofti). V' novém Zivoté - ve svatosti je stiedem a vlddcem Zivota
Kristus (srov. R 8,38. 14,9). Nejvétsi slova, ktera muze &lovék vyslovit , které piivadéji

k prameni v&&ného Zivota — k lasce, jsou ,,Chci Boha!*.”

*2 Tamtéz, s. 320.

33 Srov. Zivot pod viadou Kristovou, s.138.

> Srov. Zpév Ducha,s. 320.

% Zpév Ducha, s. 322.

%6 Srov. tamtéz, s. 353.

37 Srov. Zivot pod viddou Kristovou, s. 142 — 143.

¥ Srov. Zaznam soukromého rozhovoru Otce Raniera s autorkou prace. Zaznam k dispozici u autorky préce.
% Srov. Zivot pod viddou Kristovou, s. 210 —211.
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3. Tajemstvi krize

Biih nas svou milosti vyvadi z otroctvi hiichu, aby ndam umoznil nové souziti s nim
skrze JeziSe, jeho cestou, jeho kiizem, v Duchu Svatém: ,,Vasniva laska Bozi k vlastnimu
lidu, k ¢loveku, je zaroven laskou, ktera odpousti. Tato laska je tak velika, Ze obraci Boha
proti nemu samému a jeho lasku proti spravedinosti. Krestan v tom spatiuje zahalené obrysy
krize. Bih miluje ¢lovéka natolik, Ze se sdm ucini ¢lovékem a jde cestou az do smrti. A prave
timto zpisobem usmifuje spravedinost a lasku.“*

Vtéto casti prace postupujeme do nitrnejsich vazeb teologalniho vztahu. Utrpeni a
smrt patii k vécnému Zivotu, ktery umoznuje podil na spasonosném Bozim dile vsem, kdo
nasleduji Kristovo utrpeni. Neni to masochistické vyhledavani utrpeni, je to svatostny zpiisob
Zivota, ktery v sobé zahrnuje moc zmrtvychvstani Jezise a dava silu pro diivérné sjednoceni s
Bohem.®" .

Kazdy svétec a zejména mystik, prochdzi ve svém vystupu s Kristovym kiizem
bolestnym stadiem chaosu — temnou noci, aby se mohl stat novym stvofenim, v némz vladne
t4d harmonie a dokonalosti.” a vede az k paralele se stvofenim svéta. ,,Mystikové jsou pro
kiestany jako prizkumnici (...). Skrze n€ k ndm pfichazeji v tomto zivoté zdblesky Zivota
v&&ného.“® Cesta prijeti Kristova kiife je jedind pristupovd cesta k Bohu Otci. Je to
kazdodenni nasledovani Kristovy poslusnosti viili Otce. JeZisuv kiiz uci clovéka odolavat
svodum hrisnych ,,radosti“, které se Istive schovavaji pod zdakon, aby vzapéti prinesly bolest a
smrt. Skrze JeZisuv kiriz, s nim prijaté utrpeni, dochazi clovek nekonecné radosti spasy a

vysvobozeni z otroctvi hiichu.
3.1 Prijeti JeziSova kiize

JeziSova slova, zaznamenana ve vSech tfech evangeliich synoptikil: ,,Vezmi sviyj kiiz a
nasleduj mne!* ( srov. Mt 16,24; Mk 8,34; L 9,23), byla vyslovena zastupiim po jeho
predpovédi o vlastnim utrpeni: ,,A zacal je ucit, ze Syn ¢lovéka musi mnoho trpét, byt zavrzen

od starSich, veleknézi a zakonikd, byt zabit a po tiech dnech vstat. A mluvil o tom otevieng.

% Deus caritas est, encyklika nejvyssiho pontifika Benedikta XVI. biskuptim, knézim a jahntim, Bohu
zasvécenym osobdm a vSem véticim laikiim o kiestanské lasce, Praha: Nakladatelstvi Paulinky, 2006, s. 18.
(Diraz autorka prace).

®'Srov. AHERNS B. M., K7z, in: SSp, s. 437.

52 Srov. Pozvdni na horu Sinaj, s. 60.

 Tamtéz, s. 61.

26



Petr si ho vzal stranou a zacal ho kéarat. On se vSak obratil, podival se na ucedniky a pokaral
Petra: ,Jdi mi z cesty, satane; tvé smysleni neni z Boha, ale z ¢loveka! ™ (Mk 8,27 — 30). Jak
tvrda slova vici apostolovi, kterého si pozdé€ji vybral zpomezi vSech dvandcti, aby mu sv¢fil
pozemské vedeni rodici se cirkve (srov. J 21,15 — 17). Boj se zlem se nevyhyba ani tem, kteri
jsou v teésné blizkosti samotného Pana Jezise Krista, jak to dosvédc¢uji zivoty svatych. Piikladné
uved'me vypoveéd mystického ucitele - svatého Jana od Kfize: ,,Nebot kdyz Blih prokaze dusi
tu milost, ze ji dava zakusit né¢jaké to sousto z dober a bohatstvi, jeZ mé pro ni pfipravené, hned
se ve smyslové Casti pozveda zly sluzebnik zadosti ¢i otrok neziizeného hnuti nebo jiné
vzpoury této niZsi ¢asti, aby ji v tom dobru zabrénil (...). A kdyZ Jeremid$ zakusil toto bidné
zachazeni, jez duSe snasi z télesného zajeti, fekl co do duchovniho smyslu Izraeli: Je snad
Izrael sluzebnikem nebo otrokem, Ze je takto zajat? Lvi na ného ivali (2, 14-15), atd. Lvy se

zde rozumi zadosti a vzpoury tohoto tyranského krale smyslovosti, o nichZ jsme mluvili.«®*

Obraz Boha, jako pevné a vysoké skaly, klade pfed véfici existencni rozhodnuti,
abychom se nelekli tézkosti vystupu na tuto horu, vzdyt' je to vystup z pomijivého svéta do
zivota v&&ného.® Tézkosti, které tento vystup provdzeji , jsou smrticim stietem mezi Bozi
svatosti a vzpourou lidské hiisnosti,”® Proto se zada u tohoto vystupu k Bohu obnova srdce
prijetim JeZiSova kiize: Je to opusténi pozice sebelitosti a vzpoury, je to exitus dosavadnimu
zpiisobu Zivota podle téla, abychom se mohli v nekonecné lasce vratit v Kristu tam, kde je nas
domov, k nasemu Stvoriteli,”” nebot z lasky jsme byli stvoreni a jeji ztrdta v nds i Bohu je
utrpna (srov. vstupni myslenku papeze Benedikta XVI. v uvodu kapitoly).

Cesta sjednocovani s Bohem, pfijeti Kristova kiize, neni ani v téch nejtemnéjSich
chvilich bez jeho pfitomnosti, 1 kdyz pfinasi tento prozZitek. Neni tu absence Bozi lasky, ale je
to hiichem oslabené lidské télo, které vychdzi z temnot hiichu a proto jej veliky piiliv BoZiho
svétla miize na n&jakou dobu oslepit. Zkusenost Savla se zjevenim JeZise to potvrzuje (srov.
Sk 9,1 —9). Pocitu odloucenosti od Otce se nevyhnul ani samotny Bozi Syn. V hodin¢ smrti do
krajnosti naplnén hiichy vSech, ktefi jsme se od né€j odvratili, od Adama a Evy aZ ke generacim
na konci Casi, zvolal: ,,Boze milj, Boze mij, pro¢ jsi m¢ opustil?“ (Mt 27,46) V zapéti jako
vzdy, plny poslusnosti v lasce Otcové vuli a z lasky k ndm, nemocnym hiichem, se mu
odevzdal: ,,0Otée, do tvych rukou odevzdavam svého ducha® (L 23,46). Jezisiv ktiz a tedy i

vSech, kdo jdou jeho cestou a sdili s nim Bozi synovstvi, je kfizem i Boha Otce, v Duchu

svatém, jak si to miZeme uvédomit zvySe uvedeného citditu papeze Benedikta XVI.

5 Srov. Sv. JAN OD KRIZE, Duchovni piser, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2000, s. 129.
5 Srov. Pozvdni na horu Sinaj , s. 33 — 34.

% Srov. tamtéz, s. 56.

57 Srov. tamtéz, s. 56 - 58.

27



v

Zjednodusen¢ — analogicky si miizeme ptedstavit sjednoceni utrpeni kiize Boha a clovéka
v ptiloze €. 2 (viz vystup skrze kiiz od zakladové roviny A, jenz se promita v kazdém dalSim
stupni A1 — AS..., az do samotného bodového epicentra Bozi lasky). V kaZdé roviné vystupu
cesty k Bohu je kiiZ stoupajiciho ukotven v Bohu, a tedy proZivan v Duchu svatém celou
Nejsvétejsi Trojici :,,Na této cesté neni samo o sob& nic mystického nebo mimotadného*, uvadi
nas pritvodce a dodéava, Ze: ,,je oteviena vSem pokiténym. Spociva v ,prednédseni zalezitosti
Bohu” (srov. Ex 18,19). Mohu se sdm rozhodnout, zda vykonam, ¢i nevykonam urcitou cestu,
praci, navstévu, koupi, a po svém rozhodnuti se modlit k Bohu, aby ona zaleZitost dopadla
dobfte. Jestlize se vSak ve mné zrodi laska k poslusnosti Bohu, budu jednat jinak. Nejdfiv se
zeptam Boha (...) — modlitbou — je-li jeho viile, abych vykonal onu cestu, praci, navstévu (...),

v kazdém piipadé bude aktem poslusnosti k Bohu a ne mou vlastni iniciativou.*®

V prvnim
pripade prosby se jedna o osobni kiiz, s projevem zivotnich, hFichem zpiisobenych tézkosti,
kterych plivod prosebnik nemusi vnimat pravdiveé, komplexné€, nebot’ nemd nad nimi nadhled
ani vhled, jako jej ma Bozi vsevédoucnost a laska. Jeho rozhodnuti, 1 kdyz je v prosbé o pomoc
nakonec odevzdané Bohu, ani nemusi vyjit, nebot’ BoZzi viile nés ptfed neblahymi dasledky tim
ochrénila (srov. piil. ¢.2, poloha A, kde neni jesté vystup duse ze sebe). Clovek ziistdiva az
nasledné, po svéem rozhodnuti - ve své prosbé, upreny na Boha. Jeho rozhodnuti nemélo jesté
nadhled - nevyslo ze svého hiiSného lidstvi na Groven odevzdanosti se Bohu do vyssi urovné
( Al, A2...A6), v aktu modlitby a odevzdanosti se do Bozi vile. Ve druhém piipade
(srov.poloha Al — AS...), sejedna o kiiZ JeZisuv, ktery on nese za nds. Jeho piijeti ¢lovékem
je vyrazem omluvy Otci a obnovené podrizenosti se jeho viili, skrze synovské sjednoceni
v JeZiSové obéti. Je vychdzenim z hii§ného sobectvi v modlithé a odevidanosti lidského
Zivota do sluZeb Bohu, je vystupem k Otci spolu s Kristem. V Kristové krizi dokaze duse skrze
Ducha Svatého své osobni lidské potieby redukovat, nebot’ se chce podilet s Kristem na jeho
lasce a pomoci ostatnim, jak to zachytava Otec Raniero ve svém rozjimani o Panné Marii.*’
Navic, duse spojena s Kristovou vili rozpoznadva svou cestu domii, ke svému Otci.

Jen z BoZi milosti se dostava véficimu a zejména pak svétci, hluboké zkuSenosti, jenz
piekracuje hranice lidského chapéani a vyjadieni, nebot’ se dotyka kralovstvi ptesahujiciho
tento svét a jenz jej naplituje nevyslovitelnou touhou po blizkosti Boha a ddva mu silu vytrvat
na této cesté¢.Abychom se nelekli tézkosti cesty, které provazeji mystiky a nejvétsi svétce, je
nutné si uvédomit, Ze kiestanstvi neni Skolou mysticizmu a nemlZeme si stavét mysticky

prozitek jako idedl naSi vlastni cesty. Bude-li néjakému kiestanovi dano, aby byl opravdu

88 Zivot pod viddou Kristovou, s.186.
% Srov. Maria, zrcadlo cirkve, s. 147- 148.

28



mystikem, pak musi mit na zfeteli, ze je ponejprve kiestanem, ktery je ve sluzbach cirkve,
poznavajici Boha podle Nového Zakona.”" Hiisnd lidskd prirozenost pocituje pri plnéni
Bozi vile tihu, kterd ,nespociva v perfektnim vykonani ptikazu, ale v pfijeti vile toho, kdo
piikazuje, za svou. Takova byla poslusnost Syna; on s Otcem dokonce sdilel jednu a tutéz
vuli.(...) pro JeziSe nebylo uposlechnuti snadné, ale naopak tézké (...); stdlo ho krvavy pot,
protoze Bozi Syn uposlechl ,podle lidské prirozenosti’. Tak dokonalou poslusnost musel
realizovat s nasi lidskou vili. Jako clovek musel dosdhnout poslusnosti, jaké je schopen
Biih.“.”! Zlo, které se nds zmocnilo prvotnim hiichem, piekonal Bozi Syn dobrem, Bozi viili —
laskou, kterou Biih je. ,,Nemg&jte tedy starost a nefikejte: co budeme jist? Co budeme pit? Co si
budeme oblékat? (...) VaS nebesky Otec prece vi, Ze to vSechno potiebujete. Hledejte
pfedevsim jeho kréalovstvi a spravedlnost, a vSechno ostatni vdm bude pfidano. Nedé€lejte si
tedy starosti o zitfek; zittek bude mit své starosti. Kazdy den ma dost vlastniho trapeni* (Mt
6,31 — 34). Ktomu nam sam Kristus dal slib : ,,A ja, az budu vyvySen ze zemé, piitdhnu

vSecky k sob&* (J 12,32).

3. 2 Kiest’anska askeze, cesta Kk Zivotu

Krestanska askeze je duchovni zkuSenosti z ucasti na Kristove velikonocnim tajemstvi,
je lidskym prostredkem pro dosazeni Zivota lasky a projevem usili prijmout dar spadsy
nabizeny Duchem svatym.”* Askeze je cvieni cesty k Bohu , které nese zndmbky lidského
umrtvovani i BozZi milosti. Ptinasi pravdivy obraz o sobé, u¢i zdrzet se posuzovani druhych a
pokorné ptijimat vlastni ponizeni v hfi$né pfirozenosti. Vede k systemati¢nosti , pfimétenosti
i diislednosti. Miize se praktikovat jak v individualnim, tak kolektivnim souziti.”

,Chci-li nasledovat Krista, nesmim se stavét na svou stranu, hajit se, zastavat se sebe nebo své
pfirozenosti, Ipét na sob€ ve snaze, zabezpecil sviij Zivot. Ale naopak, musim fict ,ne” sob¢ a
svym piirozenym skloniim, zfici se sebe a dat se k dispozici Bohu az k smrti.(...) bud
zapteme sebe, nebo zapfeme Krista. Nemlzeme fici jednomu ,ano’, aniz bychom fekli
druhému ,ne’, protoZe oboji — t&lo a duch — maji protichtidné tuzby (srov. Ga 5,17)<.”*
Aasketicky styl Zivota je velmi tezky, nebot hiichem zasazenda lidska prirozenost chce sviij

Zivot zachranit a ne ho ztratit. Proto se snazi obhdjit svij prostor, usiluje se udrzet Boha

% Srov. MOIOLI, G., Mystika kiestanskd, in SSp, s 554.

"' Zivot pod viddou Kristovou, s. 98. (Diiraz autorka prace).
72 Srov. GOFFI, T., Askeze, in: SSp, s.53.

73 Srov. BERNARD, CH. A., Askeze, in: SSp, 5.40 nn.

™ Maria, zrcadlo cirkve, s. 88.
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mimo své hranice, aby neohrozil jeji klid a jeji samostatnost — zada, aby mohla odpocivat ve
svych malinkych lidskych vécech a chce prenechat Bohu véci bozské. Bozi milosrdenstvi ale
znd tuto nasi nesndz a ocehuje uZ i nase pouhé pidni o sebezdpor, je-li upiimné.”
»Nejcastejsi modlitba v ¢ase zkousek zlistava stale stejna: (...) ,Jsi spravedlivy Hospodine!”
Témito tiemi slivky mé& &lovék odzbrojil a miZe fict, co chee, piznava Bih“’® (srov. Dt
32,4nn.; Da 3,28nn.). Velmi markantni je z toho thlu ptib¢h Joba a jeho pratel, ktery odkryva
charakter oranta (modliciho se). V Jobové jednani mizeme zaznamenat stopy oddanosti
Bohu Otci, jakou mél BoZi Syn, v némz ,,je doveden k dokonalosti vnitini souhlas srdce a
celé bytosti s Bohem . Otec JeziSe vzdy vyslySel, protoze jeho Syn délal jen to, co bylo Bohu
milé (srov. J 4,34; 11,42); vyslychal ho ,pro jeho zboznost’, tj. pro synovskou podfizenost.
Na tomto absolutnim vrcholu modlitby, kterého dosahl Bozi Syn, se uskutecnuje jedinecné
prizpusobeni vule; protoze clovék nezada, co Bith nechce, dochazi ktomu, Ze Buh chce
vSechno, co clovék 24da*“.”” Z toho uhlu jasné odliSujeme i jednani Joba od jednani jeho
ptatel, ktefi sice cti Boha svymi Usty, ale srdcem jsou mu vzdaleni (srov. Job 3,1nn.; 4,1nn.).
Na rozdil od nich Job, 1 kdyZ podstupuje straSnou zkouSku a zoufd si, nepiestava vétit Bohu.
Jeho pratelé v této Jobove zoufale tézké situaci s nim ale neprojevuji soucit, naopak, vasnive
ho poucuji o spravedlnosti Bozi. JoOb zmaten svou situaci a jednanim ptatel, nevi, co provedl.
Ptedklada svou bidu Bohu (srov. 7,1nn.), hada se s Bohem ( srov. 11,1nn.), vy¢ita mu své
narozeni a zada od ng vysvétleni svého trapeni. Nas§ privodce vyklad k tomuto piibéhu
uzavira slovy: ,,Obhajoba piatel je lacind; svou podstatou je pokryteckd a faleSnd, protoze
neproSla ohném souzeni. Je to obhajoba domyslivce, ktery si mysli, Ze by se v té situaci
zachoval 1épe; Cloveka, ktery véfi, ze vi o Bohu vSechno a tim ho hluboce urdzi, nebot
nerozpoznal, kdo Bith ve skuteCnosti je, a opomnél uctu k bolesti, ktera je Bohu tim
nejsvétdjgim*.”®

Odrikani se vlastnich predstav o Zivote, hledani Bozi viile, je formou kiestanské
pokory, kiestanské askeze, ktera neni pouhym zieknutim se jistych vyhod a zajisteni hiisného
lidstvi. Je to vystup od viry v Boha na stupen diivéry Bohu. ZkuSenost aposStola Petra je
dramatickou ilustraci tohoto vystupu, ktery vyzaduje zaprit sam sebe, nebot v opacném
pripadé zapirame Krista. Apostolsky Zivot patri svym povolanim jiz do nadprirozeného radu,
uvadi Ch.A.Bernard ve vykladu charakteristik kiestanské askeze, a proto dava zakouset

vlastni bezmocnost pri priblizovani BozZiho kralovstvi, i kdyz na strané druhé prindsi i plnost

> Srov. tamtéz, s. 90.

76 Zivot pod viddou Kristovou, s. 134.

77 Tamtéz, s. 137. (Diraz autorka préce).
7 Tamtéz, s. 136.
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toto poznani se vztahuje na ni celou, v jeji historické posloupnosti, nejenom na apostoly a
jejich nastupce — biskupy: ,,Apostol ma byt ,Kristovou viini” (srov. 2. K 2,15), ale stane se ji
pouze tehdy, bude-li se neustdle cvicit v navazovani a prohlubovani jednoty s Kristem skrze
modlitbu a svatostny Zivot.“** Nevime, jak vypadala Mariina modlitba, ale miiZeme tugit ¢im
prochazela jeji modlici se duse, na zdklad€ pozdé¢jSich zkuSenosti svatych a mystikl, ktefi

prosli noci viry a jejichz duse byli pietvofeny v Krista.*'

Tak napt. Svaty Jan od Kiize toto
sjednocovani lidské duse s Kristem pftiblizuje slovy: ,, Duse vidi, Ze ma v Bohu sviij pfirozeny
zivot pro byti, které ma v ném, a také svlij Zivot duchovni pro lasku, s niz ho miluje, st€zuje si
a nafikd, jak ji mize tak kiehky Zivot ve smrtelném téle branit v tom, aby se tcSila z tak
silného, opravdového a piijemného Zivota, jaky Zije v Bohu pfirozenosti a laskou . (...) kdyz
duse n¢jakym zptasobem dojde k vnitinimu sjednoceni lasky, uz v ni nepracuji duchovni
mohutnosti, a tim méné (mohutnosti) télesné, nakolik je vni jiz dilo sjednoceni lasky
vykonéno a duse je navykla na lasku, a tak mohutnosti ustavaji v ¢innosti, protoze prostiedky,
kdyz dojdou k cili, prestavaji pisobit. A tak to, co duse déla, je laskyplna péce v Bohu, to

rv 7. . ;7 ’ 82
znamend, Ze trvale miluje jednotici laskou*

. Vzhledem k charakteru prace lze tady jen
struné naznaCit slozitou, bolesti a laskou naplnénou cestu sjednocovani lidské duse
s Kristem - s jeho vili, ktera odpovid4 nadro¢nému vystupu lidské duse ze svétského otroctvi
hiichu do Boziho Kralovstvi lasky, umoznéném Kristovym vykoupenim a spdsou. Na této
cesté¢ s Kristovym kiizem je stale dulezité védomi, ze jsme hiisni lidé. Sebevétsi snaha zalibit
se Bohu, i pri jeho nekonecné milosti, nds bez vlastniho usili o cistotu srdce, o vetsi
sjednoceni s Kristem, nemiize privést do BozZiho kralovstvi. Povzbuzenim k tomu, at' jsou
slova papeze Benedikta XVI.: ,, Toto sjednoceni vSak neni vzajemnym slitim, neni to utonuti
v bezejmenném oceanu boZstvi, protoze se jednd o jednotu, kterou tvofii laska, v niz Blh i
Clovek zastavaji kazdy sdm sebou, a prece se stdvaji plné jednotou: ,Kdo se vSak odda Panu,

je s nim jeden duch’ (1 K 6,17)«.*

7 Srov.BERNARD, Ch.A, Askeze, in: Ssp, s. 48.

8 Tamtéz, s. 49.

81 Srov. Maria, zrcadlo cirkve, s. 144 -145.

%2Sv. JAN OD KRIZE, Duchovni piser, s. 68, 122. (Diraz autorka prace.)
8 Deus caritas est, s. 19.
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4. Zapas o krestanskou Cistotu srdce

JeziSovo Horské kdzani (srov. Mt 5,1-11) je ucenim o Cistoté lidského srdce. Je to
uceni, které nam sdéluje, ze Blh vi o vSech naSich trapenich, a chce, abychom mu tato trapeni
odevzdavali, nebot’ nas v divéfe vnéj vedou do Boziho kralovstvi. JezZisuv kifiz posiluje
svatost cloveka v teologdlnim vztahu, nebot ocistuje nasi lidskou prirozenost od hichu. Uct
nas oddelovat télesné potieby, zatizené nasi hrisnosti, od potreb, které v nds probouzi Duch
svaty (srov. Ga 5,24); odlucovat to, co je z viry, od toho, co je ze zdkona (srov. Ga 5,11);
odlisit clovéka nového — pokiténého v Kristu, od ¢loveéka star¢ho, ktery je jesté v moci hiichu
(srov.R 6,6); odlisit véficiho od nevéficiho (srov. 1 K 1,18) a kiestana od svéta (srov. Ga
6,14). Cela cirkev je povoldna k tomu, aby podobné jako Panna Maria tehdy, stala i ona dnes
a neustdle vtésné blizkosti dneSnim ukiiZzovanym — chudym, utiskovanym, trpicim,
ponizovanym. Ve své vife jim ma dodavat nadé&ji, ze utrpeni prozivané v Kristu ma smysl,
nebot’, vSichni spojeni s nim v tomto utrpeni, umirame otroctvi hiichu a jeho vzkiiSenim s
nim spoleéné povstavame do Zivota vé&ného.** Uz apostol vyzyval véfici: ,,Davejte si dobry
pozor, jak Zijete, aby jste si nepocinali jako nemoudii, ale jako moudti; nepromarnéte tento
¢as, nebot’ nastaly dny zI¢é. Proto nebud’te nerozumni, ale hled’te pochopit, co je viile Pané“

( Ef 5,15 — 17 ; daraz autorka prace). Oporou je ndm vzdy inspirace BozZim slovem skrze
Pismo a modlitbu. Urcuje dorozumivani jak v teologalnim vztahu, tak mezi cleny cirkve a
umoznuje zZivot v Duchu svatém skrze viru, lasku a nadéji. Modlitba viry ma ocistny ucinek,
ktery se projevuje v odumirani starého zpiisobu ziti podle téla. Buh je Alfa a Omega — zacatek
Zivota a cil naseho putovani (srov. Zj 22,13 — 14). Jemu slouzime celym potencidalem svého
byti i casu. Cirkev - télo Kristovo, chrani a rozviji svatost vSech svych udu, v neustalém
procesu modlithy a liturgického slaveni je posvécovan i cely casny svet. Zaver prdce nds

vede k liturgickému posvécovani zivota, jako prameni i vrcholu nasi krestanské cesty.
4.1 Ocistna sila modlitby

O nezastupitelné sile modlitby Pané v rliznych situacich zivota nejsou pochybnosti:
»Neexistuje Zadna duchovni ani ¢asné potfeba, Zadny duSevni stav, ktery by v modlitbé¢ Pané
nenasel prostor a nemohl se v ném proménit v modlitbu (...) Otcenas je pfedevsim modlitbou

pro dobu zkousek. Modlitba, kterou Jezi§ zanechal apostolim, je ocividné podobna té, kterou

8 Srov . tamtéz, s. 110.
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se sam modlil k Otci v Getsemanech. On nam ve skuteCnosti odkazal svoji modlitbu.
V Getsemanech se obraci k Otci se slovy: ,4bba’, Otce (Mk 14,36), nebo ,Otce mu;” (Mt
26,39); modli se, aby se déla ,Otcova vile’, prosi, aby ,odnal jeho kalich’, jako my prosime,
abychom byli ,zbaveni zlé¢ho™ a nebyli ,uvedeni v pokuSeni’, to je ve zkousku. Jakou ulevu
nam piind$i védomi, ze Duch svaty se vnds v dobé zkouSek a tmy neprestavd modlit
Jezisovou modlitbou z Getseman*.*

Laska ¢loveka k Bohu neni dokonala v tomto pozemském Zivote. JeZis je nejen vzorem
dokonalé lidské lasky, je i1 cestou jejiho zdokonalovani v ¢lovéku, pravdivosti jejiho ziti,
vécnym zivotem pro ty, kdo se nim nechaji vést (srov. J 14,6 — 7). Vede nas, jako své bratry,
v Duchu svatém k Otci (srov. Zj 22,3 — 5). ,,V této eschatologické perspektivé svaty Pavel
vyzdvihuje ,ospravedinéni v Kristu™ urcené jiz , historickému cloveku’, kazdému cloveéku
,véera, dnes a zitra” v d¢jinach svéta a také v déjinach spésy: ospravedInéni je podstatné pro
vnitiniho ¢lovéka a je urceno pravé onomu ,srdci’, na které se Jezi§ odvolal, kdyz mluvil o
,Cistote” a ,necistoté¢” v mravnim smyslu . Toto ,ospravedlnéni” z viry netvoii prosté n¢jakou
dimenzi bozského planu spasy a posvéceni ¢lovéka, nybrz je podle svatého Pavla autentickou
silou, kterd piisobi v ¢lovéku a jez se projevuje a prosazuje v jeho skutcich.“™

Laska je zakladnim kritériem svatosti, jejiz rozméry je potieba evidovat. Promita se
specificky v jednotlivych modelech spirituality ®” a dava jednotny charakter svatosti celé
cirkvi:

1. Christicky rozmér svatosti — vnima povahu naSeho sjednocovani s Kristem, jsme
povolani ke svatosti, jako udy téla Kristova,

2. Ontologicky rozmeér svatosti — odhaluje nds potencial byti, jeho uvazené proZivani
ve spojeni s Bohem, jeho dynamicky charakter — mravni vyvoj;

3. Jednotu svatosti i skrze riiznost povolani kazdého clovéka — kterd je projevem

naprost¢ Bozi svobody a iniciativy, nebot’ Biih se svym volanim obraci zvlast ke kazdému

z nds, chce navazat osobni spojeni, osobné ho vést;

% Zivot pod viddou Kristovou, s. 140.

% Teologie téla. Katecheze Jana Pavla II. o lidské ldsce podle Boziho pldnu, Praha: Nakladatelstvi Paulinky,
Treti, rozsifené vydani, 2006, s. 241.

¥ Spiritualitu chapeme podle vymezeni V. KOHUTA jako uréité konkrétni modely Zivota, které se tykaji tzv.
zivotnich stavl - laicka, feholni a knézska spiritualita a jejich specifikaci - rodinnd, manzelska, jednotlivych
feholnich rodin,misijni atd., také ur¢itych skupin osob — hnuti v cirkvi, i jednotlivych profesi; tak jejich
prameny- biblicka, pavlovska atd., ¢i teologické durazy — eschatologicka, kristocentricka atd., ale 1 zafazeni
Casové — staroveka atd.,Ci zemépisné — francouzska, atd. Ma povahu ,, zivotni syntézy celého Kristova tajemstvi,
vytvofenou pod vlivem Ducha svatého tak, ze usporadava jeho jednotlivé prvky kolem konkrétniho stavebniho
principu, jenz pak charakterizuje jeho celkovy projev* Srov. in SSp, s. 905, 912.
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4. Eschatologicky rozmér svatosti — postupnost rozvoje svatosti, nebot’ nas zivot
s Bohem dosahne své plnosti az ve vécnosti, do které putujeme s Kristem (srov.LG 48);

5. Cirkevni rozmeér svatosti — vyzaduje spojent lasky k Bohu s laskou k bliznimu — takto
probouzend spiritualita pobada ty, kdo jsou v Kristovi, aby se jiz nyni sjednocovali v jeho
lasce, sdruzili se navzajem v hledani Krista a oslavé Otce;

6. Spolecenstvi s temi, kdo jsou v Kristu ve slave — putujici s Kristem na zemi 1 ti, co
uz jsou v jeho slave, vSichni — i kdyZ na riiznem stupni vyvoje, jsme spojeni ve stejné ldasce
k Bohu a bliznimu, mame jeho Ducha a sriistame v jednu cirkev (srov. LG 49).%

Bohatd vnitini ¢lenitost procesu svatosti cirkve se projevuje v modlitebnim rozjimani
jednotlivych ¢lankd cirkve. Je vyrazem i jejich vnitiniho sjednocovani v téle Kristové
skrze Ducha svatého. Otec Raniero zdlraznuje neoddé€litelnost svatosti cirkve od jeji hlavy -
Jezise Krista, jak je to vidst v komplexu jeho ti zakladnich praci.®

Spoleénym jadrem procesu sjednocovani cirkve v Kristu je modlitba a liturgické
posvécovani Bozim slovem. Je to vrchol naseho putovani za Kristem, nebot’ neni mozné Zit
Kristiy Zivot jinak neZ v jeho slové, od naslouchdni k plnosti jeho Ziti, jako je to ve vitahu
Pisma, psaného BoZiho slova a vtéleného BoZiho Slova, JeZise Krista.

Modlitba cirkve vyjadruje jeji touhu po Bohu. Cirkev nepfestava touzit po jeho
blizkosti, nebot’ je naplnénd Duchem svatym. Jeji modlitba je bez preruseni stvrzovana
posvatnou liturgii, véetné permanentni modlitby liturgie hodin. ,,Aby se v§ak naplno dosahlo
téchto ucinki, je nutné, aby véfici pristupovali k posvatné liturgii se spravnou piipravou
ducha, aby své mysleni uvedli v soulad s Gstnim projevem, aby spolupracovali s Bozi milosti
«90

a nepfijimali ji nadarmo.“” Modlitbou bez preruSeni byla i Mariina modlitba, jelikoz

pramenila z viry, lasky a nad&je.”’ ,,Prava vira neni nikdy vysadou nebo cti*, doplituje obraz
modlithy v Duchu svatém na$ pravodce, ,,ale je to vidycky tak trochu smrt“’* Je to odumirani
starému zpusobu zivota podle téla a otvirani se zptsobu ziti v Duchu svatém — naslouchanim
a zitim v lasce. Clovék je odpovédny nejen za sviij Zivot, ale i za okolni svét. Proto se
krestanova modlitba ,,nikdy nemiize oddeélit od uddlosti a od déjin spasy a musi se do nich
zapojit jako slovo, které nese ovoce lasky, spravedinosti, tvorivosti a vérnosti "

Otec Raniero obraci pozornost kiestanského zivota podle Ducha na kontemplativni

modlitbu ( jak jsme nazorné uvedli jiz v kap. 2.1), pro kterou je charakteristické¢ hledani co

% Srov. MOLINARI, P., Svasy, in SSp, s. 949 nn.

% Jedna se o citovana dila: Zivot pod viddou Kristovou; Maria, zrcadlo cirkve; Zpév Ducha.
% Sacrosanctum concilium, &. 11, in: Dokumenty II. vatikanského koncilu.

°! Srov. Maria, zrcadlo cirkve, s. 146 -147.

2 Tamtéz, s. 38. (Diiraz autorka prace.)

% HARING, B., Modlitba, in SSp, s. 526. (Diiraz autorka prace).
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nejosobngjsiho piistupu k tajemstvi viry.”*V osobni kontemplativni modlitb& — meditaci (jako
jejim obecném zdkladu, na rozdil od mystické kontemplace, jejiho - uzsiho smyslu - jenz
se projevuje v plné pasivni odevzdanosti Bozimu plisobeni), je dilezitd prociténa vazba na
Pismo svaté — lectio divina.” ,,KdyZ hovotfime o duchovnim smyslu Pisma, miizeme
zduraznit teologickou dimenzi viry, jindy zase mravni rozmér ¢i zase eschatologicky horizont.
(...) ,Littera gesta docet,; quid credas allegoria; moralis quod agas; quo tendas anagogia’
(Litera t&é uci tomu, co se udalo; alegorie tomu, v co mas véfit; mravni vyznam tomu, co mas
délat; anagogie tomu, k ¢emu mé§ smérovat).”® Pro ilustraci uvadime zkriceny zaznam
zrozjimani naseho privodce nad Pavlovym povzbuzovanim k lasce, které ho ptivadi
k myslence proroka Jeremidse: ,,Zorejte si uhor, nesejte do trni! Obftezte se kviilli Hospodinu,
obfezte sva neobiezand srdce (...) a to pro vase zl¢ skutky* (Jr 4,3-4). Otec Raniero rozjima
postupné tuto myslenku slovy: ,,Odsuzovani ptekypujici odporem a neptatelstvim je trnim, o
kterém mluvil prorok JeremiaS. Musi byt vytrzeno z kofenii a spaleno, musi byt vypleto
z naseho srdce. Jezi§ tika: ,Nesud’te, abyste nebyli souzeni.”.(...) Moc kiestanské lasky se
projevuje tim, Ze dokéze zménit i znaménko soudu a €in nelasky proménit v Cin lasky. (...)
Dal$im z rozhodujicich znakll vnitini lasky, tzce spjatym s predchozim je ucta. ,V ucté
davejte piednost jeden druhému’” (R 12,10). (...) Novy zakon lasky nespociva v tom, Ze
budeme lidem d¢lat to, co oni délaji ndm (jak tomu bylo ve Starém zékoné, kde platilo heslo
zub za zub), nybrz v tom, ze se k lidem chovame tak, jak se Biih zachoval k nam : ,Jako Pan
odpustil vam, odpoust&jte i vy’ (Ko 3,13)*.”

Jak je vidét, naznaceny fok myslenek meditujiciho autora je inspirovan Pismem. Tak
v teologalnim vztahu zacina dialog v Duchu svatém. Je to dialog, ktery ma pramen uvazovani
vzdy v Bohu — stfidaji se mySlenky Pisma s lidskym uvazovanim, které je ukotveno v Bohu.
Radost z tohoto setkani je oboustrannd, nebot’ je vyrazem sjednocovani lidské viile s Bozi
vuli, je projevem pravdivého rozhovoru s navrSenim daru BoZzi moudrosti ¢lovéku, jenz je
naplnén svétlem lasky a vzdjemné touhy po dalSim setkani. Pismo svaté a modlitha jsou
nepostradatelnym, zdkladnim spojovacim clankem rozvoje teologalniho vztahu. Uvaddi ¢loveka
do hlubin JezZiSova Bozstvi a davaji ve vire, ldsce a nadéji prostor jeho viastnimu ristu

svatosti.

% Srov. BERNARD, CH. A., Kontemplativni modlitba, in SSp, s.400.
% Srov. tamtéz, s. 407.

% Pascha. Putovdni za nepomijejicim, s.27.

°7 Zivot pod viddou Kristovou, s.152 — 156.
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4.2 Posvécovani ¢asu v kiresanském Zivoté

Dialog cloveka s Bohem ma Siroké moznosti realizace, piesto si uvédomujeme, ze
nejintenzivnéj$i je tam, kde je zaruka autenticnosti, a to je liturgické slaveni tajemstvi
Jezisovy obéti v déjindch spasy.”® ., Aby uskuteciioval tak velké dilo, je Kristus stale p¥itomen
ve své cirkvi, pfedev§im v liturgickych tkonech. Je pfitomen v mesSni obéti jak v osobé&
slouziciho knéze, nebot’ ,tentyz nyni piinasi ob&t’ skrze sluzbu knézi, ktery se tenkrat obétoval
na kiizi’, tak zejména pod eucharistickymi zplisobami. Je pfitomen svou moci ve svatostech,
tak Zze kdyz nékdo kiti, kiti sdm Kristus. Je pfitomen ve svém slové: to mluvi on, kdyZz se
cirkvi pred¢ita Pismo svaté. I tehdy je pfitomen, kdyz se cirkev modli a zpiva, jak to slibil:
,Kde jsou dva, nebo tii shromazdéni ve jménu mém, tam jsem ja uprostied nich” (Mt 18,20)*
(SC ¢. 7). Liturgické slaveni velikonocniho tajemstvi (Pascha) oZivuje kaZdodenni Zivot
kitestana v odumiranim jeho Zivotu podle téla, a ddava mu pii jeho spojeni
v Kristové eucharistické obéti zakouSet s nim Zivot vécny (srov. vySe uvedenou pasaz o
svatosti eucharistie, v ¢asti 2.1). Dodéava liturgickému tajemstvi jeho opravdivost, nebot’
liturgické slaveni vnimame jako ,,Paschu Cirkve* jejiz prunik lidskym Zivotem ptedstavuje
,osobni Paschu.”’Skuteéna Kristova Pascha a Pascha cirkve vyjadiuji vztah mezi udalosti a
svatosti, mezi d¢jinami a liturgickym slavenim dé&jin spésy, kdy oltarni svatost obnovuje
Kristiv ikon spasy jeho skutecnou pritomnosti v eucharistii. Liturgie slavend s védomim viry
ve spasonosny vyznam JeziSovy obéti, spojuje lidskou mysl pfimo s touto udélosti. Samotna
svdtost se stava uddlosti ne historickou, ale duchovni. ' Spojeni s Kristem v jeho
dobrovolné obéti, usmiiujeme skrze ného Boha Otce, kterého jsme urazili svou lidskou
neposlusnosti . Jelikoz htich porusil Bozi prava, bylo nutné od¢init tuto urdzku - nekonecné
velikého Boha nédhradou nekone¢né hodnoty, kterou nemohl nabidnout zadny ¢lovék, jenom

samotny Bitth Syn svym vtélenim, smrti a zmrtvychvstanim.'"'

Pfitom vSem nevidime Zadny
projev chladu Bozi spravedlnosti, ale naopak, jeho vrcholné lasky. Biih nejenze dobrovolné
prijima dvoji utrpeni nasi urazky - skrze nasi odvrdcenost od néj, které stvoril k obrazu
svemu, ale navic nas zachranuje déjinnym procesem spdsy, ktery zavrsuje utrpenim

dobrovolné obéti svého jediného Syna (srov.R 8,32nn).

% Srov. RUFFINL, E., Liturgické slaveni, in SSp, s.481.

% Srov. CANTALAMESSA, Raniero, Tajomstvd Krista. Velkonocné tajomstvo. ,,Co znamend tento obrad?
Bratislava: Serafin, 2001, 5.67.

100 Srov. tamtéz, s.73 — 74.

%! Srov. tamtéz, s. 96 -97.

36



Kristiv spasonosny zivot, jeho utrpeni, smrt a zmrtvychvstani muizeme ve vife
prozivat jako pfitomné a ucinné také ve vSech znamenich viditelné Bozi milosti, jenz jsou
vyjadienim Piisobnosti Ducha svatého ve svitostné ekonomii. '*’Skrze né je umoznén styk
veéticich s Kristem a jeho prostiednictvim s celou Trojici, ,,pfedevsim v cirkvi jako zakladni
svatosti (Grundsakrament), nebot ona je viditelnym a ufinnym znamenim smysly
nepostizitelného vzkiiSeného Pana, a nasledné v ostatnich znamenich, znichz sedm je
vyslovné definovdno (kiest, bifmovani, eucharistie, smifeni, pomazani nemocnych,
manzelstvi, kn&zstvi)*.'"

Zavér putovani s Otcem Ranierem po hlubinach teologalniho vztahu , ktery se vyviji
od feci podle té€la (zdkona) k fe€i v Duchu svatém, patii pfipomince, Ze jsme poutnici na této
cesté s JeziSem, ktefi denné podstupuji zdpas o ociStovani svého srdce.Ten zacind nasi
starostlivosti o Cistotu slova : ,,Pravim vam, Ze z kazdého planého slova, jeZ 1idé promluvi,
budou skladat ucty v den soudu. Nebot’ podle svych slov budes§ ospravedinén a podle svych
slov odsouzen® (Mt 12,36 — 37). Cas, ktery nam Biih vyméfil pro Zivot na zemi, je soudasti
Boziho planu spasy a podtizeny jeho fadu (srov. Ef 5,16; Kol 4,5). Na mist¢ jsou slova naseho
pravodce: ,,V jaké mife se ohlasovatelovo srdce tajné setka s Bozim srdcem a pohledem,
v takové mife bude vychazet Bozi slovo z jeho ust a utvrzovat bratry“.'" Je na kaidém
z nds, jak nakladime se svym casem, do rukou kterého vlddce ho vkladime. ZkuSenost
s otroctvim hfichu je pro nas utrpna. Zkusenost s Bohem uchvatnd, probouzi stale vétsi touhu

po jeho blizkosti. Neustala touha po Bohu se stdva nasi permanentni modlitbou a posvécuje

nim darovany nam Zivot ve svété a Case a otvird cestu domii — do BoZiho kralovstvi.

192 Srov. KOHUT, Pavel, Vojtéch, Co je spiritudlni teologie?, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
2007, s. 25 -26.

"% Tamtéz, s. 25.

1 CANTALAMESSA, Raniero, Tajomstvd Krista. Tajomstvo verejného vi¢inkovania. ,, Prehovoril Syn*,
Bratislava: Vydavatel'stvo Serafin, 1999,s. 74. (Pteklad autorka prace).
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Zavér

Zakladem, na kterém stoji rozvoj teologalniho vztahu je laska. Bih sam je laska, on
nam dava Zivot, z jeho iniciativy zazivdme vSechna dobra, jako projevu jeho lasky. Chce se
v této lasce s ndmi t&Sit, sdilet se v nekonecnych projevech zptisobu jejiho ziti, tak jak to Cini
uvnitf sebe sama - v Nejsvetesi Trojici. Ani po upadnuti ¢loveéka do hiichu se nés neziika,
nebot’ jeho laska je odpoustéjici, je vernd, pravdiva, trpéliva, laskavad, neda se vydrazdit,
nepocita krivdy a at’ se déje cokoliv: laska vydrzi, veri, laska ma nadeji a vytrva. Laska nikdy
nezanikne (srov. 1 Kor 13,4 — 8).

Lidské srdce, stvofené pro lasku, je hiichem zrafiovéano a touzi po lasce. Biih i v této,
pro néj bolestné situaci lidského odvraceni se od néj, prijima jako prvni v sobé kriz utrpeni.
Je to kiiz stretu jeho lasky proti spravedinosti, ve kterém obétuje z lasky k lidem svého
jediného Syna, aby nds spasil. Jeho ldaska je oZivujici a dal provazi cloveka celymi déjinami,
které se stavaji déjinami lidské spasy.

Dokud je stfedem lidského Zivota vlastni — lidska viile, ktera chce vSemu urcovat své
vlastni zakony, je ¢lovek v otrockém zajeti hiichu a strachu ze smrti. Vtéleny Syn Bozi klade
svym ucednikiim z4sadni otazku: ,,Jaky prospéch bude mit ¢lovek, ziska-li cely svét, ale sviij
zivot ztrati? A za¢ ziska Cloveék sviyy zZivot zpét?“ (Mt 16,26). Je to otazka volby Zivota
smétujiciho bud’ k bolesti a smrti, nebo k vécnosti a blaZenosti Zivota v lasce.

Teologalni vztah ktestana ma dynamicky charakter a prochazi postupné nékolika
fazemi. V historickém kontextu vyvoje teologédlniho vztahu, je ¢loveék po padu do hiichu
vysvobozovan z n¢j laskou Boziho slova a jeho zdkonl. Sebeldaskou rozdelené lidské srdce
neni ale schopné, v této fazi Ziti podle zakona (téla), plného sjednoceni s Bohem, nebot
podléha svodiim zla, které se schovava pod zékon a nabizi cloveéku faleSnou cestu radosti, aby
ho vzapéti vedlo ke smrti.

Prvni kapitola prace se zabyva teologickym vztahem téla a Ducha, s vyuZitim
poznatku pavlovské teologie a jeji podoby v dnesnim kiestanském Zivoté - skrze dilo
papezského kazatele Raniera Cantalamesse. Zachytava zékladni znaky vyvoje osvobozovani
véticiho Clovéka od starého zplsobu Ziti podle zakona, kdy se ¢lovek uci oddelovat své
jednani od hticht, az k fazi po jeho vykoupeni z otroctvi hiichu, skrze spasitelskou smrt a
zmrtvychvstani JeziSe Krista, aby spojen snim v Bozim synovstvi lasky, mohl ¢lovek
vystoupit zpét k Otci.

Teologie apostola Pavla vyjadiuje jeho vlastni duchovni zkuSenost s ptisobenim Ducha

svatého, ktery se dava ¢lovéku a vyvolava v ném silnou interakci lasky, posvécujici vSechno
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kolem n&j. Apostol dnesSnich dnii - Raniero Cantalamessa, rozviji a aplikuje pavlovskou
teologii téla a Ducha na dne$ni podminky Zivota cirkve, ve vazbé na zavéry Druhého
vatikdnského koncilu. Jeho spiritualita Boziho synovstvi je propojena s marianskou
spiritualitou. Odrazi se v ni hledani novych moznosti rozvoje svatosti cirkve - téla JeziSova,
jeho jednotlivych adl ( charismatické obdarovani), 1 ptitazlivost a nezastupitelnost osobniho
svédectvi kazatele o radostném ziti v Kristové Duchu. Kazatelova laska k Bohu a bliznim je
chvalou Boha.

Druha kapitola prace obraci pozornost na rozvoj svatosti cloveka v teologalnim
vztahu.. Interakce lasky a zdkona znamend odstranéni stavidel, které¢ doposud branili jejimu
toku. Jezi§ Kristus svym vykupitelskym ¢inem odstranil samotné jadro piekazky. Prichodnost
Boziho toku lasky je téz v rukou ¢loveka, v o€istovani vlastniho Zivota laskou Je to posun
od rozumové reci zakona (¥eci téla), kdy clovék jen vykondvd, co mu narizuje Biih, k ieci
v Duchu svatém, jenz, predstavuje vstiicnost lasky clovéka v prijimani a vykondvani projevu
Bozi viile. Clovék v pokoie a ditvéie chvdli Boha za mo#nost sloufit mu - jako to &inil Jefis
Kristus s Pannou Marii. Bith nepiikazuje plnéni své viile, ale prostiednictvim Ducha
svatého vlije do srdce tvora lasku, ktera ho pudi k napliiovani toho, co chce. Laska se stava
zakonem Ducha.

Vyvoj svatosti ¢lovéka v teologélnim vztahu je v této ¢asti prace pokusné pieveden téz
do analogického zobrazeni ( viz pftil. ¢.1 ac. 2).

Treti kapitola prace je vénovana tajemstvi Kristova krize. Cesta prijeti Kristova kiize
je jedinou piistupovou cestou k Bohu Otci. TéZkosti, které provazeji prijeti Kristova kiize,
jsou smrticim stietem mezi BoZi svatosti a vzpourou lidské hiiSnosti. Na této cesté neni tak
dilezity osobni ktiz, ale k7iz JezZisuv, na kterém jsou vsSechny lidské hiichy. Jeho prijeti je
vyrazem omluvy a oddanosti cloveka Bohu Otci, aby v synovské oddanosti opétovné plnil
Bozi viili tak, jak to cini sam Syn Bozi. V teologalnim vztahu mé podobu feci chval a
dikuvzdani Bohu za vS§echno, co ¢lovek proziva. Je to fe¢ Boziho kralovstvi.

Ctvrta kapitola prace prohlubuje pohled na problematiku posvécovani cloveka skrze
ocistny ucinek modlitby a jeho ucast na liturgickém Zivoté cirkve. Sjednocovani s Kristem
nemuze jit jinak, nez v jeho Slove. Vede cloveka a celé télo Kristovo k systematické praci
s Pismem svatym, od naslouchani mu, k plnosti jeho ziti. Bozi slovo, oznamované ¢lovéku
skrze Pismo svaté, vrcholi vtélenim Boziho Slova - JeziSe Krista. JeziSlv zpusob Zivota je
plnosti lasky k Otci a lidem, vzorem i jedinou cestou do Boziho kralovstvi. Ucasti na
liturgickém slaveni BoZzZiho spasitelského ukonu se clovéek ve svatosti eucharistie a dalSim

svatostném zZivoté spojuje s Kristem duchovné, aby se spolu s nim dal Otci v obét, a stal se
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tak ticasten s nim celého dalSiho procesu déjin lidské spasy. Cas, ktery nam vsem Bith vyméril
patii Bohu. Jemu budeme skladat ucty z toho, jak jsme s timto BoZim darem nakladali a komu

jsme v kazde vteriné jeho Ziti slouZili — slovem i skutkem.
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Ptiloha ¢.1.
ANALOGIE TEOLOGALNIHO ZIVOTA

LEGENDA:

ALY Bih, z jediného bodu — ,,epicentra“ vyzatuje vSemocné svétlo lasky na v§echny
strany — ve tvaru nikde nekoncici koule.

@ @ - Zpusob zivota jednotlivych lidi ve svété ( tmava kruznice ), vzdalenost od
bodového epicentra lasky dava vznik prostoru a Casu.

A

A - Ukotveni a nasmérovani na Boha, sjednocovani v Kristu, s Bozi vili, €lovék stale
vic odumira sam sobé, je Ziv v Duchu laskou a pokojem (Al — A6).

BP»> - Orientace na svétské déni, ukotveni neni v Kristu, osobni kiiZ ,,tla¢i, starosti

s udrzenim vnitini rovnovahy a pokoje, clovéek se vyrazné ridi viastni viili, nevychazi z *“ reci
podle tela*.

C - Odvraceni od Boha, sebelaska se zvétsuje, cela ttha osobniho ktize je na clovéku a
W roste se vzdalovanim se od Boha ( C-1, C-2), ¢lovek uznava jen svou viastni viili,
setrvava v otroctvi hifichu

1,2,3,4,5,6 - Urovné sjednocovani s Bohem.

C-1,C-2 - Urovné vzdalovani se od Boha iod lasky k lidem, rostouci sebelaska.
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Ptiloha ¢. 2.
ANALOGIE POSVECOVANI CLOVEKA - SJEDNOCOVANI S KRISTEM

AQ

LEGENDA:

/L _Bith — Laska — Pravda — Moudrost — Dobro - Pokoj — Krasa — vSe v absolutni mife
a proto nevyjadrfitelné jinak, nez jednim bodem — teckou. Bozi milost a vira ¢lovéka se

spojuji.

Al —AS5... - Urovné sjednocovani s Kristem skrze zZivot v lasce, vite, nad¢ji; duse v Duchu
Svatém vystupuje stale vic ze sebe a spojuje se s Kristovou vuli; minulost, pfitomnost a
budoucnost ¢loveka se ,,sblizuji* v nad€asovém chépani souvislosti Zivota, ktery ma svilij smér
1 cil v Bohu.

A - Zacatek sjednocovani s Kristem, hledajici odevzdava vlastni kiiz Bohu a je spojen s jeho
kiizem, je to zacatek cesty sjednocovant lidskeé viile s Bozi vuli — prechod ze stupné viry na
stupen duvery v Boha (ktiz ze sttedové roviny A vystupuje do bodového epicentra, je
ukotven v Bohu).

~ - Ukotveni v Bohu, naslouchani a sdileni se s Kristem v Duchu svatém, iniciativa je
v Bohu.
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From the Meaning of the Human Acts to the Holy Ghost

Covenant according to Raniero Cantalamessa

This work is concentrating on the development of the human’s sanctity. It describes
main elements of this process. The describes changes from the old style of living based on the
Law in to the new style of living based on the love of Jesus Christ and human. It examines
process of integration of human’s will with a will of God through the Holy Ghost.

The scope of the text: Theological life (God’s and Man’s love relation)

Body and Holy Ghost in spiritual theology
Christian sanctity

The mystery of the Cross

Sacred liturgy and prayer
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