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Abstrakt:

Bakalarska prace zachycuje protiislamsky protest mezi 1éty 2015-2016, ktery akceleroval po titoku
na pafizskou redakci tydeniku Charlie Hebdo 7. ledna 2015 a béhem tzv. uprchlické krize. Autorka
analyzuje kratké rozhovory, které nasbirala na demonstracich pofadanych zejména skupinou kolem
facebookové stranky Islam v Ceské republice nechceme, polostrukturované rozhovory s vybranymi
ucastniky, a dale zacastnéné pozorovani na demonstracich. Pomoci diskurzivni a biografické
metody prace vytvafi ideologickou mapu hnuti, jejich zakladnich tropti a postoji. Tato ideologicka
mapa je zachycena do tii perspektiv: V prvni kapitole obraz vzddleného jiného, ktery se vytvari
zejména prostiednictvim medialni zkuSenosti, zahrnujici obraz muslimt a islamu. V druhé kapitole
obraz blizkého jiného, ktery je konstruovan v dlouhodobégjsi perspektivé a v opozici proti vlastni
politické a spoleCenské identité. V druhé kapitole autorka také popisuje zptlisoby, skrze néz se
konstruuje obraz téch, jenz do komunity (narod, stat, Evropa) nepatii. Tteti perspektivou je obraz
Zapadu, ktery v sob&é kombinuje prvky blizkého 1 vzdaleného jiného. Perspektiva, kterd se objevuje
v kazdé¢ z téchto kapitol je genderova perspektiva, tedy jak se v jednotlivych obrazech odrazeji jiné

predstavy o rolich a postaveni muzii a Zen.
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Abstract:

The thesis captures the anti-Islamic protest between 2015-2016, which accelerated after the attack
on the Paris editorial of Charlie Hebdo on 7 January 2015 and during the so-called refugee crisis.
The author analyzes short interviews she made at demonstrations organized especially by the group
around the Facebook page Islam in the Czech Republic, and from semi-structured interviews with
selected participants, as well as from participating observations at demonstrations. Using a
discursive analysis and biographical method of work, she creates an ideological map of the
movement, its basic tropics, and the attitudes. This ideological map consists of three perspectives:
In the first chapter, a image of distant another, created mainly through media experience, involving
the image of Muslims and Islam. In the second chapter, the image of close another created in a
longer-term perspective and in opposition to one's own political and social identity. In the second
chapter, the author also describes how the image of those who do not belong to the community
(nation, state, Europe) is constructed. The third perspective is the image of the West, which
combines elements of both distant and close another. The perspective that emerges in each of these
chapters is a gender perspective and how different images of roles and positions of men and women

are reflected in each image.
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0. Uvod

Prostfedi vetejnych manifestaci mé vzdycky ptitahovalo. Nejvic m¢ zajimalo, pro¢ se
Cloveék rozhodne vystoupit ze své kazdodennosti a jde si stoupnout na nameésti s ostatnimi lidmi.
MuUj zajem byl patrné zplUsobeny také tim, ze jeden z prvnich zazitkh mého détstvi, ktery si
pamatuji, byly televizni zabéry ze Sametové revoluce v roce 1989. Béhem studia politologie jsem se
jako tazatelka ucastnila vyzkumu mého tehdej$iho vyucujiciho docenta Ondieje Cisaie Protest
Survey. Prosla jsem piiblizné 10 nejriiznéjSich demonstraci a politickych meetingt, které se béhem
roku 2012 a 2013 v Praze konaly — gay pride, prvomdjovy meeting komunisti, demonstrace
iniciativy ProAlt, veggie pride, demonstrace HoleSovské vyzvy ¢i setkdni krajné pravicové

Délnické strany socidlni spravedlnosti.

V roce 2015 jsem zpracovavala v ramci jednoho seminafe medidlni analyzu zacinajici
uprchlické krize. V reakci na utok na patizskou redakci Charlie Hebdo v Praze se konala
manifestace pofadand iniciativou Islam v Ceské republice nechceme, na kterou jsem se §la ptivodné
podivat spi§ ze studijnich divodid. Béhem demonstrace jsem se ale ptfidala k hrstce
protidemonstrantt. Pii skandovani hesla ,,Nenavist neni feSeni* se proti ndm rozebéhla skupinka
muzu, kterou az tésné pred nami zastavili policisté. Mira intenzity a agresivity mé v tu chvili hodné
piekvapila. Né€im se z mého pohledu liSila od demonstraci, které jsem v Praze do té doby zazila.
Byl to pro mé& prvni impuls, pro¢ jsem se o tuto iniciativu zacala zajimat a pro¢ jsem par mésict na
to zacala toto uskupeni zkoumat. Otdzka, na kterou jsem touzila ziskat odpovéd’, zn€la, proc¢ se téma
islamu stalo zarodkem tak rozsahlé a intenzivni mobilizace. V tu dobu jsem jesté netusila, ze svou
zlatou éru hnuti teprve zazije. Na pocatku mého vyzkumu neexistovalo pfili§ informaci o
desinformac¢ni kampani, faleSnych uctech, ani fake news. V tu dobu jsem islamofobni hnuti
povazovala za autentické lidové hnuti, kterym z velké cCasti i bylo. Ani dnes, kdyZ mame vice
informaci o antiisldmskych desinformacnich kampanich, bych se nerada paternalisticky povazovala
vetsinu participace jednotlivych lidi za faleSnou kvili vlivu ruské propagandy. Nechci zkoumat
faleSnost nebo autenti¢nost promluv mych naratord, ale spis politicky kontext a diskurz, do n¢hoz

jsou jejich predstavy zasazené.

Nerada bych také reprodukovala chybu pfi zkouméni extrémni pravice jako ,,divokych
zvitatek liberalni demokracie, které je tfeba zméfit, zvazit a prifadit do prislusné kolonky. Existuje
zde 1 jisté pokuSeni vnimat tyto UcCastniky jako ltzu ohrozujici demokracii, nebo je naopak vnimat

jako nejniZsi tfidu, kterd ve skutecnosti bojuje za véEtsi socidlni jistoty, a jen mifi na Spatné cile. To



znamena vnimat je paternalisticky, jako déti, jimZz nékdo ukéazat skutecné cile. Navzdory na ceské
poméry pomérné pocetné ucasti na manifestacich (jednalo se nicméné o stovky, v nejvétsich
pfipadech o né¢kolik tisic demonstrujicich) by také bylo jisté chybné, vnimat toho hnuti jako
reprezentanta autentického ¢eského nacionalismu, na zéklad¢ toho jej zkoumat a sednout tak na lep

snaze hnuti prezentovat se jako ztélesnéni ¢eského naroda.

I vzhledem k intenzité, medidlnimu prostoru, ktery svého ¢asu toho hnuti dostavalo a také
jistému diskurzivnimu Gspéchu,' by mi vy$e zminéné slova neméla zabranit klast si v souvislosti s
hnutim S$irsi otazky tykajici se celé spolec¢nosti. Pravé kontextualizace hnuti, a nikoliv jeho pouha
klasifikace mize na SirSi otazky také odpovédét. Pro¢ to byl islam, co mobilizovalo? Co to
vypovida a vztahu ucastniki k politice jako takové, k Evropé€ ¢i ke svétu? Pro€ to bylo velmi ¢asto

poprvé, kdy lidé zacali aktivn€ participovat na politickém zivoté?

V prubéhu vyzkumu jsem musela odolavat pokuseni chytat jednotliva uskupeni do siti a
rozttidit je na fady, ¢eledi a rody. To nebylo dost dobie mozné uz proto jenom proto, ze ti¢astnici, at’
uz ti fadovi nebo ti na tribunach, se piesouvali z jedné akce na druhou. V jeden den se naptiklad
konala akce pofddana Adamem B. BartoSem, s nimZ nechté&l na jednom pddiu stat Tomio Okamura,
a opodal shromazdéni Bloku proti islamu — nové vzniklé strany z platformy Islam v Ceské republice
nechceme. Celd tada fecnikli i ucastniku se ucastnila akci potfddanych BartoSem i Martinem
Konvickou. Moji ambici nebylo ani rekonstruovat koherentni ideologii hnuti ¢i jednotlivych
uskupeni, protoZe ta se samoziejme v pritbéhu ¢asu proméiovala i na zakladé konfrontace s okolim,

ale spiSe popsat jakousi ideologickou mapu zakladnich tropii a postoju.
0.1. Data

Sbirat data jsem zacala 19. srpna 2015, posledni demonstraci pro mé byl 1. kvéten 2016.
Béhem této doby jsem navstivila 13 demonstraci pevazné hnuti Islam v Ceské republice nechceme,
vzniklé kolem stejnojmenné facebookové stranky vzniklé v roce 2009 (dale jen IVCRN).
UskuteCnila jsem na 50 kratkych anketnich rozhovori pfimo na demonstracich a 11
polostrukturovanych rozhovorii. Natocila jsem také par kratkych rozhovori s lidmi z

protidemonstraci, kterych jsem se ptala na ptimé reakce ze strany ucastnik demonstraci.

1 Diskurzivni tsp&ch se nakonec mohl stat zarodkem jeho neusp&chu politického, nebot jeho agenda dokazala

penetrovat do programu jiz existujicich parlamentnich stran nebo nové vzniklych.

2 Demonstrace konané 6. 2. 2016. Jedna na Loretanském namésti, druhd na Hrad¢anském namésti.



Nez jsem se vypravila na prvni demonstraci, prosla jsem facebookové stranky skupiny
Islam v Ceské republice nechceme, blogy a rozhovory s nékterymi hlavnimi piedstaviteli. Na
zaklad¢ toho jsem vytvotila n€kolik anketnich otdzek. Hned od prvni demonstrace jsem oslovovala
ucastniky k polostrukturovanym rozhovortim, vybirala jsem je tak, aby mezi mymi naratory byli
rovnomé&rné zastoupeni lidé obou pohlavi a v§ech vékovych skupin. Lidé na demonstracich se mnou
byli vétSinou ochotni mluvit. Ochota se ale postupem ¢asu snizovala spolu se zklamanim, ze média
podhodnocuji poéty ucastniki a nereferuji podle nich o shromazdénich pravdivé.’
Polostrukturované rozhovory jsem ale zacala natdcet aZ po tfeti demonstraci, kdyz jsem méla
dostatek anketnich rozhovort, na jejichZ zakladé jsem sestavila baterii otazek pro delsi rozhovory.*
Polostrukturované rozhovory i kratsi anketni jsem pak prepsala a podle nejfrekventovangjsich tropti
jsem sestavila seznam kodil, na zaklad¢ nichz jsem rozhovory okodovala a poté pfistoupila k

samotné analyze.
0.2. Uskali vyzkumu

Pti rozhovorech jsem obcas nepiekonala nutkani takzvané uvadét néktera fakta na pravou
miru. Casto mi napiiklad néktefi naratofi tvrdili, Ze v islamském svété preci také kostely nestoji.
Upozornila jsem, Ze na Blizkém vychodé kostely 1 kiestanské komunity jsou. Tradi¢né se také
opakoval argument, ze ,,zadné muslimské zemé uprchliky nepfijaly”. V tu dobu bylo jen na tizemi
Libanonu piiblizné¢ 1 milion uprchlika a dalSich 800 000 v Jordansku. Jak se posléze ukazalo, velka
¢ast béZencili byla také v Saudské Arabii, kde ale neméli zadny status uprchlika a stali se jednémi z
mnoha tamnich gastarbeiterd. PfiSlo mi neetické jen tak sedét, pozorovat a analyzovat jejich

ideologii. Citila jsem, ze i jako vyzkumnice jsem soucésti spolecnosti.

Casto jsem byla konfrontovana s odpovédi, kterou jsem neo¢ekéavala, a byla nucena si
pfiznat, ze v rozhovoru dochézi ke stretu odliSnych socidlnich svéth. Tyto konfrontace a podvédoma

ocekavani jsem se snazila v praci co nejvice pfiznat a zaroven analyzovat.

Povazuji zaroven za scesti zkoumat, jestli respondent sviij jednotlivy vyrok myslel
upiimné, anebo instrumentalné. Jednak mi nendleZi pravo toto soudit, za druhé si myslim, ze to
nikdy nejde s piesnosti zjistit, uz jenom proto ne, ze to Casto ani ¢lovek sdm v sob¢é nedokaze
jednozna¢né pojmenovat. Navic to z pohledu spolecenskych véd nepovazuji za nejpodstatnéjsi

zjisténi. Daleko podstatnéjsi se mi jevi, jakym zptisobem v ramci politiky vyroky funguji, ¢im se

3 Byt jsem se vzdy pted kazdym rozhovorem piedstavovala jako vyzkumnice, ktera pise Skolni praci, piesto si Casto
lidé mysleli, Ze jsem novinarka.
4  Baterie otazek je v priloze na konci prace
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inspiruji, jaky vytvateji diskurz, jaké jsou mantinely takové politiky nebo jaké jsou jeji redlné

disledky

0.3. Metodologicka vychodiska
0.3.1. Diskurzivni analyza a orientalismus

V této praci budu analyzoval zejména rozhovory, které jsem se svymi respondenty (na
demonstracich, znacené R 1-10) a naratory (polostrukturované rozhovory, znafené N1-11) a
protidemonstranti (P1-P3), nckteré vyroky fecniki a poznatky ze zucastnéného pozorovani na
demonstracich. Nesnazim se prostfednictvim textu ¢i promluvy dozvédét vic o ,,skuteCném® svété
ze textualitou. Nechci potvrdit pravdivost promluv nebo je naopak falzifikovat.” Texty a promluvy
mi nejsou médiem, ale pfedmétem zkoumani, a to i s ohledem na to, Ze vztah k muslimim u drtivé
vétSiny mych naratorti nevychazi z osobni zkuSenosti s lidmi islamského vyznani. Nendlezi mi
hodnotit autenti¢nost vnimani muslimii a islamu ze strany mych naratorti a pomeétovat, jestli je
jejich osobni zkusSenost dosti hluboka. Mym cilem je zachytit jejich obrazy muslimt a islamu a v
ptipad¢, Ze o své osobni zkuSenosti maji, popsat, jak svou Zitou zkuSenost porovnavaji s medidlnim
obrazem. Poukazem na malou zkuSenost vysvétluji volbu metodologie, nebot’ nezkoumam souziti
vétSiny s etnickou menSinou, ale pfedstavy, které naratofi maji o skupiné lidi, jenZ nazyvaji
muslimy.

Z podobného divodu se v prvni kapitole casto vztahuji ke knize Edwarda Saida
Orientalismus. Zapadni koncepce Orientu. Said v ni ukazuje, jak po staleti zdpadni kultura
vytvarela predstavu o Orientu na zaklad¢ literarnich textli, cestopisti ¢1 vytvarného uméni. Orient
byl podle Saida zejména svétem textu.® Tyto piedstavy jsou Easto vyobrazeny dichotomicky: Zapad
versus Vychod, pokrok versus tmafstvi, diverzita versus jednolitost aj. Orient se podle Saida stava
antitezi Zapadu, ktery do Orientu vklada své obavy i své touhy.” V prvni kapitole se pokusim
odpovédet, jestli a na zakladée jakych dichotomii je vytvéafen v souasném islamofobnim hnuti obraz
islamu a muslimi. Ptipadné, zda se od doby, kdy Said psal tuto knihu, neproménila znaménka v
ptipadé n€kterych dichotomii.

Kniha Orientalismus byla napsana 1978. Pravem by se mohlo zdat, Ze jeji pouziti je pro
zkoumani hnuti v druhé dekad¢ 21. stoleti zastaralé. Od té doby vySla cela fada textt, které
poznatky ze Saidovy knihy vyvraci, uptfesnuji ¢i dopracovavaji. Pro mé¢ ale v této praci neni tolik

podstatné, jak presné¢ Said analyzuje knihu Popis Egypta, zachycujici Napoleonovo tazeni do

5  Srv. Benes, Vit: Diskurzivni analyza, in Drulak, Petr: Jak zkoumat politiku. Kvalitativni metodologie v politologii a
mezinarodnich vztazich, Praha: Portal, 2008, s. 93.

6 Said, Edward: Orientalismus. Zapadni koncepce Orientu, Praha: Paseka, 2008, s. 67.
7 Said, Edward: Orientalismus. Zapadni koncepce Orientu, Praha: Paseka 2008.
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Egypta, nebo Flaubertovu Madame Bovary, a jestli tyto texty mohli ovlivnit ¢esky diskurz o islamu
a Orientu. Said je pro m¢ spi$ inspiraci k analyze mnou nasbiranych dat. To, co cestovatele 19.
stoleti a jiné autory Saidem analyzovanych textl spojuje s mymi naratory, je totiz silny
esencialismus, ktery uplatiiuji vici muslimim.

Piedmétem kritiky Saidovy knihy je Casto zuZeni jeho perspektivy na pohled Francie a
Velké Britanie. Proto jsem se rozhodla vychazet také z knihy Islam v srdci Evropy® zamétujici se
mimo jiné na piitomnost tématu islamu v konstrukci ¢eského jiného. Pro ¢eské zemé nebyl Orient,
islam ¢i muslimové historicky pfili§ silnym referencnim bodem, a to i vzhledem k absenci
koloniadlni minulosti (byl pfitomen pfedevs§im v 15. — 18. stoleti v podobé ,,tureckého nebezpeci®).
Budu se vénovat ¢eskym specifikiim, vychazim ale z toho, Ze hlavni rysy islamofobniho diskurzu,
ktery hnuti artikuluje, nejsou specificky ¢eské. Predstavuji mistni recepci zdpadnich islamofobnich

troptt’ a v mensi mife také ruské propagandy $ifené v rdmci tzv. hybridni valky.

0.3.2. Dva druhy jinych: blizci a vzddleni

V jedné casti knihy Islam v srdci Evropy autofi analyzuji konstrukci obrazu
Orientu/islamu/muslima na stfedovékych a rané novoveékych textech. V konstrukcich se
zjednoduSené¢ objevuji dvé perspektivy vytvafeni jiného — nabozenskd a civilizacni — jejichz
intenzita se v riznych textech a obdobich méni. Oproti Saidové knize, ktera zkouma spiSe novodobé
texty, kniha Islam v srdci Evropy nabizi pro 1 perspektivu vytvareni obrazu jiného v dichotomii
kiest’anstvi vs. jiné ndbozenstvi. Zvlasté v rané stfedovekych textech se vzdy nevyskytoval terminy
islam/muslimové, které se konstruovaly az postupné. Zpocatku se hovofilo napf. o pohanech,
Saracénech apod., jejichz identita byla sémanticky Casto rozmlzena." Cilem této prace neni
zkoumat Cesky obraz islamu a vytvateni jiného v dlouhé historické trajektorii. Pfesto bych si pro
ucely této prace zkoumajici soucasny protiislamsky diskurz vypujc¢ila dichotomii pouzitou pii
analyze stfedovékych textl, a to konkrétn¢ Zbraslavské kroniky. Jedna se o rozd¢€leni na blizké jiné
a vzdalené jiné. Blizkymi jinymi jsou mysleni nasi pohané, mezi néz béhem 13. stoleti zacali patfit
naptiklad Tatafi, Kumani, Prusové, Litevci, Rusini, zejména obyvatelé baltské oblasti a Uherskeé

niziny, s nimiz ptichazeli Cesi do styku ptimo. Vzddleni jini jsou pak tzv. Saracéni zijici na Blizkém

8 Mendel, Milos; Ostfansky, Bronislav; Rataj, Tomas: Islam v srdci Evropy — VIiv islamské civilizace na déjiny a
soucasnost ceskych zemi, Academia, Praha, 2007

9  Srv. n&které studie v Ostiansky, Bronislav: Islamofobie po cesku. Cesky odpor viici islamu, jeho vychodiska,
projevy, souvislosti, presahy i paradoxy, Praha: Vysehrad 2018.

10 Mendel, Milos; Ostransky, Bronislav; Rataj, Tomas: Islam v srdci Evropy. Vliiv islamské civilizace na déjiny a
soucasnost ceskych zemi, Praha: Academia 2007, str. 255.
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vychodé, o jejichz existenci se Ce$i dozvidaji vyluén& prostiednictvim informaci ze
zapadoevropského prostiedi."

Vychazim z premisy, Ze jestli ve zkoumani ceského protiisldmského diskurzu existuje n¢jaké
Ceské, a potazmo stfedo- a vychodoevropské specifikum, pak je to pravé absence velké muslimské
komunity na ¢eském uzemi ¢i v zemich stfedni a vychodni Evropy. Konflikt neni rdmovany jako
napiiklad konflikt majority vic¢i s minoritou, ale vici islamu jako civiliza¢ni hrozbé. Kdyz skupina
Islam v CR nechceme pofadala pfed mesitou v Brné demonstraci, neslo o neshody v souziti dvou
socidlnich skupin v ramci jedné spoleCnosti, cilem terCem protestu byla cela, globaln¢ chapana
islamska civilizace. Proto se chci v prvni kapitole zabyvat konstrukci vzddleného jiného v mnou
zkoumaném hnuti a skuping. Timto druhym jsou mysleni muslimové a islam. Zaroven si jsem
védoma, Ze dané pojmové rozliSeni neuzivim v pivodnim smyslu a nedomnivam se, ze by Slo
bezproblémové pienaSet koncepty rozvinuté pro analyzu stiedovékych pramenti na soucasnost.
Zejména koncept ,,blizkych jinych* budu uzivat odlisné€ od autorti, pro popis druhych v rdmci stejné
spole¢nosti. Pojmovou dvojici autord Islamu v srdci Evropy tak budu vyuzivat pouze ve volné

navaznosti na jejich piivodni vymezeni.
0.4. Struktura prace

Prace se sklada ze tii kapitol. Dichotomii vzddlenych a blizkych jinych bych volné pouzila
pro rozdé€leni prvni a druhé kapitoly. Vzdalené jiné predstavuji muslimové a celkové obraz islamu,
blizké jiné naopak politicti protivnici ve vlastni spolecnosti, jejichz obraz si naratofi vytvareli v
dlouhodobé;jsi trajektorii a v protikladu k vlastni identité. Tteti kapitola se bude zabyvat obrazem
Zapadu, ktery se ocitd v jistém napéti mezi blizkym a vzdalenym: je pokladan za vlastni civiliza¢ni

okruh, ale zarovei takovy, ktery selhava a vii¢i némuz se stiedni Evropa v disledku toho odcizuje.

11 Tamtéz, str. 257.
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1. Prvni kapitola: Obraz islimu a muslimu

Vzestup islamofobniho hnuti, formujiciho se zejména kolem facebookové stranky Isldm v
Ceské republice nechceme, akceleroval zejména po ttoku na pafizskou redakci tydeniku Charlie
Hebdo 7. ledna 2015 a béhem doby, ktera je bézné oznaCovana jako uprchlické krize. Vzhledem k
velmi nizkému poétu redlnych uprchlik, ktefi do Ceska piisli, odehravala se zde takzvana
uprchlicka krize spiSe na diskursivni urovni. V této kapitole se pokusim rekonstruovat myslenkovy
svét mnou zkoumaného hnuti a popsat jeho ideovou mapu, tedy jak je v hnuti konstruovan obraz
nezéapadniho, potazmo muslimského svéta. V této Casti prace vychdzim zejména z rozhovorid a

zucastnéného pozorovani na demonstracich.

1.1.Esencialisticky obraz islamu
1.1.1.Esencialismus, odpovédnost a aktérstvi

Jedna z otazek, kterou jsem svym respondentim pii polostrukturovanych rozhovorech
pokladala, byla: ,,Kdo si myslite, Ze je striijcem problému na Blizkém vychodé¢, kdo je za problémy
zodpoveédny?“ Ocekéavala jsem odpoveéd’, ktera bude cilit na uréitou mocenskou strukturu,
Ameri¢any, Rusy, na teroristické bunky ¢i na mistni arabské, perské a turecké vladnouci elity
jakkoliv mlhavé definované. K mému piekvapeni se mi vSak velmi Casto na otazku, kdo je za
problémy na Blizkém vychod¢ odpovédny, dostavalo odpovédi, Ze islam. Piivodcem problémi byl

obsah Koranu, pfipadné ptibehy v ném vepsané:

,»V tom islamu, pokud pfipustim to, Ze ho stvoril Mohamed, a¢ teda v posledni dob¢ jsou tendence, Ze tidajné snad
koran vznikl diiv, nez se narodil Mohamed, ale kdyz si pfipustim, Ze Mohamed ten islam stvoril, tak si myslim, ze to
prameni z jeho Zivota. Kdyz to pfenesu do dnesni doby, , tak to byl jakejsi rebel, kteryho nikdo nebral vazné, nikdo ho
neposlouchal, on se podle mé cejtil ménécennej, a v ném se probudilo jakysi zlo, v téch myslenkach, jak docilil toho,
aby ho lidé brali, aby ho respektovali. Dal se na $patnou cestu a bohuzel se mu podafilo né¢jakym zahadnym zptisobem

to vymyslet tak, dotahnout to do takovy dokonalosti, aby se mu podafilo prosté ty lidi tak zmagofit, aby nevnimali a
nerespektovali nic jinyho, nez to co fika on.* (N2)

D¢&jinny moment, ktery stdl u zrodu isldmu, do né&j vstipil zlo, které jako by pfetrvavalo az do

dnesnich dnii a otisklo se do kazdého jednotlivého muslima.

,.Bych si troufl fict, Ze jakoby se jim kfivdi, protoZe oni za to na jednu stranu nemizou, vétSina z nich. Ale na druhou
stranu to by ndm neme¢lo branit tomu, abysme se nesnazili branit.* (N2)

Muslim se v takové interpretaci postradd svobodu individualniho aktérstvi, stava obéti,

nesvépravnym ,,ditétem*®, ktery slovy naratora, za ,,to* vlastné ani nemuze.
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1.1.2. Homogenni nebo posunuty c¢as? Dvé pojeti temporality

V knize Orientalismus, kterou jsem v Gvodu zminila, Edward Said poukazuje na to, ze
Orient je homogenizovany: rozsahly region s celou fadou etnik, kultur, jazykl ¢i dialektd je
pojimany jako homogenni celek.'? V diisledku toho, Ze je muslimsky svét pojiman jako homogenni
dehumanizovany blok, mize byt i jejich vina kolektivni. Od kulturni homogenizace pfitom neni
daleko ke genetické, esencialismus umoziuje skluz k rasismu (jako ke svému vysvétleni) u

jednotlivych ¢lenil hnuti, a€ jej v ideologii hnuti jako celku neobsahuje:

,»Tady bohuzel. VSichni tvrdi, ze neni kolektivni zlo¢innost. Je. A je to tim, ze geneticky uz jsou $patny, ze maji ty
mozKy zvraceny. A vystupuji tak jako pted tisici lety, vystupuji tak, jako mélo byt uz davno pryc¢.« (N5)

Homogenita obrazu islamu se tak neprojevuje jen v prostoru, ale i v Case. V této rétorice je
dnes islamsky svét stejny nejen jako pied tiiceti lety, ale i pfed dvéma sty let. Jak je patrné z vyse
citované promluvy, jakoby pocit ménécennosti proroka, diky némuz mél dokézat zmanipulovat
vétici, pretrvaval do dneSnich dnti. Muslimiim je tak odeptena déjinnost. Kazdy jednotlivy muslim
je zajatcem ve statickém svété ideji, z néhoz neni uniku, otiskem vice nez tisic let starého
nabozenského textu. Piedstavuje pasivni pifijimac viry, jez se po staleti neméni. Soucasné politické
¢1 spolecenské problémy Blizkého vychodu i ¢iny kazdého jednotlivého muslima jsou vysvétlovany
na zakladé& nabozenského textu ze 7. stoleti naseho letopoctu. '

Alternativni pojeti Casovosti ve vztahu k islamu a muslimiim se objevuje v piedstavé nezbytné
posloupnosti déjin, v niz existuji ur¢ita vyvojova stadia, kterymi si kazdy narod ¢i civilizace musi
projit. Stejné jako faze v Zivoté¢ motyla, kdy se vyvine z housenky larva a z larvy motyl, tak i
jednotlivé narody maji dand stadia svého vyvoje. V tomto narativu tedy nejsou isldm a muslimové
navzdy statiti. Musi jen projit ur€itymi stadii vyvoje."* Posunutost jeho vyvoje jej nicméné ¢&ini
trvale podfadnym oproti Zapadu. Teze o tom, ze ,,isldm* je v tuto chvili na stejné Grovni, jako bylo
kiestanstvi v dobé kiizovych vyprav, jsme mohli slychat dadvno pted tim, nez vznikla protiislamska
facebookova stranka IVCRN, nékdy byl pfitom souéasti diskurzi, které nebyly protiislamské a

poukaz k ¢asovému posunu v nich naopak slouzil k relativizaci esencializujiciho pohledu.

12 Said, 102

13 Podobné pise Said, Ze pokud budeme chtit porozumét Spanélsku 16. stoleti nevezmeme si do rukou Prtbéhy
chrabrého rytire Amadise Waleského, stejné jako nevezmeme do rukou bibli v pfipadé, Ze budeme chtit pochopit
fungovani britské dolni komory. Said, Edward: Orientalismus. Zapadni koncepce Orientu, str. 110

14 Tento narativ miiZe najit paralelu v transformacnim pojeti ¢asovosti béhem piechodu k demokracii, kdy

Ceskoslovenské a posléze pouze Ceska republika si musi znovu odzit ondch 40 let, neZ se znovu dostane na troveii

Zapadu.
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1.1.3. Jedinec, skupina a osobni zkusenost

Charakteristika islamu a muslimti v diskurzu islamofobniho hnuti ma v sobé zakodovanou
nefesitelnost situace. Muslim stavici se kriticky proti bezpravi pachanému ve jménu islamu neni v
této logice skutecny muslim, ale pouze se domniva, Ze jim je. PakliZze je dobry, neni skutecnym

muslimem, nebot” ten musi byt z definice Spatny.

»Ja jsem totiz pfesvédcen o tom, ze v uvozovkach muslim, ktery odsuzuje v podstaté to, co se kolem islamu po staleti
déje, o Cem my jsme piesvédéeni, ze ve své podstaté islam je a ten clovek to mysli skute¢né upfimné, tak vlastné pravy
muslim neni. Jenom se domniva, Ze je muslim.*

A jsou podle vas nékteii muslimové nebezpecnéjsi nez jini?

Pokud budeme brat muslimovy tak, jak ja to vnimam. Pokud muslim to dobro , ktery my vnimame jako dobro, skute¢né
mysli upfimné, tak ho nepovazuju za pravého muslima. A ti ostatni, ktery j4 vnimam, Ze jsou pravi muslimové, tak jsem
presvédcéeny, ze jsou nebezpecni vSichni.“ (N2)

Navrhovanym feSenim byva odmitnuti své viry. To je i obvyklad odpovéd’ na to jak pomoci
muslimskym Zendm, jejichz prava jsou porusovany: Konverzi. I toto odmitnuti je vSak v dalsi
instanci povazovano za instrumentalni a neupfimné.

V takto esencialistické pfedstavé osobni setkani s muslimem pozbyva vyznamu. Slovy
jednoho respondenta, zda ma osobni néjakou pozitivni nebo negativni zkuSenost s muslimem:
. Jesté ne. To neznamenad... s Hitlerem taky nemam zZdadnou zkuSenost a je Spatnej clovek. Ja tady
nebudu cekat, az tady s nima budu mit negativni. “(N10) Co vic, medialni ,,zkuSenost” je velmi
Casto nadfazovana té osobni. Jedna z mych naratorek si st€zovala na naivitu syna, jenz nékolikrat
projel Blizky vychod a dokonce jednou s miminkem, a jelikoZ na n€ vSichni byli mili a poméhali
jim, tak on jim uvéfil. Oproti tomu postavila nédzory, které ziskala cetbou nejriiznéjSich
internetovych zdroji."”” Ta sama nardtorka mluvila o hezké zkuSenosti, kterou zaZila b&hem
osmdesatych let v Jordansku na pracovni cesté. Jina respondenta na otazku, zda ma osobni
zkusenost, odpovédela, ze ne. Pak se na chvili odmlicela a tekla: ,, viastne mam. Ja jsem manazerka
v hotelu a oni tam casto jezdi. A ty jsou docela v pohode, ale to asi zZe tady nemuzou ukazat pravou

rvoc¢

tvar.* (R1) Said takovou situaci komentuje slovy: ,, Zdd se, zZe tu jde o obecnéjsi omyl, spocivajici v

upiednostnéni schématické autority textu pied chaoticnosti primého kontaktu s clovékem. '

15 , Takovej mtj hlavni zdroj je Idnes. Nejdiiv si prolitnu co tam piSou, tam vidim ty hlavni body, co se stalo, a pak jdu
na ty blogy, ktery jsou skute¢né vynikajici. Tam je par blogeri, ktery kdyby si ty politici vzali obsahy téch blog, tak
nemuseji viibec premejslet. Staci, Ze si z toho sesumirujou a zopakujou si to a maji vystarano, nemuseji uz nic
vymejslet. Pak je jesté par chytrejch blogerti na Neviditelnym psu. Pfipadné v néjakejch Parlamentnich listech atd. Je pa
takovejch moudrejch lidi, ktery to vidéj s velkym nadhledem, protoZe se o tuhle problematiku zajimali nékolik desetileti
a znaji to mnohem lip nez vSichni politici. Napt. Ludék Frybort.” (N3)

16 Said, Edward: Orientalismus. Zapadni koncepce Orientu, Praha: Paseka 2008, s. 110.
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Podobné¢ tomu bylo, kdyz jsem se po ne€kolika hodinovém rozhovoru jednoho naratora zeptala na

osobni zkuSenost:

,Osobni zkuSenost mam jenom tu, ze jsem je nékde potkal. Naposledy tady v Olympia centru. Sedéli jsem v
patie v pizzerii a vidél jsem, Ze pfiSel néjaky muslim s muslimkou, pravdépodobné par, pfitelkyn¢ se mé na to ptala,
hele tamhle jsou. Skoro panickej ton méla v hlase. No jsou tady. A co? Zrovna oni mi nevadi, pani ma na hlavé Satek,
ma normalni obleceni. Normalné se chovaji. Jediny, co k tomu mazu fict, m¢ strasné zajimalo, co se jim zrovna
odehrava v hlavé. Zadnej jinej pocit jsem nemél.« (N2)

Moje otazky jak béhem vyzkumu, tak béhem analyzy nemély za cil usvédcCit respondenty
z neznalosti nebo odsoudit jejich postoj jako nerelevantni kviili absenci osobni zkuSenosti s
muslimy. SpiSe mély pomoci ukdzat, Ze zplsob, jakym hnuti vytvaii obraz muslima, empirickou
zkuSenost z povahy véci nepotiebuje. Pohybuje se totiz mezi textem a obrazem. Vnitini logika
muslimstvi je v diskurzu hnuti natolik koherentni, ze nepotiebuje dalsi zkoumani. V této tautologii
je muslim vzdy ztélesnénim zla. Pravda existuje a kdo ji zpochybniuje, bud’ lze z vlastniho
prospéchéistvi, nebo se boji fikat pravdu v duchu politické korektnosti.
Souvztaznost mezi Koranem a aktérstvim jednotlivych muslimii ale funguje oboustranné.
Tento text definuje podstatu, osobnost a chovani kazdého muslima v kazdé dob¢é. Kdyz ale dojde k
teroristickému toku vedenému ve jménu isldmu, ke znésilnéni ¢lovékem oznadenym za muslima,
nebo napiiklad k dobyvani Vidné Turky, potvrdi tyto ¢iny nebezpeci ndbozenstvi jménem islam, ale
i Spatnost zakodovanou v kazdém muslimovi. Jedna se rovnici, u niz je jen potieba pouze ovérit

vysledku.:

»Znate tieba kdyz Turci dobyvali Viden? Co délali za zvérstva? Tak pro¢ se mé ptate? Staci, kdyz zna clovek déjiny a
nemusi dal hledat odpovédeét. (R2)

Ve vztahu k islamu je také zasadni podivat se na to, jak naratofi obecné pracuji se slovem islam a
jakou hraje v jejich komunikaci roli. Isldm se v riznych variantich v promluvach mych naratort
stava spie aktérem dé&jin nez souborem ideji. Casta jsou slovni spojeni typu ,,Islam déla..., ,,islam
porusuje prava zen“, ,isldm se odmitd asimilovat® ¢i ,,islam ptichdzi do Evropy* ,,v islamu neni
mozna demokracie®. Jakasi blize neurcena personifikace islamu se tak stava aktérem déjin. Ukazuje
také predstavu epochdlniho souboje kiestanské kultury s isldmskou. Souboj se v piedstavach
naratorl stava vSudypfitomnym, a to i na nasem uzemi. Politickym cilem udrzet kazdou z téch
»kultur® ve svém prostoru se budu vice zabyvat ve tteti kapitole.

Problemati¢nost tak silného podtazeni riznych skupin lidi pod takovy zevSeobeciiujici
termin nebo mySlenku se zda byt pravé ve vztahu k jejich humanité a celkové lidské individualité
evidentni, protoze toto pojeti muslimy dehumanizuje. Z uz pomérné odcizené ,,viny migrantii* se
stava pouze ,.islam*. V Ceském kontextu se pritom nabizi srovnani s esencializaci pfitomnou v

nekterych podobach antikomunismu. Podivame-li si na nékteré diskuze nad terminem komunismus
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nebo socialismus, mohou ndm napadné pfipominat diskuze nad islamem. Poklddam za legitimni,
kdyz né¢kdo povazuje komunismus ¢i socialismus za nebezpecné ideologie. Kdyz ale hovofime o
,»obétech komunismu* misto abychom hovofili o ,,obétech komunistické vlady* oteviraji se ndm
dve roviny problému. Za prvé vina pada na ,,myslenku komunismu*, misto aby padala na konkrétni
aktéry déjin, které jsou za ur€ité kroky odpovédni, za druhé ndm tato pausalizace brani najit ditvody,
pro¢ naptiklad k jednotlivym dé&jinnym situacim doslo, kdo je zapfiCinil a jak zabranit jejich
opakovani. Predstava o kauzalité¢ dé€jin vychézejici ze zapovézenych texti miize vytvofit obraz
svéta, kde texty ¢i ideje mlizou zapfiCinit pfevzeti moci ve statu, kontrolu ekonomiky, médii a

univerzit ¢i stavét pracovni tabory pro politické vézné nebo zapficinit teroristické Gtoky, zplsobit

regionalni valky a potlacit obcanska prava.

1.1.4. Islam vs. demokracie?

Kli¢ova pro kontrast takto esencializovaného obrazu islamu a zdpadnich spolecnosti je evokace
vztahu islamu a demokracie. Casto se opakoval argument: ,, Nemiizeme na Blizky vychod dovdzet
demokracii. “(R3) KdyzZ ale naratofi své prohlaseni déale vysvétlovali, jejich kritika nesmétovala k
mocnostem, které tfeba i pod zdminkou S§ifeni demokracie intervenuji do nezapadniho svéta.
Nesmeérovala ani proti pfedstave, ze miiZzete jedno spolecenské usporadani prenést na druhy konec
planety. Tento argument mél naznadit, Ze v muslimskych spolecnostech neni z podstaty islamu

demokracie mozna.

,»V rozporu s islamem je tieba demokracie. Protoze prorok Mohamed za né&j zddna demokracie nebyla, ani nic v tomhle
smyslu a nic takovyho nezavadé¢l. Allah, tady nic takovyho... To je vlastn€ rouhani pro n€, demokracie. To jako nema
bejt. Miize to bejt prostfedek, jak dosdhnout prosté pievahy islamisti. Mize to bejt tolerovana véc, kdyz nemaji silu ji
svrhnout nebo pfevolit, ale ten tlak od nich, aby nebyla, to je.... de facto fungujici islamské demokracie neexistuje.
Jordansko, jako tam trosku se o néco pokousej, ale taky v podstaté, musi to tam drzet kral a jako vobcas tam byly taky
horky chvilky.“ (N1)

Tento Uryvek z rozhovoru ukazuje hned nékolik fenomént, kterymi jsem se v této podkapitole
zabyvala. Jedna se o nejasné struktury moci, esencialismus vychézejici z ndbozenského textu a
¢asovou homogenitu. Podle této promluvy neni liberdlni demokracie instituci mnoha historickych
aktéra a okolnosti, ale je esenci, kterou bud’ zdédite, nebo ne. Jelikoz v dobé proroka Mohameda
nebyla demokracie, je toto spolecenské uspotfadani muslimiim v disledku jejich podstaty odepieno.
Muslim ztraci d&jinnost i schopnost svobodné jednat. Rovnost levé a pravé strany rovnice plati i v
neslucitelnosti islamu/muslimti a demokracie. Diivod, pro¢ se na Blizkém vychod¢ nedati liberalni

demokracii, narator nehledd v souhie historickych udalosti, intervencich nebo tifeba v tradici
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politického uspofadani, ale v prostém konstatovani, ze zadnd ,,fungujici islamskda demokracie

neexistuje “(N2). Tim si potvrdi fakt, ze demokracie v islamu neni mozna.

1.2. NabozZenstvi nebo ideologie? Krest’anstvi a islam
1.2.1. Islam jako ideologie

Jak vypada v diskurzu naratora isldm, paklize o ném nehovoii jako o aktéru déjin, ale pouze
jako o nabozZenské nauce? ,, Islam neni nabozenstvi, ale ideologie* je jedno z hesel, které unisono
opakovali jak fecnici na tribunach, tak demonstranti na manifestacich. To z praktického hlediska
znamena, ze se tito lidé jeho dehonestovanim nezpronevéiuji jednomu ze zakladnich lidskych prav,
jimz je svoboda vyznani. Mimo pravni status ma v sob& ndbozenstvi také urCitou posvatnost. A
oproti vife, kterou prost¢ miizeme ztratit, reflektovat, vzdat se ji nebo ji naopak objevit, ideologie se

muze jevit jako néco, pod jehoz tihou ¢ehoz ¢asto jedndme, aniz bychom o tom méli ponéti.

Ideologie v sobé zaroven nese pachut’ né¢eho faleSného. Malokdy potkate nékoho, kdo sviij
myslenkovy postoj dobrovolné oznaci za ideologii. Clifford Geertz v jedné z kapitol své knihy

Interpretace kultur, kterou vénuje pravé ideologii, hned v uvodu zmiiuje: ,,Je jednou z drobnych

6

ironii moderniho mysleni, Ze samotny termin ,ideologie‘” byl ideologizovan... (...) ...Témér

univerzalné dnes plati ja mam socialni filosofii, ty mas politické nazory, on ma ideologii“. Geerz
zminuje , ze u W. Straka je ideologie jesté horsi nez lez: ,, Oba se zabyvaji nepravdou, ale lhdr se
snazi osidit mysleni ostatnich, zatimco jeho vlastni mysleni ziistava spravné, zatimco on sam vi, co

je pravda. Naopak mysleni clovéka, ktery se odda ideologii, je samo oklamano, a kdyz takovy

clovek svede ostatni na scesti, ¢ini tak nechténé a bezdeécneé. “"’

V cCeském kontextu navic je dominantni sémiotikou ideologie jakoZto totalitni. MozZna i

proto se ¢asto objevuje analogie isldmu s nacismem ¢i komunismem.

,,Ceho se obavam....nese si sebou ten Zivotni zpiisob islamu. Dokud je to muslim, tak jako sorry, ale neberu. Tady se
gasto uvadi tieba analogie, uprchlici z Ceskoslovenska za komunismu na Zapad. S vyjimkou n&jakejch agentt, ktery
tam byli nasazeny a maskovali se jako uteCenci, de facto vSechny tyhle uprchlici se toho komunismu chtéli zbavit a
nebrali si ho sebou. Samoziejmé tim byli nasakli. O tom tfeba taky piSe Lud€k Frybort. Von komunismus fakt nemusel a
rad prosté predtim utekl do Némecka, ale ze vlastn¢ pak zjistoval na sob¢, Ze jako je tim nasaklej. A i kdyz se tomu
chtél odnaudit, tak chvilku to trvalo a jako pfedem by to sam ani neuhodl. Takze tyhlety lidi...(...)..... ty ten
komunismus nechtéli. Netahli ho sebou do spojenych statfl, do Svycarska, do Némecka. A s isldmem to vidim stejné.
Kdyz de facto v zemi, kde to islam dopracoval tam, kam to dopracoval, kdyz pfed tim utikam, tak pfeci nebudu trvat, na
ty ideologii, ktera je prosté kofenem toho vseho, pfeci na ni nebude trvat v tyhle zemi. KdyZz pfestane byt muslim, tak
OK.“ (N1)

17 Geerz, Clifford: Interpretace kultur, Praha: Sociologické nakladatelstvi 2000, s. 219-222
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Pivodcem velmi slozité valky se stava islam, tak jak jsem o tom hovoftila v podkapitole.
Esencialisticky obraz islamu, kdy se tato nabozenska nauka stdva rétoricky i aktérem d&jiny. V
citaci je u vyroku ,,...v zemi, kde to islam to dopracoval... “onou zemi patrné mysSlena Syrie. V
minulé podkapitole jsem popsala ztotozilovani muslimt, tedy jednotlivych lidskych bytosti s
isldmem at’ uz ho nazyvame naboZenstvim nebo ideologii. V ndvaznosti na posledni dvé citace bych
jesté rada poukazala na to, jak naratofi pojimaji islam ve vztahu k teritorialité. Mimo fraze islam
dela nebo prichazi se pouzivaji slovni spojent ,, V islamu neni mozna demokracie®, ,,v islamu jsou
porusovana prava zen‘“ apod. Kdybych chtéla byt trochu ironicka, tak bych se zeptala nejen na to,
kdo je pan Islam, ktery ptichazi do Evropy, ale také, kde se ona bajna zem¢ jménem Islam nachdzi?
Napriklad Orient, tak jak jeho obraz vytvareli podle Saida spisovatelé, antropologové a rtzni
cestovatelé, je definovan vyrazné teritoridln€, prestoze je to vyraz, ktery metonymicky casto
oznacoval i muslimy. Islam z logiky véci neni tolik spojeny s konkrétnim teritoriem Blizkého
vychodu. ,, V isldmu...“ neni podle mého nazoru misto, ale spi$ stav. ,, V isldmu*, vzhledem ke
globalizaci a také k poctu muslimti v zapadni Evropé, nemusi byt jen na Blizkém vychodé¢. ,, V'

islamu “ muze byt kdekoliv.

1.2.2. ,,Nase hodnoty ““: Sekularizované a sekuritizované krestanstvi

Neni-li islam nabozenstvi, ale ideologie, zlstava otazkou, ¢im je v predstavach mych
naratorti kiestanstvi, jehoz ochrana, respektive ochrana kiestanskych hodnot se stala leitmotivem
hnuti. Musim pfiznat, Ze z mé strany se jednalo o nejvétsi prekvapeni, které jsem behem vyzkumu
zazila. Kdyz jsem si pied uplné¢ prvni demonstraci pfipravovala otazky ke kratkym rozhovorim,
intuitivné jsem predpokladala, ze rétorika ucastnikli akce bude vedena spiSe z pozic nového ateismu
a odmitani ndbozenstvi jako takového. Vedla mé k tomu cCasto sklofiovand Ceska vlaznost k
naboZenstvi, ale 1 pfedstava o kritice islamu jako o nééem, co bylo na Zapad¢ vedeno ze striktné
sekularnich pozic. Byla jsem pfesvédcend, Ze budou padat soudy o nadboZenstvi jako o metle lidstva
apod. K mému piekvapeni byla nameésti plnd ochrancti kiestanskych hodnot. V tu dobu mé byl jiz
znamy diskurz, ktery naptiklad ve francouzské strané¢ Front National prosazovala Marine Le Pen.
Tedy fzi sekularismu a hodnot republiky a zarovenn obhajoby kiestanského pltivodu Evropy v
opozici vici isldmu. Prekvapenim pro mé ale bylo, ze se tento diskurz adaptoval i v Ceském
prostedi. Kdyz jsem se nicméné tdzala po vztahu k nabozenstvi obecné, ¢ast respondentti se piesto
drzela striktné ateistického pojeti svéta, Cast respondentid piipousStéla existenci néjaké sily za
hranicemi naseho poznani, témef nikdo se ale neoznacil za véficiho ¢loveka.

»---.2€ se pomodlej a schovaji se za boha. Takze takovyto vymluveni na nékoho nemam rada. M¢ vysvétloval kolega,
kterej je faraf, ze nejsem ateista, kdyz v néco véfim. Ja se v tom Uplné nevyznam. Nechodim do kostela, ani mi to
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nedéla uplné dobre, travit néjak delsi ¢as nékde v kostele. Ale v néco samoziejmée veéfim. Verim v to, ze kdyz nékomu
néco ublizim, néco Spatné, tak se mi to vrati. A to uz je prej znamka toho, Ze nejsem ateista. Takze mam piedstavu toho,
ze nékde néco...* (N4)

Vétsina respondentl se presto ndjakym zptisobem ke kiestanstvi vztahovala. Casto kiestanské
tradice artikulovali jako dnes jiz sekularizované zvyky provadéné béhem plvodné kiestanskych

svatkli — vanoc¢ni stromecek, kapr ¢i pomlazka.

»Jaké hodnoty byste chtéla chranit?
Nase zvyky. Jsme na to zvykli slavit Vanoce, zabijet kapra, slavime velikonoce, jime prase.” (R4)

O kfestanstvi mluvili jako o pozitivnim ndvodu na zivot v profannim svété, o souboru

univerzalnich etickych pravidel s odkazem kuptikladu k desateru:

,»Chci chranit hodnoty evropsky a kiest'ansky civilizace. Pravdépodobné nejpiesnéjsi vyraz kiestansky, i kdyz jsem
ateista, tak desatero vim teda, co je, a myslim si, Ze to oni to pravé neznaji.“ (R5)

Jeden narator, ktery se oznacil za ateistu, pozdé&ji tekl: ,, Mame to svoje desatero a tim se
musime 7idit. Islamisti maji taky urcité néco, jako svoje desatero, kiestani taky, Zidi maji taky.
Vidycky budou néjaky vérit v néco a v néjaky hodnoty.“ (N10) Uryvek ze Starého zakona, tzv.
desatero bozich ptikazani, je ndbozenskym textem hierarchicky odstupiiovanych doporuceni podle
dulezitosti — tedy ¢im vysS$i pfikazani, tim vétsi v sobé nese dilezitost. Oznacovat se za ateistu a
zaroven se vtahovat k desateru v sobé nese urcity paradox, uz proto, ze prvnimi tfemi piikazanimi
se vztahuji k vife v boha: Nebude§ mit jiného boha mimo mne, NezneuZije§ jména Hospodina,
svého Boha, a dbej na den odpocinku, aby ti byl svaty, jak ti pfikazal Hospodin.'®

V konceptu kiestanskych hodnot je diilezité nejen slovo kiest’anské, ale také hodnoty. Stejné
jako je vyznam slova ideologie negativni, nese v sobé slovo hodnota naopak vyznam pozitivni.
Mozna by se v této souvislosti Clifford Geerz dal parafrazovat slovy ,, My mdame hodnoty, vy mate

nazor a oni maji ideologii. Navic v diskurzu kiestanskych hodnot jako by se uz kiestanstvi

prohnalo skrz sito modernity, které ho ocistila od tmafstvi a nahradilo védou a rozumem.

,,Jsem pokiténej katolik, dokonce jsem délal ministranta, ale nehlasim se k Zadnému nabozenstvi dneska... (...) Myslim
si, ze z dnesniho védeckyho pohledu je to voblbovani lidi. V 5. stoleti po Kristu to samoziejmé jistej vyznam mélo.
Nabozenstvi ma vyznam jednotici idei, ktera je nadstatni z hlediska boje a vyvoje svétovejch konfliktt, ale ja preferuju
védeckej pohled na svét. Ani si nemyslim, Ze by se nam islam podafilo zvladnout tim, Ze se vSichni pfipojime ke
kiestanstvi a zacneme prosté chodit do kostela, to ur€ité cesta neni.“ (N7)

18 Bible svata, Deuteronomium, pata kniha starého zéakona
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Islam oproti kiest’anstvi takovou modernizaci jesté neprosel. Vratim-li se k pojeti ¢asovosti v prvni
¢asti kapitoly, projevuji se zde obé podoby Casovosti. V prvni varianté se kiestanstvi vyviji smérem
k pokroku, jehoz ¢asovost je z podstaty vnimana linearn¢€, oproti tomu islam bud’ stagnuje na mist¢,
protoze posunu neni z podstaty schopen, anebo na své ocisténi od tmarstvi jest¢ cekd. V obou

ptipadech pfinélezitost ke kiestanskym hodnotdm znamena pocit civiliza¢ni nadfazenosti.

»Ano urcité. Zcela zasadné. Je naprosto nesnasenlivej. Je naprosto nepruznej. Naprosto vylucuje jakejkoliv vyvoj.
Proto... proto je tak v konfliktu s dnesni dobou, fika se, Ze islam a demokracie nejdou dohromady. Ty postulaty jsou
prosté neménny, nelze o nich diskutovat. Kdybyste o nich diskutovala, tak jste Spatnej véfici, a dokonce miizete byt za
to velice téZce postizena. A tudiz to vylucuje vyvoj a je to prosté v konfliktu s dnesni dobou. A na rozdil od kiestanstvi,
ktery proslo velikym vyvojem a neustale se ty vyroky modulujou s dne$ni dobou, a ja bych fekla, ze nejsou v konfliktu
s moderni dobou.” (N3)

Said ve své knize piSe o dichotomiich, na nichZ obraz Orientu stoji. Orient je antitezi Zapadu, ktery
do ng vklada své obavy a touhy.” Dichotomie, kterd mezi pfedstavou kiestanskych hodnot a
islamu figuruje, spoc¢iva pravé v sekularizaci kiestanstvi, jeho ptetaveni v etickou nauku a oproti
fanatickému dogmatickému isldmu. Coz je také jedna z dichotomii, u nichZ se ptehodila znaménka
— diive kiestanska Evropa s pevnou a opravdovou virou stala proti neopravdovému nabozenstvi,
které je pouze instrumentalni.”® V dnesni dichotomii je civilizaéni nadfazenost kiest'anské Evropy
dana praveé védeckosti, odstupem od nabozenstvi

Podobnou pfeménu kiestanstvi jako viry v sekularizovanou kulturu popisuje na piipadu
zapadni Evropy Rogers Brubaker terminem christianism (kfest'anismus). Jakkoliv severoevropsti i
zapadoevropsti ndrodni populisté z kiestanstvi vychdzi, jedné se spiSe o sekularizovanou kulturu a
civiliza¢ni identitu nez o nabozenstvi. Podstatna neni vira, ale pfinalezitost ke skupiné na ose ,,my*
a ,,oni“, kde kfestanstvi jako kulturni identita nabyva na vyznamu pravé v momenté, kdy je
pocitovana potieba vymezit se vii¢i muslimskym druhym. Kdyz se napiiklad politickd Liga severu
bojuje proti tomu, aby byly z italskych Skolnich tfid odstranéné ktize, snazi se podle Brubakera o
ochranu symbola znacici sounalezitost. Vyhoda takovéto kulturalizace nabozenstvi podle Brubakera
spociva v tom, ze jako kultura mlzZe byt kiestanstvi snadnéji nez jako naboZenstvi oznafené za
privilegované a za symbol evropské kultury a identity. Naopak kulturalizace isldmu pak pfedstavuje

kulturu pro Evropu neptivodni.*!

19 Said, Edward: Orientalismus. Zapadni koncepce Orientu, Praha: Paseka 2008

20 Tamtéz. s.76

21 Brubaker, Rogers: Between nationalism and civilizationism: the European populist moment in comparative
perspective, Ethnic and racial studies review, 2017
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1.3. Dvé civilizace, dva druhy Zenstvi

Muslimskd nebo islamska hrozba se v predstavach nardtorti stava apokalyptickou hrozbou,
civiliza¢nim sttetem dvou kultur, v némz jde o vSechno. Z toho vyplyva i naléhavost, s niz se
ucastnici angazuji. Je podle nich tfeba chranit nasi kulturu, nasi vlast a také nase Zeny. Prava Zen, se
stala jednim z hlavnich témat agendy hnuti. Oblast prav a postaveni Zen se stalo ale také bojiStém,
na zaklad¢ néhoz se tyto dvé civilizace oddéluji. V isldamu zeny prava nemaji, v Evropé naopak ano,
a tyto prava je tieba pred islamem uchrénit. Vznikaji tu ale dva obrazy zen, které maji v diskurzu
hnuti jiny vyznam i u¢el. Neni tfeba v Evropé a potazmo v Cesku chranit jen prava, ale i samotné
zeny. Kdyz zenska sekce skupiny IVCRN Nastvané matky poiadaly demonstraci s ndzvem Tichy
pochod zZen, na transparentu nesly napis ,,Burka chrani pfed muslimem, nasi muzi chrani Zeny pted
islamem.“*

Souslovi Ceské Zeny neni v diskurzu hnuti pouze oznadenim skupiny lidskych bytosti Zenského
pohlavi Zijicich z Ceské republice. Ceské Zeny se stavaji narodnim pokladem, podobny napiiklad
Narodnimu divadlu, ktery je zkratka nutné chranit. Oproti tomu zahalena Zena, kterd je patrné
nejvyraznéj$Sim obrazem protislamského protestu, stdva se metaforou zkazy, kterou sebou islam
prinasi:

Jak vnimate zahalovani Zen?
Mg jako by to mohlo bejt fuk. KdyZ to chtéji, at’ to maji. Problém je ten, Ze kdyz islam pievladne. (N1)

Zena, které koukaji z nikabu jen oéi, je dehumanizovana tim, Ze ztrici tvaf, stivad se pouze
symbolem ztracejicim svou subjektivitu. Na elektronickych letacich, které skupina ITVCRN
vyrobila, aby je sympatizanti vytiskli a §ifili dal, je na ¢tyfech z Sesti letakii zobrazeno porusovani
prav Zen. Problémy jako jsou détské siatky, kamenovéni, nebo domaci nasili jsou na letacku
oduvodinovany citaci z Koranu. Ani na jednom obrazku ale neni vidét tvar nékteré z Zen. Muslimska

zena, Clovek bez tvare, se misto subjektu hodného soucitu méni v instrument, s nimz je mozno désit

na pockani.

Zenskd prava jsou na Zapadé bezpochyby mnohem vétsi nez ve statech Blizkého
vychodu. V diskurzu hnuti je ale rovnost muzd a Zen nejen pied zdkonem vysvétlovana esenci
evropské, a potazmo kiestanské kultury, nikoliv dlouhotrvajiciho boje za prava zen. Naopak
atributy nasili na Zenach patfi v promluvach naratorti vzdy isldmu ¢i muslimim. Kdyz jeden z
respondentli popisoval své dojmy z muslimi srocujicich se v Mecce jako dojem z fanatikti. Ptala
jsem se, jestli ale nema podobny pocit, kdyz vidi na Letné fanousky Sparty, a on odpovédél: ,,ale

fanousek Sparty nepfijde domli a nezmlati svou manzelku.® Podobnym zplsobem je pfisuzovano

22 Text na transparentu neseny skupinou NasStvané matky, demonstrace s ndzvem Tichy pochod Zen, Praha 19.srpna
2015
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znasilnéni vzdy jen muslimskym muzim. Ti jsou potencionalni hrozbou pro svou neschopnost se

kontrolovat.

Pti hloubkovych rozhovorech nebylo téma znésilnéni piili§ ¢asto skloniované. Oproti tomu
na socialnich sitich a pfi konfrontaci s protidemonstranty je toto téma zna¢né hypertrofované. Casto
se objevuji vyrazy jako viny migranti a hordy muslimd. Muslims§ti muzi jsou odsuzovéani za to, ze
misto, aby chranili svou vlast, zbab¢le utekli do ciziny. Jsou jim navic pfisuzovany atributy jako
chlipnost ¢i sklon k sexudlnimu nésili. Znasilnéni ma rizné vyznamy. Bud’ je metaforou hrozby
muslimské civilizace (v pfipadé naSich Zen) nebo se mize o znésilnéni za vyucenou (v piipade
politickych protivnic). Politickym oponentkdm na demonstracich bylo casto vyhrozovano
znasilnénim, které zakusi v ptipadé ptichodu muslimskych migranti.

Casté zvolani demonstracich za&inalo slovy: ,,Az vés budou znasilnovat...... ¢ LAL vas
znasilni hordy migrantt,” (P1) ptipadné ,,My z tebe to sluni¢ko vySukame.* **

Vizualni zobrazovani muslimskych Zen z platen Eugéna Delacroixa Les femmes d'alger/
Alzirské Zeny z roku 1849, kde v erotickém obrazu lezi trojice lehce odhalenych Zen na poduskach,
se uplné obraci k obrazu muslimské Zeny zakryté od hlavy az k paté. Dichotomie diive cudné
Evropy a eroticky zvrhlého Orientu se upln¢ obraci. Ted’ je naopak tfeba chranit sexualné
uvolnénou Evropu pfed bigotnim isldmem. O to se snazil naptiklad svou performanci Martin
Konvi¢ka v Brng, kde se pred meSitou na podiu prochazely divky ve spodnim pradle.** Podle
Meydy Yegenoglu jsou ale i tyto zahalené zeny sexualizované. Autorka piSe o fascinaci Zapadu
zahalenymi muslimskymi zenami. Zaroven ukazuje, Ze reprezentace kulturni odliSnost je spojena s
reprezentaci odlisné sexuality.” Coz miize byt divodem, pro¢ je pro fe¢niky na tribunach i pro mé

naratory téma postaveni Zen, ptipadné noSeni Satku a zahalovani tolik podstatné téma.>

1.4. Shrnuti prvni kapitoly
Ramec, na némz se vytvari dalsi predstavy a piibéhy v souvislosti s islamem a muslimy,
spoc¢iva ve esencializaci jejich kazdodenniho veskerého byti a konani. Podstata muslimii je tzce

spjata s nabozenskym textem, ktery se stava zpétné i diikkazem o Spatnosti samotnych muslimt a

23 Vychazim z kratky rozhovort s zejména s demonstrantkami, které chodily na protiakce.
24 Shromazdéni Bloku proti islamu v Brné pied mesitou, 5.17.2016.

25 Yegenoglu, Meyda: Colonial Fantasies, Cambridge University Press, Cambridge University Press, 1998

26 Zpusob, jakym mohou predstavy odlisnych sexualit vytvaii kulturni hranice, pojednava text z sttedovékého
Spanélska, kde se setkavaly zidovska a kiestanska komunita: ,, Nirenberg, David : Conversation, sex and
segregation: Jews and Christians in Medieval spain, Oxford journals, The American Historical Review, Vol. 107,
No. 4 (October 2002)
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islamu. Hranice mezi individudlni aktérstvim a islamem, at’ uz naukou ¢i antropologickou zivou
realitou, se stiraji. Islam je Casto personifikovan, a stava se tak aktérem d&jin.

Muslimtim jako individudlnim lidskym bytostem je ale d&jinnost a tedy 1 svobodné aktérstvi
odepieno. Ziji v jakém si bez&asi, bez moznosti osobni volby, ktera vychazi z Koranu. Jejich
chovani je stejné dnes jako ptfed stovkami let. Dlraz na absenci déjinnosti podle mého nazoru
souvisi i s pojetim teritoriality. Oproti Orientu, jehoz hranice s Evropou bylo tieba chranit, je isldm
trojskym koném, ktery byl uz do Evropy vpustén spolu s piistéhovalci z nezdpadniho svéta. ,,
islamu...” jak uZ jsem naznacila, ma znamenat vice stav nez teritorium. Proto je hrozba islamu
vSudypfitomna. Proti sob¢ totiz nestoji Evropa a Blizky vychod, nebo kiestanstvi a islam. Vznika
zde dvoji stfet. Prvni principialni jako stfet dvou sekularizované pojaty civilizaci, s kiestanskymi
hodnotami na jedné stran¢ a islamskou ideologii na stran€¢ druhé. V druhé¢ stietu pak proti sob¢ stoji

Evropa jako teritorium a isldm jako vSudypiitomné nebezpeci.
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2. Druha kapitola: Obraz ,,my*

V prvni kapitole jsem nastinila, jakym zplsobem si naratoii vytvaireji obraz vzdalenych jinych, tedy
zejména islamu a muslim@. V této kapitole se oproti tomu zam&fim na takzvané blizké jiné. Kdo
jsou blizci jini? Budu nejdtive vychéazet ze vztahu narator ke komunité, jejiz se citi byt soucasti, at’
uz se jednd o kategorii jako hnuti, narod, stat. Na zéklad¢ toho bych se pak snazila rekonstruovat,
kdo jsou oni blizci jini, politi¢ti neptatelé a protivnici, co je spojuje a naopak oddéluje od mych
naratord.

Distinkce mezi vzdalenym a blizkym jinym spociva i v charakteru vztahu. Zatimco vztah
ke vzddlenému jinému se odehrava spise na diskurzivni Urovni, k blizkému jinému si vytvatite vztah
na zéklad¢ jiné zkuSenosti, kterou mohu volné nazvat osobni. I kdyz je toto oznaceni zavadéjici,
protoze jak ukazuje Benedict Anderson ve své knize Predstavy spolecenstvi, narodni identita se
konstruuje na zakladé pocitu soundalezitosti s lidmi, s nimiz se fyzicky vétSinou nikdy nepotkam.?’
Téma islamu zvysilo v Ceském kontextu svou intenzitu dulezitosti nejprve po 11. zafi 2001, a
hlavné v roce 2014 spolu s utokem na patizskou redakci Charlie Hebdo a tzv. uprchlickou krizi.
Jedné se o postoj, ktery se nemusel vytvaret v dlouhodobém horizontu. Oproti tomu chci v této
kapitole zkoumat politickou identitu, kterou si naratoti vytvareli dlouhodob¢ a to na zéklad¢ svého
zivotniho pifib&éhu a jeho reflexe. Proto se nechci striktné drzet diskurzivni analyzy, ale obohatit
metodologii o biografickou metodu, kterd by zachytila politickou participaci naratora v $irsi zivotni

trajektorii.

2.1.0bcanstvi versus vlastenectvi

Benedict Anderson vznik narodt vysvétluje vytvarenim imaginace vzajemnosti. Ptifazuje
ale nacionalismus spiSe do skupiny jako rodina, ptibuzenstvi ¢i pratelstvi, nez do kategorie jako je
liberalismus ¢i faSismus, tedy ideologie. Jedna se podle néj spi$ o zpiisob konstrukce komunity nez
o myslenkovy proud nebo ideologii. Anderson se na druhou stranu vymezil proti ndzortim nekterych
teoretikll o faleSném puvodu fakticky neexistujicich naroda: ,,Spolecenstvi je tieba rozlisovat
nikoliv podle jejich falesnosti ¢i pravdivosti, nybrz podle toho, v jakém stylu je predstavivost
vytvai. “*

Ani mou ambici neni dokazovat smySlenost pfedstav pfinalezitosti k narodu, ale chtéla

bych v této podkapitole zachytit tfi zplsoby, jakymi Gcastnici popisuji predstavu naroda.

27 Anderson, Benedict: Predstavy spolecenstvi, Praha: Karolinum, 2008, s. 41
28 Anderson, Benedict: Predstavy spolecenstvi, Praha: Karolinum, 2008, s. 22.
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2.1.1. Nauceny nacionalismus

Jeden z hlavnich cill, které si antiislamské hnuti ve svém politickém boji vyty¢€ilo, byla
ochrana ,,naSich hodnot®, at’ uz se jejich vyzyvatelem mél stat, isldm ¢i mistni elita, jez se je snazi
zaprodat. Re¢nici hnuti na naméstich slibovali, Ze nasi civilizaci, kulturu i kfestanské hodnoty
ubrani. O to vétsim piekvapenim pro mé bylo, Ze to byla praveé otazka ,,Jaké jsou podle vas hodnoty,
které je tieba chranit?, na niz se mi vZzdy dostadvalo velmi vagni odpovédi. Behem mych snah se
dale doptat, které to jsou ty narodni hodnoty, se odpovédi tocili kolem popisovani odkazu Zizky,
Karla IV. ¢i jinych narodnich hrdind, lehce pfipominajici zmatené vzpominky na hodiny dé&jepisu. V
odpovédich cCasto existovala predstava korelace mezi narodnimi hodnotami a znalosti narodni

historie:

»Nemam az tak konkrétni nazor nebo postoj v tomhle sméru. Nikdy ani ve Skole jsem jakoby nevynikat v n&jake;j
historii, nebo to, ale mam v sobé urity véci jako praotec Cech, Jan Zizka, mam to n&jak jakoby v sobé, ale abych to dal
rozvadé€l... Nemam potiebu, vidim tam né&jakej na§ puvod, kterej si myslim, Ze by nemél vymizet, nemél by bejt
zapomenutej a mél by se chranit.” (N2)

Dtivodem jsou podle mého nazoru nejasné kontury toho, co by se dalo oznacit za narodni hodnoty.
Jedna se o narodni narativy, které dnes ve skutecnosti ve spolecnosti nejsou zivé artikulovany a
rozvijeny prostfednictvim uméni, kultury nebo politickych projevi. Jsou spiSe frazemi, které se ve
vhodnou chvili zopakuji. Je to velmi Casto prostiedi zakladniho nebo stfedniho Skolstvi, kde stale
jeste prevlada primordialistickd interpretace naroda a narodni identity a repetitivni zptsob
vypravéni ptibéhd, které navic vytvari predstavu odvékého a pfirozeného plivodu naroda. V tomto
zpusobu konstrukce pfedstavy komunity je citit urcity rozpor — laska k ndrodu, je li¢ena jako néco
co na jednu stranu dané a pfirozené, na stranu druhou je to néco co se u¢ime ve Skole.

S tim souvisejici je silna estetizace a vizualizace piedstav o hranicich mezi ,,moji*

komunitou a ,,jejich®, které jsou €asto vykreslovany pomoci obrazii ¢eské krajiny a mést.

,» 10 Cesstvi, to je ta laska k ty rodny hroudé prosté a vSechno, co v ty rodny hroudé stoji. Heled'te se..... Je to svym
zpusobem kycovitej pohled, ale ty louky, ty strané, ty feky, ta Ceska krajina, ted’” samoziejmé ty Cesky lidi, ktery tam
zijou a ktery tu krajinu zvelebovali pies vSechny nesnaze a problémy toho minulyho stoleti feknéme, dal nevidim, a k
tomu mam vztah.* (N11)

Nejsilnéji je to patrné s vizualizaci zahalené zeny. Tomu jsme se detailn€ vénovala v prvni kapitole.

Pro dokresleni jedna citace, co pfedstavuje zahalend zena uprostied rakouskych alp:
,Nase kultura, kterou jsme si tady po staleti budovali. Ja kdyZ pojedu do Rakouska a budu tam chtit vidét hezkou
rakouskou vesnicku a pani v dirndlu, tak aby se mi do toho nepletl ¢ernoch a n¢jaka muslimskéd pani zahalena do

¢ernyho Satku, z kteryho budou koukat jenom voci. To mé prosté absolutné znici veskerej dojem. Ta pani at’ si hodi v
¢ernym Satku jak chce, ale doma, né u nas.” (N3)
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2.1.2. Narodni majetek a suverenita

Partikularné idealistické odkazovani k padlym hrdinim z prvni svétové valky ¢i vycet Ceskych
spisovatell stfidalo partikularné materialistické zklamani z krachu €1 privatizace stdtem vlastnénych
podnikli. Materidlni konsekvence ztraty kontroly nad strategickymi podniky, jako naptiklad ve
vodarenstvi, jsou v promluvach vsazovdna do kontextu celkového upadku ceské spolecnosti a

kultury.

,Tak mé napadlo, Ze vlastné my tady v Cechach uz nemame Zadnou elitu, &eho se drZet...jo a vlastné ani nic
nevlastnime, vSechny ty firmy, to co ndm délaly tu ¢est tomu narodu, jsme prodali. (N10)

Zaroven vlastnictvi podnikl zahrani¢nimi silami sebou nese ztratu suverenity.

wJinak privatizace, kdyz to vezmeme do dusledku, tak to je jenom zlo€in, to je vlastizradnej zloCin, Ze se vzdavate zisku
a penéz ve prospéch nékoho jiného. Tady a to neni jen tady, v Némecku vSude, chybi prachy na socialni zabezpecéeni,
zdravotni zabezpeceni a podobné, protoze ty prachy odtékaji néjak jinam, nékym jinym do jinych kanalt.” (N5)

2.1.3. Liberalismus jen pro Evropany

Mimo partikularni narodni hodnoty se mensinové v odpovédich objevovaly odkazy k
univerzalnim hodnotdm, jako je svoboda ¢i rovnost. Mezi zmiflovanymi individudlnimi lidskymi
pravy vyrazné pievladal diraz na svobodu slova a zenské prava. Jak uz jsem v minulych kapitolach
naznacila, jisty konflikt univerzalnich hodnot s partikularnimi vznika ve chvili, kdy se tyto liberalni
hodnoty stavaji de facto hodnotami evropskymi, a jak ukazu pozdéji, jejich hlavnimi strazci se maji
stat Cesi.

V prubéhu vyzkumu jsem si zacala klast otdzku, zda moje zklamani z vagnich odpovéedi
na otazky po hodnotach, jez je tfeba chranit, nevychazi z toho, ze jsem se pidila pravé po onéch
univerzalnich hodnotach. Kdyz mi jeden z respondentii pii rozhovoru odpovédél ,, Vite co, ja svymu
synovi neverim, ze by byl néjakej viastenec, kdyby o néco slo, tak tyhlety mlady chlapci, ty se o nic
nevemou, (N11) zacala jsem premyslet, jestli se vlastenectvi v pojeti hnuti v uréitych rysech
nepiekryva s tim, co ma fada z nas tendenci nazyvat obCanskou angazovanosti. I u ni je nutnost
urcit kdo do dému patii a kdo ne.

Esencialisticky pohled na komunitu ale pfinasi pfedstavu néfeho pfirozen¢ho, co nelze
zpochybnit. Stava je samoziejmou kategorii, a jeji zpochybiovatelé vlastizradci. Jak ukazuje
Ladislav Holy ve své knize Maly cesky clovek a skvely cesky narod, je souasti ¢eského narativu o
vlastni historii pravé piedstava liberalniho ob¢anského néaroda oproti kmenovému nacionalismu
Slovakt, piipadné Polakli. Podle Holého ale byla naptiklad sametova revoluce daleko vice

nacionalng ladény protest za vlastni suverenitu nez revoluce pozadujici liberalni prava. *

29 Holy, Ladislav: Maly cesky clovek, skvely cesky ndrod, Slon, Praha, 2010, s. 43
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2.2. Participace: novost a resentiment

Zacnete-li se s ucastniky demonstrace bavit na téma jejich angazovanosti, obvykle zjistite, Ze se o
politiku dosud pfili§ nezajimali, drtivd vétSina z nich je na demonstraci poprvé v Zivoté a petice
nepodepisovali. Jejich motivace jit na demonstraci je ale protkdna nutkdnim uz konecné néco

udé¢lat, postavit se za dobrou véc:

,»led konkrétné v souvislosti s tim, co se d&je v Evropé&, se mi zddlo, Ze je v podstaté takovym slaboSstvim furt si jenom
s nékym psat, pieposilat si emaily: podivej vono je to hriiza, co se tamhle déje nebo si povidat o tom v hospodé, to umi
kazdej, to je strasn€ laciny. Tak, kdyz jsem si piecetla, co nabizi ten Blok proti islamu, tak jsem si fikala, to se neda nic
délat. Nemtzu tady jen sedét a tak né&jak si tady kecat a vzdychat a s nékym si povidat. Tak jsem prosté podala
ptihlasku, ze jdu k nim a Ze se chci zGcastnit téch demonstraci a chci délat néco aktivniho. To bylo v ¢ervnu.*

»» jenom takovej ten, co jenom si to povida doma, nebo mezi kamaradama...(...)... Alespon néco, Ze uz to neni takovy
to, jak bych to ekl lidové, mluveni u toho piva.” (N3)

.....

politicky participovali. Ugastnici zadali délat to, co obvykle povaZzujeme za néstroje ob&anské
spole¢nosti. Rada z nich chodila na demonstrace, podepisovala petice, rozdavali tiskoviny v nedéli
veder v mrazu u metra, psaly e-maily poslanctim, do Ceské televize nebo fediteli Teplického
gymnazia, kde studuje muslimka zakryvajici si své vlasy $atkem. Ucastniky demonstraci jsem ale
po Case zacCala potkavat i na akcich jejich politickych odptircti — chodili do knihovny Vaclava Havla
na diskuze o islamu, na prednasku Clovéka v tisni, na koncert k piileZitosti Havlovych narozenin ¢&i
na shromézdéni pred prazskym autonomnim centrem Klinika pfi hleddni bomby. VSude tam jsem
své naratory potkavala. Vstupuji do vefejného zivota, v némz se citi byt ucastni. Citi radost z
participace a z toho, Ze ,,se Cesi koneén& semkli“ (R6)

Nutkéni néco udélat jsem v piedeslych kapitolach vysvétlovala piedstavou islamu jako
apokalyptické hrozby a mozného fatalniho stietu civilizaci. Existuje ale i dal§i rozmér nutkdni néco
udélat, ktery se poji spis s dlouhodobou nespokojenosti s polistopadovou politikou. Téma ukradené
revoluce bylo velmi silné patrné na demonstraci konané na 17. listopadu 2015 na Albertové, kde
vystoupil i prezident Milo§ Zeman. Toto je projev Miroslava Lidinského, ¢lena strany Usvit —
Nérodni koalice, ktera se stala spoluorganizatorem této akce:

,»Pripominame si dnes vyro¢i 17. listopadu 1989, normalni lidé vidéli véci uplné jinak, nez vid€ly tyhle véci politické
elity zemé. Elity zemé, které byly zcela odtrzené od toho, co chtéli obycejni lidé. Normalni lidé védéli, ze se veci délaji
Spatné a tak si v listopadu vynutili zménu. My dnes prozivame to samé. Stojime pied tim, Ze jsou elity opét odtrzené od

reality a ze délaji uplné néco jiného, nez si preji obycejni obcané. Ale je tu jedna Cestna vyjimka. Je to prezident Milo$
Zeman.*

Na otazku, zda lidé chodi na demonstrace ¢asto, velmi Casto padala odpovéd’ ,,od 17. listopadu jsem
nikde nebyl/a.” KdyZ jsem se pak doptavala, jaké to 17. listopadu bylo, zjistila jsem, ze se ve

skute¢nosti naratofi Sametové revoluce v Ceskoslovensku nezucastnili:
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»Jaké to bylo v 89?

V 89?7 Ja jsem tady pivodn¢ z Malé strany. Byla jsem na mateiské s détma doma s dcerou, jenom jsem to sledovala.
Bracha byl tady v Praze na Fildé¢, takZze na Narodni tid¢ byl, ale nepiedpokladala jsem, Ze skoro za par let, Ze budeme
znova muset fesit néjaké hranice a tohle. To nikdo necekal, Ze jsme bojovali za tu svobodu, abysme mohli cestovat, atd.
Ale spi$ se obavam o to bezpeci a tyhle véci.” (N6)

Jind naratorce bylo v dob¢& protesti dvanact let. KdyZz jsme se doptavala, ani ona fyzicky na
demonstraci nebyla. Mym cilem tu neni usvéd€ovat mé nardtory ze 1zi, ale spi§ ukézat, jak silny
referencni bod 17. listopad a sametova revoluce jsou. Nejde tedy jen o konkrétni misto a cas, ale
celkové ztotoznéni s timto datem jako novym pocatkem. Casto jsem se na fyzickou participaci v
dob¢ tzv. Sametové revoluce nedoptavala. Odpoved ,,priznam se, Ze jsem od revoluce na prvni
takové akci, “(N4) tak nemusi nutné znamenat, Ze ucastnik tvrdi, Ze na demonstraci byl pfitomen.
Velmi pravdépodobné to ale znamend, ze 17. listopad je meznikem, od néhoz se vSe pocita. Proto
byla participace naratory tak casto licend jako moment rekapitulace a zaroven zuctovanim s

politikou po listopadu 1989 i s tim, kdo do komunity patii a kdo ne.

2.3. Kdo do dému nepatri
6.3.1. Poslusnost, nejvyssi obcanska ctnost
U tif typd obrazii naroda a narodnich hodnot je patrné, Ze nékteré nejsou pro dnes$ni formovani
ptedstavy druhych pfili§ zivé. V nasledujici ¢astech kapitoly bych se chtéla zaméfit na to, na
zéklad¢ jakych dichotomii, narativi a obrazli je naratory vytvateny obraz blizkych jinych.
Nejvétsi kritikou prazského autonomniho centra Klinika, které se uspofadanim sbirky pro
uprchliky stalo jednou z os zla islamofobniho hnuti, bylo nedodrzovéani zékond. Pfi policejnim
zasahu na Klinice u pfilezitosti nahlaSeni bomby v prostoru centra se mimo ptiznivel Kliniky sesli i
jeji odpirci, néktefi z fad protiislamského hnuti. Jeden z nich pak kficel: ,, Dodrzovat zakon je
jedina cesta ke svobode.” Vyraznym distinktivnim znakem odliSujici dobré od zlych je v
imaginarnu hnuti dodrzovani pravidel. Ti dobfi pravidla dodrzuji, ti Spatni je porusuji. Pravidla se
stavaji hodnotou, o kterou bychom mohli pfijit naptiklad v disledku nejasného systému piijimani
uprchlikti. Imigranti podle naratorky nemusi dodrZovat pravidla:

»A které jsou podle vas hodnoty, které bychom méli chranit?
Jsme si vytvorili pravidla, tak aby platila pro vSechny stejné. To je zaklad.

Mate obavu, Ze by pro né neplatily?

Pro né& uz neplati ted’. Co se d&je v Recku, v Némecku. Jaka pravidla? Nemaji evidenci, nic. My mame pasy, ob&anky,
davame otisky prstt, evidence prosté, to je spravné. Kdyz ud€las priser, tak jde§ prosté. Ale takhle to neplati a je tieba
to zarazit zavcas.” (N6)

Velmi obvykla byla az sebemrskacska snaha demonstrovat dodrzovani zékontim za kazdou cenu.
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Jeden feénik na demonstraci IVCRN®® hovotil o tom, Ze on jako expat v Japonsku piesto, Ze miluje
Viénoce, si ani nedovolil zadat o den volna na Stddry den &i Bozi hod, nebot’ on respektuje mistni
kulturu, oproti tomu muslimové chtéji tlevy v dobé Ramadanu. Jind naratorka zase vypravéla
ptibéh matky, kterd pracuje za 30 K¢ na hodinu a nestézuje si, oproti tomu imigranti breci, protoze k

snidani dostali rohlik a malou kosti¢ku masla.

,»Ona déla v zeleniné, rano prijde a vytaha tézky bedny, kolik byste fekla, Ze za to ma? 40 k¢. A to do toho nema
zapocitanou tu piipravu, takze ji to vyjde ve finale na 30 k¢. Ale déla za to. Ja bych za to délala taky, kdybych tam
byla...(...)... Ale proto ja jsem na$tvana, kdyz vidim jak uprchlici breceji, jak se maji hrozn¢ Spatné, ze dostavaji
denné, ja nevim...a kdyz jsme si to spocitala, tak moje mama by na to musela délat 23 h. Takze ja kdyz tohleto vidim,
tak ja takovy lidi nedokazu ani litovat. Ted” jsem &etla, e tam breceli, Ze uz nechtéji v Zivoté Vysni Lhoty, nebo Ceskou
republiku nechtgji vidét, protoze k snidani dostali rohlik a malou kosticku masla. Uprchlici jsou prosté nevdécny.« (N4)

Clovéka by mozna napadlo, Ze stéZovat si na praci, kde vydélavate méng, nez je minimalni mzda, a
tudiz vés tam patrné zaméstnavaji nacerno, nebo pozadat o volno v dobé Vanoc, byt’ se teritorialné
nevyskytujete v kiestanské zemi, je v pofadku. Nadfazovat zdjmy komunity nad své zajmy jisté
muze byt obcansky ctnostné, v mnoha ptipadech se ale spis jednalo o rezignaci na své zajmy, ktera
pak byla vyzdvihovana jako ctnostna.

Béhem rozhovorti pak dochdzi k tomu, Ze se Zena, kterou pied dvaceti lety jako
devatenactiletou a téhotnou opustil partner a ona byla matka samozivitelka, ospravedliuje, Ze uz
davky, které si od statu tenkrat vzala, jisté na danich splatila. Tradi¢ni hanbu nemanzelského ditéte
hraveé piebije hanba spojend s pobiranim davek. To je spiSe pojimano jako individualni selhani, z
n¢hoz je tieba pomoci si sam.

Hnév je pak veden na nejasné cile Casto v antipolitickém duchu obecné proti politikiim,
kteti toho pfili§ pro obycejné lidi ned€laji. ,,Vazena vlddo, vazeni politici, ddmy a panové,

Dovolte mi, abych Vam touto cestou pogratuloval k vasemu velkému uspéchu, protoze se da fici, Ze ve své podstaté v
Sirokém thlu pohledu jste vzdy, v celé¢ nasi novodobé historii, dosahli témét vseho, co jste chtéli, véetné vaseho
osobniho uspéchu. Kdyz se ohlédnu, co vSe se vam za poslednich 25 let demokracie a svobody podafilo, mohu jen
Zasnout.“ *!

Tyto nejasné struktury moci funguji trochu podobné jako v ptipadé islamu, kdy se strijcem zla
stava nékolik set let stary nabozensky text. Vagni vymezeni nepfitele (jako kdyby tu byla
pctadvacet let jedna ,,vlada‘) dava bezbiehou moznost imaginace, ale zdroven bere vitr z plachet pii
realné politice a zejména v boji za socidlni prava. Tak jako neni hlavnim problémem v ,,islamu*
zminovan napiiklad vliv nedemokratického rezimu Saudské Arabie, ale esence muslimstvi, jez je
zakotvena v koranu, stejné tak obecné jsou definovani politiky. Politika je spi§ urcitd tfida, nez

konkrétni aktéfi. Tim, Ze vétSina ucastnikli se aktivné, pasivné ani nepiimo do té doby politiky

30 1.2.2016 Letenska plan
31 Z videa Jitiho Jiskry . Jednoho z videoblogert a Castého navstévnika i fecnika skupiny IVCRN

31



neucastnila, proméiuje se dlouhodoba rezignace na ti¢ast v politice béhem protestu v nadéji, kdy
naopak slovy Evy Hrindové ucastnici protestu dostavaji pocit, Ze ,,mohou zménit politiku*.** To
odrazi nadseni lidi z politické participace na protiislamském protestu. Nebojuji vSak vii¢i jasnému
nepfiteli, ale proti ,,politikiim* a Ctvrt stoleti stejné ,,vlade*.

Na druhou stranu dGraz na dodrzovani pravidel nemusi nutné vychazet se
sebemrskacského popteni vlastnich zajml a podfizeni se. Miize zde platit, Ze prani je otcem
mySlenky a vystihuje tedy , jak by chtéli byt naratofi vidéni, spiSe nez aby byla dikazem jejich
socialni submisivity. Jak jsem zminovala v ivodu, bylo by totiz chybou vnimat ucastniky protestu
jako socidlné¢ degradované vrstvy, které se snazi emancipovat a jen mifi na Spatné cile. Pesto, Ze
tam tento socidlni moment je nepochybné pfitomny, ¢asto se podle mého nazoru jedna také o
paternalismus, o nadfazenost, kterou naratofi karaji pfili§ zpupné druhé. Slovo, které tento
paternalismus vystihuje, je vd€k, ktery by méli napiiklad imigranti vyjadfovat. Pfedstava ,,nas®,
kteti jsme se podiidili a ,,jich®, ktefi se nechtéji ptizplsobit, mize byt snahou performovat vlastni
moralni nadfazenost.

NedodrZovani pravidel je distinktivnim znakem, ale také vysadou privilegovanych. Mezi
né v imagindrnu hnuti patfi slunic¢kafi, politici, novinafi, lidé z nevladnich organizaci, Romové a
imigranti. Ti vSichni jsou v promluvach mych aktéri od dodrzovani pravidel osvobozeni, i kdyz

kazdy jinym zptisobem. To co tedy politické neptatel hnuti spojuje, je jejich privilegium.

2.3.2. Neprizpiisobivi

Neprizpusobivy je oznaceni, kterym se v Ceském kontextu ¢asto oznacuji Romové. Slovo
je ma oznacovat jako ty, kdo nepfijali pravidla spole¢nosti (proto také umoznuje rétorickou distanci
od rasismu a tvrzeni, Ze oznacuje pouze nckteré Romy na zéklad€ jejich chovani). Romové ale
nejsou neprizpusobeni €1 neintegrovani. Jak nedokonavy vid napovidd, zména neni mozna. Objekty
daného oznaceni jsou nepfizplisobivi ze své podstaty. Neni tak cesty ven z bludné¢ho kruhu
pfedstavé biologicky dané rasy pfesouva k nové xenofobii, ktera vychazi z etnicko-kulturniho
zékladu a tim i ¢aste¢né z principu volby.** Odlisna a ¢asto velmi tristni situace, v niz se Romové

nachdzi, tak predstavuje disledek jejich chovani a védomych voleb:

»A pro¢ vnimate Romy oddélené?
Jo to rozhodné. Ale diky tomu, ze oni maji oddéleny davky. Tteba. To je diky tomu, Ze oni se takhle vyhranili. Ze maji
tieba jiny davky socidlni, podporu dostavaji a proc¢? (N4)

Spojuje se zde neménnost kulturni esence s osobni vinou:

32 Citace z filmového dokumentu Cesky alléh, rezie: Zuzany Piussi, producent: Petr Kubica
33 Barsa, Pavel: Nova xenofobie, in Dingir, vol.1, 2016

32



,» 10 jim vsunou do hlavy ty rodi¢e, délaji bordel, Ze neudrzi pozornost 20 minut, to jsou prosté negativné vychovavany
lidi v jiny mife hodnot. Takze se to nedofesilo, ve Svycarsku tam je to lepsi, protoze tam museji makat, ne jako tady. Je
to nefesitelny, jenom jak fikam sebrat jim déti a ucit je normalnimu chovani. (N5)

Velmi podobnym spojenim kulturni esence a volby jsou oznacovani i muslimové ¢i uprchlici. V

¢eském kontextu jsou ¢asto sklofiovani Vietnamci a Ukrajinci jako ptiklad spravné migrace:

»V ¢em se muslimové nechtéji prizptisobovat nasim hodnotam?

Nevim. J4 mam tfeba docela dobrou zkuSenost s Vietnamcema. Ponévadz kdyz kluk zacal hrat Sachy, tak ja jsem je
Skolil a kupodivu do naseho krouzku taky zacali chodit n&jaky Vietnamci. A od téch jejich rodict je vidét zajem, ze
chtgji, aby ty jejich déti vlastné......dokonce chtéji vic nez ty ¢esky rodice, aby byli dobry, ale chtéji, aby zapadly. A i
kdyz tamhle né¢kdy bydli v Sapé a nékde pohromadé obchodujou a je jich a je jich plna Libus a jeden by fekl ze prosté
tam dé€laji néjaky ghetto, tak jako samoziejmé ano, bydleji tam pohromad¢ a tak dale, ale ja jsem tam z ty strany, kde ty
Vietnamci jsou a tam byli tfeba takovy akce, Ze ty vietnamsky rodiny ponévadz chtéli, aby ty déti zapadly a to, tak si
najimali Cesky babicky. Ja nevim, jestli si slySela o tomhletom fenoménu. A tahle u téch muslimi samoziejmé nejsem
zadnej specialista, kterej by mél nazito nékde ve Francii vedle muslimského ghetta, ale prosté co sem vidél, tak prosté
neni, jo. Maximalné, kdyZz ndm stat néco nanuti, tak se toho povinn¢ zcastnime, ale pak stejné to pak radsi
zapomeneme a budeme chodit do mesity. Samoziejmé je to o srovnani a asi by se nasel jesté nékdo, kdo je daleko méné
integrovatelnej nez muslimové. Ale pokavad mame nékoho integrovat, jako fakt si vezmu Vietnamce, Ukrajince a
nevim, pro¢ bych si mél brat muslimy, se kterymi to bude problém vétsi.« (N7) *

I v této citaci je patrné, Ze socialni vylouceni, kterému celi lidé Zijici na patrizskych predméstich, je
jejich volba. Jak v jejich ptfipadé, tak v pfipadé Romu uplné chybi naptiklad slovo chudoba nebo
reflexe socidlniho postaveni. Anticiganisticky diskurs pravdépodobné byl v urCitém sméru
pfedobrazem diskurzu antiisldmského. Na nasledujici citaci je na druhou stranu také patrny rozdil,
ktery tyto dva obrazy druhych odliSuje. Zatimco Romové jsou spise drobnymi zlodéjicky a lenochy,
v piipadé muslimi zijicich na ptedmésti Patfize byt uz se jednd uz o konkrétni socidlni skupinu,
zijici na konkrétnim misté a v konkrétnim Case, nejen o imagindrni pfedstavu muslima vsazeného
do nekonec¢ného piibchu stietu civilizaci, tak jak jsem ho popsala v prvni kapitole. I tak ale

ptfedstavuji pro naratory tito muslimové hrozbu jiného typu nez Romové:

»A vy si myslite si, Ze problém téch pariZskej predmésti je problém islamu?
No jistéze, ¢eho jinyho?! Ceho jste myslela?

No Vy jste mluvila o néjaké socialni otazce?

Ne, ne, né. To je problém islamu Ten socidlni problém vzniké na zakladé toho islamu, téch vykotenénejch lidi, ktery se
odmitaji v tej spolecnosti integrovat, odmitaji se s ni szit, izolujou se, to jsou gheta. To je podobny jako ty nasi cikani,
ovSem v mnohem horsi mife. Cikan jsou nebezpecny akorat tim, ze vas vokradou, tieba Ze jo. Nebo délaji nékde néjake;j
binec, Ze jo, ale nic horsiho neprovedou.” (N3)

Paradoxné jsou i tyto skupiny Zijici Casto na okraji spolecnosti v socidlnim a ekonomickém

vylouceni povazovany za privilegované tim, ze jsou osvobozené od dodrzovani urcitych pravidel.

34 Na této Casti citace je zajimavy jisty pohrdavy ton, kterym o Vietnamcich mluvi piesto, ze se je snazi davat jako
pozitivni pfipad.
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Jedna se o diskurz, podle n¢hoz se muslimim v zipadni Evropé pfili§ ustupuje. Nikdy neni
skloflovano znevyhodnéni at’ uz na trhu prace, s bydleni ¢i v pfistupu ke vzdélani. Coz je néco, co
bez pochyby trapi obyvatel¢ pafizskych predmésti i ceské Romy. Odpovédnost za ptipadné
problémy ¢i v tomto piipadé Gtoky je na strané minority.

»T0 jste mé privedl na jednu otazku. Nékdy pied pul rokem nékdo vymlatil okna meSité v Brné. Jak se k tomu
stavite? Porad to neni zmrzacéené dvouleté dité uvniti, ale nemate strach z eskalace nasili?

To si myslim, Ze se muze urcite stat. To zalezi taky na tom, jak se budou ty muslimové tady chovat k ty vétsing. Jestli se
budou fakt snazit néjak chovat, prizptsobit, tak to bude v poradku, tak si myslim, ze by nemé¢l byt problém.* (N10)

Privilegovani jsou Romové i muslimové ale podle naratord i tim, Ze nemusi pracovat. To se
projevuje 1 v diskurzu o socidlnich davkach. Jejich pobirani ¢asto znamena z podstaty jejich
zneuzivani. Analogicky je pobirani socialnich davek spojené s uprchliky. Divodem pro¢ chodi do

Evropy, jsou socialni davky. Proto chtéji zejména do Némecka.

2.3.3.8lunickari a jini neproduktivni

Obraz nezaméstnanych Romu pobirajicich socialni davky za dan¢ té dobré ¢asti naroda se
pfesouva na zbytek neptatel. Dalsi z jejich distinktivnich znakl je, Ze vykonavaji neproduktivni
préci ¢i praci, jez je placena z ,,nasich dani“. At uz se jedna o novinare, ktefi pisi ,,néco jiného, nez
si mysli 90% naroda‘*’, politiky i tzv. sluni¢kafe:

»Vetsinou jsou to studenti, asi takovy ty filozofové. Prosté typci, co si zijou v nakym svym svété. Ale tyhlety lidi, si
podle mé....ja osobné si myslim, Ze nemaji ani pravo na tom Vaclavaku protestovat. To jsou lidi, vétSinou, ktery nedali
ani korunu na dang, ktefi si nékde studujou, filozofujou a votviraji naru¢. At si jdou pracovat ve svym volnym ¢ase...
At si udélaji sbirku, at’ si jednou ve svym volnym ¢ase pomahat, mizou tam jit uklizet pomahat, cokoliv, tohle at’ si
délaj. Ale aby vykiikovali, my chceme uprchliky. Jak my, oni neplati dané, oni na to nemaji pravo.“ (N4)

Vstupenkou do veiejného prostoru a do dému se stava produktivni prace. Pravo ucastnit se véci
vefejnych maji jen ti, kteti fadné plati dané. Slunickar se zaroven stava prototypem naivniho
¢loveéka, nosiciho rizové bryle a v dobré vife pachajiciho zlo. Tito lidé se v zajeti svych scestnych
predstav dopoustéji zrady a pachaji tak zkézu nés i nasi civilizace. SluniCkaistvi se stava utopii
vzajemného souZiti ,,0odliSnych kultur®. Oproti tomu se xenofobie stava pfirozenou reakci, pudem
sebezachovy. Dostava tak rozmér evoluc¢ni nutnosti:

»Zacali se takhle nazyvat lidi, ktery vidi vSechno v uvozovkach rizove, ze jsou presvédceni o tom, ze kazdej s kazdym
se muze snyst a vSichni si mizou rozumét. Ale to nejde, to je proti piirodé. To je na jednu stranu proti ptirodeé.*
»Xenofob, slovnikova definice presn¢ nevim. Nékdo tika, Ze je to chorobny, neopodstatnitelny strach z ciziho, nékdo
fikd jenom z ciziho. Kdyby se to bralo z ciziho, tak ano, ja jsem xenofob, tak jo. Ja jsem xenofob. Protoze né&jaka

opatrnost...de facto biologicky druhy, ktery nebyly.... davno je sezralo néco jinyho. Strach z neznamyho je vzdycky
potieba spis opatrnost nez hura do toho.* (N10)

\ 35 Zaznélo ze strany castnikll protiislamského hnuti na pfednasce Cloveka v- tisni
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Slunickar je oznaceni, které patrné vymyslel novinaf z tydeniku Reflex Jifi X. Dolezal v souvislosti
s kauzou tinosu dvou divek na Blizkém vychodé Antonie Chrastecké a Hany Humpalové. Vyraz se
za&al masivné uzivat béhem uprchlické krize. Casto jim byli oznadovani lidi poméhajici uprchlikéim
nebo aktivni ucastnici protidemonstraci svolavanych k akcim protiislamského hnuti. Sluni¢kai ma
ale daleko $irs$i vyznam. Je také zptisobem mysleni. V rtizném kontextu jim miiZou byt ozna¢ovani

nejriznéjsi aktéfi, ktefi v naivité a nékdy z prospéchatstvi zpochybiuji vaznost islamské hrozby.

2.3.4. Slunickarky versus Nastvané matky

V diskurzu sluni¢karti ¢i slunickarek hraje dualezitou roli popis jejich maskulinity, ¢i
feminity. Muzi jsou piili§ zZenstili,*® Zeny zase jeSté nedorostly své spoledenské diilezitosti, nebot’
nejsou jeSté matkami. Jedna z ucastnic protidemonstraci mé opakované zkuSenosti s verbalnimi
utoky tykajici se pravé matetstvi: ,,Proc jste tady, pro¢ nerodite deti.  ,, Kolik mas deti ty kravo? Ses
neplodnd?"(P3). Béhem protestu vznikla i zenska sekce IVCRN Nastvané matky. Jejich legitimita
spocivala pravé v jejich matefstvi. Jejich matefstvi ma sekuritizani funkci — vystupuji z pozice
matek, které chrani své déti a zemi pro své déti pred islamem. Skupina ale fesi jen ,,zenska témata“.
Byt tato zkuSenost mohla byt pro fadu zen emancipacni tim, ze poprvé participovaly ve vefejném
prostoru, paternalistickd struktura zlstava zachovavana. KdyZ pak na jedné demonstraci jedna z
téchto matek vystupovala, skupina muzi v prubéhu jejiho projevu kticela ,,matky do toho nemaji co
kecat®. Maternalistickd hierarchie, kterou pouzivali proti slunickaikdm se podoba té paternaliaticka,

jez dotyka jich samotnych

2.4. Shrnuti druhé kapitoly

Ptesto, ze jsem v této kapitole zkoumala konstrukce tzv. blizkych jinych, politicky boj se
nevede proti mensind muslimi Zijicich v Cechach. Rozdil je patrny, kdyZ situaci porovnam s
protesty v Sluknovském vybézku v roce 2011. To co od nich odliduje protiislamsky protest, je pravé
epochalni rozmér boje o celou civilizaci. Jiz se nedemonstruje proti hrstce nepfizptisobivych na
nameéstich provin¢nich Ceskych meést. Protesty se naopak odehravaji na nejposvatnéjSich mistech

narodni historie,”” jako je Vaclavské namésti, Prazsky hrad, nebo Letenskd plafi a to b&hem

nejéastéji béhem statnich svatka odkazujici k vyznamnym historickym milnikiim.”® Nepfatelé jsou

36 Kdyz jsem dé¢lala rozhovory s muzskymi protidemonstranty, v§ichni zminovali, Ze se od ucastniki protiislamského
protestu dockali gesta muzského oralniho sexu. To mé patrné odkazovat k jejich homosexualité/nemuznosti.

37 Jak piSe Ladislav Holy o protivladnich protestech v roce 1989. ,,Prazské demonstrace se nekonaly v centrech
politické moci, jakymi jsou sidla stranickych, ufadt vlady nebo policejniho velitelstvi, ale jako vSechny
demonstrace kdekoliv na svété v centrech symbolickych. Holy, Ladislav: Maly cesky clovek, skvely cesky narod,
Slon, Praha, 2010, s. 43.

38 Vyjimkou byla naptiklad mala demonstrace 4. zafi 2015 pred ufadem vlady, v den, kdy zastupci V4 jednali o
feseni uprchlické krize. Na demonstraci se seslo maximalné 100 lidi.
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ti, ktefi néjakym zplisobem zpochybiiuji muslimskou hrozbu a tim zrazuji vlastni z4jmy. Konstrukce
osy ,,my“ a ,,oni“, se nevede jen na civiliza¢ni bazi, tak jak jsem to predstavila v prvni kapitole, ale

kdo do dému patii, se odviji ¢asto od toho, kdo v piedstavach naratorti dodrzuje pravidla.
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3. Treti kapitola: Obraz Zapadu

3.1. Navrat na Zapad: CeSi spasitelé evropskych hodnot

Pti zkoumani, jak si G€astnici hnuti proti islamu vytvaii obraz druhého, nelze opomenout
vztah k tzv. Zapadu. Rok 1989 mél znamenat nejen znovunabyti svobody a demokracie, ale také
navrat do Evropy. Ackoliv vztah k Evropé (mysleno Evropé zapadni) byl ambivalentni, pro jedny
byla zem¢ zaslibenou, druzi ji spojovali s obavami, jednozna¢né byla ale referencnim bodem.
Zéapadni Evropa byla po dlouhou dobu zaklinadlem pro prosazeni celé fady politik 1 métitkem
spravnych rozhodnuti. Jak ve své knize piSe Boris Buden, po padu Berlinské zdi na Zapadé uz
neexistovala pevna vira nebo nekritické presvédceni o usporadani, v némz se Zapad nachazel.
Zéapadoevropan¢ byli podle Budena naopak fascinovani bezvyhradnym nadSenim
Vychodoevropant.*’

Béhem protestu jsem ale pozorovala spiSe obrat. Zapad se postupem casu stal spiSe
odstrasujicim piikladem nez vzorem hodnym nasledovani. Zapadni Evropa je v o€ich hnuti ztracena
nejen proto, ze po jeho ulicich se prochazeji jako ,,éasovana bomba“ (R7) *° pfislusnici muslimské
komunity a jini lidé patfici do nezapadniho svéta. Je tieba chranit liberdlni prava ptred islamem,

ktery jich neni schopen, na druhou stranu ale pfili§ liberalni Evropa neni s to ubrénit sama sebe.

3.2. Dvé pevnosti
3.2.1. Rezignace na univerzalnost

Civiliza¢ni nadfazenost zapadni kultury nad isldmem tkvi prav€ v jejich liberalnich
pravech. Zapadni narodné populistické hnuti pfijalo (i kdyz selektivné) liberalni pozici a s ni chce
hajit Evropu pied islamem.*' Znamy proces takzvané dediabolizace (destigmatizace) francouzské
krajn¢ pravicové fasistické strany Front National, kterd byla diive napojend na nejkonzervativngjsi
kruhy katolické cirkve, spoc¢ival v piiklonu k republikdnskym hodnotam sekularismu (laicité) a
zéroven k obhajob& zenskych a gay prav proti isliamskym a nezdpadnim imigrantim.* To je pfipad i
fady jinych krajné pravicovych stran, které se staly na po pfelomu milénia diky obhajobé prav Zen,
piijateln&j$imi pro mainstreamové volige.*

Obhajoba liberalnich hodnot s diirazem svobodu slova a zenska prava se stala podstatnou

39 Buden, Boris: Konec postkomunismu. Od spolecnosti bez nadeje k nadéji bez spolecnosti, Praha: Rybka Publishers
2013.

40 Oznaceni druhé generace pfistéhovalcti na Zapad¢ dle jedné respondentky

41 Brubaker, Rogers : Between nationalism and civilizationism: the European populist moment in comparative
perspective, Ethnic and racial studies review, 2017

42  Fariss, Sara: In the Name of Women's Rights: The Rise of Femonationalism, Duke university press, Durham and
London, 2017 s. 33-34

43  Tamtéz, s. 28.
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Casti rétoriky i Ceského protiislamského protestu. * To, co Gesky a zapadni islamofobni diskurz
spojuje, je esencialistické vnimani muslimti, podle néhoz nejsou respektovani téchto prav ze své
podstaty schopni. Proto podle naratorti nema smysl snazit se zavadéet principy liberalni demokracie

na Blizky vychod. Je tieba spiSe udrzet kulturni hranice uzaviené.

3.2.2.8atky jako symbolickd hranice Zapadu

Pravé ptedstavu dvou pevnosti bych rada diskutovala na percepci zahalovani vlast
muslimskych Zen svymi naratory. Francouzskou spole¢nost zaCaly Aféry Satkii provazet od
devadesatych letech 20. stoleti a vyvrcholily roku 2004, kdy vznikl zédkon, zakazujici divkam od
druhého stupné zakladniho Skolstvi zakryvat si své vlasy, pfijaty s odkazem na sekuldrni Skolstvi a
hodnoty republiky.* V roce 2016 n&které zapadni metropole ve svych vyhlaskach zakazaly na
svych plazich nosit tzv. burkiny.*® Média pak referovala o p¥ipadech, kdy v poloviné srpna 2016
méstska policie v Cannes nutila Zen¢ na plazi sundat ,,nevhodné* obleceni. Moji ambici neni popsat
aféry spojené s muslimskymi $atky ¢i stiet republikanskych a liberalnich principti. Chtéla bych spis
zachytit, jak o tomto diskuzivné celoevropsky silném tématu moji naratoti referuji a co pro né tento
symbol politicky znamena.

Pii kazdém polostrukturovaném rozhovoru jsem se naratorit zeptala, jaky maji ndzor na
zahalovani muslimskych zen. Téma zahalovani ale bylo ¢asto zminovano i tehdy, kdyz jsem se na
n¢j ptimo netdzala. Obraz zeny v nikdbu je, jak jsem v prvni kapitole naznacila, jen metaforou
hrozby, kterou sebou isldm nese. Zaroven je nejvyraznéj$im vizudlnim prvkem oddélujici Zapad od
isldmu. Takto své pocity z dovolené v Indonésii popsala jedna z naratorek:

My jsme tam sed€li v takovy maly vesnicce a bylo pil paté rano. V pil paty tam zacinaji fvat mesSity. A my jsme tam
¢ekali na né¢jakej autobus a od pil paty do péti fvala meSita. A od téch péti tam byl hroznej ruch, tak tam béhali
zahaleny, tak tam chodili, ani se nebavili. Bylo to tam takovy depresivni a ja jsem tam tak sedéla a fikala jsem si: Pane

Boze, jesté ze jsem se narodila tam, kde jsem. A ted’ko kamaradka to vyslovila nahlas, a fikam: ted’ na to myslim. A za
par mésict se bojim, aby to tady nebylo mezi nama.” (N4)

Jak je patrné z prvni kapitoly: Evropa mé v tomto diskurzu jasné€ danou teritorialitu a
hranice, které nepiekracuje, islam se oproti tomu ze svych biehl vylil a snazi se postupovat dal.
Ackoliv naratofi ptizndvaji, ze Satek jako takovy neni nejvétsi problém, povoleni jeho noSeni pro né
znamena nebezpecné prekracovani kulturnich hranic.

“Vnimam to jednak jako tutlak jejich prav. A i kdybych byl ochotnej to pfijmout nebo v uvozovkéch jim dovolit, aby

tady chodili takhle zahaleny, tak to vnimam jako obrovsky riziko nasi spolecnosti, protoze logicky pokud by todlecto
bylo povoleny, tak uz je jenom malinkatej kricek k tomu, aby to nékdo zneuzil k néjakejm nepravostem. Jestli mi

44 Slacalek, Ondfej, Svobodova, Eva: The Czech Islamophobic movement: beyond ‘populism’?, Patterns of
Prejudice, 2018

45 Barsa, Pavel: Francouzska aféra Satku, in Orientdalcova vzpoura, Dokofan, Praha, 2011, s.37.

46 Plavky zakryvajici celé t€lo vcetné vlast.
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rozumite. Regulérné mize byt skryta identita, nikdo nevidi kdo to je, svym zplisobem ani co ma na sob¢, nevidite mu
ani do o¢i, nevidite zadnej vyraz. Nevidite co se chysta.*’

A v pripadé, Ze by se jednalo pouze o oby¢ejny Satek nezahryvajici obli¢ej a v piipadé, Ze by ho Zena nosila
dobrovolné?
Oni na jednu stranu to v§echny nosej dobrovolné, ale neuvédomujou si, Ze ne tak dobrovolné jak by méli.” (R8)

Zena, ktera nosi atek, je vzdy obéti. A to i v ptipadg, Ze Zije v liberalni demokracii.*®
Ptesto, ze cela fada antropologickych studii ukazala, Ze motivace nosit tuto pokryvku hlavy je
rizna, pro naratory je Satek bud’ znamenim oprese, o niz zeny ani nemusi védét, nebo
nerespektovani kulturnich hranic.

“A vam vadi to zahalovani i v pFipadé, Ze si to ta Zena rozhodne sama?
Ano, myslim, ze kdyZ je tady, tak by méla dodrZovat alesponi....to ja pravé nevim, jestli je na tom zakon nebo né,
alespon podle nasich zvyki.” (N10)

Casto zminovany argument ,v Saudské Arabii také nemtZete nosit bikiny,“ ukazuje
rezignaci na univerzalnich prava. Podstatné neni chranit individualni svobody Zen, ale spiSe kulturni

Cistotu jednotlivych civilizaci a hlavné pevnost jménem Evropa.

»A vadi vam, i kdyZ maji tady Satek pres hlavu?

Mg to nevadi viibec. Ja kdyz ptijedu do islamsky zemé, tak jsem tam upln€ happy. Nedavno jsme se divali s manzelem
na dokument o Omanu, je to izasné ptivabna zeme. Rada bych se tam podivala. Podobnej dokument tfeba o Iranu, rada
bych se tam podivala...(...)... Takze v téchto zemich je to naprosto normalni a v poradku. Pokud to uvidim tady, tak me
to vadi, mé to rusi. Tak jako je rusi, kdyz ja tam chodim v tri¢ku s Gizkejma raminkama, to tam prosté nepatii a sem to
taky nepatii.” (N3)

3.2.3. Prilis zZenstila Evropa

Téma muslimské hrozby je v ptedstavach naratort tolik naléhavé, protoze jasné hranice
kultur byly uz pieruSené pfitomnosti pocetné muslimské komunity v zdpadni Evropé.
Vsudypfitomna hrozba je o to naléhavéjsi, Ze jejim nositelem nemusi byt samotny muslim. Vinny
jsou podle naratorii zapadni elity, Evropska unie, mistni elity ¢i ,,slunickari®, ktefi problém islamu
zastiraji. Zapadni elity se staly terCem kritiky naratorti i fecnikdt hnuti proto, ze nehdjily zajmy
Evropy, do které pustily imigranty z nezdpadniho svéta.

Na jednu stranu je tfeba chranit liberdlni prava, jako jsou zmiflovana prava zen ¢i svoboda
slova, kterych muslimové ze své podstaty nejsou schopni. Na druhou stranu se pfilis liberalni
Evropa nezvlada branit. To se projevuje napiiklad v jistém obdivu k politice Saudské Arabie jako
zemé, ktera si umi své kulturni i politické hranice stfezit. Oproti tomu pfili§ zzenstila Evropa

nezvlada v disledku pfiliSného humanismu chranit svou kulturu. , Ne totalité v rouchu

47 Obraz teroristy, ktery je schovany pod burkou, je motiv, ktery pouzil ve své performace v Brné pied meSitou i
Martin Konvicka.

48 Riznorodost motivaci nosit Satek shrnuje text Pavla Barsi Aféra Satku in: Orientdlcova vzpoura, Praha: Dokotan,
2011, s. 37
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humanitarnim“ %

stdlo na jednom transparentu. To muze byt jednim z divodd, pro¢ se v
promluvach fec¢nikd tak Casto objevuje téma zndsilnéni. Obraci se tim znaminka dichotomie
zzenstilého Orientu a maskulinniho Zapadu. Vice nez obraz Kaddafiho Zen, jez piichazeji dobyt
Evropu svymi délohami,* se hrozbou stiva penis muslimského muze, ktery nas pfichazi znasilnit.

Zrada zépadnich elit spociva i v tom, Ze nedokézi situaci jednoznaéné vyfiesit:

,»Ja to feknu jesté jinak v t€¢ Libyi tam to bylo béhem 14 dnti rozhodnuto, na to naletéli, rozbombardovali Libyi s eto
tahne 3 mésice a nejsou schopni nic udélat.“ (R9)

Zapad tak ,,jak ho zname* se proménil 1 po strance geopolitické. Unipolarni uspotadani
svéta s jasnym hegemonem Spojenych stati tak jak tomu bylo po padu Zelezné opony se zménil.
Rozpad jasného uspotadani svéta ¢ini zapad v o¢ich naratorti nejasny a nebezpecny:

,»NO to uz je rozlezly vsude, to uz je fizeny davno, to uz je pripravovany hromadu let. Prosté takhle to chtéji, no, tézko
proti tomu néco délat, no. Nevim jak to dopadne. To je strasné faktorti v tom. Amerika, Rusko, nerostny bohatstvi,
islamismus, nadnarodni elity, globalizace, to nikdy nebylo.” (R10)

3.2.4.Resentiment druhoradého Evropana
Naléhavost vyjit do vefejného prostoru na demonstraci byla velmi ¢asto motivovana
Gsilim branit Ceskou republiku pied tim, co se d&je v zapadni Evropé
»A co byl pro vas ten impuls, proc jste se rozhodl angazovat?
Ze vidim, co se déje momentalné v Evropé a jsme z toho znechuceny a myslim, Ze to pfekracuje veskeré hranice, to co

déla pani Merkelova Némecku. Na to se fakt uz neda koukat.
No to uz je rozlezly vSude, to uz je fizeny davno, to uz je pfipravovany hromadu let. Prosté takhle to chtéji, no, t€zko

proti tomu néco délat, no. Nevim, jak to dopadne. To je strasné faktorti v tom. Amerika, Rusko, nerostny bohatstvi,
islamismus, nadnarodni elity, globalizace, to nikdy nebylo.“ (R10)

Néktera témata se vice opakuji pii kratkych rozhovorech a néktera v delSich polo-strukturovanych
rozhovorech. To se tykalo tfeba zminovaného zndsilnéni, které se na tribunach od fecnik a pak také
od ucastnikit demonstrace Casto opakovala, oproti tomu pii delSich rozhovorech toto téma nikdy
nepadlo. Podobn¢ je to u tématu jako zrady zépadnich elit. V delSich rozhovorech naratoti mluvili o
ghettech, o nepfizplisobivych, kteti v nich Ziji, o tzv. no-go zénach. Protest proti zapadnim elitdm
logicky patfi na demonstraci.

Boris Buden ve své knize piSe, Ze béhem posttransformacniho obdobi se v ofich Zapadu
vznikajici vychodoevropské demokracie stdvaly mlad$imi bratry, které je tfeba fadné proskolit.
Objevovaly se podle n¢j bizarni metafory a slovni spojeni jako vychova k demokracii, zkousky z
demokracie, demokracie, kterd je jeste¢ v plenkach: ,, Lidé, kteri behem demokratickych revolucich
let 1989/1990 praveé osvedcili svou politickou zdatnost, se pres noc stali détmi. Pritom véera se jim

podarilo svrhnout totalitni rezimy, v jejichz trvaly charakter a jejichz neotresitelnost cely takzvany

49 Stalo na transparentu na demonstraci 17. listopadu 2015
50 Kaddafiho citat: Evropu dobijeme délohami nasich Zen.
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svobodny a demokraticky svét az do posledni chvile véFil a bal se jich jako pFiSery z jiného svéta. “!

Protiislamsky protest je jednim z momentl, kdy Evropa piestdva byt zemi zaslibenou, ale spise
odstraSujicim ptipadem. Protievropsky postoj eskaloval v dob¢, kdy Evropska unie pozadovala
kvoty na prerozdé€leni uprchliki, jako solidarni gesto zejména s jiznimi staty. Odmitnuti téchto kvot
je gestem nejen zachrany, ale i dikazem vymanéni se z nadvlady EU, ktera se v oCich respondentil
stava reprezentantem zapadnich elit.*

Cesti emigranti, ktefi v zapadni Evropé pracovali, a rozhodli se pfinést spravu o stavu
Zapadu. Projev Petra Hlavafe nastifiuje problém resentimentu z pozice druhofadého obcana
Evropské unie, z pozice Budenova mladsiho bratra, ktery vzdy pokorné poslouchal. Na jedné z

demonstraci® pfednesl dopis pro Angelu Merkel:

., Vazena vlado Némecké kanclérky Merkelové. Chei Vs oslovit jménem ob¢anti Ceska, Slovenska, Mad’arska a
Polska. Chci vam pfipomenout doby, kdy tyto zemé Visegradské ¢tytky mély byt ptijaty do EU. Vzpominate si na toto
obdobi? Vzpominate si na fenomén téch €asti; fenomén zndmy pod vtipnou zkratkou ,,polsky instalatér?

Zemé EU, a jejich obcané, tehdy vyjadfovali obavy, zda po pfipojeni zemi V4 k EU nedojde k masivnimu zaplaveni
vaseho pracovniho trhu nasimi ob¢any. Pro zemé posttotalitni, postkomunistické, opravdu vase vyse mezd znamenala
dost zna¢ny piijem v ocich obyvatel téch zemi. Pokorn¢ nase Ctyfi zemé respektovaly vaSe obavy, pfijali jsme fakt, ze
se obavate o obsazeni vasich pracovnich pozic ,,polskymi instalatéry*. Chapali jsme trp€livé, Ze kdyz tyto obavy
vyslovi némecti ob¢ané, fikaji to diky pocitim, na které ma kazdy pravo, kdyz ptichazi néco nového. Nemohu nezminit,
ze tehdy jste své obcCany za vyjadieni pochopitelnych obav netrestali, a nehanobili je nadavkami xenofobt. Vysloveni
obav, a diskuze nad nimi, bylo tehdy v Némecku legalni.

S respektem k tomu, Ze néktefi vasi obyvatelé nas mohou povazovat za hrozbu, pfijali jsme vami stanovena natizeni. Na
volny pohyb pracovnich sil jste nam nakazali pfechodné obdobi 7 let, chapali jsme vas a beze vSeho souhlasili. Otevieni
nasich hranic Schengenskému prostoru po pfechodné obdobi Etyf let jsme také nekomentovali, a pfizptisobili se. Do EU
jsme vstoupili s takovou opatrnosti, s jakou jste si ptali, a to jen z toho diivodu, abychom rozptylili vase obavy, ze k
vam ihned pfijdeme pracovat za rovnocennych podminek, za jakych pracuji vasi instalatéfi! Nic vic jsme nechtéli, jen
praci, a i toho jste se obavali.

Umite si pfedstavit nd$ pocit ponizeni? Umite si pfedstavit, jak se asi musi citit oban V4, kdyZ dnes pfihlizi tomu, jak
lidé kdovi odkud, neidentifikovatelni, bez totoznosti, k vam, k mama Merkel, mohou pfichazet v nekoncicich proudech,
bez ohledu a respektu k jakymkoliv nasim pravidlim upravujicich pfechod hranice Schengenu, a pohyb po ném... a
zcela v rozporu se zakony o fadném azylovém fizeni?

Vite, jak ponizeni se citime, kdyz jsou jim okamzit€ ptiznany davky mnohem vyssi, nez by ¢inil plat ,,polského,
pracujiciho instalatéra“?

Vase obcany jste nechali kritizovat nés beze vSeho, a my jsme védéli, ze v ucté ke svobodé slova, které jsme si vazili,
protoze byla pro nas nova, je nasi povinnosti toto o sobé poslouchat.

Hordy bezejmennych cizincti vSak dnes Vasi obcané kritizovat nesmi. Nesmi nesouhlasit se §t€drymi dary, které jsou
jim ze svych dani povinni odevzdat.

A po takovém ponizeni, kterého se na nés beze vSeho dopoustite tim, Ze jste s ndmi jednali tak rozdilné, mnohem,
MNOHEM piisnéji, si jest¢ dovolujete v europarlamentu proti naSemu nesouhlasu odhlasovat kvoty, aby ndm vznikla
povinnost tyto lidi do nasich Ctyf zemi prizvat také, a zivit je stejné §tédre, jako vy?

Nemohu to shrnout jinak, nez ze ndm némecka vlada a europarlament plivly do tvare!

Nase pratele v Némecku chci timto na zavér srdeéné pozdravit, a pozadat je, aby se vcitili do mysli ob¢ant V4, a v§emi

51 Tamtéz, str. 35

52 Prokupkova, Vendula: Two Mobilization Waves of the Czech Anti-Islam Movement. Collective Actors and the
Identity Change of the Movement 2015-2016, in:Intersections. East European Journal of Society and Politics,

53 Predneseno na demonstraci 6.2.2016 Loretanské ndmésti
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demokratickymi prostfedky ukoncili vladu Angely Merkel, ktera nas takto potupuje. Dékuji. Petr Hlavac, Czech
Republic*

Kfivda je prohloubend tim, Ze z pozice fe¢nika ,,my* jsme tehdy tuto ponizujici pozici
ptijali, byli jsme Evropé oddani, vzdy jsme ji hdjili, a ted’ prichdzeji jini, ktefi takovému druhu
ustrku celit nemusi. Pocit zrady starSiho bratra umociiuje fakt, ze se jedna o pfislusniky

nezapadniho svéta.

3.3. Obét’ déjin i mesias

V piedstavé dvou pevnosti se ale zdpadni diskurz od toho ceského lisi pravé v percepci
role Zapadu. Zklamani, které fada Cechii zazivala po padu Zelezné opony z toho, Ze Zapad neni dost
evropsky, popisuje ve svém textu Evropa Evropantim Pavel Barsa. Cekali, 7e Zapad bude vypadat
tak, jak ho po valce opustila jak si jeho obraz uchovali ve svych predstavach. Svét ale od té¢ doby
proSel nejen procesem dekolonizace, Zapad s nim také reflexi své kolonialni minulosti, kterou
liberdlni kiidlo vefejné debaty podrobovalo od 60. let kritice. BarSa ve svém textu popisuje, Ze
ceske elity, mezi nimi naptiklad prezident Vaclav Havel, Casto hdjili vehementné zapadni elity pred
nezépadnimi aktéry. Dusledkem pak byl selektivni piistup Havla k otazce lidskych prav: ,,Idea
rovnosti vSech lidi nezavisle na barvé jejich kuze, nabozZenstvi ¢i kulture byla u néj prebita
civilizacnim kmenovym védomim. “>*

Na jedné konferenci pofadané v Dolnich Pocernicich,” jeden z fe¢nikd poznamenal, Ze
prijimani uprchlikit Angelou Merkelovou je jako tfeti uder Némecka. Némci se podle fe¢nika snazi
oCistit svou nacistickou minulost. Obyvatelé zapadniho svéta i tamni elity jsou oznacovani za ptilis
servilni vi¢i nezapadnim pftistéhovalcim. Diivodem maji byt vycitky svédomi ze svou kolonialni
minulosti, kterou jsme ale ,,my* neméli. Zapadni Evropa v tomto kontextu ztraci svou pravou
evropskost.

Francoise Mayer ve své knize Cesi a jejich komunismu ukazuje, Ze narodni narativ
¢eskych dé&jin je ptibeh téch slabych, které vzdy semlel vir svétovych déjin. Komunisticka minulost
je s jednoznacnosti predkladana jako import z vngj§iho svéta.*® Casté odpovédi mych respondenti:
,,v muslimském svété také nejsou kostely* ,,my preci také u nich nestavime kostely* mé privedly k
otazce, zdali by takto vypadaly odpovéedi napiiklad Francouzi ¢i Britii. Dle mého nazoru v ¢eskych
déjinach absentuje vyraznéjsi reflexe imperialniho narativu, i ku pfikladu ve vztahu ke Slovensku.

Cech v predstavach naratori ziistava za kazdych okolnosti holubi¢i povahou. Nebo je to podobné

54 Barsa, Pavel: Evropa Evropaniim in Hlavacek, Petr: Ceské vize Evropy? Manudl k nast evropské debaté, Academia,
Praha, 2014, s. 110

55 Na konferenci 27.10. 2015, kter4 se ptivodné méla konat v senatu Ceské republiky, ale kviili tlaku vefejnosti byla
presunuta do kulturniho v Dolnich Pocernicich

56 Mayer, Francoise, Cesi a jejich komunismus, Argo, Praha, 2009
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jako v ptipadé dodrZzovani pravidel spiSe touha byt takto vniméan. Nicméné podobnou perspektivou
je pak nahlizena i civilizace, jejiz se citi byt soucasti — pevnost Evropa, kterd se asymetricky drzi ve
svych mantinelech (a nezvlada je uhdjit), oproti islamu, ktery hranice neustale ptekracuje.

Cesi jsou v této rétorice ale odhodlani branit Evropu pro Evropany. Stavaji se tak
sovétského bloku, které se na protimuslimskych tématech mobilizuji zdaleka nejvice. Na
protiislamskych demonstracich byli velmi €asto pfitomni zastupci hnuti napti¢ Evropou, ptipadné
byly online pfendseny zaznamy z paralelnich demonstraci z Némecka, ¢i zemi V4. To ma odkazat
jednak na masovost protiislamského hnuti napti¢ Evropou, ale zaroven ukazuje, Ze ,,Cesi* se stavaji
spolutviirci dé&jin. Cesky boj se dostava do kontextu boje svétového. Za narodnim bojem, jsou
skryty mesianistické ambice zachranujici celou Evropu, jez miizou byt zaroven emancipacni

vyhlidkou na osvobozeni se od starSiho bratra.

3.4. Shrnuti tieti kapitoly

Vztah k Zéapadu je siln¢ definovan predstavou dvou oddé€lenych svétt. Presto, ze stavajici
podoba Zapadu naratory zklamala, v civiliza¢nim uspotadani v ,,pevnosti Evropa® se vidi spolu s
Evropou zépadni. Tentokrat ale uz ne v roli Budenovych mladsich bratrti, ale spiSe v roli vidoucich,
a tedy vedoucich. Zapadni Evropa v jejich ocich selhala tim, ze svou pfilisnou liberalnosti zajmy
Evropy a jeji samotnou evropskost ohrozila. ,,Nase* konkuren¢ni vyhoda by méla spocivat v tom,
ze se na otazku islamu nedivame zakalenymi brylemi vycitek svédomi ze své kolonialni minulosti.
Namisto vycitek svédomi vici obétem evropského imperialismu vnimd tato perspektiva
(analyzovala jsem ji u Cech, ale patrné ji 1ze rozsitit na cely stiedoevropsky prostor) sebe samotné
jako obéti d&jin. Tuto pomyslnou nevinnost pak rozSifuje na obraz Evropy, kterd se v této

perspektiveé (se zneviditelnénou kolonialni minulosti) na rozdil od islamu drzi ve svych hranicich.
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4. Zavér

Je t€zké odpoveédet jednoznacné na otdzku, kterd stila u zrodu této prace, tedy proc to
bylo téma islam, které dokazalo mobilizovat tolik lidi? V zavérecném textu pokusim navrhnout
odpovéd’ prostfednictvim shrnuti ideologické mapy a hlavnich tropd protestniho protiislamského
hnuti.

Islam a muslimové, které jsem nazvala vzddlenymi jinymi, se stdvaji obrazem hrozby,
ktera Evropu ¢eka. Vzdaleni nejsou jen tim, Ze by byli daleko, ale Ze je od nds déli distance, kterou
nepiekona ani osobni zkuSenost. Jejich obraz je v predstavach naratorti natolik celistvy, ze nemtze
byt zadnou empirii napadnutelny. Hranice mezi muslimy jako lidskymi bytosti a islamem jako
naboZenstvim se stird. Kazdy muslim je cele definovan ndboZenskym textem kordnu. Neni schopny
samostatného aktérstvi. Naopak zloCiny pachané muslimy jsou odtivodnovany obsahem koranu, at’
uz se jedna o par let stary teroristicky utok nebo staleti staré¢ utoky Turkl. Spolu s individudlnim
aktérstvim muslimt ptichazi celd islamska civilizace o svou d¢jinnost. Zistava nepromeénéna v toku
d¢jin a stava se jen islamem, ktery nema ani d€jinnost ani teritorium. Oproti Saidovu Orientu, ktery
byl alespon piiblizn¢ umistén nékam za praplav Bospor a Dardanely, islam je uz jen
vSudypfitomnou hrozbou ¢i stavem, kam je mozné se dostat (V isldmu je...). Proti sob¢ tak nestoji
Evropa a Blizky vychod (ptfipadé Orient), ale dv€ konkurenéni civilizace. Oproti islamské civilizaci,
ktera se pohybuje cyklicky a nevyviji se, evropskd civilizace jde v duchu pokroku stale kuptedu. V
druhém ptipad€ proti sobé stoji Evropa jakoZto jasn€ ohranicené teritorium oproti isldmu jako
hrozbé, kterd se 1 diky selhani zapadnich elit vylila z bifehti a dostala se do Evropy v podobé
nezapadnich migrantii. Nejsou to ale jen muslimové, ktefi mohou byt nositelem této hrozby.
Nositelem mizou byt vSichni, ktefi dost razantné€ proti islamu nevystupuyji.

V préci se nékolikrat objevilo téma nejasnych struktur moci, které jsou za jednotlivé
politiky zodpovédné. Problémy, kterym riizné skupiny muslimi po svété celi — at’ uz se jedna o
komunity pfist¢hovalct v zapadni Evrop¢, ptes miliardu lidi riznych kultur a etnik od Magrebu az
po Pékistan — jsou vzdy zpisobené islamem. Tim se diskurzivné stava islam aktérem dé&jin (,,islam
pfichazi do Evropy*, ,islam dé&la*). Personifikace mysSlenky rozméliuje odpovédnost aktérti k
jednotlivym politickym krokiim. Odpovédnost tak nestoji naptiklad na vladach reziml na blizkém
vychodg¢, ale spiS na islamu jako ideologii a na jednotliveich, ktery se do néj narodili nebo jsou jim
,hacichli“ (novinafi, slunickari, politici, elity).

Konflikt isldmu a kiestanstvi neni nardtory definovan jako konflikt dvou vérouk.
Vétsinou nebyli véficimi kiestany. Proti sobé€ stoji sekularizované krestanské hodnoty a islam, ktery

byl z nébozenstvi deklasovany na ideologii, kterd ma oproti hodnotdam negativni konotace.
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Diskurzivni transformaci obou néabozenstvi na kulturni systémy se kiestanské hodnoty stavaji
civilizacné nadfazené jednak tim, Ze jsou autochtonnim, ale také tim, ze uz se diky pokroku
pfeménily z ndboZenstvi na kulturu.

Hranice mezi dvéma civilizacemi je velmi ¢asto demonstrovana na piikladu postaveni zen
ve spolecnosti. Prava, kterym se zeny v Evropé t&si, jsou vysvétlovana podstatou kiest'anské
civilizace, nikoliv jako historicky emancipacni proces. Naopak porusovani zenskych prav a nasili
(Jako je znasilnéni nebo domaci nasili) na Zenach je ptfisuzovano muslimskym muzim. Muslimska
zena je vzdy pasivni obéti. Evropské 1 muslimské Zeny jsou redukované na jiny obraz s jinym
vyznamem. Muslimské Zeny, byt’ je deklarovano poruSovani jejich prav, se minimalné ve vizualni
rovin¢ stavaji symbolem hrozby, kterou sebou islamska ideologie nese. Vyraz ,Ceské zeny*
prestavuje objekt narodniho bohatstvi, ktery je tfeba chranit. Podobné vytyCovani hranic plati na
tématu zahalovani si vlasti u muslimskych Zen. Satek je zvyk, ktery patii za hranice Evropy. Byt
Casto naratofi pfiznavaji, Ze jim samotny Satek nevadi, povazuji ho za prvni nebezpecny kriacek. Jini
naopak noseni $atku UpIn¢ odmitaji s odkazem na dodrzovani kulturnich pravidel.

Dodrzovani pravidel je trop, kterym velmi Casto nardtofi, respondenti 1 fecnici na
tribunach vytvéieji dichotomii mezi ,,my* a ,,oni*. Lidé, ktefi patii do skupiny, jejiZ se naratofi citi
byt soucasti, pravidla dodrzuji, politi¢ti protivnici, které v druhé kapitole volné oznacuji jako blizci
Jjini, oproti tomu pravidla porusuji. Ve druhé kapitole zkoumam konstrukci druhych pravé ve vztahu
k vlastni komunité a identité. Byt je rétorika siln¢ nacionalistickd, narodni piibéhy o ceskych
osobnostech ¢i déjinnych momentech podle mych poznatkli nehraji konstitutivni tlohu pro
vytvafeni obrazu druhého. Mnohem silngj$im konstitutivnim prvkem je pocit resentimentu z
polistopadovych udalosti a zaroven z pocitu vlastni neucasti na politickém rozhodovani.

Tteti kapitola zachycujici obraz Zapadu, v sobé zahrnuje prvky blizkého 1 vzdaleného.
Obraz Zdpadu se ptekryva s obrazem Evropy, které se citi byt soucésti, zaroven si jiz nejsou jisti, ze
by mél byt Zapad vedouci silou v Evrop¢. Hledani svého mista v Evropé se v promluvéch naratori
nese v duchu resentimentu. Evropa a cely Zapad nejsou zemi zaslibenou, tak jak se mohlo po padu
zelezné opony zdat. Zapad naopak trpi celou fadou problémi. Budu-li se drzet metafory, kterou
pouzil ve své knize Boris Buden, tedy pozice mladSiho bratra, kterou zemé byvalého bloku po roce
1989 ziskaly, je toto odmitnuti star§iho bratra spojené s procesem emancipace. Namisto vzoru se z
n¢j stal odstrasujici piiklad: Zapad podle diskurzu mych naritord neni tak dobry, jako se nam
nekteti snazili tvrdit. Prili§ liberalni Evropa totiz neni schopna ubranit evropskou civilizaci. V tomto
ptibéhu se Cesi ziskavaji dé&jinnou tlohu — chrénit pravou Evropu. Zrada zapadnich elit spo¢iva v
tom, Ze navic poruSuji nepsanou kmenovou soundleZitost a chovaji se Iépe k pfisluSnikim

nezépadniho svéta. V textu se nékolikrat opakoval diraz na dodrzovani pravidel. Kdybych méla

45



tento trop okomentovat, pocit celkové resentimentu vychazi z toho, Ze toto dodrzovani pravidel ve
skute¢nosti nikdo neocenil. Evropa se novym zemim podle fe¢nika, jehoz jsem citovala, za jejich
veérnost neodvdécila, ba naopak je ponizila vstiicnym zachazenim vici uprchlikiim.

Mam-li se vratit ke své vychozi otdzce, lze fict, Ze esencializujici obraz islamu jako
totalniho a apokalyptického zla poskytl v kontextu migraéni krize silny motiv k mobilizaci. Ta se
zaroven netykala jen islamu, ale artikulovala fadu dal$ich dlouhodobé&jsich problémt (vztah k EU,
pifehodnocovani sametové revoluce, pocit rozpadu pravidel). Kontext boje o pieziti civilizace

poskytl pocit historického momentu i atraktivni vlastni roli zachrancti Evropy.
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Priloha: Baterie otazek pro polostrukturované rozhovory

Kdy jste se o islam zacal zajimat?

Co byl pro vas prvni impuls, kdy jste se rozhodl angaZzovat?

Které jsou podle vas hodnoty, které je tfeba chranit?

V Cem se podle vas muslimové nechtéji pfizptisobovat naSim hodnotdm?
Jaky mate postoj k zahalovani muslimskych Zen?

Jste vérici, hlasite se k néjakému naboZenstvi?

Jaky mate vztah obecné k naboZenstvi?

Cim se podle vas islam li§i?

Co pro vas znamend byt Cech?
Citite se byt aktivnim ¢lenem néjaké organizace, ktera se stavi proti islamu?

Jakym zptisobem se o demonstraci dozvidate?

Co pro vas osobné znamena tcast na téchto demonstracich, pripadné jina aktivita v organizaci?
Ucastnil jste se v minulosti uz n&jaké demonstrace?

Byl jste timto zptisobem v minulosti aktivni, i kdyZ v jiném problému?
Jak vnimate zpravy v médiich referujici o IVCRN?

V Cem jsou podle vas zpravy zkreslené?

MtiZe byt muslim Cechem?

MiiZe byt Rom Cechem?

Co pro vas znamena rovnost muzi a Zen?

Jaka je role Zeny ve spoleCnosti?

Jaké je role muZe ve spolecCnosti?

Cim se postaveni muzi a Zen v muslimskych statech 1isi od Evropy?

N 24

Existuji podle vas muslimové, s nimiZ byste si dovedl predstavit souZiti?
Co by museli muslimové zménit, abyste byl ochoten je mezi sebe pfijmout?

Méla by CR pfijmout n&jaké uprchliky?

48



Znate konkrétni pribéh néjakého uprchlika? Napft. prostfednictvim rozhovoru v médiich.

Povazujete uprchliky za hrozbu, jestli ano, tak proc?
Mate osobni zkuSenost s muslimy?

Jaky postoj zaujima k uprchlikiim vlada?

Koho jste v minulosti volil a koho volite nyni?

Co vas primélo ke zméné€ postoje? (PakliZze ke zméné postoje doslo)
Kdo je podle vas xenofob?

Kdo je podle vas neonacista?

Kdo je podle vas slunickar?

Jakému problému Francie podle vas Celi?

Jaky je problém parizskych predmésti?

Vas vék?

VasSe nejvyssi dosazené vzdélani?

Jaké je vaSe zaméstnani?

Region, v némz bydlite?

Jste Zenaty?

Mate déti?
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