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1 Uvod

Chramové kulty na Taiwanu jsou jevem, ktery nemuze Zadny navstévnik ostrova prehlédnout, at
uz ve méstech nebo na venkové, chrdmy jsou Zivymi misty neustale plnymi lidi. Centrem
chrdmového kultu je obvykle jedno hlavni bozstvo, ale v chramu je uctivano i mnoho dalSich
bozZstev, chram pak byva zvlasté na venkové centrem celé obce. V hlavni ulici pfed chramem se
nachdzi nejvice prodejen a jinych provozoven, protoze okoli chrdmu byva tradi¢né nejzivéjsim
mistem. Cetné aktivity obce (nejen ndbozenské, ale i sportovni a vzdéldvaci atd.) byvaji
organizovany nebo alespon podporovany chramem. Proto jsem se ve své praci o chrdmech

v ndboZenstvi Hanl na Taiwanu? rozhodla zaméfFit na funkci chramu ve spole¢nosti, véetné
funkci sekularnich.

Vedle bliz§iho sezndmeni s podobou chrdmu a jeho fungovanim v oblasti viry chci také sledovat,
jak se chram podili na stmelovani mistniho spolecenstvi a jaky je jeho vztah ke statu —s
moznosti posoudit potencidl tradi¢nich chrdmovych ndboZenstvi k plnéni funkce analogické

k funkcim moderni ob¢anské spolecnosti. Soucasné se chci pokusit nastinit vyvoj postaveni
chramovych kultd na Taiwanu v pribéhu dvacatého a jednadvacatého stoleti véetné
obnovovani ndbozenskych tradic, ke kterému dochdzi v dobé velkého rozkvétu lidového
nabozenstvi od osmdesatych let dvacatého stoleti.

Tendence v nabozenském Zivoté na soucasném Taiwanu nesméfuje k zaniku nebo oslabeni
chramovych kultd, spise naopak. | podle oficidlnich statistik, které nejsou uplné, protoze
nezachycuji malé, neregistrované soukromé svatyné, pocet chrdma v poslednich letech
neustale stoupd. Statistika za rok 20152 uvadi, Ze registrovanych chrami (&insky simiao =7 Jii)
bylo 12 142, jejich pocet vzrostl za poslednich pét let 0 250, tedy o0 2,1 %. Z tohoto poctu je
78,5 % chramu registrovanych jako taoistickych, 19,3 % buddhistickych;3 nejvice chrdm a to tfi
pétiny celkového poctu se nachazi na jihu Taiwanu, v okresech Tainan 5 Fd, Gaoxiong =i/ a
Pingdong J# .

Jen pro srovnani, kfestanskych cirkvi (kostel) bylo za stejné obdobi 3280, jejich pocet ve
srovnani s rokem 2010 klesl o dvacet Sest, tedy o 0,8 %. Protestantské cirkve tvori 76,7 %

z celkového poctu krestanskych cirkvi a 21,6 % nalezi cirkvim katolickym; nejvice cirkvi se
nachdazi ve méstech Taibei, Gaoxiong a v okrese Hualian a sice dvé tretiny z celkového poctu. Ke
konci roku 2015 pripadalo na kazdych deset tisic obyvatel primérné 6,6 chramu nebo kostela,
pocet nabozenskych organizaci vzhledem k poctu obyvatel se vsak v jednotlivych oblastech

1 Jednad se o viru obyvatel Taiwanu, ktefi pfichazeli na Taiwan v dobé ¢&inského cisafstvi a pfinaseli si s sebou

z pevniny sva ochranna bozZstva.

2 Novéjsi souhrnnd zprava nebyla k datu 14. 2. 2018 k dispozici.

3 Je zajimavé, jakym zplsobem jsou rozliSovény jednotlivé typy naboZenstvi. Tento zplsob ma co do &inéni se
spravou nabozZenstvi a se zakony, na zakladé kterych se naboZenské skupiny registruji a jsou spravovany, a to i
presto, Ze stavajici zakonné Upravy jsou velmi zastaralé a existuje dlouhodoba snaha vytvorit jednotny zakon pro
spravu vech naboZenskych organizaci (zongjiao tuanti fa S22 [F#L7E), ten viak byl k roku 2017 stéle jesté

v pfipominkovém fizeni.



vyrazné lisil, nejvyssi pocet ndabozZzenskych organizaci na deset tisic obyvatel vykazoval kraj
Taidong & % a ostrov Penghu J#il, bylo to vice ne? dvacet zafizeni.*

Soucasny pfistup vlady na Taiwanu k naboZenstvi je velmi tolerantni, nabozenské organizace
nemusi zadat o zddnd povoleni, podminkou jejich svobodného rozvoje je, aby nenarusovaly
verejny poradek a dobré mravy a neporusovaly pfislusna zakonna nafizeni. Je pouze tfeba podle
prislusného zdkona pozadat o zaloZeni konkrétniho typu ndbozenské organizace: podle
ob&anského zakoniku (minfa [X7%£) je to zaloZeni a registrace pravnické osoby (caituan faren
[#72: \), podle pravidel pro kontrolu a spravu chram (jiandu simiao tiaoli & & =7 R 16:451)° se
registruje chrdm a podle zakona o ob&anskych organizacich (renmin tuanti fa N\ [ [E#47%) jsou
registrovany naboZenské spolecenské organizace.

Stat nerozhoduje o spravnosti a pfesnosti® konkrétni registrace naboZenské organizace, pouze ji
na zdkladé toho, co je vyplnéno na pfihlasce, zapise pod relevantni druh organizace. Takto
vzniklé statistiky pak slouZi k porozuméni vyvoji situace nabozenstvi v zemi; registrace a
zarazeni pod konkrétni kategorii ndboZenstvi ve statistice nefikd nic o tom, zda je dané
naboZenstvi ortodoxni (zhengtong 1E47t) a nema vliv na prava a povinnosti ndbozenské
organizace. Podle statistiky z roku 2014 bylo na Taiwanu registrovano dvacet jedna druht
nabozenstvi, nabozenstvi neuvedena ve statistice jsou pak zahrnuta pod ,ostatni”. Vyse
zminénych dvacet jedna druhl nabozenstvi se déli ve statnich statistikach na svétova
naboZenstvi: buddhismus, taoismus, judaismus, katolictvi, protestantstvi,” isldm a pravoslavné
kFestanstvi. Dale naboZenstvi, kterd mohou doloZit vznik na ¢inské pevniné® nebo na Taiwanu
pfed vice neZ padesati lety; svétovd naboZenstvi s doloZitelnym vznikem pred vice neZ padesati
lety a koneéné nabozenstvi, ktera se v urcitém méFitku rozviji na Taiwanu (napt. Mile dadao 54

#1KiH a Tiandijiao ¥ #%).°

Statni statistiky tedy pracuji s pomérné pfesné vymezenymi kategorie nabozZenstvi, ackoli
zarazeni konkrétni naboZzenské organizace do nékteré z nich je uréeno pouze tim, ke kterému
naboZenstvi se dana organizace sama hlasi. Chramy, na néz se zaméruje tato prace, patfi ve
statistikach nejcastéji do kategorie taoismus, vyjimeéné jsou registrovany jako buddhistické.

V akademickych pracich vsak byvaji tyto chramy oznacovany spise jako chramy lidového
nabozenstvi (mingjian zongjiao E[H 5% #1) nebo lidové viry (mingjian xinyang E&[al1510).
Automaticky se tak nabizi otazka, co je tedy ono zmifiované lidové nabozenstvi nebo lidova vira,
ktery pojem je vhodnéjsi a co v této praci oznacuje termin ndboZenstvi viibec. Diskuse nad

4 Statistika ze stranek ministerstva vnitra: https://www.moi.gov.tw/stat/node.aspx?cate_sn=-

1&belong sn=5513&sn=5553 [navstiveno 14. 2. 2018]

5 PGvodni podoba tohoto zékona pochazi jiZ z roku 1929 a jsou podle néj registrovany pfedevsim taoistické,
buddhistické a jiné chramy, nikoli viak kiestanské cirkve a kostely.

5 Nezkouma, zda chram registrovany jako buddhisticky, je ,skuteéné&” buddhisticky.

7 Na Taiwanu i v Ciné neni katolictvi (tianzhujiao 7% F-#{) a protestantstvi (jidujiao 3£ %) vnimano jako
kfestanstvi, ale jako zcela oddélena nabozZenstvi; pravoslavné kiestanstvi netfeba vibec zmiriovat.

8 Termin ,&inskd pevnina“ (zhongguo dalu H[E K ) pouZivd ve své zpravé pfimo ministerstvo vnitra.

% https://religion.moi.gov.tw/Home/ContentDetail?cid=Report [navstiveno 14. 2. 2018]
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pouzitymi terminy (ndboZenstvi, lidové ndbozenstvi nebo lidova vira, ob¢anska spole¢nost atd.)
a koncepty za nimi je hlavni naplni prvni kapitoly.

1.1 Koncept nabozenstvi

Z nazvu disertacni prace ,Funkce chradmu jako centra nezavislého spolecenského Zivota a
analogie obcanské spole¢nosti“ je zfejmé, Ze se bude hovofit nejen o obcanské spolecnosti, ale
predevsim o naboZenstvi, konkrétné o lidovém ndboZenstvi Hand na Taiwanu. Prvnim pojmem,
u kterého je tfeba se zastavit, je pojem naboZenstvi. S timto pojmem se totiz poji zakladni a
stdle ne zcela vyreSena otazka — co je to ndbozenstvi? Riznych odpovédi na tuto otazku existuje
pomérné velké mnozstvi, vidy vSak zalezi na tom, z jakého Uhlu pohledu badatelé nabozenstvi
zkoumaiji, v jakém obdobi a také na jakém misté (odkud sami pochdzeji a kde dany jev
zkoumaji). NaboZenstvi neni univerzalnim pojmem, neni dost dobfe mozné najit podstatu
naboZenstvi, néco, co by vZdy a vSude (tedy ve viech kulturdch a ¢asovych obdobich) jasné
urcovalo, zda je na urcity jev mozné aplikovat pojem ndbozZenstvi.

Philip Clart zminuje diskusi kolem pojmu ndboZenstvi v rdmci religionistiky, kde se vénuje velka
pozornost konstruovanému a historicky podminénému vyznamu tohoto pojmu. Néktefi
badatelé podle Clarta dokonce navrhuji Uplné opustit tento pojem a nahlizet studia ndbozenstvi
jako studia kultury, tedy procesu, kterymi lidé davaji svému svétu smysl; za timto ucelem neni
treba uméle vyclenovat jednu ¢ast kultury a oznacovat ji jako ndbozenstvi (Clart 2007: 2).
Kritikové tohoto pfistupu jej povazuji za pokus rozpustit naboZenstvi v nerozliSeném procesu
oznaceném jako kultura. Zde se tedy nabizi otazka, zda by nas opusténi analytické kategorie
naboZenstvi neptipravilo o cenny nastroj, pomoci kterého mizeme porozumeét ¢im dale tim
nesrozumitelnéjsimu konceptu kultury (Clart 2007: 3).

Aniz by navrhoval naprosté upusténi od uzivani pojmu nabozZenstvi, na mozné problémy, které
s sebou tento pojem nese, upozornoval jiz Jonathan Z. Smith: ,,zatimco existuje ohromné
mnozstvi dat, fenoménd, lidskych zkusenosti a vyjadreni, které mohou byt charakterizovény v té
¢i oné kultufe pomoci toho ¢i onoho kritéria jako nabozenska, pro [obecny pojem] naboZenstvi
Zadna data neexistuji. Ndbozenstvi je jenom vytvorem védeckych badani. Védec si ho [obecny
pojem nabozZenstvi] vytvari pro své analytické cile prostfednictvim své imaginativni komparace
a generalizace. Mimo akademickou plidu nema naboZenstvi nezévislou existenci.“1°

Smith tedy nezpochybriuje nabozZenstvi jako fenomén, ale zpochybnuje ndbozenstvi jako
univerzalni fenomén, zpochybriuje moznost najit podstatu, jadro kazdého ndbozenstvi. Vaclavik
k tomu dodava, Ze nabozZenstvi bychom neméli povazovat ,,za samozfejmou danost, kterou je
mozné jednoduse uchopit pozorovanim ¢i dalSimi metodami empirické védy. SpisSe bychom méli
naboZenstvi chapat jako pojem, s jehoZ pomoci se pokousime vymezit jeden z dllezitych
projeva lidské ¢innosti. Problemati¢nost pojmu nabozZenstvi spociva i v tom, ze v Zadném
pripadé nejde o pojem univerzalni.” (Vaclavik 2008:120) Budeme-li hovofit o konkrétni definici

10 Smith, Jonathan Z. (1982), Imagining Religion. From Babylon to Jonestown. Chicago: Chicago University Press.
Citovano podle Vaclavik 2008: 119.



nabozZenstvi, méli bychom mit na paméti, ze ,definice nevymezuje ndbozenstvi jako takové, ale
konkrétni koncept, ktery je predevsim metodologickym néstrojem.” (Vaclavik 2008:121)

V situaci, kdy i v euroamerickém prostfedi komplikovany pojem nabozZzenstvi vezmeme a
pokusime se jej aplikovat mimo prostredi, kde vznikl, narazime samoziejmé na dalsi problémy a
otazky. Chen Hsi-yuan vysvétluje, 7e, a7 do obdobi konce 19. stoleti neméla Cina!! pro
,haboZenstvi“ slovo (Chen Hsi-yuan, 2008:239). Cinsky vyraz, ktery slouZi jako ekvivalent vyrazu
naboZenstvi, tedy zongjiao 5%#], se v Ciné v tomto uZiti objevuje a7 v devadesatych letech
devatendctého stoleti a do Cinstiny pfisel z japonstiny. Tento vyraz byl prejat a rychle se rozsifil
diky pouziti v rdmci reformniho hnuti roku 1898 a také diky ndsledujicimu objasfiovani a
propagaci, o kterou se zasadil vlivny politik, intelektual a publicista Liang Qichao 2%t (1873-
1929). Ve dvacatych letech dvacatého stoleti byl tento pojem jiz zcela zauZivany.!?

Goossaert uvadi, Ze tehdejsi vyznam vyrazu naboZenstvi (zongjiao) mezi ¢inskymi intelektualy
pfedstavoval koherentni, exkluzivni systém myslenek a praktik, ndboZenstvi v tomto pojeti se
vyznacovalo od spolecnosti dobre odliSitelnou organizaci podobnou cirkvi; tato definice
nabozZenstvi byla pfenesena z Evropy a jeji zasadni problém spociva v tom, Ze ji bylo mozné
dobre pouZit na krestanstvi, pro které predevsim byl ¢insky vyraz zongjiao na pocatku pouzivan,
ale nebylo mozné pomoci ni dostatecné popsat ndbozensky Zivot v ¢inském kontextu. Ten byl
na konci cisarstvi sice neoddélitelnou soucasti socioekonomického prostredi, ale pfesto to byla
zaroven oblast mysleni a praktik, které se tykaly ritual(l, zboZnosti a spdsy. (Goossaert 2006:
309).

Koncept naboZenstvi pak zlstal obdobny i na pocatku republiky, kdy ndboZenstvi bylo vnimano
jako formalné zaloZend organizace, kterd méla soubor psanych uceni a tyto doktriny obsahovaly
kosmologii i eticky systém. Postoj statu a elit viici ndbozenskym skupindm se odvijel od toho, do
jaké miry dand skupina odpovidala této definici. Brzy se vytvofily narodni buddhistické,
taoistické, muslimské a konfucianské organizace, a ty snazily o prepracovani svych tradic podle
vzor( kfestanskych cirkvi. Znamenalo to organizaci do podoby hierarchickych instituci, které
mély své profesionalni duchovni a vénovaly se aktivitam, jez byly povazovéany za vhodné
naboZenské Cinnosti, tedy ndboZenska vyuka, provadéni obrad(, charitativni ¢innost atd.
Parlament Cinské republiky zamitl pro konfucianstvi status statniho nabozenstvi, coz soucasné
ukazuje na politické pozadi projektu vytvareni ¢inského nabozenstvi. (Goossaert — Palmer 2011:
86-87).

1 pojeti ndbozenstvi v Ciné je vychozim pozadim i pro pojeti ndbozenstvi na Taiwanu, predeviim pro obdobi, kdy
Taiwan patfil k Ciné pred rokem 1895 a pro obdobi po opétovném prevzeti Taiwanu Cinou po roce 1945. Vyvoj po
roce 1949 pak jiz byl v souc¢asné CLR a na Taiwanu odli$ny, i kdyZ samoziejmé dochazi k vzajemnému ovliviiovéni.
Situace na konci cisafstvi v Ciné i na pocatku republiky je tedy ddleZita pro porozumeéni tomu, s jakym konceptem
naboZenstvi pfistupovala vlada k naboZenstvi na Taiwanu v 50. letech.

12 0 poutziti tohoto terminu bliZe viz Chen Hsi-yuan 2002:37-45 a Chen Hsi-yuan 2008. Liang Qichao a termin
zongjiao viz také Meyer 2013.



V této dobé zadalo prosazovani také pozdéji a v Cinské lidové republice i v sou€asnosti®® (coz ale
pro Taiwan neplati)!* stale patrné dichotomie mezi ndboZenstvim (zongjiao) a povérou (mixin
K15). Do této kategorie spadalo viechno, co nevyhovovalo tzce definovanému naboZenstvi,
coz zahrnuje praveé i chramové kulty. Zajimavé je, Ze toto rozliSovani mezi ndbozenstvim a
povérou soucasné komplikovalo diferenciaci mezi ndboZenstvim a ostatnimi sférami, protoze
stat se dostaval do pozice arbitra ndboZenstvi.'®> Vedle odliseni nabozenstvi od povéry
dochéazelo v Ciné také k pretvoreni téch aspekti naboZenského Zivota, které splfiovaly novd
kritéria, tak, aby lépe slouzily politice statu. (Szonyi 2009:317) Tento postoj k ndbozenstvi si

s sebou pozdéji prinesla ¢inska vlada také na Taiwan, nasledny vyvoj, jak v oblasti politiky, tak

v akademické sfére, viak byl odlisny od souéasné CLR.

Cinské naboZenstvi nebo spise &insky naboZensky Zivot na po¢atku dvacatého stoleti a v zasadé i
v soucasné dobé (a zde si dovolim rozsifit toto tvrzeni i na Taiwan, protoze pfi védomi odlisnosti
a samostatného povalecného vyvoje zUstavaji zakladni prvky obdobné) zahrnuje tradice
individudlni spdsy (meditace a fyzické techniky, etika, pfistup ke zjeveni predevsim diky tzv.
psani duch(l), vefejné slavnosti (kulty mistnich boZstev a predkd, ritudly za mrtvé) a tfi
institucionalizovana nabozenstvi, buddhismus, taoismus a konfucianstvi. Kazdé z téchto tfi
institucionalizovanych ndbozZenstvi je jasné vymezené typickymi duchovnimi, kanonem (pismy,
ktera urcuji ortodoxii), liturgii a vyukovymi centry (klastery, akademie), presto vSak nejsou
izolovand, spolupracuji a oteviené sdili texty, hodnoty a myslenky. V ptipadé spolecné existence
a spolupréce tfi institucionalizovanych nabozenstvi spole¢né s mistnimi kulty a ritualnim
tradicemi a jejich specialisty (duchovni média, véstci, vidci sekt atd.) se vSak nejednd o
synkretismus; o¢ekdva se spolecna koexistence, ale nikoli promiseni a ztrata vlastni identity.
Spise Ize hovofit o pluralistickém ndbozenském systému, ktery je charakterizovany mnoha
obradnimi i teologickymi spojitostmi stejné jako mnoha rozdily a nékdy i napétim mezi
skupinami a praktikami v zavislosti na lokalité, spolecenské vrstvé, ekonomickém statutu,
etnicité ¢i jinych konkrétnich identitach (Goossaert 2006: 309-310).

1.2 Lidové nabozenstvi
K dalSimu rozliseni v ramci tohoto pestrého obrazu pouzivaji zapadni badatelé pro ndbozenské
jevy mimo institucionalizovand naboZenstvi oznaceni lidové naboZenstvi (anglicky popular

13y &insky pisicim akademickém svété i v CLR se tento postoj v poslednich letech pozvolna méni, pro oblast politiky
a statni spravy se vsak v pripadé povér jedna o pomérné pohodlnou kategorii, kterd uradiim umoznuje postihovat
vée, co je neschvalené a potencialné nebezpeéné. O konceptu nabozenstvi v CLR viz napf. Wang Mingming 2011,
diskuse nad diskurzem a pouziti ¢inskych termin( pro lidové naboZenstvi viz Gaenssbauer 2015.

14 pfestoze akademicky svét a statni instituce na Taiwanu nehovofi o ndboZenstvi a povéfe, je pfi b&Zném pouiiti
¢inského ekvivalentu pro ndbozenstvi — zongjiao - poznat, Ze vnimani tohoto pojmu je stale spojeno

s institucionalizovanym naboZenstvim s konkrétnimi doktrinami a svatymi pismy. Sami véfici — napf. nasledovnici
bohyné Mazu - svou praxi neoznaéuji jako , ndbozenstvi“, ¢insky zongjiao 52, zna¢nd &ast z nich by se oznacila za
lidi bez ndbozenstvi, tedy bez jiao #{. Obecné (zde ale nehovofim o akademickych kruzich) se zdd byt uZivan&jsi
pojem minjian xinyang, tedy lidova vira.

15 Na tuto skute€nost ve svych pracich upozorfiuji Duara 1995 a Nedostup, Rebecca (2010), Superstitious Regimes.
Religion and the Politics of Chinese Modernity. Harvard University Press.
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religion) nebo lidova vira (anglicky popular belief), v ¢instiné se pak pouZiva vyraz minjian
xinyang E&[HE 1116 nebo minjian zongjiao [&[H] 5524 (pFipadné minjian jiaopai FE[HZ0R),
pfiéemz vyraz minjian xinyang oznacuje mistni nebo komunitni nabozZenstvi, zatimco druhy
termin je vyhrazen pro organizovand nabozenska hnuti s formalnim a dobrovolnym ¢&lenstvim.!’
JestliZe je pojem ndboZenstvi spojen s fadou problém, véetné chybéjici jednoznacné definice,
neni situace kolem oznaceni lidové ndboZenstvi o nic jednodussi.

Catherine Bell ve své praci popisuje, Ze ¢inské naboZenstvi bylo prvni generaci badatel(*®
analyzovano v dichotomii elitni a lidové, tedy ndboZenstvi elit (tfi uceni) a povéry obycejnych
lidi, také by bylo mozné pouzit terminy ,velkda“ a ,mald” tradice nebo raciondlni ndbozZenstvi a
iracionalni vira v nadpfirozeno. Posléze prichazi C. K. Yang se svym nahledem na ¢inské
nabozenstvi jako jeden celek se dvéma strankami, totiz difuzni a institucionalizovanou.

K tomuto pohledu se pak pfipojil Maurice Freedman, ktery vidél kulturu elit a kulturu
obycejnych lidi jako dvé verze téze kultury. Yang i Freedman vidéli ndbozenstvi jako zdroj
kulturni jednoty, ktera je podkladem spolecensky rozdilné civilizace, zaklad tohoto pohledu
nasli jiz u J. J. M. de Groota, ktery vidél lidové naboZenstvi jako prenos ideji elit do dalSich
spolecenskych vrstev, a Marcela Graneta, ktery naopak vnimal viru rolnik( jako zaklad pro vyvoj
nabozZenstvi elit (Bell 1989: 40-41).

Po téchto dvou fazich pfistupl k lidovému ndbozenstvi pfichazi podle Bell tfeti stadium, kdy
,kultura neni ani jedna ideologie, ani identita jedné spolecenské skupiny Sitend napfic
spolecnosti za Ucelem sjednoceni riznorodych spolecenstvi. ... kulturu Ize popsat jako vztah
Casti k celku, jako ,,vytvareni” vyznam( nebo , konstrukci” historie a spoleéenstvi. Jednota a
odliSnost jsou vlastni dynamice kulturniho holismu. Pfistup ve tfetim stadiu tedy neizoluje jako
data k analyze naboZenské instituce nebo naboZenstvi jako takové; spiSe se zaméruje na
symboly a ritualy, ve kterych je vidét dynamika kultury. Pfistup v tomto tretim stadiu tedy
predpoklada konkrétni nahled na definici a porozuméni nabozenskym jeviim a soucasné

s sebou nese zietelnou teorii naboZenstvi jako plné zakotveného kulturniho systému.” (Bell
1989: 43)

Philip Clart nesouhlasi s vymezenim historie pfistupl k lidovému ndbozenstvi do tfi stadii, jak je
prezentuje Bell. Obdobi, ve kterém se pracovalo predevsim s dichotomii elitniho a lidového,
nevidi tak jasné jako Bell, v kazdém pripadé popis, ktery uvadi Bell, vynechava dlouhé obdobi,
ve kterém jiz probihala diskuze o lidovém naboZenstvi v Ciné. Chceme-li mapovat nahledy
badatel(l ze Zapadu na lidové naboZenstvi v Cing, je tieba prihlédnout také k pracim misionar( a

16 Wang Mingming 2011: 3 uvadi, Ze termin minjian xinyang za&ali pouZivat badatelé na Taiwanu, tento termin vsak
nevymysleli, ale prejali od Japoncd, ktefi jej odvodili od zapadni akademické terminologie a plivodné tento termin
pouzivali pfi vyzkumu praktik a organizaci lidového naboZenstvi na kolonialnim Taiwanu (1895-1945).

17 K rozdilim mezi minjian xinyang a minjian jiaopai napf. Wang Chien-ch'uan 2001: 84, ktery také zmifiuje, Ze ne
vzdy je moZné jasné rozlisit, zda je vhodny spiSe termin minjian xinyang (lidova vira) nebo termin minjian zongjiao
(lidové nabozenstvi).

18 Touto prvni generaci badateld mini Bell podle Clarta (2007: 6) skupinu anglicky hovoficich socidlnich védcu z
tficatych az padesatych letech 20. stoleti, jak je vymezuje Freedman.
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sinologll z konce 19. a pocatku 20. stoleti, ktefi viak ve svych dilech vychazeli z text( jezuitskych
misionard od 16. stoleti. V textech misionara lidové ndbozenstvi prakticky neexistovalo,
hovofilo se pouze o tfech ucenich, i kdyz ani ta si nebyla rovna, nebot jezuité uprednostnovali
konfucidnstvi. Ani pozdéji nebylo lidové naboZenstvi povaZovano za autonomni oblast
naboZenstvi, jestlize se provadélo rozliSeni v ramci ¢inského naboZenstvi, jednalo se o rozliSeni
mezi ,vysokou filozofii“ starovéku a zkaZzenou soucasnou praxi, oviem bez jakékoli dichotomie
mezi elitnim a lidovym (Clart 2007: 8-11).

RozliSovani mezi elitnim a lidovym ptichazi podle Clarta az po druhé svétové valce

s etnografickymi vyzkumy, kdy se badatelé pokouseli zkonstruovat kulturu na zakladé mistnich
vér a praktik a pak se dotazovali, v jakém vztahu je tento systém k systému cinského
nabozZenstvi, jak je pfedstaven v akademické literature. Teprve v tomto obdobi pfichazi
skutecné v odborné diskusi ke slovu dichotomie mezi elitnim a lidovym jako hlavni proud. Coz
neznamena, Zze pred druhou svétovou valkou se ve védeckych pracich nazory na lidové
naboZenstvi jako autonomni celek viibec nevyskytovaly. Clart zde zmiriuje dilo Henri Maspera,
ktery o lidovém ndbozZenstvi (religion populaire) jako samostatném systému pise jiz v roce 1928
a tuto myslenku pak rozviji v pfednaskach kolem roku 1941.%°

Jeho nahled, Ze je tfeba studovat lidové naboZenstvi jako samostatny celek, se pak postupné
prosazuje v povaleénych vyzkumech na Taiwanu, v Hongkongu a mezi Ciflany Zijicimi v zahraniéi.
PouZzivaji se pojmy lidové naboZenstvi (folk religion nebo popular religion), lidova vira (folk
belief, popular belief), ¢inské ndbozenstvi (Chinese religion) a nékdy jen nabozenstvi (religion).
Vyznam, ktery témto oznacenim pfisuzuje Bell podle Clarta v téchto dilech chybi, objevuje se az
ve chvili, kdy dochazi ke snaze integrovat studovany systém do vétsiho obrazu ¢inského
nabozZenstvi véetné tri uceni (taoismus, konfucianstvi a buddhismus) a statniho kultu. Tak ¢ini C.
K. Yang a v sedmdesatych letech pak napf. Maurice Freedman a David K. Jordan, ktefi se

pokousi o hledani rovnovahy mezi jednotou a rliznorodosti (Clart 2007: 12-15).

V prabéhu osmdesatych let se objevuji dalsi prace, ve kterych se autofi snazi dat do
vzajemného vztahu elitni a lidovou verzi ¢inského nabozZenstvi. Robert P. Weller pouzil pfistup
podobny pfistupu Jordanovu a vénoval této otazce celou monografii pod nazvem Unities and
Diversities in Chinese Religion.?° DlleZitou otazkou jakéhokoli studia komplexni civilizace je
problém, zda zd(raznovat spolecenské a kulturni rozvrstveni, nebo jednotu. Chceme-li studovat
civilizaci spolecensky i geograficky tak réiznorodou jako je napt. Cina pozdniho obdobi dynastie
Qing, ukazat rozdily a soucasné jistou kulturni soudrZznost, je tfeba zvolit pfistup, ktery nevytvari
od pocatku ostré umélé kulturni a nabozenské hranice, diky kterym by byla zahrnuta jen urdita
skupina spoleénosti.

1% Maspero kritizuje zdpadni badatele za to, Ze malokdy uznévaji tento samostatny systém a snazi se jej rozdélit na
taoistické, buddhistické atd. To je, jako délit soucasné kiestanstvi na zidovské prvky, feckou filozofii, starovéka
orientdlni naboZenstvi a starovéké mistni kulty. https://www.chineancienne.fr/maspero-la-religion-chinoise-dans-
son-developpement-historique/ [navstiveno 20. 2. 2018]

20 palgrave Macmillan 1987.



https://www.chineancienne.fr/maspero-la-religion-chinoise-dans-son-developpement-historique/
https://www.chineancienne.fr/maspero-la-religion-chinoise-dans-son-developpement-historique/

»NaboZenstvi by mélo byt nahlizeno jako pokracujici proces vytvareni smyslu, ktery zahrnuje
vSechny ucastniky v jejich konkrétnich spolecenskych a kulturnich kontextech. Pfedmétem
studia ma byt tento proces, ktery probiha v Zité zkuSenosti viech zucastnénych.” (Clart 2007:
17). Podobny pristup popisuje ve své praci Robert A. Orsi, ktery dle svych vlastnich slov studuje
Zité nabozenstvi (lived religion): ,ndboZenskou praxi a imaginaci v probihajicim, dynamickém
vztahu s realitami a strukturami kazdodenniho Zivota v konkrétni dobé a na konkrétnich
mistech.” (Orsi 2010: XXXI). ,,Budeme-li o ndboZenstvi uvazovat jako o kulturni ¢innosti, sméfuje
studium Zitého nabozZenstvi nasi pozornost k institucim a osobam, textim a obrad{im, praxi a
teologii, vécem a myslenkdm — to vSechno jsou média vytvareni a dekonstrukce svét(.” (Orsi
2010: XXXII)

Orsi i Bell navrhuji odmitnuti terminu lidové naboZenstvi (folk religion ¢i popular religion), podle
Orsiho pokfivuje vnimani siti spolec¢enskych vztaha a kulturnich vyznamu a pfidava normativni
faktor, ktery rozdéluje sit vyznamu podle vnéjsiho kritéria (lidové naboZenstvi jako ne zrovna
korektni, oficialni, opravdové naboZenstvi). Bell je toho nazoru, Ze tyto pojmy predem urcuji
inklinaci ke kulturni rdznorodosti nebo jednoté. Clart s obéma nazory v zdsadé souhlasi, presto
se domniva, Ze termin lidové ndboZenstvi ma svlj vyznam a prostor k uZiti. Lidové nabozZenstvi
je moZné poutzit jako koncept, ktery pomUze analyzovat data nasbirana pfi poufZiti pristupu
Zitého nabozenstvi, a mlze byt oznacenim pro konkrétni oblast studia (Clart 2007: 20).

Jestlize se snazime zachytit ndboZensky Zivot konkrétni obce, Ize pouZit pojem lidové
nabozenstvi k uréitému oddéleni ndbozenského sytému obce od dalsich nabozenskych systémd,
napriklad klasterd, sekt apod. a to i v pripadé, Ze jsou tyto systémy vzajemné propojené a
navzajem na sebe pUsobi. ,Systematicky a ¢astecné autonomni charakter reknéme lokalnich
chramovych kultl byl jako odlisny od jinych naboZenskych skupin a vyjadieni (pokud ne
dokonce samostatny) objeven jiz v historickych a etnografickych studiich ¢inskych spolecenstvi
od obdobi dynastie Song do soucasnosti.” (Clart 2007: 21) K oznaceni takového nabozenského
systému vedle statniho kultu nebo buddhistickych klasternich spolecenstvi Ize pouZit pojem
lidové naboZenstvi, jestlize takové oznaceni ma heuristickou funkci pfi uréeni stabilnich soucasti
celistvych kulturnich siti.

Souhlasim s Clartem, Ze toto pouZziti pojmu lidové ndboZenstvi umozZiiuje badatelidm dopracovat
se na zakladé studia konkrétnich pripadl k obecnéjsim znalostem. K dosazeni generalizace je
treba pouzivat abstraktni koncepty jako je buddhismus nebo lidové ndbozenstvi, diky témto
konceptlim pak midzeme analyzovat konkrétni data v konkrétnich kontextech. V pfipadé pouziti
Orsim prosazovaného pfistupu Zitého nabozZenstvi — tedy radikalniho empiricismu - by nebyla
Zadna generalizace mozna, ¢ehoz si je sdm Orsi védom, domniva se totiz, Ze ndboZenstvi mimo
svlj kontext pfinejlepsim ztraci smysl, pfinejhorsim se stava ideologickym nastrojem politikd.
Druhou zmifiovanou moznosti pouziti terminu lidové naboZenstvi je klasifikaéni oznaceni oboru
studia, aniz by dochazelo k vytvareni jakéhokoli predbézného nazoru na vlastnosti ¢inského
nabozenstvi. Nema se tedy jednat o koncept analyticky, ale pouze oznaceni, které vymezi
oblast studia bez zavadéni jakychkoli dichotomii (Clart 2007: 21-23).



Alternativou k pojmu lidové nabozZenstvi by byl pojem lokalni ndboZenstvi, ktery navrhuje V.
Goossaert s poukazem na to, Ze tato spolecenstvi maji na rozdil od celostatnich
institucionalizovanych systémU buddhismu, tacismu a konfucidnstvi v zdsadé lokalni charakter,
proto je mozné oznadit je namisto lidového naboZenstvi jako lokalni naboZenstvi.?! Clart

k pouZiti tohoto terminu vsak uvadi, Ze napftiklad jeho vyzkum se zamétuje na lidové sekty,
které by bylo obtiZzné oznacit jako lokalni kult, protoZe ¢lenstvi v nich neni podminéno
konkrétnim mistem a také udrzuji sité, které prekracuji mistni spolecenstvi (Clart 2007: 24).

,Lidové ndboZenstvi mize zahrnovat celou skalu zplsob( konstruovani nebo

»délani“ ndbozenstvi mimo institucionalni a textovy kontext ,,velkych tradic”, a to i pfi
zohlednéni téchto kontextl jako faktorl ve studovaném svété (studovanych svétech)
naboZenského Zivota. Takto pojimané lidové naboZenstvi slouZi jako objektiv k ziskani pohled
na Cinské naboZenstvi mimo tradi¢ni studium kanonickych textld a myslenek. Adjektivum
Llidovy“?2 ma také tu vyhodu, Ze otvird spojeni se studiem popularni kultury ve smyslu
nelokalizované kulturni produkce pohanéné trhem a médii, ktera ma hlavni vliv na proces
vytvareni smyslu v modernich a modernizujicich se spole¢nostech.” (Clart 2007 : 25)

Pojem lidové naboZenstvi pouzivany v této prdci nese pravé vyse uvedeny vyznam. Lidové
nabozenstvi, o kterém je dale v textu rec, predstavuji lokalni chramové kulty na Taiwanu, které
pres dlouhodoby samostatny vyvoj stdle povazuji za soucdst ¢inského nabozenstvi. Vidy je vsak
tfeba brat v Uvahu, Ze se jedna o nabozenstvi Hanl na Taiwanu, nikoli o ndbozZenstvi Hanli

v CLR. Soucasnou zkugenost a situaci lidového nabozenstvi na Taiwanu neni mozné prenaset do
situace dnesni CLR a stejné tak neni mozné do kontextu lidového naboZenstvi v sou¢asné CLR
zahrnovat i Taiwan. Chrdmové kulty na Taiwanu, zvlasté kult bohyné Mazu, ktery byl pro tuto
praci zvolen jako priklad, pfisly na Taiwan z izemi souc¢asné CLR spolu s pfistéhovalci z Ciny
(pfedevsim z dnesni provincie Fujian), proto maiji spolecny zdklad a mnohé spolecné prvky

s chrdmovymi kulty v CLR. Sou¢asné za sebou maji samostatny vyvoj v odliéném prostiedi, co?
je tfeba mit na zfeteli.

1.3  Tradice

Chramové kulty na Taiwanu samy sebe prezentuji jako pokracovatele davnych tradic a co
nejdelsi historie a co nejdelsi tradice je nedilnou soucasti prestize a legitimity chrdmU a
konkrétnich sosek bozstev, kterd v chramech sidli. Tradice (z latiny: tradere, , predavat,
podavat, dorucovat, odevzdavat”) — vtomto konkrétnim pripadné kulturni tradice je podle
definice Slovniku pro studenty antropologie ,urcita slozka kultury (urcitd norma nebo nékolik
norem, zvyk, typ, komplex typu atd.), kterd se stabilné a dlouhodobé udrzuje, nékdy i vyviji,
avsak bez radikalni transformace, a to béhem nékolika pokoleni (teritoridlni rozsifeni neni

21 Vincent Goossaert (2005), ,,Chinese Popular Religion,” in Lindsay Jones, ed., Encyclopedia of Religion, 2nd ed.,
Detroit: Thomson Gale, 3: 1614.

22 7de by v3ak bylo spi$e na misté pouZit k pfekladu anglického vyrazu popular uvedeného v originale spide vyraz
,popularni” nez lidovy.



definici stanovovano).“?3 Tradice odkazuje k historické minulosti, k né¢emu ovéfenému
pokolenimi a viceméné neménnému; tradice je také zdrojem legitimity a autority.?* Sou¢asné
¢innosti chrdmovych kult( proto obvykle hledaji odkaz v minulosti, pfedstaveni nové nebo
zCasti nové aktivity jako obnovy prerusené tradice dodava této akci vétsi vahu, nebot je
ukotvena v minulosti.

Na tradici Ize a domnivdm se, Ze je tfeba, pohlizet nejen jako na jakousi zkamenélinu, ktera
pretrvava do soucasnosti. H. Glassie k tomu tikd, Ze ,tradice je vytvareni budoucnosti

z minulosti. Nepretrzity proces umistény v nicoté soucasnosti, ktery spojuje to, co se jiz
vytratilo, s nezndmym; mysliteli, ktefi se v souladu se svymi zadjmy zaméruji na ten nebo onen
aspekt, je tradice zastavena, zabalena a kodifikovadna, pak je nam ponechdna s hrstkou zjevné
protichtdnych, presto vsak presvédcivych definic.” (Glassie 1995: 395) Glassie dale uvadi, ze
vlastnosti tradice neni stagnace, ale kontinuita a jejim protikladem neni zména, ale utlak. To

z toho dlivodu, Ze utlacovani lidé délaji to, co chtéji jini, zatimco kdyZ jednaji tradi¢né, pouzivaji
svoje vlastni zdroje, vlastni tradici k utvareni své budoucnosti (detailnéji Glassie 1995: 396).

Oblasti, ve které je tradice stale cenénou i v dnesni dobé, kdy je obecné kladen diraz spise na
inovaci a je nezbytné, aby vse bylo aktudlni, je naboZenstvi. Tradice a pocit kontinuity s sebou
totiz prinasi pocit stability, a ten je pro spolecenské instituce, véetné nabozenskych, dllezity.
NabozZenstvi vidy zdlraziuje starobylou a dlouhou tradici, ktera stoji za soucasnymi texty i
¢innostmi, prestoze pfi detailnéjsSim pohledu midzeme Casto zjistit, Ze tato dlouha tradice je
pfinejmensim diskutabilni.?> Nejéasté&ji se sledovani tradice v naboZenstvi zaméfuje na dvé
oblasti, jednou je ptvod tradice a tou druhou linie tradovani.

NabozZenské skupiny odkazuji na davné tradice, nebot je to jeden ze zplsobu legitimizace jejich
soucasného konani. Dokonce i v pripadé, kdy byla z didvodu nepftiznivych vnéjsich okolnosti
(napt. politicka situace) tradice zcela prerusena nebo pozapomenuta, je mozné ji diky
ptripadnym dochovanym textlim nebo vzpominkam pamétnik{ obnovit. Obnovena tradice pak
vidy bude odkazovat na néjaky, nékdy ne pfilis jisty a snadno ovéfitelny zdroj v minulosti.
Jestlize vSak takova tradice zachova jisté prvky spolecné dalSim aktivitdm (ritualim) nebo
textim daného nabozenského spolecenstvi, mlze byt véricimi pfijata. Ndbozenskému
spolecenstvi pak mUze pfinést posileni prestize a legitimity.

Toto obnovovani a pfipadné vytvareni nebo dotvareni nabozZenskych tradic je velmi ¢asto
pozorovatelné pravé u chramovych kultd na Taiwanu. Tyto kulty se od devadesatych let 20.
stoleti opét boufrlivé rozvijeji a po obdobi utlumu z divod( politickych i ekonomickych dostéavaji
jako soucast kulturni identity obyvatel ostrova a nositelé tradi¢ni kultury Taiwanu dostatecny
prostor. Vedeni chram( proto pecuje o stavajici tradice, dale je rozviji a nékdy i znovu vytvari.
Nové objevena a rozvijena tradice muze byt také prvkem, ktery chram a jeho aktivity odliSuje

23 5lovnik pro studenty antropologie Il. M - Z. Brno: Akademické nakladatelstvi CERM, 2007, s. 814.

24 K této problematice konkrétné v pfipadé kultu bohyné Mazu viz Sangren 1988: 674-697.

25 K problematice vytvareni tradice obecné (nikoli konkrétné v pfipadé ndboZenskych tradic) viz Hobsbawm, Eric —
Ranger, Terence (1983), The Invetion of Tradition. Cambridge University Press: London.
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od jinych podobnych chramu a jejich aktivit. Tyto odliSujici aktivity vSak nemohu byt jen prosté
inovace a zmény, které prinesla soucasna doba, vzdy je tfeba, aby byly néjkaym zplsobem
ukotveny v minulosti, ve stabilni oblasti tradice.

1.4 Obcanska spolecnost

Chrdmy jsou centry ndboZenskych aktivit a reprodukce tradiéni kultury, souc¢asné jsou mistem
setkavani pro lidi se stejnymi zdjmy, avSak nezavisle na statu, diky tomu mohou pfipominat
koncept obéanské spolecnosti na Zapadé. K této analogii poznamenava Weller (1999: 16): ,Tyto
organizace mezi rodinou a statem v Ciné a na Taiwanu nejsou ob¢anskou spoleénosti

v klasickém smyslu, pokud néco takového viibec nékdy existovalo. Jsou pfilis silné zakorenény

v mistnich, komunalnich vazbach.” Tato citace fikd, Ze prestoze koncept obfanské spole¢nosti
vypadad v kontextu chramovych kultd lakavé, objevuje se kolem tohoto konceptu v kontextu
mimo Zapad také velké mnozstvi otaznikud. Co je na tomto konceptu tak problematické?

1.4.1 Koncept ob¢anské spolecnosti

Obcanska spolec€nost je i v soucasné dobé Siroce studované téma, novou popularitu ziskala na
konci 80. let 20. stoleti spolu s padem komunistickych rezim( ve vychodni Evropé, kdy byla
obcanska spolecnost nahlizena jako dulezity prvek politické zmény i nasledného budovani a
udrzeni demokracie. | kdyz se ob¢anska spolecnost v postkomunistickych zemich nezda byt tak
Zivouci, jak se zdalo na konci 80. let (Howard 2011), stale je povaZovana za duleZitou soucast
demokratické zemé. Na druhou stranu ma i politicka situace v zemi velky vliv na ob¢anskou
spoleénost v dané zemi.?® Bez ohledu na to, o jak Siroce pouzivany koncept se jednad, je koncept
obcanské spolecnosti stale znovu diskutovany a nékdy ponékud matouci.

Obcanska spole¢nost je studovana z riznych Ghla pohledu, konkrétni definice?’ obéanské
spoleénosti jsou pak ovlivnény tim, na kterou charakteristiku konceptu je kladen ddraz.?® Pfesto
existuji obecné prijimané a pomérné Siroké definice obcanské spolecnosti, napf.: ,,Moderni
obcanska spolecnost je souhrn instituci, organizaci a jednotlivc mezi rodinou, statem a trhem,
lidé se v nich volné sdruZuji s cilem dosdhnout spoleénych zajmu.“ (Anheier-List 2006: 54).%°
Toto je patrné nejcastéji citovana definice obcanské spoleénosti, kterd pokryvd mnoho
konkrétnich charakteristik, jez jsou dllezZité pfi badani o obcanské spole¢nosti.

Definice, ktera dle mého nazoru lépe vyjadfuje mozny ddraz na zvolené vlastnosti, které nabizi
koncept obcanské spole¢nosti, zni: ,,Obcanska spoleénost je sféra dobrovolného sdruzovani lidi
mezi jednotlivci a statem, v této sfére lidé relativné nezdvisle na vladé a statu spolec¢né jednaji,

26 pravé pFipad postkomunistickych zemi ukazuje na vyznam role statu v udrZzovani a rozvoji ob&anské spoleénosti.
Viz napf. Hefner (1998), Mdller (2004).

27 Struény seznam definici ob&anské spoleénosti viz napf. Umlauf (2008).

28 Hefner (1998: 6) v Gvodu ke knize Democratic Civility poskytuje pfehled toho, co miZe ob&anska spoleénost
znamenat pro zastance rliznych ideologii.

2% Modern civil society is the sum of institutions, organizations and individuals located between the family, the
state and the market, in which people associate voluntarily to advance common interests.

11



aby dosahli normativnich i vécnych cild.” (Edwards 2011: 4,3° based on Walzer 1998: 123-24). V
této definici jsou neurcité prvky, ale podle Edwardse ukazuje koncept obéanské spolecnosti jako
rdmec pro zkoumani ,,geometrie lidskych vztah(.” Jak Edwards Fika: ,jestlize ob¢anska
spolecnost osvétluje ménici se geometrii lidskych vztah(, nedéje se tak naplfiovanim
univerzalnich schémat, vzorcl nebo rovnic, ale jednd se o vytvareni ramci a prostor(, v nichZ je
mozné kombinovat zajmy a predstavivost jednotlivc(, a tak fesit zasadni aktualni

problémy” (Edwards 2011: 3).

Dalsi z ¢asto citovanych definic ob¢anské spolecnosti je definice Centre for Civil Society pfi
London School of Economics. ,,0b¢anska spolecnost je oblast dobrovolného spole¢ného jednani
vedeného sdilenymi zajmy, cili a hodnotami. Institucionalni formy se teoreticky lisi od statu,
rodiny a trhu, ackoli v praci jsou hranice mezi stdtem, ob¢anskou spoleénost, rodinou a trhem
Casto slozité, rozostfené a proménlivé. ObcCanska spolecnost obvykle zahrnuje rizné prostory,
Ucastniky a institucionalizované formy, které se odlisuji stupné formalnosti, samostatnosti a
moci. Mezi ob¢anské spole¢nosti patfi organizace jako registrované charity, rozvojové nevladni
organizace, komunitni skupiny, Zenské organziace, organizace zaloZené na vife, profesni
organizace, odbory, svépomocné skupiny, socidlni hnuti, obchodni sdruzeni, koalice a natlakové
skupiny.“3! (Fell 2012: 172)3?

1.4.2 Preneseni konceptu obcanské spolecnosti do odlisSného kulutrnho prostoru

Hranice mezi skupinami ob¢anské spolecnosti a stdtem nemusi byt vZdy ostré. Skupiny
obcanské spolecnosti se obvykle snazi ovlivnit politiku, aby dosahly svych politickych cilt, ale
obvykle se nesnazi ovladat vlddu nebo se Ucéastnit voleb. Existuje vSak také moznost, kdy se
skupina obcanské spolecnosti proméni v politickou stranu. K tomu doslo na priklad pravé na
Taiwanu v pfipadé skupiny tzv. tangwai & 7N mimo stranu).3? Pravé Taiwan je pro badatele
zabyvajici se obanskou spole¢nosti jednim z dllezitych mist vyzkumu, ktery se zaméruje nejen
na roli ob¢anské spoleénosti v demokratizaci Taiwanu, ale také na dalsi rozvoj obéanské

30 Civil society is the sphere of uncoerced human association between the individual and the state, in which people
undertake collective action for normative and substantive purposes, relatively independent of government and the
market.

31 Civil society refers to the arena of uncoerced collective action around shared interests, purposes and values. In
theory, its institutional forms are distinct from those of the state, family and market, though in practice, the
boundaries between state, civil society, family and market are often complex, blurred and negotiated. Civil society
commonly embraces a diversity of spaces, actors and institutional forms, varying in their degree of formality,
autonomy and power. Civil societies are often populated by organisations such as registered charities,
development non-governmental organisations, community groups, women's organisations, faith-based
organisations, professional associations, trade unions, self-help groups, social movements, business associations,
coalitions and advocacy groups.

32 Citace pochazi ze stranek LSE z roku 2009, v roce 2010 ukonéilo Centrum pro obéanskou civilizaci svou éinnost a
tato definice jiz neni dohledatelna na webu.

33 Termin pouzivany pro politické kandidaty mimo stranu KMT a to jiZ v 50. a 60. letech, siln&j3i a organizované;si
skupina vsak povstala z komunalnich voleb roku 1977 (Fll 2012:25).
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spolecnosti v demokratizovaném staté. Pro takové badani je vSak tfeba evropsky koncept
obcanské spoleénosti prenést do zcela odlisSného prostredi.

Je-li koncept ob&anské spoleénosti stale diskutovanym a nékdy nejasnym konceptem v oblasti
svého puvodu — tedy v Evropé a USA, co stane, pokud jej pouZijeme mimo euro-americkou
(zapadni) oblast? Je tento koncept uzitecny pro zkoumani spolecnosti v Asii? Obcanska
spole¢nost se zda byt v ne-zdpadnich kontextech jesté problematictéjsSim konceptem nez

v oblasti svého plvodu, nebot se jedna koncept Uzce spjaty s evropskym osvicenstvim a
soucasny vyznam se vyvinul jako soucast evropské historie. Badatelé se snaZi s touto
skutecnosti pracovat a pouZzivat tento koncept opatrné. Mnozi akademici vSak pfipoustéji

moznost ob¢anské spoleé¢nosti nebo podobnych struktur i mimo Evropu a USA.

Akademici se snazi odpovédét na otazku, zda i v Asii existuje historicka tradice podobna
obcanské spolecnosti v Evropé. V pfipadé mé prace je relevantni hledani potencidlnich
historickych kofen(i ob&anské spole¢nosti v cisafské Ciné. NapF. Prasenjit Duara zcela neodmita
tvrzeni, ktera poukazuji na dlouhou historii cisafského absolutismu v Ciné a absenci tradice
pravni a individudlni autonomie. Tato tvrzeni jsou nahliZzena jako hlavni argumenty proti
existenci ob¢anské spole¢nosti v Cing, Duara viak tvrdi, 7e v cisai'ské Ciné ,existovaly politické
struktury a ideologie, které branily neomezené expanzi statni moci“ (Duara 1995: 152).3* To
neznamena, Zze bychom mohli hovofit o ob¢anské spolecnosti v zdpadnim slova smyslu, ale
znamena to, Ze cely koncept dobrovolnych sdruZeni, kterd sleduji spole¢né zadjmy nezavisle na
statu, neni ¢inskym déjindm zcela cizi.

Podle Wellera (1999) je termin ,,obfanska spole¢nost“ neoddélitelné spojeny s historickym
vyvojem v Evropé (a USA) a prameni z evropského osvicenstvi. Z tohoto divodu nechce Weller
pouZivat pro Taiwan a CLR termin ,ob&anskd spole¢nost”, pouziva termin ,,dobrovolna
sdruzeni“. Nevylu¢uje véak mozné analogie mezi oblasti dobrovolnych sdruzeni v cisafské Ciné a
jejich pokracovanim v dnedni Ciné a na Taiwanu a ob&anskou spoleénosti v Evropé a Spojenych
statech. Podivdme-li se na Wellerovu definici obéanské spole€nosti, je jeho definice velmi
podobna vyse zminénym, Weller dodava: , Tyto instituce [dobrovolna sdruzeni mezi statem a
rodinou] vytvari urcity ,,socidlni kapital“ zalozeny na horizontdlnich vazbach dvéry. Vytvareji
verejnou sféru, kde jednotlivci a skupiny jednaji s cilem ovlivnit vefejné sdilena porozumeéni,
ktera ovladaji vztahy ve spole¢ném zivoté“ (Weller 1999: 12-13).

Weller dale upresnuje koncept obcanské spoleénosti a hovofi o nékolika podminkach, které
musi byt splnény, aby bylo moZné hovofit o ,,obanské spolecnosti” v zapadnim smyslu. Tato
sdruzeni by méla 1) byt dobrovolna, tj. zaloZzena na svobodné volbé samostatnych jednotlivc(;
2) jednat zdvofile, civilné — ptijmout pravo druhé strany nesouhlasit; 3) respektovat legitimitu

34 Néktefi badatelé (Weller 1999, Duara 1995, Chamberlain 1993) ve svych pracech zmifiuji, Ze ostatni akademici
véri, ze koncept obcanské spolecnosti je ¢inské historii a ¢inské spole¢nosti zcela cizi. Nikdo z nich vsak necituje
Zadnou praci, kterd vySe zminéné tvrdi, a mné se nepodafrilo na podobné tvrzeni v textech narazit. Nevim tedy, zda
nékdo stdle jesté zastava tento nazor, nebo zda se nyni jedna jen o dobry vychozi bod pro badatele pisici o
obé&anské spoleénosti v Ciné.
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statu, zatimco stat zarucuje volny prostor pro jejich ¢innost (Weller 1999: 15%°). Tvrdi, Ze
tradiéni organizace mezi rodinou a statem na Taiwanu a v CLR jsou pevné zakofenéné

v mistnich vazbach,3® a proto plné neodpovidaji definicim zaloZenym na zdpadnich
zkuSenostech.

V ¢eském akademickém prostiedi zdUraznuji badatelé ty charakteristiky obcanské spolecnosti,
které se zaméruji na vztah obcanské spolecnosti a statu. V souladu s timto nahledem poukazuje
Miller (2004: 25-27) na ctyfi hlavni funkce ob¢anské spole¢nosti. 1) Obc¢anska spole¢nost
poskytuje ochranu pred statem, zabranuje pfiliSné centralizaci moci a tedy i jejimu zneuZivani.
Musi byt samostatnd a nezavisld. 2) Obcanska spolecnost vytvafi spolecenské zdroje politické
moci, legitimizuje stat a jeho vladu. Navic, 3) zjednodusuje Ucast obc¢ant na spraveé véci
verejnych. Obcanska spole¢nost je viak také schopna 4) vytvaret vztahy zaloZené na solidarité a
loajalité, ma sjednocujici funkci.

Nechdme-li stranou politické aspekty ob¢anské spole¢nosti, které jsou v konceptu ob¢anské
spolecnosti povazovany za ,,nejzapadnéjsi” a nepouzitelné mimo Zapad, je mozné zbyvajici ¢ast
shrnout jako podpora, rozvoj a vyuzivani ,,civilnosti“ (zdvoftilosti) ve smyslu slusnosti, respektu a
tolerance. Oba vySe zminéné i mnohé dalsi popisy ob¢anské spole¢nosti hovofi o zdvofilosti
(civility). Také pro Petera Bergera je zdvofilost (civility) dalezitym rysem obcanské spole€nosti,
ve své Uvaze nazvané ,Global Civil Society and Religion” (2005) uvadi definici obfanské
spolecnosti — tato definice se sklada ze dvou ¢asti, strukturdlni a kulturni: , Kulturné termin
odkazuje k oném institucim ,,stojicim mezi“, které jsou skutec¢né obcanské (ve vyznamu civilni) —

to znamend institucim, které zmiriuji konflikty a posiluji socialni mir.“3’

To je ,civility” podle Bergera, ale hovofi ostatni akademici o tomtéZ?3® Obecnéji lze fici, Ze
chovat se ob¢ansky znamend chovat se navzdjem zdvofile, uctivé, tolerantné a slusné. Eliasoph
tvrdi, Ze teoretikové a politici o¢ekavaiji, Ze Ucast v ob¢anskych sdruzenich naudi lidi ob¢anskosti
(civility, ve vy$e zminéném smyslu) a naudi je ,jednat zdvofile3? - tedy usilovat o $irsi zmény
v€etné politickych strategii, které ve spolecnosti rozsifuji Uctu a slusnost”. Ve skutecnosti totiz
vibec neni snadné pracovat spolecné civilnim zplsobem s cilem zménit spolecnost, tj. neni
snadné provazat zdvofilost (civlity) a obéanskost (civicness) (Eliasoph 2011: 220). Zdvofilost
(civility) je spiSe proti konfliktim, zatimco obcéanskost (civicness) muze v nékterych pfipadech
konflikty vyvoldvat. PfestoZe Bergerova definice nefika, Ze by se obCanska spolec¢nost méla zcela
vyvarovat konfliktd, je zretelné, Ze nahlizi konflikt jako néco negativniho a ne zcela slucitelného

35 Weller odkazuje na Roberta W. Hefnera a jeho praci ,,From Civil Society to Democratic Civility” (Hefner 1998).
36 podle Wellera jsou silné lokalni a komundlni vazby piekazkou ve vytvafeni organizaci na narodni Grovni, které
vnima jako nutny vysledek obcanské spolecnosti v zapadnim smyslu.

37 Citovan pteklad Jitiho Ogrockého - Peter Berger, ,,NaboZenstvi a globalni obéanskd spoleénost” (Hanu$ — Vybiral
2008: 10).

38 Je3té zajimavéjsi bude, kdyZ se podivdme na vyznam ,obéanskosti” v rliznych ideologiich, nap¥. v kampanich za
vlady KMT v Ciné a na Taiwanu nebo v komunistickych kampanich v CLR, dal3i podrobnosti viz Weller 1999.

39 Autorka uvadi obtizné preloZitelny vyraz ,civicly”.
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s ob¢anskym chovanim (civility). Eliasoph vidi zdvofilost (civility) obdobné, ale také zdlraznuje
roli konfliktu pfi vytvareni obcanskych spolecnosti.

Uvazujeme-li o vyznamu civility, ocitdme se v oblasti hodnot a ty se mohou liSit — jak je vidét na
pouhych dvou vyse citovanych pfikladech, ptfipadné mohou byt rozdilné interpretovany

v rliznych kulturnich oblastech. Pfenasime-li koncept z jedné kulturni oblasti do druhé, je tfeba
si poCinat s maximalni opatrnosti, takovy koncept totiz mize zahrnovat hodnoty, které nejsou
ve vSech kulturach samoziejmé nebo tradi¢ni. Na druhou stranu jsem presvédcena, Ze existuji
antropologické konstanty a lidstvo sdili nékteré zékladni cile. Pokud jde o koncept ob¢anské
spolecnosti, souhlasim s Edwardsem, ktery fika: ,,myslenka, Ze dobrovolna spole¢na ¢innost
mGzZe zménit svét k lepdimu, nejspiSe nezmizi, ani nebude porazena” (Edwards 2011:13).4°
Domnivam se také, Ze tato myslenka neni omezena na jednu konkrétni kulturu, to nam
umoziuje hledat prvky obcéanské spole¢nosti i v jinych kulturach.

1.5 Metody vyzkumu

Pfed zkoumanim soucasné podoby chrdmového spolecenstvi na Taiwanu bylo tfeba nejprve
uchopit charakteristiku tradi¢niho spolecenstvi, jak se utvofilo ke konci cisarstvi, kdy byl Taiwan
soucasti Ciny, a ndbozenstvi pfichazelo s pristéhovalci na ostrov, a nadale fungovalo za Cinské
republiky (tj. mezi lety 1912 — 1949). V obdobi Cinské republiky nebyl Taiwan souéasti Ciny, ale
byl kolonii Japonska, postoje k lidovému ndboZenstvi si vSak s sebou pFivezla Narodni strana
(Guomindang [ [, zkratka KMT) na Taiwan po druhé svétové valce a postoje utvofené na
pocatku 20. stoleti silné ovliviiovaly i postoj vlady v pozdéjsim obdobi. Soucasné bylo tfeba si na
zakladé studia literatury ujasnit také, jaky byl vliv japonské nadvlady na lidové naboZenstvi na
Taiwanu.

Pro porozumeéni soucasné situace a soucasné role chrdmovych kulti na Taiwan slouzily cetné
vyzkumy tykajici se demokratizace Taiwanu. Stavajici literatura se sice pfipadnou roli lidového
naboZenstvi zabyva spisSe okrajové, ale celkovy proces demokratizace ostrova je v literature
zmapovan pomérné dobre, zvlasté proto, Ze se badatelé snazili najit paralely se situaci v dnesni
CLR. Na toto studium literatury pak navazal vyzkum soucasné situace, nedilnou souéasti tohoto
vyzkumu se vedle akademickych praci o lidovém nabozenstvi, vlastnich material( chramu a
souvisejicich novinovych ¢lanka stal také terénni vyzkum.

Jednalo se o etnograficky vyzkum, jehoz soucasti byly polo-strukturované rozhovory a
zucastnéné pozorovani. Cilem terénniho vyzkumu bylo nasbirat data o chrdmu Fengtian gong
Z& KB v Xin'gangu #TH a jeho vlastnim fungovani a spravé, ale predeviim o jeho plisobeni ve
spolecnosti z hlediska ndbozenskych i sekularnich funkci. Vedle dat z chrdmu Fengtian gong jsou
v praci pouzita také data nasbiranad pfi zucastnénych pozorovanich v dalSich chrdmech bohyné
Mazu v rliznych oblastech Taiwanu, jedna se predevsim o data souvisejici s aktivitami chrama a
jejich soucasnym plsobenim ve spolecnosti. Vystupem terénniho vyzkumu je podrobny popis

40 Edwards argues: ,je nepradvépodobné, Ze by myslenka, Ze dobrovolnd spoleéna akce mize ovlivnit svét
k lepsimu, mohla zmizet nebo byt porazena” (Edwards 2011: 13).
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chram a nékterych obfadu i chramovych aktivit. Terénni vyzkum probihal na Taiwanu, kde je
spoleénost mnohem otevienéjsi nez v CLR a problematika tykajici se lidového naboZenstvi neni
nezadoucim nebo minimalné podezielym tématem. Soucasna situace chramovych kultd na
Taiwanu a v Cinské lidové republice je pies davny spole¢ny plvod a souc¢asné pomérné hojné
kontakty velmi odlisnd, informace ziskané na Tawainu a o Taiwanu neni mozné v Zadné pripadé
bez dal$iho pienést do Ciny, stejné tak neni mozné aplikovat situaci v CLR na Taiwan.

1.6 Prehled literatury

Pravé prenos nebo rozifeni popisu situace na Taiwanu na Cinskou lidovou republiku je skalim
velkého mnozstvi literatury o ndbozenstvi na Taiwanu, své vyzkumy badatelé sice provadéli na
Taiwanu, to, o ¢em psali, vSak bylo ¢inské ndaboZenstvi bez vyznamnéjsiho prihlédnuti k tomu, Ze
situace na Taiwanu miZe byt odlidnd od situace v CLR. Vétsina téchto praci tak podporuje
holismus, ktery mGZeme najit napfiklad ve vlivnych pracich M. Freedmana, ktery pise:
,Pocatecni predpoklad je ten..., Ze existuje urcity fad, ktery by ndm mél umoznit ... sledovat
principy formy a organizace ve stejné rozsahlém terénu ridznych aktivit a sdruzeni. Myslenky a
formy nemusi byt jednotné, aby byly spole¢né; mohou to byt odrazy, moznd zdeformované
odrazy nebo vzdjemné idiomatické preklady [vzniklé] pfi pfenosu sem a tam mezi
spoleenskymi vrstvami, mezi sektou a ,cirkvi“, ... mezi kultivovanym a lidovym. Jejich &inskost*!
lezi v zakladu, ze kterého vychazi komplexni spolecensky a intelektudlni Zivot a na némz jsou
vytvareny varianty.“ 4?

S touto zakladni hypotézou v pozadi tak Taiwan v Sedesatych az osmdesatych letech, kdy nebyla
CLR oteviena pro badatele ze Zapadu, slouZil jako jakasi laboratof pro vyzkum &inského
naboZenstvi. Badatelé studovali naboZenstvi na Taiwanu, svoji zkuSenost vsak rozsifovali na
celou Cinu, nesnazili se tedy studovat v prvni fadé konkrétni situaci na Taiwanu s jejimi
specifiky, ale hledat na Taiwanu ¢&inskou kulturu.*® P¥ikladem muZe byt prace Stephana
Feuchtwanga (2001) Popular Religion in China. The Imperial Metaphor, jedna se o kvalitni praci,
kterd poskytuje mnoho dulezitych zakladnich informaci o lidovém nabozenstvi, ovsem je tfeba
mit také na paméti, Ze etnograficky vyzkum ¢inského lidového naboZenstvi, ktery Feuchtwang
provadél, byl veden na Taiwanu.

K dalsim vyznamnym pracim z tohoto obdobi, které jsou uziteéné pro sezndameni s lidovym
naboZenstvim na Taiwanu je dilo Davida K. Jordana (1999) Gods, ghosts, & ancestors: folk
religion in a Taiwanese village. Opét prace, kterad prinasi mnoho zakladnich informaci o lidovém
nabozenstvi na Taiwanu v rdmci konkrétniho venkovského spoleéenstvi a jeho Zivota, ale i tato

41 Freedman pouZiva vyraz Chineseness.

42 Freedman, M. (1974). ,,0n the sociology study of Chinese religion.” In A. Wolf (ed.), Religion and Ritual in
Chinese Society. Stanford: Stanford University Press, s. 20 — 21.

%3 Nadeau — Chang (2003: 282) zmifiuji podil praci, kdy byl vyzkum uskuteéfiovdn na Taiwanu, ale bud'v nazvu,
nebo pak predeviim v textu se hovofi o Ciné a ¢inském nabozenstvi. Pro obdobi 60. a 80. let je to prevazna vétsina
praci psanych v anglictiné.
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prace hovofi o svém vyzkumu jako o pfipadoveé studii Cinského nabozenstvi. Coz nijak nesnizuje
kvalitu této prace, je vSak tfeba mit na mysli, Ze se jedna o vyzkum lidového ndbozenstvi na
Taiwanu a neni moZné autorova zjisténi bez dalsiho rozsifovat také na dnesni CLR.

Zatimco pro obdobi druhé poloviny devadesatych let je zapadnich vyzkumi ndbozZenstvi na
Taiwanu pomérné hodné, protoZe badatelé neméli moznost cestovat do CLR a provadét vyzkum
tam, s literaturou o situaci ndboZenstvi na Taiwanu v dobé vlady dynastie Qing je to
komplikovanéjsi. Vzhledem k tomu, Ze do roku 1895 byl Taiwan soucasti Ciny, ma pro toto
obdobi vyznam pracovat také s literaturou o Ciné a ¢inském nabozenstvi obecné, ale opét je
tfeba mit na paméti, e Taiwan byl pro Cinu okrajovou provincii, situace na Taiwanu se tedy
mohla vyrazné odliovat od situace ve vlastni Ciné. Pfesto se domnivam, Ze je tfeba pFihlizet i
pracim o Ciné a nabozenstvi v Cind. Zvlasté pro situaci formovani nazoru vladnouci vrstvy, ktera
pfi§la na Taiwan po druhé svétové valce, je dlleZité vzit v Gvahu situaci v Ciné na pfelomu 19. a
20. stoleti, o niz obsahle hovofi ve své praci Vincent Goossaert a David Palmer (2011).

Vseobecny zakladni prehled o situaci nabozenstvi na Taiwanu za vlady dynastie Qing a v obdobi
japonské kolonizace nabizi prace Charlese B. Jonese (2003), jedna se skutecné o strucny
prehled, kde je vSak shrnut zakladni smér vyvoje. Pro dokresleni celkového obrazu byly vyuzity
také prace Ramona H. Myerse (1972), které hovofi o situaci spole¢nosti na Taiwanu za vlady
dynastie Qing obecné. Situace dostupnych informaci o naboZenstvi na Taiwanu je vyrazné lepsi
pro obdobi japonské kolonizace (1895 - 1945), mimo jiné z toho dlvodu, Ze pro toto obdobi

e

v Cinskych prekladech nebo jsou hojné citovany v dilech taiwanskych autord.

Povélecny Taiwan a celkové zmény spolecnosti véetné ndbozenstvi popisuji jednotlivé prace ve
sbornik( Cultural Change in Postwar Taiwan (editofi Harrell a Huang, 1994). Konkrétné o situaci
lidového nabozZenstvi na Taiwanu po druhé svétové vélce hovofi prace Paula R. Katze (2003),
vedle spolecenskych zmén hovofi také o postoji statu vici lidovému nabozenstvi a o spravé
naboZenstvi na Taiwanu obecné. | Katzovy dalsi prace patfi k tém diliim, ktera by badatel o
lidovém naboZenstvi na Tawainu nemél pominout. Chramovymi kulty se dlouhodobé zabyvala
také Fiorella Allio (2003), kterd piSe predevsim o ndboZenskych aktivitach (ritudlech a poutich)
v ramci taiwanské spolecénosti.

Vyrazné teoretické, ale sou¢asné dodnes pomérné casto citované prace, jsou dila Stevena P.
Sangrena, ktery se zabyval kultem bohyné Mazu pfedevsim z hlediska historie, legitimity a moci.
Jeho dila cituji i taiwansti badatelé o chrdmovych kultech a o kultu bohyné Mazu obecné jako
jsou napf. Chang Hsun 5& 3] nebo Lin Meirong #A3E %%, obé antropolozky se zabyvaji
nejriznéjsimi aspekty kultu bohyné Mazu, Lin Meirong je autorkou taiwanského konceptu
okruhu viry (xinyangquan 15 1F8]).** Dal$im z taiwanskych badatel(, ktery se zabyva lidovym

44 K okruhu viry bliZe viz kapitola 4.
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naboZenstvim na Taiwanu je také Wang Chien-ch'uan (pinyin Wang Jianchuan T 5.)1]), jeho
prace vSak hovoti spiSe o historii lidového ndboZenstvi na Taiwanu.

Lidovym ndboZenstvim v Ciné a na Taiwanu v souvislosti s dal$im z mych témat, totiz ob&anskou
spolecnosti, se hloubéji zabyval Robert P. Weller (1999). Vétsina dalSich praci, které hovofi o
naboZenstvi a obCanské spolecnosti na Taiwanu, uvaZzuje pouze institucionalizovana
naboZenstvi, jako je buddhismus, taoismus, kiestanstvi atd., malokdy jsou vsak viibec zminény
chramové kulty, proto je Wellerova prace na toto téma velmi dlleZitd. Stejné jako pak prace o
obcanské spolecnosti obecné, kde jsem vyuZzival predevsim sbornik The Oxford Handbook of
Civil Society (editor Michael Edwards 2011).

1.7 Pozndmka k transkripci ¢instiny

V préci je pouZivdna mezindrodné uznavana ¢éinska transkripce pinyin $#fi, pouzivané ¢inské
znaky jsou tradi¢ni ¢inské znaky, které se pouzivaji na Taiwanu. Vyjimku v prepisech tvofi jména
taiwanskych akademik, kdy uvadim jména v té formé prepisu, jakou sami pouzivaji, pokud se
mi ji podarilo dohledat. Zvlasté v pripadé, kdy jsou prace téchto autor( publikovany i

v angli¢tiné, umoZiuje tento pristup identifikaci autora i bez pouziti ¢inskych znakad.
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2 Lidové nabozenstvi: Pohled do historie

Chceme-li uchopit dnesni podobu lidového nabozenstvi na Taiwanu, je tfeba nejprve se podivat
na vyvoj tohoto naboZenstvi a okolnosti, které rozvoj této tradice v pribéhu doby ovliviiovaly.
Taiwansti badatelé déli vyvoj lidového ndabozZenstvi na Taiwanu nejéastéji do Ctyr fazi — napft. Liu
Huanyue 21i& A (1995: 768-769) uvadi s odkazem na dal$i badatele nasledujici déleni, které je
mozné najit i v souborné publikaci o Taiwanu z roku 1971 Taiwan sheng tongzhi 2544 18 51
(Vieobecné informace o provincii Taiwan):** 1) Obdobi rozélenéni viry (fenlei xinyang jieduan 43
(5 P& BL) — jedna se o obdobi, ve kterém Hanové trvale osidlovali Taiwan, skupiny si s sebou
nesly silné védomi pfinalezitosti ke konkrétni lokalni skupiné podle mista plvodu, coZ vedlo k
c¢etnym bojam mezi jednotlivymi skupinami obyvatel z rznych ¢asti ¢inské pevniny. Dalsi
dlvodem castych boju byl kromé mista plivodu také boj o vodni zdroje.

2) Obdobi sjednocovani viry (xinyang yizhihua jieduan 15 {1—% L BX) je dobou snizovani
rozdild mezi jednotlivymi skupinami Han(i podle mista plivodu, a tedy dobou sjednocovani.
Soucasné probihd také sjednocovani ndbozenskych tradic. 3) Obdobi otfesu viry (xinyang
dongyao jieduan 15 ME)HERE B) — takto byvéa oznalovano obdobi japonské nadvlady (1895-
1945) na Taiwanu a omezeni ndbozenského zZivota az jeho Uplny zdkaz. 4) Po ndvratu ostrova
pod vladu Ciny vétsina badatel uvadi obdobi obnoveni viry (xinyang fuxing jieduan 1 {115 ¥l
P EX) a je zajimavé, Ze je pomérné malo zmiflovano, Ze ani toto obdobi nebylo minimalné do
80. let 20. stoleti pro ndboZenstvi na Taiwanu bezproblémové.*®

Nasledujici text bude viceméné sledovat vySe uvedené déleni vyvoje lidového nabozenstvi,
které do znacné miry kopiruje bézné uzZivané déleni historie Taiwanu, a stru¢né uvede, jakou
podobu mélo lidové naboZenstvi, které si s sebou Hanové nesli na Taiwan, jakou podobu pak
mélo v jednotlivych obdobich a jak vypadala zékladni viadni politika v riznych obdobi ve vztahu
k ndbozZenstvi.

2.1 NaboZenstviv Ciné a na Taiwanu za vlady dynastie Qing, sdruZovani a spole¢enské
usporadani

Ve své prdci se zaméruji na lidové ndbozenstvi Hanl na Taiwanu, jednd se tedy o ndboZenskou

tradici historicky provazanou s Uzemim, ze kterého vétsina dnesnich obyvatel ostrova pfisla.

V dobé, do které jsou vétsinou chramu kladeny pocatky jejich vzniku a rozvoje na Taiwanu, byl

ostrov ovladan nejprve rodem Zheng (Cheng %, ovladali Taiwan v letech 1661-1683, zakladatel

je zndm pod jménem Koxinga) a posléze se stal souéasti Ciny pod vladou dynastie Qing.

Pristéhovalci si s sebou nesli ze svého domova své zvyky, svou viru a soSky bozstev, urednici se

45 (1971) Taiwan sheng tongzhi, sv. 2, Renmin zhi, Zongjiao pian Z¥E4EE, H =, ANEE, HHEE, sv. 4,s.
275. Nejstarsi typ vySe uvedeného déleni, na ktery jsem zatim narazila, ale mym cilem neni vysledovat pocatek
tohoto déleni. Zajimavé je spiSe to, Ze Liu (1995: 768) cituje prace z roku 1975 a 1992 a ani v pozdé;jsim textu autor
neupravuje ¢tvrtou fazi vyvoje lidového nabozenstvi.

46 Vezmeme-li v Uvahu, Ze toto déleni je tradovano minimalné ze 70. let 20. stoleti, neni divu, Ze nezmituje
problémy, se kterymi se lidové nabozZenstvi potykalo jesté do 80. az 90. let 20. stoleti.
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pak snaZili spravovat ostrov podle stejnych pravidel, jaka platila v Cin&.*” NaboZenstvi pozdné
cisarské Ciny, pfesnéji naboZenstvi jeji jihovychodni oblasti, dne$ni provincie Fujian, tedy
znacnou mérou urcovalo raz ndboZenstvi na Taiwan. Chramové kulty hraly vyznamnou roli také
z toho dlivodu, Ze byly dalezitym organizacnim a spojujicim prvkem nové vznikajicich komunit
na Taiwanu (Jones 2003: 12). Také postoj statni spravy vici ndboZenstvi se pfendsel z pevniny
na ostrov.

Obraz naboZenstvi gingské Ciny byl tvofen nékolika vzajemné se prolinajicimi tradicemi, cely
takto vytvoreny systém vsak sdilel spole¢né kosmologické koncepty, i kdyZ velmi riznorodé
interpretované. Klasickd podoba dodnes pouZivanych kosmologickych konceptl byla
zformovana jiz v davnych dobach, Goossaert - Palmer (2011: 20) uvadi, Ze k tomu doslo jiz za
dynastie Han 72 (210 pt.n.l. - 220 n.l.). Pfi charakteristice tohoto zakladniho systému je tieba si
nejprve uvédomit, Ze materidlni a duchovni svét nejsou v ¢inské kulturni tradici (na rozdil od
Evropy) dvé oddélené sféry, Clovék je stejné jako vSechny ostatni bytosti neoddélitelnou
soucasti vesmiru. Ten pak predstavuje organicky systém, ktery se neustdle vyviji podle
poznatelnych pravidel, ta jsou popsdna pomoci symbolt — obecné dobFe zndmy protiklad yin 2
a yang %, systém péti prvkd wu xing 7147 a osmi trigram( ba gua )\ £h.48

Vyse uvedené kosmologické koncepty pak byly — pfi rlizné interpretaci — spolecné jednotlivym
prouddim v rdmci naboZenstvi Ciny za dynastie Qing. Mezi tyto proudy patfi tradice individudlni
spasy zahrnujici sebekultivaci prostifednictvim meditace a technik fyzického cvi¢eni, mravni
Zivot a spiritistické techniky sestupovani ducha do média véetné ,psani duch(“.*° Dalsi
dlleZitou ¢asti ndbozenskych tradic Ciny byly a jsou obfady souvisejici s pfibuzenstvim, tedy
ritualy Zivotniho cyklu a uctivani pfedk(. Treti soucdst tvorilo mistni naboZenstvi v podobé kult{
lokalnich bozstev. VSechny tyto tradice byly pouze ¢aste¢né zahrnuty do ramce tfi
institucionalizovanych uéeni — konfucianismu, buddhismu a taocismu. K doplnéni celkového
obrazu je tfeba zminit také islam a kfestanstvi. Tato uéeni viak ptila do Ciny pozdéji a navic si
osobuji exkluzivni narok na pravdu, proto se nemohla stat souéasti vyse struéné popsaného
systému. A to i pfesto, Ze obé uceni byla sinizovana a souéasné se znacnou mérou podilela na
zméné celkového nabozenského obrazu.

V souvislosti s ¢inskym nabozZenstvim jsou dnes nejc¢astéji zmifnovana tfi uceni, konfucidnstvi,
taoismus a buddhismus. Pfi Uzkém vymezeni se jedna o tfi systémy s jasné definovanym
ucenim, nabozenskymi specialisty, liturgii, ndbozenskymi texty, centry a akademiemi, kde byl
uchovdavan kanon a vzdélavani ndbozensti specialisté. Laickym véricim vSak v obdobi pozdniho

47 Taiwan se formalné stal soucasti ¢inského impéria v roce 1684 za vlady cisafe Kangxiho FEEE (1662-1722),
administrativa po vzoru ¢inské vsak byla na Taiwanu zavadéna jiz za vlady rodu Zheng, kdy také probihala nejvétsi
migrace Hanu na fidce osidleny ostrov, viz napf. BakeSova, I. — Furst, R. — Hefmanova, Z. (2004: 38-46).

48 ptehledné shrnuti a blizsi vysvétleni pojm0 viz napt. Li Yih-yuan (2009).

9 psani duchdi - ¢insky fuji &L (podpora desticky s hiilkou), fuluan & (podpora fénixe) nebo jiangluan &%
(sestoupeni fénixe) — dvé osoby drii spi¢aty nastroj (jijia fiLZ2) nad destitkou, jejiz povrch je pokryt piskem (shapan
Vb #%). Na jednu z téchto osobou sestoupi boZstvo a tato osoba kresli na pisek znaky, které pak treti osoba
interpretuje a prepisuje na papir (Pregadio 2008: 428).
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¢inského cisarstvi tato tfi u¢eni nenabizela exkluzivni cestu ke spaseni, jejich Ukolem byla spisSe
sluzba celé spolecnosti, at uz v podobé predavani individualnich duchovnich technik ¢i
prostfednictvim liturgickych sluzeb jednotlivym komunitam a sdruzenim. Jak zmifuji Goossaert-
Palmer (2011: 22), ackoli se vétSina tehdejSich obyvatel alespor obcas ucastnila obfad
vedenych buddhistickymi mnichy nebo taoistickymi knézimi, v pozdné cisatské Ciné by se jako
buddhisté nebo taoisté identifikovali pouze nabozensti specialisté a malé mnozstvi zboZznych
laika (jushi J& ).

Vzdjemné presahy mezi tradicemi byly béZnou soucasti ndbozZenského Zivota. Zachovany ale
zGstaly urcité funkéni rozdily mezi tfemi u¢enimi: konfuciani si do znaéné miry monopolizovali
statnictvi a pripadala jim také privilegovana role pfri uctivani predkd; taoisticka liturgie
poskytovala vétSinou zadkladni strukturu pro mistni (chramové) slavnosti; buddhistic¢ti mnisi pak
byli nej¢astéji vybirdni k vedeni pohibd. Na druhou stranu je nutné zddlraznit, Ze se jednalo o
koexistenci, ale nikoli synkrezi téchto uceni. Synkrezi mizZeme najit predevsim v uceni
nejriznéjsich spasitelskych ndbozenskych skupin, které na zakladé prvkd z rdznych uéeni
vystavély jednotny systém. Mimo tyto skupiny vypadala béznd praxe spiSe tak, Ze si kazdy
vybiral u pfislusného nabozenstvi ty sluzby, které pravé potreboval (podrobnéji Goossaert-
Palmer 2011: 22n).

NejbéznéjSimi lokalnimi centry naboZenstvi byly lokdlni chramy, které uctivaly konkrétni mistni
boZstvo. Komunity kolem jednotlivych kultl boZstev zvaly ndboZenské specialisty, aby psali
texty pro chrdmy (ndpisy na stély, posvatna pisma, Zivotopisy svatych, liturgické hymny aj.), a
tim se tito podileli na formulaci kosmologického a teologického mysleni. Prostifednictvim
nabozenskych specialistl byly soucasné nabozenské praktiky legitimizovany a zasazovany do
SirSiho ramce tehdejsi ortodoxie. Co je ortodoxni, bylo totiz obvykle definovano pravé pomoci
nékterého ze tii u€eni. Nejroziitenéjii a nejétenéjsi normativni texty v Ciné pted rokem 1900
byly tzv. ,knihy o moralce” (shanshu % 2). Tyto texty odrazeji b&7né mysleni a praktiky tak, jak
byly vyslovovany mistnimi autoritami v otazkach moralky a jejich publikem. Texty byly
autoritativni, protoze jejich zakladni €ast byla zjevena boZstvem, soucasné ale byly inklusivni a
poskytovaly véficim vétsi prostor nez striktni konfucianska moralka. Obecné sdilenym zakladem
bylo pfesvédéeni, Ze jakékoli jednani se promitne do budouci odmény nebo odplaty.>°

V uchovavani a Sifeni tradice o boZstvech, ritualech a také uceni o odplaté za dobré nebo
$patné skutky byly vyznamné i romany, konkrétné Fengshen yanyi®* 1 #1# %, Putovani na

50 BliZe o shanshu nap¥. Philip Clart (2003), ,Chinese Tradition and Taiwanese Modernity“, in: Brook-Clart (ed.), s.
84-97.

51 Do angli¢tiny pfekladano jako Investiture of the Gods nebo Creation of the Gods, autorem mingského romanu

v jeho dnes znamé podobé je patrné Lu Xixing P4 /£ (1520-1601), roman vypravi pfibéh o svrieni dynastie Shang
a nastupu dynastie Zhou.
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zapad (Xiyouji PGi%5C)%2 a PFibéhy jezerniho biehu (Shuihuzhuan 7Ki#2).53 Hrdinové obéas byl
ze strany statnich arednikd nahliZzeni jako mozny zdroj pro podporu heterodoxnich interpretaci
a pFipadny vzor pro organizaci povstani.>* Vyznam téchto pfibéhl pro lidové ndboZenstvi je
patrny také z toho, Ze i v dnedni dobé ma ndvstévnik pfi vstupu do lokdlnich chramU moZnost
prohlédnout si ve vyzdobé chramovych budov vyjevy z vySe zminénych ptibéha.

2.1.1 Lidové ndboZenstvi v Ciné za vlady dynastie Qing>®
Lokalni chrdmy byly mistnimi centry viry v konkrétni lokalité — obci, pfipadné oblasti, chramy
byly stavény jako obydli konkrétniho boZstva; stavba chramu stejné jako vytvoreni zpodobnéni
boZstva (obvykle soska) bylo vyjadienim upfimné viry v boZzstvo. Chramy byly a jsou misty pro
komunikaci s boZstvem a organizacnimi centry pro vétsi nabozenské uddlosti — tou nejzivéjsi
byla slavnost oznacovana jako ying shen saihui i1 £8 €56 (volné Ize pFeloZit jako ,slavnost na
pocest boZstva“). Takovato slavnost mohla byt pofadana ad hoc jako podékovani za lingying &
J (za magickou reakci, tedy za pomoc a vysly$eni piani) bozstva, k t&m vétsim a vyznamné&jsim
véak patfily predevsim kazdoroéni saihui € v dobé narozenin boZstva — tato slavnost mohla
byt i znacné rozsahla a prekracovala hranice okresu a nékdy i prefektury - a jarni a podzimni
slavnosti, vétSinou mensiho rozsahu, uréené pouze pro konkrétni komunitu. BEhem slavnosti se
dékovalo za Urodu a Zadalo o ochranu a Stésti na dalsi sezénu. Jednalo se tedy predevsim o
vzajemnou komunikaci mezi lidmi a boZstvem. Obrady, které byly organickou soucasti téchto
slavnosti, mohly byt taoistické i buddhistické.

Soudasti slavnosti ying shen saihui I # € neni jen vyjadieni vdé&nosti boZstvu, ale je to také
prileZitost (nejen) boZstvo pobavit, tyto slavnosti tedy byly i dileZitou kulturni a zabavni
aktivitou a uZ od dynastie Song byly ve méstech i na venkové propojeny s divadelnimi
predstavenimi. Soucasné byly tyto slavnosti vyznamné také jako prilezitost k usporadani trh,
kterych se v pripadé velkych a vyhlasenych chramovych festivall ucastnili obchodnici i ze
vzdalenéjsich oblasti, a historické prameny dokladaji, Zze zména mistniho centra viry mohla
ovlivnit ekonomicky vyvoj dané oblasti (Wang — Pi 2010: 124n). NdboZenska slavnost poradana
kazdorocné v predem uréenou dobu se stavala jednim z uzlG v ramci celé obchodni sité.

Nabozenské slavnosti tedy slouzily nejen ke komunikaci mezi lidmi a boZstvem, ale také
k vytvareni kontaktd mezi lidmi. Podilely se na utvareni identity skupiny a lokality. To byl patrné

52 Autorstvi tohoto romanu je pfipisovano Wu Cheng'enovi %7K Bl (1500-1582 nebo 1505-1580), vypravi o
putovani buddhistického mnicha Xuanzanga Z 2£ pro texty stter do Indie v obdobi viady dynastie Tang J.

53 Roman vypravi o osudech zbojnika a lidového hrdiny Song Jianga 77T a jeho druh@l — vzbouFencd, ktefi ve 12.
stoleti 7ili v baZinach u ZIuté feky. Autorstvi je pfipisovano Shi Nai'anovi Jififfif & (priblizné 1296-1370).

540 vlivu romén( a v nich vyobrazenych postav na $ifeni ndboZenskych pfedstav véetné pfipadnych povstani viz
Shahar 1998: 7n.

55 Tato ¢ast textu se v zakladu opird o Wang — Pi 2010: 84-148, jedna se o publikaci, kterd se snaZi souborné
zmapovat historii lidového naboZenstvi (minjian xinyang E&[#1{Z 1) v €iné obdobi dynastii Song a? Qing. Toto
mapovani se déje za cenu jisté generalizace, ovsem jako zakladni prehled shleddvam tutu praci velmi uZitecnou.
56 K oznaceni ying shen sai hui existuje cela fada dal$ich moznych oznacdeni této aktivity: ci sai shehui 17 &4t &, ci
sai 17, she sai 1%, shehui 11 €, shehuo £tk (blize té7 Wang — Pi 2010: 118).
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dllezity divod, proc urednici tyto aktivity podporovali nebo micky schvalovali i pti védomi
potenciadlniho nebezpeci skrytého v téchto akcich. Vétsi pocet lidi na jednom misté, spojenych
stejnym zajmem (virou v boZstvo) a ve zjitfené atmosfére nabozenské udalosti s sebou vidy nesl
také potencial nepokoju a vyostreni situaci, které byli za béZnych okolnosti mistni ufednici
schopni udrZet pod kontrolou. NaboZenské slavnosti tak mély z hlediska statnich arednikd vzdy
ponékud ambivalentni charakter.

Zakladni kazdodenni komunikace s boZzstvem, kterd probihala prfevazné v chrdmu, zahrnovala
pét nejdilezit&jsich zpGsobi: prvnim z nich je dodnes pouzivané vésténi zhijiao #F¥%, tato praxe
ma podle soucasnych doklad(i plvod v obdobi severnich a jiznich dynastii a byla rozsifena i za
dynastii Tang a Song, je zmifiovana v mnoha chramech, dale pak pokracuje i za dynastii Ming a
Qing, méni se viak nastroje k vésténi bujiao # ¥ (v dnedni podobé se jednd o dvé dFivka ve
tvaru palmésice). Dalsim zplsobem komunikace s bozstvem bylo (a je) tahani tycinek s textem
véstby chou gian %, v riznych obdobich byly rozsifeny rizné sety téchto prutd (blize o tomto
véstebném nacini a textech na ném napf. Lin 2009). Treti mozZnosti pak byla ,prosba o sen” gi
meng ¥1%. Jedna se o pfenocovani nebo jenom kratky spanek v chrému, b&hem kterého
boZstvo ve snu naznaci odpovéd na kladenou otazku nebo poskytne voditko pro konkrétni
situaci.

Tento zplsob byl nejméné vyuzivanou formou komunikace s boZzstvem, byl totiz ndkladnéjsi a
vyZadoval dobré vztahy s chrdmem. V chramech byvalo k dispozici vice moZnosti soucasné, ale
obvykle byl v kazdém chramu jeden zpUsob povaZzovan za ucinnéjsi. Mezi prislusniky dvora i
statnimi Gfedniky byly rozsifené predpovédni knihy yuyan shu 85 &, nejvice pouzivanym byl
text , Tui bei tu” (FEPSIE]) , existovala rlizna vydani a r(izné varianty této i jinych praci. Cilem
Cetby bylo téz vésténi a predpovidani budoucnosti. Od obdobi dynastie Song také existuji
doklady o praxi fuji $k il ($£2), tzv. psani duchdl, jako o daldi roziifené formé predpovidani
budoucnosti. Desku, ve které byl vioZen stétec, drzeli dva lidé a podle pokyn( boZstva se psalo
do pisku nebo popela. V pozdéjsich obdobich a i v souc¢asnosti je mozné najit mnoho dalsich
variant tohoto zplsobu vésténi.

Vérici podle potreby také v chramu provadéli nebo nechdvali provadét obrady, k tomu vétSinou
slouZil ndboZensky specialista, mohl jim byt wuxi LB (kouzelnik, Ié&itel) nebo buddhisticky
mnich ¢i taoisticky mistr, ti vSichni pomahali lidem v komunikaci s boZzstvem. O kazdodenni chod
chrdmu a organizaci nezbytnych oprav a Udrzby se nejéastéji staral spravce chramu miaozhu i
i, néktefi z téchto administratort byli sou¢asné wuxi #AH. Pokud jde o samotnou vystavbu
chrdma, nejcastéjsimi zakladateli a donatory chramu byli pfislusnici mistni dZzentry>’ s podporou
obyvatel, nékdy i mistni Urednici. Od dynastie Song se stavaji dlilezitou silou podporujici lidové

57 Ptemyslime-li o motivaci dZzentry pro zaklddani chrdmda, Wang — Pi (2010: 107-108) zmifuji, Ze zaloZeni chrdmu a
péce o n&j znamenala z hlediska ptisludniki dZentry (shenshi <% posileni pozice rodiny v mistni spole¢nosti a
soudrznosti klanu. Vedle posileni autority v lokalIni spole¢nosti patfili ptislusnici dzentry i k vyznamné sile v uctivani
a Sireni lidové viry, proto je tfeba se na jejich ¢innost divat i z hlediska ndboZenstvi.
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naboZenstvi také obchodnici, byla-li podle jejich minéni vyslySena zadost boZstva o pomoc a
ochranu, po ndvratu ze svych obchodnich cest se jejich vdéénost projevovala v podobé financi
pro chram.

Fungovani chramu tedy bylo financovano predevsim z dar(, at uz se jednalo velké pravidelné
prispévky nebo jednorazové dary. Nékteré chramy, ale byla to spiSe mensi ¢ast, vlastnily také
pudu, kterd mohla slouzZit k jejich financovani.”® Vystavba chramu ve venkovské spole¢nosti byla
dllezitou a komplikovanou udalosti a kromé materidlnich podminek bylo tfeba vyresit také
rozpory mezi rlliznymi skupinami a jejich postoji k budovani chrdmu, budovani chramu tedy
nutné musela vést osobnost, ktera méla v mistni spole¢nosti dostate¢nou autoritu.

Ackoli je jednou z charakteristik lidového ndboZenstvi jeho ,,neorganizovanost” (pfedevsim v
kontrastu k buddhismu a taoismu), neznamena to, Ze kolem chrdmu a jeho aktivit nebyla Zadna
organizace nutna. V dobé konani nejriznéjsich aktivit chrdmd byvaly ustaveny docasné
organizacni skupiny a vybrani organizatofi, ktefi se samozirejmé podileli na fizeni a koordinaci
raznych aktivit. Lidové naboZenstvi tedy bylo (a je) schopné zalozit nezbytny stabilni organizac¢ni
systém. Hlavnim organizatorem v pfipadé velkych slavnosti byl huishou € 1, byl osobou, ktera
odpovidala za celou akci, a ostatni pracovali pod jeho vedenim.>® Obvykle se jednalo o
charizmatické osobnosti, jejichZ vaha v dané komunité se neomezovala pouze na ndbozZenské
udalosti. Soucasti organizacni struktury byli i buddhisticti a taoisticti ndboZensti specialisté, ktefi
vSak predevsim vedli obfady a nepodileli se hlavni mérou na organizaci samotného festivalu.

V chrdmu vsak neprobihaly jen Cisté nabozZzenské aktivity, chramy ¢asto slouZily jako ubytovny
pro pocestné a byly v nich ukladany rakve s tély lidi, ktefi zemreli daleko od svého domova.
Chramy také casto byly mistem pro charitativni aktivity — v pfipadé nouze to byla mista, kde stat
nebo mistni elity poskytovaly pomoc chudym.®° Pfi chrdmech také vznikaly poutnické spolky,
které se staraly o prochazejici poutniky. Tyto charitativni aktivity slouzily chrdm0m jako jista
ochrana a legitimizace z pohledu statnich urednik(. Chramy se také stavaly misty pro odpocinek
a receno dnesnimi slovy turistickymi cili. Nékteré staré chramy slouzily svym zptsobem jako
muzea a také jako knihovny, chramy na zajimavych mistech zase pfitahovaly poutniky touZici se
potésit i pohledem na okolni krajinu.

Jak jiz bylo uvedeno vyse, statni Grednici vétSinou nad ¢innosti chramu pfivirali oCi a paklize
primo nespolupracovali, vétSinou se do ¢innosti chramu pfilis nevmésovali, a to i presto, Ze
jakakoli mista a pfileZitosti, pfi kterych se srocuje vétsi mnozZstvi osob, v sobé skryvaji nebezpedi
pro zavedeny spolecensky porfadek. Lokalni chrdmové kulty vsak vétSinou nebyly tim, co by
statni urednici povazZovali za nejvétsi hrozbu, a tak se jejich omezujici aktivity povétSinou
zamérovaly na ndboZenské skupiny se spasitelskym uéenim, které predstavovaly v ocich statu
bezprostirednéjsi hrozbu nez lokalni chradmové kulty.

58 podrobnéji o majetcich chramd v Ciné viz Naquin 2000: 66-77 na prikladu Pekingu.
59 Dal$i detaily tykajici se organizace aktivit chrdmu viz Wang-Pi 2010: 131-136.
50 Vice o tomto tématu viz Naquin 2000: 87-90.
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2.1.2  Postoj statu k ndbozenstvi za vlady dynastie Qing
Na vyse nacrtnuté podobé nabozenské krajiny se vyrazné podilel i stat. Cisar, syn nebes, mél teoreticky
absolutni ndboZenskou autoritu v teologickych i institucionalnich zdlezitostech, bézna praxe
viak byla takova, Ze se do nabozenskych zalezitosti pfilis nevmésoval a nechaval véci bézet
zavedenym zpUsobem a zasahoval pouze vyjimecné. | rozhodnuti o tom, které uceni bude
ozna&eno za ortodoxni (zheng 1F) a kterému bude pfinaleZet nalepka heterodoxni, nespravné
(xie 4K), zélezelo na cisafové vlastnim rozhodnuti. Sdm cisai mél prostfednictvim své obfadni
role zasadni Ulohu pfi regulaci svéta a jeho spravného béhu, svou roli vSak hrdlo i ndbozenské
chovéani poddanych, které bylo tfeba vést tim spravnym smérem.

V pfipadé ndboZenskych zaleZitosti je tfeba zvaZovat zvlast dvir a zvlast stat. Dvar byl
soukromou oblasti cisafe, jeho Sirsiho pfibuzenstva a personalu a ¢asto zde kvetly nejriiznéjsi
naboZenské praktiky, podporu dostavaly riznorodé nabozenské sméry podle osobniho
presvédceni cisatd a jejich pribuznych. Qingsti viddcové podporovali napt. stfedoasijskou
(tibetskou) variantu buddhismu, a tak se vici buddhistickému a taoistickému duchovenstvu
nestaveéli tak nepratelsky jako néktefi mingsti panovnici. Statni aparat vsak s témito
nabozenskymi preferencemi cisaiského dvora ne vzdy souhlasil. V oblasti statu zlistdvalo méné
prostoru, byl vymezen zdkonikem a ndzory Urednictva.

Celkové byl postoj statu pluralisticky, toho, co bylo statem schvdlené, bylo pomérné dost. Na
druhou stranu nelze fici, Ze by postoj statu byl tolerantni, cokoli, co nebylo schvélené nebo bylo
nové, bylo automaticky zakazané. Stat se snazil kontrolovat nabozenské déni a v€as zasahnout
proti vSéemu, co by mohlo ohroZovat spolecensky rad a bezpecnost statu. Podle ndzoru
qgingskych Gfednik mohlo zachazeni s duchovnim svétem vést ke ,klamani lidi“ (huozhong 5%
7+ )®1 a oby¢&ejni lidé mohli byt heterodoxnimi uéenimi podniceni k vyvolavani nepokojl a
zpUsobeni chaosu.®? V§echna dobrovolna sdruZeni byla v zédsadé postavend mimo zékon, ktera
sdruzeni naopak byla povolena, uvadi ¢lanek Zakaz duchovnich médii a heterodoxnich praktik
jinzhi shiwu xiejshu %% 11 fifi AR 48T v Qingském zakoniku Da ging liili XIE#EA.%3 V praxi byla
vétSina sdruzeni tolerovana, protoze pro uredniky bylo prakticky nemozné rozlisit, které skupiny
jsou heterodoxni a které ortodoxni (Goossaert- Palmer 2011: 27-33).

Centrem ortodoxie bylo statni ndbozZenstvi soustfedéné kolem statnich obradd, jeho podobu
mandZuska dynastie pfevzala od dynastie Ming.®* Toto ndboZenstvi mélo v zasadé tfi vrstvy,
nejvyse stala obét Nebesiim, kosmickym boZstviim a cisarskym predkdm. Ritudl provadél podle
konfucianské liturgie sdm cisar nebo jeho zastupci. Druhou vrstvu tvofily obéti konfucianskym
mudrcdim, mezi nimi méli nejvy3si postaveni Konfucius, Guandi 5 a Wenchang 3 & .55 Tyto

61 Oblibeny termin, ktery se objevuje jesté v legislatuie Cinské republiky na Taiwanu (Xu Jinhu 1969: 22).

62 viz Kuhn 1995: 86, ¢asteéné cituje komentar k gingskému zakonu o rituélech z raného 18. stoleti.

63 Text ustanoveni: http://Isc.chineselegalculture.org/eC/DQLL 1740/5.4.1.162 [navstiveno 10. 3. 2018]

64 Charakteristika postoje statu viéi ndboZenstvi za dynastie Ming viz nap¥. Brook 2009.

55 Tato dvé boZstva byla nové ,povy3ena“ na tuto Urover aZ za dynastie Qing, a¢koli Wenchang, ptivodem ze
Sichuanu, obdrzel cisarsky titul jiZz za dynastie Yuan (Naquin 2000: 328-329).
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evvs

provadéné na dalSich administrativnich Urovnich stata pfisluSnymi urfedniky. Tyto obfady mély
pfinést statu ochranu Ucinnych boZstev, soucasné se vsak jednalo o pfimé zapojeni statu do
lidového uctivani bozstev.

Sbirka natizeni dynastie Ming Da Ming huidian X P & #i ¥ika, 7e ,m0Ze byt vydan cisaFsky
prikaz ke stavbé chramu, darovani pamétni desky nebo poskytnuti cisafské ochrany a podpory
pro boZstvo hor, fek, pady nebo pro zaslouZilého Urednika, kteti chranili pfi velkych
katastrofach nebo odvratili velké nestésti, nebo pro ty, kdo vynalozili velké usili pti sluzbé
dynastii a pFisli o Zivot, pro vsechny budou provadény zakonné obfady.“®” Vétsina téchto
obrad( byla po padu dynastie Ming také prevzata dynastii Qing. V ptipadé téchto chram( vsak
stat nebyl pfrilis Stédry, ministerstvo ritudld financovalo nékolikrat do roka pravidelné, ¢asto
povinné (statem predepsané) obrady, ale to byla obvykle jedind podpora, které se chramim ze
strany statu dostavalo. Na mistni drovni vSak Ufednici €asto spolupracovali s lokalnimi elitami
pfi pofadani oslav v chrdmu, napf. pfi aktivitach souvisejicich s boZzstvem Chenghuang 3%
(bliZze viz Goossaert 2011: 28).

Stat se rizné aktivné snazil kontrolovat komunity ndbozenskych specialist(i i velké mnoZstvi
kult a zakazovat ty, co byly oznaéeny jako ,nespravné” yinci i%4i nebo jako heretickd uéeni
xiejiao FRZL. Qingsky stat byl pomérné uspésny v kontrole naboZenskych specialistd v pfipadé
tfi institucionalizovanych uéeni,®® ale s mensi schopnosti kontrolovat zbyvajici ¢ast
naboZenského spektra, zvlasté dynamicky se rozvijejici skupiny a mezi nimi predevsim
spasitelské kulty. Nejsnazsi byla kontrola konfucidnskych ucenctli prostfednictvim systému
vzdélavani a verejnych zkousek, pro buddhistické mnichy a taoistické knézi existoval
administrativni aparat v podobé tradd pro jejich registraci senglusi fi$% ] a daolusi & $% ),
ktery viak byl neefektivni.®® Tito ndboZensti specialisté ale pro stat nepfedstavovali Zadnou
vyzvu a stat zasahoval pouze v extrémnich pripadech, jeho cilem bylo odsunout buddhismus a
taoismus do oddélené, izolované sféry skupin sebekultivace mimo verejnou oblast.

Na nabozenské specialisty institucionalizovanych nabozenstvi vétSinou uplatfiovany pfistup
laissez-faire byl pouzivan i na lokdlni komunity. Dobrovolna shromazdéni byla sice nezakonna,

66 podrobnosti 0 zméndch v obFadech za dynastie Qing ve srovnani s dynastii Ming viz napt. Naquin 2000: 325-330.
57 Naquin 2000: 145 cituje Da ming huidian K W] € 8. (Sbirka nafizeni dynastie Ming) 1587: 93:531-32, v pretisku
zr. 1963, sv. 3, s. 1466-7. Také Ize se objevuje v Da Ming lii jijie fuli KWLM B (1610): FLAERZ L)1 JBEH
FAEM, MEMIE, DREZL, e, BESURMIC, FrEa B, S mmet S Hie, 7
B KRS BIRGRSAE, B—H. HAE L MmEssEE, /\+.
http://Isc.chineselegalculture.org/eC/DMLIJJFL 1610/8.4.1.178 [navstiveno 23. 2. 2017].

68 Goossaert (2011:29) zmifiuje, Ze tento systém patrné vedl ke znaénému Gpadku ndboZenskych specialist(i

v buddhismu a taoismu.

59 Ter Haar zmifiuje, Ze profese mnicha & mnisky vdak zGstala v oéich Gfednickych elit nizkou. Qingska vlada se také
snaZzila pokracovat v registraci a formalnim omezovani po¢tld mnich(l a mnisek a v prosazovani téchto pravidel byla
na pocatku pomérné Uspésna, ovsem roku 1774 byl jiz néjakou dobu neucinny systém udélovani licenci mnichdm
formalné zavrzen. (ter Haar 1992: 293)
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ale komunity, k nimz ¢lovék (véfici) nalezel diky tomu, Ze se narodil nebo Zil v urcité lokalité,
respektovaly patriarchalni strukturu mistni spole¢nosti a byly tedy ortodoxni. Zakladni qingsky
zékon Da Qing liili K& (Zakonik dynastie Qing) a zvlasté pak ¢lanek jinzhi shiwu xieshu 2%
1E Rl AR A 4T v zakonu o ritudlu Lili #2734 (kapitola 16 zakoniku) a jeho €asti Obétovani (jisi 234E)
zminuje naboZenské skupiny, které byly zakdzané, v praxi vSak bylo tézké jednotlivé skupiny
rozliSit, a proto byly vétSinou ponechdny samy sobé.

Zmifiovana ¢ast zakoniku zakazuje kouzelniky (shiwu FifiAk) a $patné (nespravné, heterodoxni)
techniky (xieshu FB47), tedy napf. 1) snazit se privolavat zIé duchy (xieshen T 4H#); 2) psat kouzla
nebo pfednaset zaklinadla za Ugelem pfemény vody pro ritudlni pouZiti (zhoushui 5E7K);

3) provadét psani duchtl (fuluan 5%, druh ptedpovidani provadény nékterymi ndbozenskymi
skupinami); 4) svévolné urcovat Maitréju a ustanovit spolecnost bilého lotosu, manichejske
skupiny, spolecenstvi Bilého oblaku apod. a pouZivat jakékoli techniky zaloZzené na
heterodoxnich zplisobech (zuodao 7 iE); 5) vlastnit diagramy nebo obrazky, palit vonné ty&inky
a shromaidovat nasledovniky, setkavat se v noci a rozchazet se za Usvitu (yeju xiaosan 7 5K &
HX) a pFedstirat konani dobra za u¢elem oklamani lidi.”®

Tato ¢ast zakona soucasné zakazuje jednotlivedm provadét obéti nebesim a uvadi prestupky
proti sprdvnému provadéni cisarskych obéti. Zakon je zaméren proti komunikaci s duchy
(prostrednictvim obétin), ktefi nejsou soucasti cisafského kultu ani panteonu cisafem
povolenych boZstev (nejsou soucasti cisafského registru obéti sidian £ #). K tomuto zédkonu se
pak vazaly dalsi dopliujici zakony namifené proti nabozenskym skupinam, poskytujici zakladnu
pro neulnavné prondsledovani téchto skupin predevsim v obdobi pozdniho cisafstvi, obzvlasté v
dobé povstani ,,osmi trigram(“ v roce 1813 (Kuhn 1995: 84-85).

Snaha statu mnozstvi kultll omezit méla teologické, ekonomické a sociopolitické ddvody. Urcité
kulty stat uznal a zafadil mezi statni obéti, byly zapsany do registru sidian f£. . Kulty uvedené v
tomto registru byly zminé&ny také v mistnich zpravodajich difangzhi i /7 5&,7* informace
obsahovala jméno boiZstva, data, kdy se provadély obrady, a liturgii pouzivanou pfi téchto
obradech. Timto zplsobem dochazelo k vytvareni symbolického vztahu mezi statem a mistnimi
komunitami, mnoha bozZstva byla uznana béhem 60. let 19. stoleti za to, Ze stala pfi dynastii v
dobé povstani Taiping (1851-1864). Stat prostfednictvim zacleriovani Uspésnych kultl bozstev
(tedy téch kultl, které si ziskaly Sirokou ptizen obyvatelstva) do statniho kultu usiloval o
centralizaci moci a udrzeni kontroly i nad témito kulty.”?

70V edici Da Ding lili KiEHA 2 r. 1994, 5. 232.

71 Zminky v mistnich zpravodajich o kultu a chrdmech bohyné Mazu Ize nalézt napt. v edici historickych material(i o
tomto boZstvu Mazu wenxian shiliao huibian, fangzhi juan SERLCER SH R g 4w, 7 &4 (2011).

72 Dva zakladni nahledy badateld na stétni kulty, na jedné strané bylo moZné prostiednictvim téchto kultl
dosahnout rozsiteni urcitych socidlnich prvkd i mimo centrum #iSe, na druhé strané se stat zaclenénim boZstva
snazil udrzet kontrolu nad UspéSnymi mistnimi kulty. K této problematice existuje rozsahla diskuse, viz Watson
1985 a zvlastni vydani ¢asopisu Modern China z roku 2007, sv. 33, €. 1, kde se badatel(l K. Pomeranz, M. Szonyi, P.
Katz, M. Brown a D. Sutton vyjadfuji k Watsonové vlivnym myslenkam o roli obfadi v kulturni standardizaci.
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Ostatni kulty byly tedy yinci 347 (nemoralni, zhyraly) - zpGsobuijici finanéni a emocionalni
excesy, neprindsejici nic dobrého, jen Skodu. Za Qingu se v pripadé tohoto oznaceni vidy
jednalo o néjakou odliSnou mensimu, oznaceni yinci se netykalo témér celostatné rozsifenych a
statem schvalenych kultt (Mazu #5%H, Zhenwu, Wenchang S & aj.) inkorporovanych do
statnich struktur. Termin yinci mél navic pro rizné osoby rlzny vyznam, pfi pouzivani tohoto
terminu velmi zaleZelo na jeho interpretaci a Uhlu pohledu toho, kdo jej pouzival. V izkém slova
smyslu zahrnoval pouze lascivni kulty, napf. kult Wutong f1.18.73 Oznadeni kultu nebo
naboZenské skupin jako yinci vSak nutné neznamenalo jeho zmizeni a nednavné
pronasledovani, mnohé z téchto kultl dale prospivaly, a to mimo jiné proto, Ze stat se uchyloval
spiSe k ob&asnym represim, které slouzily jako odstrasujici priklad.

PrestoZe qingska vlada vydala jiz roku 1673 prohlaseni, které stavélo mimo zakon jmenovité
devét nabozenskych skupin, nebyla ve skute¢nosti na pocatku viady Qingli vénovana témto
skupindm zadna zvySena pozornost, a paklize nezplsobovaly Zadné potize, byly tyto skupiny
ponechdvdny ze strany statu bez pozornosti. Vét$i zajem o ,heterodoxni uéeni (xiejiao A\ #X) se
objevil aZ s vladou cisafe Yongzhenga (% II, vladl 1723-1735) a jeho nastupc(l. Stat se snazil
ziskavat o nejriznéjsich nabozenskych skupinach vice informaci, nelze vsak fici, Ze by tyto
informace (o organizaci, o viidcich,’* ritudlech, textech) né&jak uleh&ovaly kontrolu danych
skupin.”®

Qingsky stat povazoval za nebezpecné vSechny ndbozenské skupiny, které, bez ohledu na to,
zda jejich uéeni zahrnovalo mileniaristické myslenky ¢i nikoli, byly vSechny zahrnuty pod stejny
zakon a oznafeni uéeni bilého lotosu (bailianjiao 13%%).7¢ Jednalo se €asto o spasitelska uéeni
a ta byla vSechna oznacena jako hereticka. Stat je vzhledem k minulym povstanim spojenym s

73 Lidové bozstvo, které bylo rozitené v Jizni Ciné od poc¢atku dynastie Song. Toto boZstvo mélo riizné formy,
kladné i dabelské, nékdy byly mu pfisuzovdny schopnosti IéCit, jindy bylo prezentovano jako Skodlivy démon. Toto
boZstvo nebylo vnimdano jako kulturni hrdina ¢i zhmotnéni vzneSenych lidskych vlastnosti, ale spiSe ztélesnéni

74 Qingsky stat hledél se silnou podeziivavosti i na pohfebni mista viidcti ndboZenskych skupin a bylo-li to mozné,
tato mista byla ni¢ena. Toto Usili bylo Uspésné jen ¢astecné, nebot rodiné nabozenského uditele vidy bylo
povoleno pecovat o jeho hrob, aviak bez problémd( ze strany statu jen do té doby, dokud toto misto nezacalo byt
navstévovdno také nasledovniky uceni bez pfibuzenského vztahu k zemrelému. Pokud bylo pohfebni misto
znic¢eno, byvalo ¢asto znovu obnovovéno. (Li-Naquin 1988: 180-181.)

75 NabozZenské skupiny byly patrné i nadale tolerovany, podle tvrzeni Philipa A. Kuhna od nich byly se zna¢nou
pravdépodobnosti vyZadovany od urednikd poplatky za ochranu. Kuhn popisuje pripad odhaleni jedenacti chramu
ke Cteni suter objevenych hned za hradbami Suzhou v roce 1768. Tyto chramy mély vztah ke skupindm dashengjiao
KIH (udeni velkého vozu) a wuweijiao 2% (uc¢eni nedinéni), obé souvisejici s ué¢enim Luo Qinga (1443-1527),
které bylo ze strany statu nahliZzen jako heretické. Odhaleni chramu bylo hlaseno provinénimi fedniky v roce, kdy
se objevily zvésti o ,,banditech uFezavajicich copy” (gebian fei E|#FHE) a cisaf vyvijel velky tlak na své ufedniky a
nutil je vykazovat zvySenou cinnost. Jedenact chramui a plsobeni naboZenskych skupin zna¢ného rozsahu jisté
nebylo snadno prehlédnutelnych a je mozné (ackoli Kuhn sam udava, Ze pro toto tvrzeni nenalezl Zadny dlikaz), Ze
k nahlaseni doslo v dané dobé praveé proto, aby provinéni Urednici prokazali ¢innost, viz Kuhn 1995: 216-217. Dalsi
podrobnosti o tomto a jinych zasazich ze strany statu proti nabozenskym skupinam zaloZzenym na Luo Qingoveé
uceni viz Kelley 1982: 371n.

76 O u&eni bilého lotosu a spojovani tohoto uéeni s mileniaristickymi hnutimi viz ter Haar 1992.
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mileniaristickymi hnutimi’’ nahliZel jako hrozbu.”® Tyto skupiny a kulty mély mnohem méné
prostoru pro pfizplisobeni a vyjednavani se statem nez lokalni chramové kulty. Statni aparat
navic nijak neodliSoval ndboZenské skupiny, jejichz pfislusnici se snazili o zdokonaleni sebe
sama a recitovali sutry, i pro tyto bylo ve vypjatych obdobich stale obtiZznéjsi vyhnout se
pronasledovani shodnému s prondsledovanim militantnich naboZenskych skupin, které se
rovnalo prondasledovani nebezpeénych zlocincud.”®

Stat se svou politikou snaZzil vnutit celé spole¢nosti konfucidnsky moralni fad, tento plan vsak
byl utopicky, protoZe statu chybély donucovaci prostfedky i informace. Qingsti Urednici totiz
méli informace pouze o nejvétsich chramech a nezndméjsich slavnostech. A tak se napfr.

v cisafském pravu objevuje ptikaz, podle kterého Zeny nesméji chodit do chramu. Tento zakaz
se ale zcela minul G¢inkem. Ufednici se snaZili zamé&fFit také na boj proti noénim aktivitam
duchovnich médii a no¢ni oslavy v chramech, ale ani vtomto ohledu nezaznamenali velky
Uspéch. Zakaz ucasti Zen v chrdmech, zakaz duchovnich médii i ,nemoralnich divadelnich
her” byla ale spiSe soucasti snahy zachovat ritudlni Cistotu statem schvalenych chramu
(Goosssaert-Palmer 2011: 31). S vyjimkou velmi aktivnich urednik( se tedy pfi jednani

s lokalnimi chrdmovymi kulty objevuje spiSe snaha o vyjednavani a jemnéjsi metody.

Ackoli byly nékteré z téchto chramovych kultl teoreticky ilegalni, casto kvetly pfimo pred o¢ima
Urednikd, a pokud nedochdzelo k Zadnym problémim a nedochdzelo k ohroZovani stability
mocenského rfadu (coZ se povétsinou délo), nebyl obvykle divod k represi. Ze strany statu byl
totiZ rozdil mezi pevnéji organizovanymi nabozenskymi skupinami a chramovymi kulty. Obé
skupiny se sice schazely za ucelem uctivani bozstva, ale v pripadé rliznych spasitelskych kult{
apod. existovala vyssi mira organizace, vztahy mezi organizatory a obycejnymi lidmi byly
stabilni, setkavani ¢asté a cela organizace dlouhodoba. Tyto organizace tak formovaly silu, ktera
nakonec vzdy predstavovala skrytou hrozbu pro stavajici politicky systém a mocensky monopol,
a proto byly ze strany Urednictva aktivné potlacovany (to se tyka predevsim tzv. ,tajnych

77 V§echna naboZenska uéeni spojovand s uéenim bilého lotosu byla ze strany vladuct povaZovana za potencialné
nebezpecna, vérici nasledovali spasitele — nejéastéji jim byl buddha budouciho véku Maitréja, nékdy také Vécna
matka wusheng laomu 4= 225, vira ve spasitele méla ptinést svym pfivrienclim zrozeni v novém, lepsim svété
(raji). Ve vypjatych obdobich pak tato hnuti hlasala pfichod konce svéta a nastup nového a jejich uceni se mohlo
stat zakladem povstani proti stavajicim vladcim. Jako snad prvni povstani, které bylo inspirované u¢enim bilého
lotosu, se b&7né uvadi povstani Han Shantonga F% 11 # (povstdni Rudych turban(l hongjin £1.11) v roce 1351, kdy je
radikalizace hnuti pripisovana vlivim manicheismu, avSak badatelé dokladaji mnohem delsi tradici apokalyptickych
predstav s kofeny v buddhismu a taoismu. Tyto predstavy také inspirovaly ¢etna povstani jiz ve 3. aZ 6. stoleti, blize
viz Ownby 1999. Tato hnuti se v riznych podobach znovu objevuji po celé obdobi cisaFstvi. Na pocatku 20. stoleti
se pak formuji skupiny, které akademici oznacuji jako vykupitelska sdruzeni (angl. redemptive societies, ¢insky
jiushi tuanti £k it [##%) a kombinuji myslenky lidovych ndboZenskych hnuti s filantropii, spolec¢enskou
angazovanosti a snahami vybudovat univerzalni civilizaci. O téchto hnutich obecné viz Katz - Palmer — Wang 2011.
78 Je zajimavé si uvédomit, Ze kiestanstvi, zakdzané v roce 1725, patfilo také mezi tato heretickd uéeni (do
vojenského vynuceni zmény politiky v roce 1842).

79 0 vyvoji vztahu statu k ndboZenskym skupindm viz Li - Naquin 1988: 173-181.
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nabozenskych spoleénosti” mimi zongjiao zuzhi Fib% 52 Z 414K, jieshe #54t). V textech GFednikd
byly tyto skupiny oznacovany jako zuodao /r i&, yaojiao 1k#), xiedao FiE apod.

2.1.2.1 LokdIni chramové kulty za vlady dynastie Qing

Lokalni chramové kulty cisai shehui 1784t & se zaméFovaly predeviim na konkrétni boZstvo,
ke kterému se vérici obraceli s prosbami nebo mu dékovali za ochranu. Podle aktualni situace
byly pofadany pravidelné nebo ndrazové aktivity. Vztahy mezi Géastniky téchto shromazdéni
vSak nemély podobu dlouhodobéjsich vztahi zaloZenych na naboZenstvi, i organizatofi téchto
aktivit byli jedni z véficich a pro svou funkci byli jen kratkodobé urceni, s ukonéenim
shromazdéni se i tito organizatofi vraceli zpét ke svému béznému statusu. Tento typ
shromazdovani vétSinou nebyl z hlediska mistnich Urednikd povazovan za nebezpecény. Na
druhou stranu shromazdéni velkého mnozstvi lidi s sebou vZdy nese riziko, Ze pfi jisté
neopatrnosti mlze dojit k situacim, které jsou v protikladu ke stavajicimu spolecenskému a
mocenskému Fadu. Z tohoto dlvodu byla shromazdéni hliddna a doslo-li v jejich pribéhu k
nelegalnimu jedndni, bylo proti nému zakroéeno (Wang - Pi 2010: 141n).

Problémy se objevovaly ve tfech zakladnich oblastech — v pfipadé predmétd a odévi
pouzivanych pfi obfadech, kdy bylo pouziti predmétl v rozporu s ritualnimi predpisy a
zvyklostmi lizhi #51|. Dal3i problém vidéli statni Gfednici v tom, Ze b&hem shromazdéni

v ndboZenském centru se spolecenska role a postaveni osob stadva méné ziretelnym. Posledni
oblasti vytek byly velké finanéni a materialni vydaje na festivaly, které poruSovaly uzndvané
hospodarské idedly konfuciand (arednikd). V pripadé prvniho typu zakazu Slo predevsim o uZiti
vozUl, obleceni a insignii, toto chovani ze strany véricich bylo nej¢astéjsi pricinou kritiky a to
predevsim uziti vlajky, nositek pro bozstvo, zbrani a odévl. Vzhledem k tomu, Ze uzivani vSech
téchto predmétli mélo sva pravidla a ukazovalo spolecenské postaveni, bylo uziti omezené i

v pfipadé nabozenskych slavnosti a pro bozstvo mohly byt pouzity jen ty predméty, které mu
nalezely podle titulu udéleného cisafem. Poruseni tohoto pravidla bylo vniméno jako mozné
skryté naruseni spole¢enského radu.

Bylo také zakazano pouzivat nacini, které se vyuzivalo pfi provadéni trestniho prava, tyto
nastroje byly béhem nabozenskych slavnosti pouzivany s cilem odistit se od htich( a zabranit
nestésti. Pfi bozim soudu shenpan ##1}| se pouzivala kldda shenjia #14ill a hl shenzhang FH#L,
na festivalech byly tyto pfedméty uzivany k ocisténi od htich(. Z pohledu urednika vsak mohl
kouzelnik wushi HxHifi takovymto jednanim mezi lidmi vytvofit autoritu pFekradujici nebo
nahrazujici autoritu vlady, proto je takova ¢innost potencialné nebezpecna. Pfedchozi dva
zakazy se dotykaji spiSe symboliky danych pfedmét(, tfetim dulezitym zdkazem byl zakaz
zbrani, jehoz motivem bylo predevsim bezpeénostni hledisko.

Zakdazano bylo také nedestné shromazdovani majetku a obirani lidi (lian cai §1574), vydaje na
nabozZenské slavnosti byly totiz velmi vysoké, podobné jako vydaje na svatby a pohrby, cozZ byl
dalsi z dGvodd, proc se urednici snazili tyto aktivity omezit; z hlediska urednik( se navic néktefi
organizatofi na akcich obohacovali. Ze strany statu byla tedy patrna snaha omezit délku trvani
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nabozZenskych slavnosti (omezit pocet dni) a vyhnout se konani shromdazdéni pres noc —

v zakoniku jiz vySe zminéné a hojné uzivané shromazdovani v noci a rozchazeni se za Usvitu (ye
ju xiao san & FEEEEN) bylo vzhledem ke spoleéenskému poradku velmi nezddouci. Omezovan
byl také rozsah naboZenskych slavnosti, byl ur€ovan pocet osob v jednotlivych skupinach, které
se akce Ucastnily, aby byla usnadnéna kontrola.

Na slavnostech se schazeli lidé z rlznych obci a okresu, pfislusnici riznych klan( a jinych skupin,
viichni pfichazeli predevsim kvili boZstvu, za Ucelem xuyuan huanyun FFFEIE 5 (vraceni
slibu)® nebo s obchodnimi cili. Vsichni byli pfedevsim skupinou véficich jednoho bozZstva,
presto mohlo dochdzet i k projevim nasili v disledku spord mezi vySe uvedenymi rdznymi
skupinami. Nékdy se béhem ndbozZenskych shromdazdéni objevoval i odpor proti Ufednikiim,
ackoli nejsou znamy zadné materidly, které by dokladaly spolecenské zmény nebo boure
vyvolané primo festivaly. Pfesto ndbozenské slavnosti predstavovaly potencialni ohrozeni
spolecenského a mocenského poradku, coz mélo samoziejmé vliv na postoj dvora, mistnich
urednika i literat vaci témto aktivitam. (Wang - Pi 2010: 127-130).

2.1.3 Lidové nabozenstvi na Taiwanu v obdobi vlady dynastie Qing
Obezretny postoj k chrdmovym kultiim si s sebou urednici nesli i na Taiwan, ktery vsak byl spise
okrajovou provincii a statni Urednici byvali az na vyjimky pomérné malo aktivni ve spravé
ostrova vlibec, a tedy i ve sledovani lokalnich kult(. Jak jiz bylo zminéno vyse, na Taiwan pfisly
lokalni chramové kulty, na néz se moje prace zaméruje, spolecné s pristéhovalci prevainé
z dnesni provincie Fujian v CLR na pocatku vlady dynastie Qing.8! Pfistéhovalci méli tendenci
tvorit skupiny usedlik(i ze stejné oblasti plvodu a ze svych rodnych obci si prinaseli také sosky
boZstev nebo popel z vonnych ty¢inek z domovského chramu. Vedle toho si s sebou Hanové
prinaseli také své zvyky a spolecenské usporadani, které bylo stejné jako naboZzenské tradice
podobné situaci na ¢inské pevning, ale vzhledem k odliSnym podminkam na Taiwanu také
odlisné.
V pribéhu casu se ndboZenské tradice vyvijely do znacné miry svou vlastni cestou v souvislosti
se situaci na Taiwanu.%? Podle Myerse (1972: 414) byla do poloviny 18. stoleti taiwanska
spolecnost malo stabilni, byla to spole¢nost pfistéhovalcl a sklddala se pfevainé z muzl, pro
které bylo velmi komplikované ziskat Zenu a zaloZit rodinu. | z tohoto dlvodu se do popredi
dostdvaly chramové kulty, nebot se prosadily jako vyznamny organizacni prvek v situacich, kde
by v oblasti piivodu pristéhovalcl byla organizace na prvnim misté vedena podle rodovych linii.
Na Taiwanu vsak nebylo zpocatku mozné tyto rodové linie nasledovat, a proto bylo dulezité

80 Termin blize vysvétlen v kapitole 4.

81 A7 do 17. stoleti se Hanové na ostrové trvale neusadili, doposud se nevi, kdy za&ali Hanové na ostrov pfichazet,
ale do 17. stoleti se jednalo patrné jen o malé skupiny namofrnikd a pirata.

82 tomto kontextu je zajimava poznamka Liu Huanyue (1995: 769), ktery upozorfiuje také na mozné vlivy
naboZenstvi domorodych obyvatel Taiwanu na viru pfistéhovalcl (a vice versa). Odborné studie na toto téma vsak
neuvadi a nepodafilo se mi je dohledat.
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spole¢né misto plvodu a boZstvo z tohoto mista. Celkové je o spole¢nosti na Taiwanu pro toto
obdobi pomérné malo spolehlivych informaci (napt. o poctech obyvatel apod.).

Poté, co jiz vySe zminovany Zheng Chenggong (Koxinga) roku 1661 ovladl Taiwan, zaved| zde
zpUsob spravy shodny se spravou ¢inského statu. Chramy byly médiem pro Sifeni spole¢nych
znalosti a povédomi mezi obycejné lidi, v kazdém okresku bylo nékolik chrdmi a v uréenou
dobu byly provadény oficidlni (statni) obfady samotnymi ufedniky. Nejvice se stavély chramy
pro nasledujici boZstva uznavana mingskym statem: Konfuciovy chramy (Kongzi miao fL.-F &),
chrdmy uctivajici boZstvo Xuantian shangdi (% K _I77),2% oznaované jako Shangdi miao -7
J&i, hodné byl uctivan také v Ciné roziteny vale¢ny bih Guan Yu ] (chrdmy Guandi miao [
i )84 chrdmy Xie An miao #{ % & patfily Gspésnému vojevidci z dynastie Vychodni Jin,
daldim uctivanym valeénikem byl Yue Fei {& 7§, na mésta dohlizel z Chenghuang miao 3 P& &
,boisky policajt“ Chenghuang 3[%, v chrdmech Erwang miao . F & byli uctivani Zheng
Chenggong ¥ %) a jeho syn Zheng Jing H[4% .85

Uctivani boZstev v ramci statniho naboZenstvi pokracovalo viceméné ve stejném duchu i po
prevzeti moci gingskou vladou a oficidlnim pfipojeni Taiwanu k Ciné v roce 1684. Zménilo se
viak postaveni nékterych boZstev, Qingové vice podporovali vyse zminéné bozstvo Guandi [
77, ale také napf. bohyni Mazu @54H, chrdmy Shangdi miao 77 &, Xie An miao #fl % &, Yue
Chramy boizstev, kterd byla soucasti statniho kultu, ¢asto financovali Grednici, nékdy také ve
spolupraci s mistnimi elitami. Pravé spoluprace mistnich elit (a obycejnych lidi, ktefi vsak nebyli
schopni prispét vétSimi ¢astkami) vétSinou urcovala budouci Zivotaschopnost chramu.

Roli hraly také chramy a boZstva specificka pro konkrétni skupiny Hana — tyto skupiny se
vytvarely na zdkladé mista plivodu a pfrislusnici skupiny uctivali stejné boZstvo. Pristéhovalci
pGvodem z mésta Zhangzhou 7& /1| uctivali bozstvo Kaizhang shengwang B 7% 22 F (Svaty kral
otvirajici Zhang), druha velka skupina pFistéhovalct pochazela z mésta Quanzhou &1 a uctivali
boZstvo Baosheng dadi 4= K5 (cisaf ochrafiujici Zivot; toto bozstvo lékaistvi se posléze stalo
obecné rozsirenym a uctivanym vSemi pristéhovalci z dnesni provincie Fujian) a Guangze
zunwang JEEEEL F (Kral Sirych mokiad), pristéhovalci z okresu Yongchun zhou 7K uctivali
boZstvo Fazhugong 13-/ (vlddce zakona), skupina pochazejici z okresu Quanzhou Hui'an &/
H 7 byla reprezentovana boistvem Ling'an zunwang % ‘%2 % F (Ctihodny kral zazraéné moci a
pokoje), lidé z okresu Tingzhou 7] M| uctivali Dinggong gufo & /A &l (buddha, ktery stabilizuje
spoleénost) atd. Zhangzhousti uctivali také boZstvo Sanguan dadi =& K7 (t¥i cisaFsti Urednici)

8 Xuantian shangdi Z K 7 je nahlizen jako personifikace Polarky, v dobé pFist&hovalectvi byl vniman jako
ukazatel cesty pfi cestach po mofi. Soucasné byl Xuantian shangdi vniman jako ochranné bozstvo Zheng
Chenggonga, mnoho chrami tohoto boZstva proto pochazi pravé z doby vlady rodiny Zheng (Yu 1982: 90)

84 Guandi se pozdéji v Ciné stal také oblibenym boZstvem obchodnik(, ktefi mu pfipisovali vynalezeni Géetnich
knih.

85 Dal$i charakteristika zminénych boZstev viz Cai Xianghui 1995: 17.
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a lidé z okresu Anxi ZZ¥% v Quanzhou uctivali Qingshui zushi & /KA (pFedka €isté vody).8®
Specifické bylo také boZstvo Sanshan guowang = 111[8] F (kralové tfi hor), které bylo uctivano
predevsim pFisluiniky etnika Hakka 2% %%, ktefi pFisli na Taiwan pfedevim z dnedni provincie
Guangdong.?’” Tato boZstva a rozdéleni podle mista plvodu v dnesni provincii Fujian bylo
vyznamné predevsim v pocatcich osidlovani, kdy spolu jednotlivé skupiny bojovaly, také
osidlovani vétsinou probihalo tak, Ze ti, kdo uctivali shodné boZstvo, se usazovali ve vzajemné
blizkosti.

Utednici qingského statu podporovali pouze vystavbu takovych chramd, které odpovidaly
gingskym zakonim, avsak obycejni lidé byli i diky vzdalenosti od centra fiSe ve vybéru boZstev
omezeni mnohem méné. Zastupci statu se vystavou chram( a podporou konkrétnich boZstev
predevsim snazili o vzdélavani obyvatelstva a Sifeni moralniho idealu, podporu loajality
obyvatel ke statu, legitimizaci qgingské vlady a lepsi kontrolu obyvatelstva. Etické idedly a statni
ideologie byly vyjadfeny pfedevsim vystavbou Konfuciovych chram@ (wenmiao ), na
Taiwanu viak byl vybudovén i zvlastni chram Zhu Xiho 2<%, ackoli v Ciné se jeho uctivani
obvykle odehravalo v Konfuciovych chramech. Rozsifenym bozstvem byl také Wenchang dijun
W E 5, boistvo, které pomaha studentiim a mohlo pfispét k ispéchu u statnich zkousek
(Yan 1996: 86, Chen 1995).

Loajalitu vii¢i statu mél podporovat predeviim kult Guan Yuho [#°F], toto vale¢né boistvo
IEVE (1638-1661) ziskava titul
Guan sheng dadi 22 K77 . Chramy stavéné pro toto boZstvo byvaji oznacovany jako wumiao
. Loajalitu vici statu mél podporovat také kult Yimin ye 25 EC#R, kult hrdinG padlych na
vale¢ném poli pro gingsky stat.28 Plivodné se oznaceni Yimin #[X; tykalo pouze pfisludnikd
skupiny Hakka, ktefi zemfeli na bitevnich polich v boji za qingského cisafe, nebot to byli pravé
prislusnici Hakka, kdo byl ¢asto vyuzivan pfi potlacovani povstani proti gingskému dvoru.
Chramy tedy zpocatku stavaly vétSinou v oblastech obyvanych Hakka. Pozdé&ji doslo k rozsifeni
terminu a pouziva se k oznaceni kohokoli, kdo zemfrel pro vefejné blaho (Yan 1996: 86-88).

postupné ziskavalo od cisare stale vyssi tituly, az za éry Shunzhi |

Legitimizaci vlady dynastie Qing a soucasné zvySovani autority obvykle ptivodné lidovych
bozstev slouZilo jiz vySe zminéné udélovani cisarskych tituld boZstvim a podpora jejich kultu.
VIada podporovala boZstva, o nichz se tradovalo, Ze pomohla predstavitelim statu. Podle Yan
Zhangpao (1996: 87) pomoc bozZstva dvoru znamena, Ze vlada Qingl je v souladu s vuli nebes,
jedna se tedy o vySe zminénou leigitimizaci vlddy. Na Taiwanu proto Urednici podporovali kult
bohyné Mazu #5#H, kterd podle legendy pomohla Qinglim v roce 1683 ziskat Taiwan. Nasledné
byl na pfikaz cisafe postaven chram bohyné Mazu v dneinim Lugangu Jiit5.8° Ke stejnému typu

86 B|iz3i charakteristika jednotlivych boZstev - viz Cai 1995: 17.

87 Takto Fadi boZstva ke skupindm pfistéhovalct Yu 1982: 91, viceméné se shoduje s Cai 1995: 17, jehoz vyéet neni
tak detailni.

88 Yan Zhangpao 1996: 87 uvadi piiklady gingskych hrdin( a také obdobi, kdy pasobili.

89 podrobnéji o tomto tématu viz kapitola 4.
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statem podporovanych bozstev patfi i vySe zminovany Guandi, ktery se ale na rozdil od Mazu
netésil prilis velké podpore obycejnych obyvatel (Yan 1996: 87-88).

Stat také podporoval vystavbu chram(l boistva Chenghuang 3% (Bdh méstskych hradeb), toto
boZstvo bylo nahlizeno jako pomocnik pfi kontrole obyvatelstva a boji proti kriminalité. Jedna se
o boizstvo, které v lokalité pod svou jurisdikci dohlizi na chovani obyvatel, odménuje dobro a
tresta zlo (shangshan fa'e B 3 &) %), ochrafiuje stat a také rozhoduje o osudu lidi na onom
svété. Chenghuang byl tedy jakysi lokdlni soudce a hlavni policista oblasti, toto bozstvo mélo
podle zdznamU schopnost ukazat na toho, kdo spdachal zlo¢in. Chenghuang byl proto Zzadan o
pomoc pfi naroénych trestnich pripadech. Vystavba chrdm( Chenghuanga tedy byla snahou o to
vyuZit autoritu boZstva k ulehceni spravy daného mista. Ne vSechny chramy tohoto boZstva viak
byly vystavény Ufedniky, existovaly i chramy Chenghuanga postavené obycejnymi lidmi.

Chramy postavené samotnymi obyvateli mély vétsi $anci na ziskani popularity.®® Postupem &asu
se bozstvo Chenghuang proménilo v boha, ktery pomaha obchodnikim.

Stat také kladl dlouhodoby diraz na zemédélskou produkci, a proto podporoval kult
zemédélského bozstva Shennong i /& (Bozsky rolnik),%! ktery se viak net&sil pFilis velké pfizni
obyvatelstva a jeho chram( nebylo mnoho (tedy chram, kde by byl hlavnim boZzstvem).
Obyvatelstvo namisto Shennonga ¢ast&ji uctivalo mistniho ochranného boha Tudi gong -/
(Bh pady; jiné oznaleni pro toto bozstvo je Fude zhengshen #& 15 1E4H, tj. Bah $tésti, a jeho
chramy &asto nesou nazev Fude gong &5 = chram Boha $tésti), jeho? chram byl v kazdém
sidle. Toto bozstvo ptindselo dobrou Urodu. Tudi gonga uctivali také obchodnici a to pfi
pfileZitostech touya SR 25 (prvni obchodni setkani), které se konalo druhy den druhého mésice
tradi¢niho &inského kalendare a weiya JE 4" (posledni obchodni setkdni, co? byla akce pofadana
pro zaméstnance nebo pomocniky jejich najimatelem jako podékovani za spolupraci

v pfedchozim roce, soucasné zde ddval zaméstnavatel najevo, s kym pocitd do dalSiho roku)
poradané 16. dne posledniho mésice tradi¢niho ¢inského kalendare (Chen Hsinchih 1995:
143).%2

Qingsti urednici také radi budovali buddhistické chramy, ale ,,Cisty” buddhismus nebyl pro
vétSinové obyvatelstvo pfilis zajimavy, oblasti lidového naboZenstvi zastupovala buddhismus
nejéasté&ji bohyné Guanyin #i#% (bddhisattva naslouchajici zvukim [svéta]), chram( této
bohyné bylo a doposud je na Taiwanu pomérné velké mnoZstvi (a Guanyin se vétSinou také
objevuje v chramech bohyné Mazu jako dalsi z bozstev). Chramy pro sviij budouci rozvoj a

% pFiklad takového chramu viz Chen Hsinchih 1995: 151-152.

91 Toto starobylé boZstvo se objevuje jiz ve starovékych textech.

92 Chen Hsinchih se domniva, Ze §lo o ojedinélou praxi, ktera se vyskytovala pouze na Taiwanu. Zminky o této praxi
pro pozdéjsi obdobi se mi nepodafilo nalézt. Soucasné také zdlraznuje, Ze Tudi gong byl na Taiwanu za vlady
dynastie Qing hojné rozsirenym a oblibenym boZstvem. To doklada skutec¢nost, Ze kdyz byl béhem povstani
Taipingl (1851-1864) na Taiwanu nedostatek gingskych minci, lokéIni viadé nezbylo nic jiného nezZ problém vyresit
vydanim lokalni mény. Byly vydany tfi typy minci a jeden z nich nesl obrazek Tudi gonga, tyto mince byly idajné
nejoblibenéjsi. Soucasné ukazuji na proménu zobrazeni Tudi gonga z holohlavého muze s dlouhym vousem a
berlou v muze s Cepici a velkym ingotem zlata v ruce (Chen Hsinchih 1995: 147).
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prosperitu potiebovaly ziskat nejen pfizen urednikd, ale pfedevsim mistnich obyvatel a
lokalnich elit. Sama vystavba chrdmu byla velmi ndkladnou zalezitosti, pozdéjsi udrzba a
rekonstrukce chramu téz nebyla levna zalezitost.

==
oog

Velmi dalezitym prvkem byla v tomto sméru ucéinnost bozstva ling %, tedy jeho schopnost
véficim pomahat, ochraniovat je a reagovat na jejich prosby. Paklize bylo boZstvo tGcinné,
podileli se na opravach chramu i pfislusnici mistni bohaté elity, predevsim ti, ktefi pfipisovali
své bohatstvi poZzehnani daného boZstva. ,Podobné, pokud byl chrdm postaveny uredniky
schopen splnit mistni zajmy a pozadavky, bylo pravdépodobné, Ze bohaté mistni elity se budou
aktivné ucastnit rekonstrukce chramu.” (Chen Hsinchih 1995: 124) Pozdéjsi zaznamy o zaloZeni
nebo rekonstrukci chram( ¢asto hovofi o investorech jako o ,mistnich obyvatelich“ namisto
konkrétnich bohatych rodin. Pokud v chrdmu nebyly vedeny zaznamy, kde byl zakladatel
uveden, pozdéjsi generace traduji zalozeni nebo opravu chramu obvykle v této podobé, tedy
jako dilo mistnich obyvatel.

Duavody, proc obycejni lidé stavéli chramy pro konkrétni boZstvo, se také odliSovaly od motivace
Urednikd. Lidé doufali pfedevsim v to, Ze jim boZstvo da stésti, klid a zdravi jak pro jednotlivce,
tak pro celou obec, zatimco u urednikd hraly roli i mocenské sile, posileni role statu a snaha o
ideologickou jednotu. Lidé boZstva Zadali o bohatou Urodu, zaZzehndni katastrof a nemoci, prali
si zdravé déti, bohatstvi, Uspéch u zkousek, pakliZze jim boZstvo jiz pomohlo, Zadali o zachovani
pfizné boZstva. Konkrétni priklady ze stél a pamétnich desek chramu, které hovofi o jejich
zaloZeni nebo obnové, vétSinou uvadéji pfibéh, v némz si novi obyvatelé ptinesli viru v bozstvo
s sebou na nové Uzemi, a protoZe bylo boZstvo ucinné a uctivalo je stale vice lidi, byl pro né
posléze postaven chram.®?

Velmi ¢asto se v pripadé téchto bozZstev jednalo o bohy mimo panteon statniho nabozenstvi,

k bozstvlim oblibenym mezi lidmi i uznanymi vladou pattila napfiklad Mazu. Tato bohyné byla
zpocatku uctivana predevsim pro svou schopnost ochranovat ty, kdo cestovali po mofi.

Z bozstva uctivaného predevsim rybafi se stdla bohyni uctivanou také obchodniky — na Taiwanu
se jednalo predevsim o ty, ktefi obchodovali s ¢inskou pevninou, a Mazu byla bohyni, ktera je
chranila pfi obchodnich cestach. Na Taiwanu bohyné postupné ziskavala dalsi pravomoci a jeji
ucinnost se zacala projevovat i v dalSich oblastech Zivota véficich, az se stala dnesni bohyni,
kterd dokaze pomahat v nejrliznéjsich zélezitostech.

Pomérné hodné uctivanym boZstvem byl také Yuhuang dadi & £ K% (Nefritovy cisaF), neboli
bih nebes.’* Nebesa mohl podle gingského zakoniku uctivat pouze cisaf, vefejnosti nebylo
uctivani nebes povoleno. Taiwan vSak byl od cisarského dvora daleko, a tak byl na Taiwanu
Yuhuang dadi uctivan a néktefi prislusnici mistnich elit prispéli k vystavbé jeho chramu. V

93 Typicky pfiklad z chrdmovych stél cituje Yan Zhangpao 1996: 89.

% Toto boZstvo byva vétsinou uvddéno v Eele panteonu boZstev lidového ndbozenstvi, podrobnéji o pozici boZstva
Yuhuang dadi viz (1971) Taiwan sheng tongzhi, sv. 2, Renmin zhi, Zongjiao pian Z¥&& &, £, ARE, =
0, sv. 4,5, 297-298.
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mistnich zpravodajich (difangzhi 77 5&) ale nebyvaji tyto chrdmy zminény jako chramy
Jadeitového cisafe (Yuhuang dadi £ & K 77), jako hlavni boZstvo byva zminéno jiné boZstvo
(Chen Hsinchih 1995: 117).

Oby¢ejni lidé uctivali také statem prosazovany kult boZstev oznaovanych jako Yimin ye 5 %R,
dlivod pro uctivani téchto boh( (vzdy se jednalo o nékolik boht) viak nebyl stejny jako v
ptipadé uradd. Lidé v Yimin ye vidéli opét jedno z ochrannych bozstev, Yimin ye byli uctivani s
cilem posilit jednotu vlastni skupiny a dodat ji silu v bojich s jinymi skupinami (Yan Zhangpao
1996: 90). Tento kult je také zajimavym prikladem adaptace kultu na zménu politické situace.
Konkrétnim p¥ipadem je chram s hlavnim bozstvem Yiminye % [X.&t (chram Shisan yimin + =
% [IR) v oblasti Zhanghua #4L, a jeho vyvoj za japonské kolonizace. Roku 1901 byli k uctivanym
boZstviim pfidani tfi Japonci; roku 1900 totiz povoden znicila mistni zavodriovaci systém a
Japonci vyhovéli Zadosti mistnich obyvatel, aby mohli pouzivat jiny vodni zdroj. Jako vyjadreni
dik mistnich obyvatel za toho rozhodnuti byli japonsti Urednici pridani ke kultu (Chen Hsinchih
1995: 153-154).

Na Taiwanu nedoslo v dobé vlady dynastie Qing k Zadnému utlaku chrdmovych kulti nebo
utoku na né ze strany statu, a to i presto, Ze nékteré kulty byly nahlizeny jako ,nespravné“ (yinci
¥£4d). Jednim z téchto kultd je kult Wangye £ 5% (ptiblizné Ize prelozit jako ,Kralové). Jednd
se o skupinu bozZstev, kterd byla povolavana na pomoc predevsim v dobé zavaznych epidemii, a
vzhledem k tomu, Ze Taiwan byl za dynastie Qing rozvijejici se oblasti s neustdlym nebezpedim
epidemii, byli Wangye hojné uctivanym boZstvem.®® Existovalo nékolik zdkladnich moZnosti, jak
se vira ve Wangye S$ifila a rozsifovala se také vystavba chradmu Wangye. Vedle na Taiwanu a

v jihovychodni Ciné rozsiteného zplsobu béiného pro viechna boZstva, tzv. déleni vonnych
ty¢inek (fenxiang 77 #), byli Wangye uctivéani v pfipadech, kdy jejich lod' vyslana z jiného mista
priplula k pobtezi, byla spatfena a vytazena na breh, oznacovano jako Wang chuan piaozhe +
FiiE = o7

Tteti variantou bylo pozvani Wangye (difang bu jing ging Wangye zhenya 3 J5 A5 £ £ 8
) v dobé, kdy se obec potykala s problémy — nejéastéji se jednalo o epidemie nebo sucho.
Obyvatelé hledali radu u boZstev prostfednictvim duchovniho média (jitong fiL.Z& nebo
luanshou % F) a rada ¢asto znéla, 7e je tfeba pozvat Wangye do vesnice a uctivat je.”® Wangye
pak byli v obci uctivani tak dlouho, dokud prostfednictvim duchovniho média neoznamili den,

% P, Katz pFekladd jméno tohoto boZstva do angli¢tiny jako Royal Lords, viz Katz 2003a.

% Oznaéni Wangye jako boZstva epidemii je nejb&znéjsi a nejrozsifend;si, p¥i blizsim pohledu viak zjistime, Ze
situace kolem této skupiny boZstev je mnohem komplikovanéjsi a zahrnuje nejriiznéjsi typy bozstev, viz napf. Wu —
Hong 2013: 12-25.

97 Tato mozZnost $iFeni viry ve Wangye pfiblizné od obdobi japonské kolonizace objevuje stale méné, jednim

z dlivodu je také to, Ze vétSina chram( pfi obrfadech vysilani Wangye nepouZiva skutecné posilani lodi po mofi, ale
cestovani po nebeské Fece (you tianhe <), tedy spaleni lodé.

%8 Yu (1982: 88) uvadi konkrétni p¥iklady toho, jak se béZné oznamovala nutnost pozvat do obce Wangye a uctivat
je.
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kdy se znovu vydavaji na cestu. To pak obyvatelé obce v urceny ¢as vyrobili lod a poslali na
mofte nebo spalili, tim Wangye vyprovodili. KdyZ do obce dorazili Wangye a obec neméla chram,
byl ¢asto chram pro Wangye (nebo nékterého konkrétniho boha mezi Wangye)®® postaven a po
odpluti lodi mohli byt Wangye dale uctivani jako ochranna boZstva daného mista. Jestlize obec
uz méla chram, Wangye bydleli po dobu navstévy v chramu a po odpluti uz nebyli s obci nijak
spojeni, pokud opét nedoslo k problémuim, k jejichZ feSeni bylo tfeba Wangye povolat. Z{stali-li
delsi dobu nebo bylo po dobu jejich pobytu vSechno v pofadku — bozZstva tedy byla zjevné
ucinna a obec chranila, mohly byt soSky Wangye umistény ve stavajicim chrdmu a byli uctivani
jako ,,doprovodna bozstva“ (peisi zhi shen F54E 2 #). V minulosti se tedy Wangye &ifili
pomérné hodné (Yu 1982: 88-89).

Obliba bozstva u véficich také znamenala, Ze ani mistni Urednici si nemohli dost dobre dovolit
tato bozZstva prehlizet, prestoze se nejednalo o boZstva schvalend v ramci statniho panteonu.
Pfikladem miize byt chrdm Wangye Nankunshen F fif v Tainanu. Tomuto chrdmu byly
darovany plakety dvéma qingskymi generdly. Dlvod pro tento dar dnes neni presné znam, ale
z dalSich zdrojl nez zaznam( samotného chramu se zda pravdépodobné, Ze prvni dar v roce
1823 nasledoval po jedné z vyznamnych porazek pirdtd s pomoci mistnich obyvatel, ktefi svij
Uspéch pripisovali pomoci boZstva. Dalsi plaketa v roce 1845 byla patrné vyjadienim prani
generdla navazat pratelské vztahy s mistnim obyvatelstvem a podpofit jejich loajalitu vici
gingskému dvoru po povstani proti zdanéni v roce 1843 v jedné z nedalekych vesnic (blize viz
Chen Hsinchih 1995: 128-130).

Chramy byly dulezZitou soucasti lokalni spolecnosti, v jejich vedeni hrali roli prislusnici mistni
dZentry. Vzdélané elity se také velkou mérou podilely na podobé lidového nabozenstvi,
zdUrazriovaly moralni a abstraktni hodnoty viry. Chramy byly lokalnimi politickymi,
ekonomickymi, kulturnimi a vzdélavacimi centry. V chramech byly ¢asto probirany a
rozhodovany mistni verejné zalezitosti, probihalo zde rozhodovani spori mezi lidmi. Chram byl
také mistem, kolem kterého se v obci soustfedovala obchodni ¢innost a ve dnech svatkl zde
probihala divadelni a hudebni pfedstaveni.®

2.2 NaboZenstvi a stat na Taiwanu za japonské kolonizace

Kdyz Taiwan v roce 1895 ovladli Japonci, chtéli z néj vytvofit vzorovou kolonii, proto se také snazili co
nejvice poznat mistni obyvatelstvo a jeho zvyky, pravé do obdobi japonské kolonizace Taiwanu
(1895-1945) tak spadaji prvni dikladné prizkumy tykajici se lidového nabozenstvi na
Taiwanu.'! Na pocéatku své vlady se Japonci v letech (1896 - 1899) museli vyrovnat s odporem
mistniho obyvatelstva proti kolonizaci. Toto obdobi je podle Chen Hsinchih obdobim, kdy doslo

% Wangye jsou boZstva bez konkrétni podoby, v minulosti se jako zobrazeni Wangye pouZival pouze napis Wangye
na papire zlaté barvy, aZ pozdéji dostala boZstva podobu. MozZna oznaceni Wangye a také jejich podoby viz Wu —
Hong 2013.

100 Role chramu jako centra obce byla pFes veskeré nésledujici problémy do znaéné miry zachovana do soudasnosti
(nebo obnovena) a bude ji vénovana vétsi pozornost v nasledujicich kapitolach.

101 Japonské vyzkumy a statistiky jsou dodnes velmi dlileZitym pramenem pro vyzkum lidového nadboZenstvi na
Taiwanu.
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k ndrdstu poctu chramd Guandiho, ktery byl pfedstavitelem neorganizovaného hnuti za obnovu
¢inské kultury a |éCeni zavislosti na opiu. Vyraznym prvkem Guandiho kultu bylo psani ducht
(fuji L AL nebo fuluan $K7&), kdy povoldvanym boZstvem, které sestupovalo na pisatele textd,
byl prdvé Guandi. Tato ocista ndroda méla pomoci v boji proti Japonclim a hnuti bylo Japonci
potlacovano. Japonci Udajné neméli radi Guandiho také proto, Ze proti nim bojoval udajné
prostfednictvim toho, Ze pry sesilal epidemie (Chen 195: 140).

Priblizné od roku 1900, kdy doslo na vétsiné uzemi Taiwanu ke zklidnéni situace, se Japonci
stavéli k mistni kulture (v€etné lidového ndboZenstvi) pomérné tolerantné, byli pfesvédceni, Ze
tvrdé zdkazy mnoho nefesi a lepsi cestou je mistni viru postupné oslabovat a tvarovat k obrazu
svému. V rdmci modernizace Taiwanu tedy nezacali od zacatku tvrdé potlacovat mistni
»povéry” (lidovou viru), protoze tim by jenom vyvolali odpor obyvatelstva vici novému
poradku. Kolonialni vlada se tedy snazila lidové naboZenstvi kontrolovat, ale bez vyraznéjsi
represe. Tolerantni postoj se zménil v obdobi kéminka (1938-1945, ¢insky huangminhua % [X;
1£), kdy méli byt poddani v koloniich japanizovani, aby se stali skute¢nymi poddanymi cisafe. K
tomuto procesu pattila také preména mistni kultury a viry, mnohé chramy a sosky bozstev byly
zni¢eny, naboZensti specialisté pronasledovani.

Na Taiwanu platila japonska Ustava, kterd zarucovala svobodu naboZenstvi, chramové kulty vsak
nebyly pocitany do naboZenstvi, byly fazeny k mistnim zvyklm. V dobé vlady Japoncu byla
Taiwanu predstavena také nova ndboZenstvi, ktera se snazila propojovat taiwanské a japonské
tradice.!%? Japonci se snaZili zavadét také Sintoismus, ale az do obdobi kdminka nebyl jejich
pfistup agresivni. Vedle Sintoismu podporovali kolonizatofi buddhismus, predevsim jeho
japonskeé Skoly. Japonsky buddhismus byl vyraznym hra¢em na nabozenské scéné Taiwanu.
Nasledovnici japonského buddhismu se zacali ucit od kfestanstvi jiz za reforem Meidzi (zacaly

v Japonsku v roce 1869) a zlepsili svou organizaci, vybudovali Skoly ke vzdélavani mnichl a
mniSek. Na Taiwan pak spolu s kolonizatory dorazili i buddhisti¢ti mnisi a zacali okamzité Si¥it
viru, budovat nemocnice a pomoci lé€eni ziskavat véfrici.

Yu Guanghong (1982: 86) uvadi, Ze v roce 1918 bylo na Taiwanu pouze 74 buddhistickych
chramd, budeme-li k nim poéitat i vegetarianské kulty (zhaijiao % #{)'3 a jejich chramy
oznadované jako zhaitang 7% %,1% bude zjistény pocet buddhistickych chram( pro rok 1918 o
néco vyssi, a sice 246. Od té doby pocet buddhistickych chrdmu prudce vzrostl. Prlizkum v roce

102 B|ize o téchto tradicich viz Wang Chien-ch'uan £ }4,)I| (2001), Dangdai Taiwan bentu zongjiao yanjiu daolun
CEARZE AL EHI L ER) |, in: Chang Hsun — Jiang Canteng 5R¥) — VT.4Z % (eds.), Dangdai Taiwan bentu

zongjiao yanjiu daolun & {CEE A+ SR H T 77 B . Taipei: SMC Publishing §4bT7: B K, s. 81-126.

103 yegetarianské kulty (zhaijiao %5 %) nebo vegetarianské chramy (zhaitang 7% %) jsou jednim z proudd lidového

buddhismu, ac jejich konkrétnéjsi klasifikace je ponékud problematicka (k této otazce viz Broy 2013). Jejich

hlavnim rysem (jak napovidd i nazev) je vegetarianska dieta a dalsi pravidla z buddhistické nauky, nasledovnici

spolecné recituji sutry, nestavaji se vsak mnichy a mniskami, zhaijiao tedy umozniuje kompromis mezi Zivotem

v buddhistickém klastere a béznym sekularnim zivotem.

104 Dalsi detaily o ,vegetaridnskych sinich” na Taiwanu viz napf. Lin — Zhang 2000.
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1960 prinesl informace o 838 buddhistickych chramech a podle statistik z roku 1954 bylo
buddhistickych chramU po konci druhé svétové valky vyrazné vice, tedy 1419.

Vyse zminéné vegetarianské chramy (jedna se o laicky buddhismus) zhaitang se na Taiwanu
zacaly Sifit po roce 1830 (podle nékterych pramen( se objevuji uz i v 17. stoleti), vyrazny narast
spadd do obdobi po povstani Taiping (1851 - 1864). Jejich rozkvét na Taiwanu pokracuje i za
japonské nadvlady, aviak po roce 1915 a protijaponském povstani Tapani‘® (nebo také po
pfipadu chramu Xilai, Xilai an shijian 742 J& 541)1% v hornatych oblastech pobliz Tainanu.
Pfipad byva oznagovan také podle ndzvu chramu Xilai an P52k J#, protoze vedeni chramu se
podilelo na organizaci povstani a chram vydaval ochranné amulety pro povstalce. Po tomto
povstdni se mnozi nasledovnici zhaijiao pripojovali k buddhistické asociaci a hledali ochranu u
$koly japonského buddhismu S6té $0.1%7 Do své naboZenské praxe v této dobé také pridali dalsi
buddhistické praktiky.

Cai Xianghui uvadi, Ze ozbrojené povstani proti japonské vliadé Tapani bylo také dobou, kdy
japonska vlada zacala vénovat vice pozornosti lidovému nabozenstvi, které bylo zpocatku
ponechavano viceméné samo sobé. Byl proveden prizkum tykajici se poc¢tu chrama a jejich
hlavnich boZstev, doby zaloZeni, viry aj. Sou€asné byla vydana pravidla tykajici se zakladani,
ruseni a slu¢ovani chram — ke vSem témto Gkondm bylo nutné povoleni od kolonidlni spravy
(Cai 2000: 236-237, citace konkrétnich pravidel viz také Cai 1995: 20-21). Chramy vSak mély
jistou ochranu ze strany kolonialni vlady a predstavitelé této vlady se uUcastnili velkych akci
chram( a byly donatory velkych a vyznamnych chram( (Cai 1995: 19).

Zdanlivé lhostejny postoj k lidovému naboZenstvi mohl byt zplsoben vsak spiSe tim, Ze japonsti
kolonizatofi méli na pocatku své vlady pftilis mnoho zalezitosti, které potrebovali zvladnout.
Systematicky sbér dat a informaci v oblasti kartografie, demografie a etnografie, kam patfi i
data o lokalnich chramovych kultech, byl souéasti planu na ovladnuti Taiwanu, nebot tyto
znalosti vidéli japonsti vladci jako zakladni kameny pro vybudovani efektivni spravy ostrova.
Respektovani mistnich zvyk( a tradic bylo soucasti jejich politiky do vstupu Japonska do druhé
svétové valky, i tato politika vSak méla své hranice. Snahou Japoncl totiz bylo obyvatele
Taiwanu vzdélavat a , kultivovat” v duchu moderniho svétového nazoru, cilem tedy bylo mistni
viru postupné oslabovat, ale pokud mozno zbytecné nezrariovat city obyvatel. Problémy vsak

108

105 0d zacatku cervence 1915 vedli byvaly policista, Géetni a obchodnik s ry#i Yu Qingfang 4375 75 (1879-1915) a
byvaly pfedstavitel okresu z oblasti Nanhua Jiang Ding 1. 7€ (1866-1916) ozbrojené sily sloZzené z Hand a
domorodych Taiwancl. Vzbourenci rychle ziskali kontrolu nad mnoha policejnimi stanicemi v horach na jihu
Taiwanu (dnesni kraje Tainan a Gaoxiong). Povstani trvalo déle nez dva mésice a bylo poraZzeno aZ po vytrvalych
protiutocich japonské armady a policie. Jednalo se o jeden z nejvétsich projevl ozbrojeného odporu vici Japonciim
na Taiwanu. K tomuto tématu viz napr. Katz, Paul R. (2005), When Valleys Turned Blood Red: The Tapani Incident
in Colonial Taiwan. Honolulu: University of Hawaii Press.

106 Jednou z charakteristik povstalct byla také vegetaridnska dieta, i kdyZ mnozi z pFivrZencl povsténi se
vegetarianstvi po kratké dobé vzdavali. Proto se nasledovnici vegetaridnskych kultd obavali pronésledovani ze
strany japonské spravy.

108 Japonsky pfistup struéné objasfiuje P. Katz 2005: 390-392.
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nastavaly napf. v dobé, kdy Japonci zakazali ndboZzenské obrady nebo velké nabozenské
slavnosti v dobé sifeni nakazlivych onemocnéni z hygienickych divodi. Mistni obyvatelstvo

chranéni diky magické moci boZstva (Wang 2001).

Politika japonskych kolonizatort méla samoziejmé vliv na podobu naboZenstvi na Taiwanu.%®
Konec qgingské vlady znamenal konec podpory pro boZstva a chrdmy podporované ze strany
gingského statu, které vsak neziskaly Sirsi podporu mistniho obyvatelstva. V dlsledku zruseni
zkouskového systému se snizila napfiklad popularita kultu Wenchang dijun. Ovlivnén byl také
kult Konfucia, ktery mél mezi lidem podporovat oficidlni ideologii, ale obfady byly vedeny pouze
uredniky a obycejni lidé se jich nemohli Ucastnit, nebyl tedy nikdy souéasti bézného Zivota. Na
druhou stranu japonsti intelektualové si Konfucia také vazili, a tak bylo mozné pfiblizné

v poloviné obdobi kolonidlni nadvlady znovu postavit nékolik Konfuciovych chram( napr.

v Tainanu a Taipei (Chen Hsinchih 1995: 149-150).

Kolonialni vidda podporovala kult Zheng Chenggonga, ktery se Urednici gingského statu

v pocatecnim obdobi po ziskani Taiwanu dynastii Qing snazili znicit. Kult vSak zUstal oblibeny
mezi lidmi, nebot boZstvu byly pfipisovany zasluhy za osidleni Taiwanu, dale mélo podle
obyvatel schopnost ochrany pfed povodnémi a pomahalo v bojich. Zheng Chenggong byl
uctivan jako Kaishan wang [ 11 E (Krdl, ktery otvird hory) nebo Kaitai shengwang i & 8 F
(Krdl, ktery otvira Taiwan). Se zménami v politické situaci posléze doslo i ke zméné postoje
gingského dvora k tomuto boZstvu, az mu byl roku 1875 udélen cisafsky titul a Zheng
Chenggong byl zafazen do panteonu statem uznavanych a uctivanych bozstev.%0

Hlavnim divodem pro podporu tohoto kultu ze strany Japonci byla skute¢nost, Ze Zheng
Chenggongova matka byla Japonka. Kolonizatofi se tedy snazili vyuZit kult Zheng Chenggonga
k oslabeni odporu obyvatel Taiwanu vici své nadvladé a k priblizeni se mistnim obyvatelim,
»japonska krev” Zheng Chenggonga méla byt vyuzita k legitimizaci japonské nadvlady nad
Taiwanem. V roce 1897 mu kolonialni vlada udélila titul Sintoistického bozstva, na pocatku
kolonialni viady byly tedy hojné stavény chramy Zheng Chenggonga, pozdéji viak jejich pocet
zUstava stejny. Stejné jako v pripadé qingského dvora, i za japonské kolonizace rozhodovala o
uspéchu bozstva vic mira oblibenosti u obyéejnych lidi nez podpora ze strany viady.

B&hem kolonizace znaéné narlsta pocet chrama, kde je hlavnim boZstvem buddha Sakjamuni
(Shijiamouni ¥ 77 JE), zejména po roce 1930, kdy se zpfistiuji pravidla pro mistni ndbozenstvi.
Také chram( bohyné Guanyin ¥ je vice neZ v jinych obdobich, poétem presahuji pocet
chramd, kde je hlavnim bozstvem Mazu #5#H.. Lidové podoba boZstva Guanyin méla predev$im
schopnost zklidnit more a pomdhala v jeho prekonani (jde vlastné o doslovnou interpretaci
buddhistického cihang pudu Z& i, tedy milostivy ptivoz [ke spase]), Mazu pak podobné

109 ptehlednou tabulku, kterd uvadi promény poétu chrdmu nejrozifenéjsich boZstev na Taiwanu v letech 1918-
1981, sestavil Yu Guanghong (1982: 81).
110 Dal$i podrobnosti o vife v Zheng Chenggonga a jejim vyvoiji, viz Gao 2006.
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primarné zachranovala ty, kdo se na mofi dostali do nesnazi. Pocet chram( bohyné Mazu je na
Taiwanu pomérné stabilni (vzhledem k poctu obyvatel), Guanyin se jevila jako
,oblibenéjsi“ pouze za japonské okupace, coZz mohlo byt dano jeji spojitosti s buddhismem.

Ve druhé poloviné 30. let 20. stoleti se japonska politika na Taiwanu radikdlné méni, nastupuje
kampan kéminka = EAVIES), jako jediny jazyk verejnych projevd a Giedni komunikace je
povolend japonstina, Taiwanci si musi zménit jména a povinnosti je také uctivani bozstev
statniho nabozenstvi Japonska, tedy $intd. Sintoismus ale podobu naboZenstvi na Taiwanu pFilis
neovlivnil, Chen Hsinchih vidi jako nejmarkantnéjsi zménu schranky na financ¢ni dary, které je
nyni mozné vidét prakticky v kazdém chramu pfed hlavnim boZstvem (Chen 1995: 165).11!
Japonci se na pocatku obdobi kéminka snazili zlikvidovat mistni lidové ndbozenstvi, dochazi k
reorganizaci a likvidaci chrdma“ (simiao feizhi zhengli 55 & &% 1 44 F), pri které mély byt
zlikvidovany véechny chramy a zhaitang 7% i (postni siné) s vyjimkou ¢isté buddhistickych
chram(. Chramy v reakci na toto opatreni na svou ochranu ménily hlavni bozstvo nebo
predstiraly, Ze prislusi k nékteré Skole japonského buddhismu. Jednd se tedy o obdobi, kdy
velmi stoupa pocet buddhistickych chram( a chram, kde se uctivaji boZstva japonského
buddhistického panteonu.

Tazeni proti chrdmdm vyvolalo odpor i u privrzencl japonského buddhismu a jiz v listopadu
roku 1939 bylo rozhodnuto o zastaveni ,reorganizace a likvidace chramui“ a stav mél zistat
beze zmén. Na celém ostroveé byl také proveden novy prizkum tykajici se chram(, Cai Xianghui
uvadi prehled zmén zpUsobenych politikou reorganizace chradm( s pocty chramu, které byly
zni¢eny nebo uréeny k jinému Ucelu uzivani v jednotlivych oblastech (Cai 1995: 21-22). Celkové
byla asi tretina chram( zni¢ena nebo urcena k jinému zplsobu uzivani, ovSem s vyjimkou
chrama Tudi gonga a dalSich malych, velmi jednoduchych svatyni. Vysledky akce tedy nebyly

vrve

potrebovala ke spoluprici.

Béhem japonské kolonizace Taiwanu také doslo k vyraznému oslabeni kultl bozstev, ktera
uctivaly jednotlivé skupiny obyvatel podle mista pavodu na ¢inské pevniné. Vazby v rdmci
téchto skupin slably, navic byly pferuseny kontakty s ¢inskou pevninou a Taiwanci se tvafi v tvar
vnéjSimu nepfiteli vice sjednocovali. Pfispivala k tomu i skuteénost, Ze kolonizatofi délili
obyvatele na , lidi ostrova” (hondo-dzin), tedy Taiwance, a , lidi domoviny“ (naici-dzin), tedy
Japonce. Kulty nékterych boZstev byly oslabeny, jina boZstva se stala bohy uctivanymi napfic¢
vSemi skupinami Hand, napf. Baoshen dadi, bozstvo plivodné uctivané lidmi z Quanzhou, se
jako blih Iékafstvi rozsitilo po celém ostrové.

111 Japonci se snafZili také vyhlasit, Ze viechna boZstva — tedy i boZstva uctivana na Taiwanu jsou podfizena bohyni
slunce Amaterasu a v roce 1938 byl provadén obrad, ve kterém byla taiwanska bozstva poslana do nebe

k Amaterasu, tento napad mistnich Grednik(, jak pribliZit Sintoismus obyéejnym Taiwanclm se ale nesetkal

s pochopenim japonské vlady a byl zastaven (Chen 1995: 168-169). Japonska vlada na Taiwanu se snazila do vSech
domacnosti rozsitit papirovy amulet bohyné Amaterasu a dosdhnout zjednoduseni stavajicich domacich oltard,
tyto aktivity vSak nebyly pfilis Uspésné.

41



Taiwanci také vyuzivali lidového naboZenstvi k sebeidentifikaci a vymezeni se v{ci
kolonizatorim, dokonce i v Ufednich zaznamech se vyskytuji zpravy o tom, Ze taiwanskd boZstva
potrestala Japonce za zesmésnovani mistnich obyvatel (Chen 1995: 162). Také aktivity chram
jako raojing %1% (obchéazeni Gzemi neboli tzv. inspekéni cesta boZstva) vyjadFfovaly identitu
mistnich obyvatel, protoZe zachovavaly celkovou podobu akci stejnou, jakd byla za dynastie
Qing, v€etné odévl a vybaveni. Chramové slavnosti byly organizovany prakticky stejné jako
drive, byly ustaveny docasné organizacni vybory, v jejichZz ¢ele vétSinou stali mistni bohati
obyvatelé, nebot organizace chramové slavnosti byla ¢estnou zaleZitosti. Na druhou stranu tyto
aktivity nebyly zdrojem odporu vici Japonclim a organizatofi se vzdy snazili s vladou vyjit a
pfipadné se prizplsobit jejim pozadavkim. V sekularnim Zivoté totiz vétSinou byli obchodniky a
jejich prijmy pramenily ze schopnosti pfizplsobit se novym poradkiim a spolupracovat.

2.3 NdaboZenstvi a stat na Taiwanu po roce 1945 do 90. let 20. stoleti s ddrazem na
lidové nabozenstvi
Po druhé svétové vélce, odchodu Japonc a ndvratu Taiwanu pod vlddu Ciny nenasledovalo
uvolnéni a svoboda, ale pokracovani nerovnovahy mezi vladnoucimi a ovlddanymi a dalsi atlak
ze strany nové vlady. Predstavitelé kuomintangské vlady povaZzovali ndboZenstvi za dlleZitou
soucast moderniho statu, ktery chtéli vybudovat, vzorem ndboZenstvi pro né viak bylo
kfestanstvi a nikoli neorganizované lidové nabozZenstvi bez pevné nauky, svatého pisma a
vzdélavaciho systému pro ndbozenské specialisty, které podle nich nepatfilo do kategorie
naboZenstvi, ale dostalo nalepku ,,povéra” (mixin 15 ).112 Na Taiwanu soucasné bylo (a je)
lidové ndbozenstvi vyznamnou soucast mistni tradi¢ni kultury, jejiz svébytnost byla prekdzkou
pfi preméné taiwanské kultury podle vzorce jednotné Ciny, kterou se snazila vybudovat nova
vlada.

Prvni rozpory mezi novymi vladci a mistnim obyvatelstvem vyustily jiz v Gnoru roku 1947

v krvavé potlacené povstani3 a vitézstvi Komunistické strany v Ciné a pfichod vlady na Taiwan
v roce 1949 neved| ke zlep3eni situace. Od pFichodu kuomintangské (pinyin: guomindang 1 [&
3., narodni strana, dale KMT!4) viady na Taiwan v roce 1949 prakticky do roku 1979 byly jeji
cile smérovany k jedinému ucelu a to opétovnému ziskani ¢inské pevniny, Taiwan povazovali
¢insti vladcové pouze za docasné utocisté. Soucasti vliadni politiky byla i politika kulturni véetné
jazykové homogenizace. Jedinym povolenym jazykem byla standardni ¢instina zalozend na

12 Blize k tématu naboZenstvi na pocatku Cinské republiky viz kapitola 1.

113 Cinsky je toto povstani oznacované jako er'erba shijian —. . )\ %14, tedy incident 28. Ginora, podle data
udalosti, ktera spustila celé neplanované a aZ ex post organizované povstani proti povalec¢né ¢inské spravé na
Taiwanu. Povstani bylo ¢inskymi vladci interpretovano jako nasledek hluboce zakorenéného zotroceni obyvatel
Taiwanu Japonci, obyvatelim ostrova vsak vadila nova ¢inska sprava, predevsim Grfady dohliZejici na obchodni
zéleZitosti ostrova. DUsledkem povsténi byla likvidace znacné ¢asti taiwanskych elit, pfesny pocet obéti neni znam,
odhady badateld se pohybuji kolem 18 tisic. Soucasny pohled taiwanskych badatel(l na toto povstéani a jeho celkovy
kontext viz nap¥. Zhou Wanyao J# %i%; 20142: 232-306.

114 Pro obé zndmé politické strany na Taiwanu pouZivam nejrozsifené;si zkratky, tj. KMT a DPP, k usnadnéni
pfipadného vyhledavani.

42



severnim dialektu, tzv. narodni jazyk (guoyu [BliE), jazyk vétsiny obyvatel Taiwanu, minnansky
dialekt (minnanhua [ ¥4 &%, hovofi se jim také v dne$ni provincii Fujian; na Taiwanu je tento
jazyk oznagovan také jako taiwanétina, taiyu = iii), byl stejné jako ostatni mistni jazyky zcela
zakazan. Veskera mistni a lidova kultura byla potlacovdna a nahliZzelo se na ni jako na hrubou a
zaostalou. Obdobi od roku 1945 do 1960 je tedy pfedevsim obdobi negativni kontroly, zvlasté
v oblasti kultury a vzdélavani.

Lidové naboZenstvi na Taiwanu bylo od roku 1945 spravovano podle Nafizeni o spravé chrama
(jiandu simiao tiaoli &&= B 14:41) pFijatého roku 1929 kuomintangskou vlddou v Cinské
republice.!'> K tomuto nafizeni v roce 1958 vydala vlada vysvétleni k ,,pFislusnosti chramu®,
tedy zda se jednd o chram buddhisticky nebo taoisticky, aby se mohl podle ,Nafizeni o spravé
chram(“ spravné registrovat a byt zaclenén pod spravny svaz. Vysvétleni je velmi jednoduché, a
sice chramy, o které se staraji buddhisticti mnisi, patfi k buddhismu, chramy v péci taoistickych
mistrd prinaleZi k taoismu. Umyslem vlady bylo zalenit chramy lidového néboZenstvi pod
taoismus, ale redlna situace byla mnohem komplikovanéjsi. Bylo nemalo chramf, o které
pecovali buddhisticti mnisi, ale podle uctivaného boZstva se jednalo spiSe o chramy
taoistické.'® Toto vysvétleni se setkalo s odporem ze strany chrdmd, a tak bylo roku 1976
zménéno na znéni, které ponechava volbu ,pfinalezitosti“ pIné na chramu samotném.

Roku 1950 zaéina kampari proti komunismu a Sovétskému svazu (fan gong kang e 3tHifH),
ktera byla o dva roky pozdéji ndsledovdna kampani na podporu Setfeni a ndpravu lidovych
zvyk( (lixing jieyue, gaishan minsu BT 1A, 2 G1R), cilem této kampané bylo potladit
mistni kulturu a taiwanské védomi. Veskeré prostiedky a Usili mélo byt namiteno ke
znovuziskani ¢inské pevniny, proto bylo tfeba, aby se obyvatelé Taiwanu vnimali v prvni fadé
jako Cifiané, jejichZ cilem je vybudovat silny moderni stat zaloZeny na teoriich z po¢atku 20.
stoleti, ve kterém ma misto ndbozZenstvi, ale nikoli to, co predstavitelé statu vnimali jako povéry
(mixin), tedy chramové kulty a s nimi souvisejici aktivity, nové nabozenské hnuti apod. Zadouci
byla pouze etablovana institucionalizovana nabozenstvi, idealné pak kiestanstvi.

Pravidla k napravé lidovych zvyk( obsahovala nasledujici body tykajici se predevsim
chramovych kultd (vynechdny body upravujici svatby, pohfby a uctivani predka):*t’
i
=]

1) Slavnost pudu [ 118 tradi¢né probihajici po cely sedmy mésic tradiéniho lidového

kalendare se bude konat pouze 15. dne sedmého mésice.

115 pInéné znéni nafizeni viz napf. Cai 1995: 23-24. Komplikovana situace, kdy je kazdy ,typ“ ndboZenstvi spravovan
podle jiného zdkona, zlstava na Taiwanu doposud.

116 yzhledem k tomu, Ze chramy v praxi kombinuji prvky taoismu, buddhismu i konfucidnstvi a vytvafeji z nich svij
vlastni systém, je pfifazeni chramového kultu k jednomu konkrétnimu institucionalizovanému nabozenstvi témér
nemozné.

117 pravidla byla zvefejnéna v deniku Gonglun bao AFf#R 19. 8. 1952 ve ¢lanku s nazvem ,,Uplna naprava lidovych
zvyk(, zakaz slavnosti na pod&kovani bozstvu“ (Chedi gaishan minsu, qudi ying shen saihui T 20 FAS, B4R
EEE).

118 pydu I ¥ je slavnost, pfi které je ob&tovéno duchiim, o které nikdo nepecuje, které nikdo neuctiva. Cely
sedmy mésic tradi¢niho lidového kalendare je mésicem téchto duchd, na Taiwanu oznacovanych nejcastéji jako
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2) Kazdy chram musi byt zafazen pod mistni Urady, uctivani se porada jednou ro¢né, datum
odsouhlasi a zverejni mistni politicti zastupci. Byla-li akce plvodné poradana nékolika
oblastmi spole¢né, bude tomu tak i nadale, nemuze ji poradat kazda oblast zvlast.

3) Obtad ping'an “F-%¢ se bude pofadat jednou ro¢né po druhé sklizni.

4) Jako obétni predméty slouzi vonné tycinky, ovoce, kvétiny, jestliZe je nutna obétina
zvifete, pak je omezena na jedno prase a jednu kozu.

5) Divadelni hry se mohou poradat pouze ve dny rituald, nesmi trvat déle nez dva dny.

6) Chramové slavnosti vyjadieni dik bozstvu ying shen saihui I 412 & se nemaji poradat.

7) le tieba co nejméné palit papirové penize pro boZstvo a omezit pouzivani petard,
postupné se od nich ma zcela upustit.

8) Zakazuje se uctivani nemoralnich boZstev yinshen ¥4, kterd mami z lidi penize,
zakdzdana jsou zarikavadla a dabelské techniky k lé¢eni nemoci, zakazuje se stavét nové
chrdmy a vyrabét nové sosky bozstev.

Znéni pravidel bylo velmi zadhy prepracovano do podoby ,Deseti principl zakazujicich nezadouci
zvyky” (Qudi lousu shi xiang yuanze B & fP{# 1 IH R FI, zvefejnéna v deniku Gonglun bao A &
¥% 22.8.1952). Tato pravidla se tykaji pfimo svatku pudu — zakazuji pousténi svétel po vodé,
zakazuji mistnim ufednik(im Ucast na pudu (musi odmitnout pfipadné pozvani), divadelni hry
jsou omezeny pouze na jedno jevisté na jednu obec atd. V pfipadé poruseni téchto deseti
principl leZzela odpovédnost nejen na vedeni chram, ale také na mistnich urednicich. Liu
Huanyue je ptesvédcen, Ze vladci Taiwanu se v padesatych letech nechovali k lidovému
nabozenstvi o nic lépe nez japonsti kolonizatofi v obdobi kdminka (Liu 1995: 772). Prikaz
jednotného terminu pro obrady a divadelni hry ved| k naruseni spolecenské struktury, lidé méli
méné prilezitosti k navstévam, které byly v minulosti béZnou soucasti svatka pfi jejich
postupném kolovani oblasti, dochazelo tedy k oslabovani vztah mezi lidmi.

Natizeni zpusobila problémy ve financovani chram, protoze chramy nesmély pfimo vybirat
penize. Liu Huanyue se také domniva, Ze posun zvykl do oblasti povér nebo dokonce
,nhezadoucich lidovych zvyk(“ ptispél k likvidaci tradi¢nich hodnot a pravidel mezi lidmi
navzajem, ale predevsim mezi lidmi a bozstvy, mezi lidmi a duchy. Zakaz ¢asti obfad( v prabéhu
pudu se podilel na vymizeni uctivého strachu (jing wei #i{£2) k duch@im, ktery byl nahrazen
utilitarismem a pragmatismem (Liu 1995: 773). Je vSak tézké posoudit, jaky vliv méla na tuto
zménu politika KMT a do jaké miry byla zplsobena ekonomickym vyvojem, spolecenskymi
zménami a vzdélavanim.

hao xiongdi I 5. %, tedy ,,dobfi kamaradi“. V minulosti (a i v sou¢asné dobé&) se v jednotlivych oblastech po cely
mésic stfidaly vesnice nebo méstské ¢asti a poradaly hostiny pro duchy a také pro navstévniky z vlastni obce i okoli,
pfi téchto hostindch se porazela obétni prasata, ktera bylo tfeba vypéstovat co nejvétsi. Na Taiwanu k tomuto
svatku také patfi akce ,,okradani duchG“ (giang gu $89). Pravé tato slavnost a snaha KMT omezit ji na jeden jediny
den na vSech mistech, je ¢asto zmifiovana a jeji proména studovana v souvislosti s politikou KMT vici lidovému
naboZenstvi, viz napf. Weller 1987.
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Konkrétni nazory a postoje obyvatel vzhledem ke statni politice tykajici se nabozenskych
slavnosti popisuje ve své pfipadové studii Emily Martin Ahern. Lidé vétSinou s politikou, ktera se
snazila omezit a znevazit jejich ndboZenské obrady, nesouhlasili a snaZili se zjednoduseni
obfad( branit (Ahern 1981: 416-425). | tak je nesporné, Ze k postupnému omezeni
naboZenskych slavnosti na Taiwanu doslo. Steven Harrell (1994) se zamysli nad tim, zda je
sjednoceni ndbozZenskych svatk( do jednoho dne a jejich celkové omezeni pfikladem Uspésné
politiky, nebo spise dlsledkem ekonomickych podminek a proménujici se Zivotni situace ve
spole¢nosti. Mnozi obyvatelé odchazeli z venkova do mést a zemédélstvi pfestavalo byt hlavnim
zdrojem obzivy. Lidé tak méli postupné stale méné ¢asu na to vénovat se tradi¢nim
nabozenskym zvyklostem v plvodnim rozsahu.

Deset pravidel proti nezddoucim zvyklim ve svém plvodni podobé navic nemélo dlouhého
trvani, pro velky odpor ze strany obyvatel bylo tfeba po nékolika letech néktera z téchto deseti
pravidel uvolnit, napfiklad naprosty zakaz poradani chramovych oslav na podékovani
boZstvu.!'? Skutecné uvolnéni pak nastava az v 70. letech 20. stoleti, od 60. let ale nastava
praktické zmirnéni pravidel — naptiklad pfi poradani akci, u kterych dochazi ke shromazdéni
vétsiho poctu osob, bylo podle plvodniho nafizeni tfeba podat Zadost a pozadat o povoleni, ale
od 60. let byly tyto Zadosti v pfipadé ndabozenskych akci hojné schvalovany. Soucasné se
zlepsuje i ekonomicka situace a tato skutecnost ma také svij podil na dalSim vyvoji lidového
naboZenstvi. Celkovy postoj vlady se v letech 1960 az 1975 zacind proménovat, vlada investuje
vice penéz do exaktnich a humanitnich véd, pokracuje ale v politice omezovani, coz se velkou
mérou projevuje predevsim v kontrole médii.

Jak jiz bylo zminéno vyse, obyvatelé se museli vyrovnavat nejen s pravidly vici ndbozenstvi
urc¢enymi vladou, ale dochazi také k urbanizaci a odlivu obyvatel z venkova do mést, vétsi pocet
lidi misto v zemédélstvi pracuje v priimyslu a sluzbach a nema moznost a ¢as aktivné se ucastnit
pfiprav na naboZenské svatky a posléze svatkd samotnych. Postupem c¢asu tedy dochazi

k profesionalizaci naptiklad v oblasti skupin zvanych zhentou [#.5H, které se G€astni pouti a ,,bavi
boZstvo“ i ostatni navstévniky. PUvodné silné regiondlni chramové kulty a jimi poradané
nabozenské slavnosti jsou diky vétsi mobilité obyvatel stale méné omezeny na konkrétni
komunitu, i kdyzZ ta stale tvofi jadro téchto kultd a aktivit. Dochazi také k posunu v domdci
politice, kdy vlada v letech 1975 az 1990 celi rGznych krizim na mezinarodni i domaci scéné,
jednou z odpovédi jsou dalsi investice do védy i financovani kulturnich program.

V roce 1979, po navazani diplomatickych vztahl mezi USA a CLR, se Taiwan dostava do
diplomatické izolace. VIada se s touto novou situaci, kterd otvira otazku dalsiho smérovani
Taiwanu, musi vyrovnat. Za této situace se méni postoj vlady k lidovému naboZenstvi.'?? Uz se
nejedna o povéru, ale o kulturni tradici, kterou je vsak tfeba upravit tak, aby odpovidala
pozadavkim moderniho statu. Proto se objevuji navrhy na napravu lidového nabozenstvi ze

119 Novéjsi variantu nafizeni (Struéné nafizeni ministerstva vnitra 57111 Taineimin &. 293613, vlada provincie
Taiwan 5317 nafizeni ¢. FMYZ94042) uvadi napf. Xu 1969: 8-13.
120 0 kulturni politice vlady viz kapitola 3.
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strany akademika. llustraci jejich pfistupu je sbornik pfispévk(i z konference organizované na
popud vlady, sbornik byl vydany v roce 1985. Kazdy z pfispévkl struéné mapuje nékterou oblast
lidového naboZenstvi a pokud moZno ptindsi navrhy na Upravy a zlepSeni v konkrétni oblasti —
ne viechny pfispévky tak ¢ini a autofi jsou pak za tuto nedostatec¢nost kritizovani.'??

Modelovym pFikladem je referat, jehoz autorem je Ruan Changrui Pt £ i, pFispévek nese
nazev ,Jak napravit lidovou ndboZenskou viru (Ruhe duanzheng minjian zongjiao xinyang #11f]
vt 1F BGTE 52 UE A1) “. Prvni zajimavosti je, Ze pro lidové naboZenstvi je pouZivan termin
nabozenstvi (zongjiao 5% %) a nikoli lidova vira (minjian xinyang [X[H {5 1), autor tedy pogita
chramové kulty k naboZenstvi a pfizndva jim vSechny klady, které podle jeho Uvodni stati
naboZenstvi ¢lovéku pfinasi. Ruan ma pro vSechny, kdo plsobi v oblasti ndboZenstvi, konkrétni
ukoly. Zacina od svazu sjednocujicich naboZenstvi — Buddhisticky svaz a Taoisticky svaz,
pokracuje k tém, kdo spravuji chrdmy a k nabozenskym specialistim, nevynechdva ani véfici
samotné a nakonec ma i doporuceni pro vladu.

Celkové lze rici, Ze dle jeho nazoru by mélo dojit k vétsi systematizaci a organizaci lidového
nabozenstvi. Velky diraz je kladen na vzdélavani nabozenskych specialistl i véficich, maji-li
chramy uchovavat a dale Sifit tradi¢ni ¢inskou kulturu, musi mit jejich ¢lenové (spravci i
nabozensti specialisté) dostatecné znalosti této kultury, aby je mohli predavat véficim a
ptripadnym nahodnym navstévniklm (soucasti planu je i rozsifeni vybaveni pro turisty). Vlada se
ma pokud moZno nevmésovat, na druhou stranu Ruan navrhuje, aby vlada vedla naboZzenska
sdruzeni a napfiklad vybrala nebo ustavila ,vzorovy chrdm“. (Ruan 1985)

Jak jiz bylo uvedeno vyse, v oficidlnim pohledu lidové ndbozenstvi opustilo sféru povér (ackoli
Cast praktik lidového naboZenstvi toto oznadeni podle akademik( stale zasluhuje a ty je pokud
mozno tfeba omezit nebo vymytit) a stalo se soucdsti kulturni tradice. Tento trend z 80. let 20.
stoleti pokracuje i v dalSich obdobich, po roce 1987, kdy bylo zruSeno stanné pravo a poprvé se
otvird moznost verejné se hlasit k domdacim taiwanskym koren({im a hovofit o taiwanské
identité, dochazi k velkému rozmachu mistni (tedy taiwanské) kultury, za jejiz dlilezitou soucast
je povazovan i kult bohyné Mazu, ochrankyné Taiwanu, a chrdmové kulty lidového ndbozenstvi
vibec. Rok 1987, kdy skoncilo stanné pravo, se také stal jakymsi formalnim zacatkem hnuti
dnes oznacovaného jako taiwanizace (bentuhua A< +1t).122 Pfedzvésti viak byla jiz debata o
lokalni literature v srpnu roku 1977, v této debaté se vsak podle nazoru Liu Huanyue jednalo
predevsim o zaleZitost intelektudl( a nedotkla se kazdodenniho Zivota lidi, jejich zvykd a viry.
Tato pocateéni debata vSak ovlivnila mistni literaturu, film, hudbu a jejich dalsi rozvoj.

121 Konkrétnim prikladem je sbornik Li Yiyuan 2575 — Zhuang Yingzhang £ 9< % (eds., 1985), Minjian zongjiao
yishi zhi jiantao yantaohui lunwenji B[] 52 280#% 20 2 Mg W 5t & 5@ SC4E, Taipei: Zhongguo minzu xuehui

122 Taiwanizace neni doslovny pieklad, ten by znél spide ,zdomacnéni“, nékdy se také uziva vyraz ,lokalizace”. Jako
béntlhua je oznacovano predevsim hnuti devadesatych let 20. stoleti, jehoz cilem bylo vytvofit novou identitu
Taiwanu, nezavislou na Kuomintangem plvodné prosazované identité zalozené na kontinuité Velké Ciny
(dahonghua X7 %E). Inspiraci hledalo hnuti v historii, ndboZenstvi a kultufe zemédélskych usedlik(i. Podrobnéji o

taiwanizaci Chang Bi-yu (2006: 188n).
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Situace se vSak od roku 1987 pozvolna méni a od pocatku 90. let 20. stoleti je taiwanizace
soucasti hledani nové identity ostrova. V ramci Usili o nalezeni domdci identity byla zakladana
vyzkumna centra a muzea s cilem uchovat taiwanskou kulturu a historii. V tomto ovzdusi ma své
misto i lidové naboZenstvi jako reprezentant mistni (a z nékterych ahli pohledu soucasné
¢inské) tradi¢ni kultury. Akci chram( se uUcastni vice lidi, jako aktivnich véficich, ale také jako
divakad a turistd. Uctivani mistnich boZstev je propojeno s pfihlasenim se k Taiwanu jako vlasti, v
protikladu k pevninské Cin&, kterou v minulosti jako jedinou pravou vlast vyzvedala oficidlni
ideologie vladnouci strany Kuomintang. Uchovavani (nebo spiSe obnova) a dalsi rozvoj tradi¢ni
kultury je tak na Taiwanu dulezitym politickym tématem.

Vratime-li se blize ke konkrétnim chramdm a konkrétnim bozstvam, statistiky za |éta 1960 —
1981 ukazuiji, Ze jedendct nejvyznamnéjsSich bozZstev si po celé obdobi drzi svou pozici. Témito
bozstvy, ktera by bylo sou¢asné mozné priradit k riznym institucionalizovanym ndbozenstvim,
jsou: Wangye F %k, Guanyin #i3, Tianshang shengmu K _FEE £, Sdkjamuni FEill 72 Jg,
Xuantian dadi % K L7, Guansheng dijun [ 227 %, Baosheng dadi &4 K7, Sanshan
guowang — 118 E, Zhongtan yuanshi # 18 JGHT, Shennong dadi 14 j& K517, Qingshui zushi &
JKAH T, Fude zhengshen #& 75 1E44 (Yu 1982: 80). Chramy sice v dlouhodobém horizontu
ukazuji poéetni narast,'?3 ale tento nardst neni nijak strmy. Situace je ovlivnéna také
stoupajicim poctem lidi ve méstech a cenou pudy, coZ pravé ve méstech omezuje moznosti pro
vystavbu novych chramui nebo rozsifovani stavajicich.

Na Taiwanu je vSak mozné pozadat boZstvo o pomoc i na jinych mistech nez ve velkych
»obecnich” chramech. Vedle téchto chrdm( také existuje zna¢né mnoZzstvi soukromych oltard
(shentan #1¥E),124 které s cilem pFitahnout vice pozornosti a vice véficich mivaji vedle boZstev
také duchovni média jitong fiL # (to byva &asty p¥ipad tzv. wutan I\I1E) nebo luanshou & F (v
pripadé oltaF typu wentan C3E). Do média v uréitou dobu sestoupi uctivané boZstvo a pfijima
dotazy od lidi a pomaha jim resit jejich problémy. Jestlize je bozstvo Gcinné, zvySuje se mnozstvi
prichazejicich véficich a po ¢ase je mozné z darl postavit chram. Pfesny pocet téchto oltarli na
Taiwanu neni zndm, ale podle magistratu Taipeie jich v 80. letech 20. stoleti bylo odhadem asi
pét az Sest set (Yu 1982: 91).

BoZstva vhodnd pro duchovni média jitong fil.Z jsou ta, kterd jsou schopnd v bojovém uméni,
napt. Zhong tan yuanshi 138 JGHT (také zvany Nezha taizi WFFE R T & Santaizi =K T) a dali
,mlada“ boistva specializovana na vale¢né uméni, patfi sem také Xuantian shangdi % K .7,
ktery ma schopnost vyhanét zlo a démony, Guandi, ktery je sice plvodné zemfela duse, ale je
po celé Ciné uctivan jako blih valky, k némusz se pFistupuje s tctou plnou respektu (weijin £245).
Guansheng dijun je sou¢asné boZstvem privoldvanym p¥i praxi oznacované jako fuluan &

123\ roce 1966 uvadi statistiky celkem 4786 chrdm(, v roce 1975 5338 chramd a 5539 chrdma pro rok 1981 (Yu
1982: 81), podivame-li se na pocty chrami jednotlivych boZstev, je mozné vidét promény v poctech chramui
konkrétnich boh.

124 Jednd se o male svatyné, vytvoFené &asto v ¢asti obytného domu nebo nebytovych prostorach. Tyto svatyné
byvaji ¢asto v pfizemi a jsou oteviené do ulice.
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(tzv. psani duch(), k dal$im boZstviim pak patfi napt. Fuyou dijun FH#i %5 #: . Xuantian shangdi
Z K 7 a Guandi [ 7 jsou stéle povaZovani za pomérné mocnd boZstva, ktera jsou schopna
zahanét démony, jsou tedy u duchovnich médii ve znacné oblibé.

Velké mnozstvi rliznych malych oltar(i a duchovnich médii také souvisi s podle nékterych autor(
s novou zvySenou pragmati¢nosti v pristupu lidi ke kultiim a boZstviim obecné (Liu 1995: 775-
777). Vérici v mnoha pfipadech vynechdvaji eticky rozmér ndbozenské viry a jejich vztah

k boZstvu se podobad vztahu obchodnimu — véfici slibuje odménu za pomoc bozstva s konkrétni
situaci. Velmi rozsifeny byl tento jev v dobé oblibené loterie Dajiale K44, kterd byla

v osmdesatych letech 20. stoleti Sanci na rychlé zbohatnuti a lidé hojné chodili do chram( Zadat
boZstva o vyherni Cisla do loterie. Vedle toho existuji také chramy a boZstva oblibend u
gambler( nebo napfiklad prostitutek, které Zadaji o dostate€né mnozstvi zakazniku.

V pfipadé mnoha téchto kultd chybi eticky rozmér, kdy boZstvo pomah3, ale vyZaduje za to
nejen ,platbu” (at uz finan¢ni v podobé prispévku chramu nebo splnéni slibu, ktery véfici pfi
zadosti o pomoc dava), ale také mravni chovani a praci véficiho sama na sobé. Domnivam se
povale¢nou politikou vlady, jak se domniva Liu (1995: 777), nebo se jednd prosté o jeden

z rozmérl lidové viry. Velky vliv na situaci chrdmovych kultl a jednani chrama maji také
vzajemné vztahy mezi Taiwanem a CLR, o téch viak bude blize pojednano v kapitole 4, kde se
hovofi o kultu bohyné Mazu a vyznamnych chramech.

Velmi struénym shrnutim pfedchoziho sru¢ného pojednani o historii naboZenstvi na Taiwanu
mUze byt dalsi ze systematickych déleni vyvoje lidového ndbozZenstvi na Taiwanu, Yu (1982) je
déli jednoduse do tfi obdobi, ktera koresponduji s politickym vyvojem: 1) Pocatecni obdobi,
tedy obdobi vlady rodu Zheng aZ rok 1895 (pocatek japonské kolonizace) — v této etapé
naboZenstvi prichazelo s Hany z jejich domovskych oblasti, tehdejsi vira, obrady, organizace, to
vée bylo podle Yu kopii etnického (zuji #1£&) naboZenstvi podle mista pavodu pfichozich

z jednotlivych oblasti minnanské nebo kantonské kultury. | vtomto obdobi uz vznikala mistni
taiwanska specifika, jakymi jsou naptiklad chradmy pro duse zemrelych, o které se nikdo nestard
(dazhongye miao K% %% i) a uctivani valeénych hrdinG (yiminye 3 [GER).

2) Obdobi japonské okupace (1895-1945), kdy dochazi k preruseni kontaktl s pevninou a
domovskymi chramy, nabozenstvi se tedy vyviji samostatné a diky vlivu japonské politiky je
pridano vice obsahu z oblasti buddhismu. 3) Obdobi po roce 1945 (do 80. let 20. stoleti) je
obdobim velkych spoleéenskych zmén, v ndboZenské sfére se projevuje vétsi vliv kiestanstvi a
predevsim vliv ekonomickych zmén; se zlepSenim ekonomické situace a celkovym uvolfiovdnim
ve spolec¢nosti postupné opét ozZivaji pouté, stavi se a opravuji chramy (Yu 1982: 97-99). Ackoli
ma lidové naboZenstvi na Taiwanu kofeny v oblasti minnanské kultury (dnesni provincie Fujian
v CLR) a kantonskeé kultury, jiZ se vyvinulo ve svébytnou tradici, kterd je stale Ziva a ma potencial
pro dalsi rozvoj.
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Centrem lidového ndbozZenstvi jsou chramy, pro obyvatele chramy predstavuji pfedevsim misto
pro komunikaci s bozstvem, misto, kde mohou vSiemocné bozstvo pozadat o pomoc, dosdhnout
splnéni svych prani nebo poZzehnani. Pro bézné véfici neni viibec duleZité, k jaké Skole boZstvo
(autor pouziva vyraz shenfo #{#fi, &imZ zahrnuje jak boZstva taoisticka tak buddhisticka) patfi,
zda je to buddhistické nebo taoistické bozZstvo a jak vysoko nebo nizko stoji v pomysiném
systému boZstev, ale zda je Gcinné. Véfici navic obvykle nechodi jenom do jednoho konkrétniho
chramu, ale chramy stfidd, ackoli pravé tato praxe, kdy véfici nema , konkrétni viru“, ale snazi se
za pomoci riznych bozstev vyporadat s rliznymi Zivotnimi situacemi, byla a je kritizovéna ze
strany intelektudld.*?®

2.4 Jak vypada lidové nabozenstvi na Taiwanu dnes

Lidové naboZenstvi je na Taiwanu stale rozsifenou formu ndboZenstvi. Soucdsti tohoto
naboZenstvi jsou obfady souvisejici s pribéhem zemé&délského roku (suishi jieling % 5 fi %),
obfady souvisejici s b&hem lidského Zivota (shengming liyi £ fii #51#%) a obfady a udalosti, které
souvisi s boZstvem samotnym (cimiao jisi 17 i 434E) a odehrévaji se v chrdmu. V praxi se
samoziejmeé tyto tfi oblasti prolinaji, mnohé z obfadd se mohou konat jak v chrdmu, tak i doma,
stejné tak domacnosti mohou hostit svou vlastni soSku zvoleného boZstva. Blize bude o
jednotlivych obfadech pojednano v kapitole 4.

Statni statistky se nesnazi zachytit pocty véficich lidového ndboZenstvi, pracuji vsak s pocty
registrovanych chramu. Z nich je totiz zfetelnéjsi, zda se ndbozenstvi dale rozviji (stavi se nové
chramy a staré nejsou opusténé), ¢i nikoli. Pfestoze statni statistiky déli chrdmy trochu
nepresné pouze na buddhistické a taoistické a navic nejsou schopny zachytit neregistrované
chramy a domdci svatyné (tzv. shentan), slouZi prece jen k zakladni orientaci o tom, zda se
pocty chram(l zvysuji, snizuji nebo stagnuji. Statistika ministerstva vnitra o poctu chram( a
typech registraci chram( z 12. Fijna 20132 ¥ikd, Ze na konci roku 2012 bylo ve staté
zaregistrovano 12 026 chramd, cozZ je oproti predchozim péti letim narlst o 375 chramu
(3,2%); podle jednotlivych ndboZenstvi je nejvice chrdmu taoistickych a sice 78,35% (9422
chrama), buddhistické chramy predstavuji s 2348 chramy 19,5% z celkového poctu; jako
naleZejici k Yiguandao — B 1E1? je registrovanych 217 chramd (1,80%). Chramy téchto tfi
naboZenstvi pfedstavuji 99,68 % z celkového pocétu chrama.

125 N3hled na lidové ndboZenstvi ze strany vlady a ze strany samotnych lidi je také patrny z toho, jakym zplisobem
se uvadi ndbozenska prislusnost v dotaznicich. Lidové naboZenstvi bylo oznaceno jako , lidové nabozenstvi“, ,bézna
vira“ nebo z dotaznikd Gplné vypusténo (Yu 1982: 79).

126 102 nian di 41 zhou neizheng tongji tongbao (101 niandi zongjiao simiao, jiaohui (tang) gaikuang) 102 555 41
NS EHER (101 FR SR . 208 ()M http://www.moi.gov.tw/stat/news _content.aspx?sn=7809
[navstiveno 14. 3. 2014]

127 Yiguandao bylo spasitelské hnuti vyuZivajici techniku psani duch, vzniklo na konci 19. stoleti, kdy se vydélilo

z hnuti Xiantiandao 5 K 1&. Bylo pronésledovano KMT v Ciné i pozdéji na Taiwanu (do obdobi demokratizace),
Goossaert — Palmer 2011: 104-108.
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Podivdme-li se na jednotlivd mésta a okresy, pak je nejvice chrdmu na jihu zemé v Tainanu &
Fd, Gaoxiongu /=t a v okrese Pingdong J# ’, viude jejich pocet prekraduje tisic chramd.
Nejvice chramu je v Tainanu a sice 1627, v Gaoxiongu je jich 1472 a v okrese Pingdong 1089.
Podminkam pro registraci jako taoisticky chram a jako takovy oficidlné zaregistrovanych je 6757
chram( (56,19%), docasné zaregistrovanych s nutnosti doplnéni je 5269 taoistickych chramu
(43,81%). Chramy, které byly postaveny z prostfedkl darovanych béznymi véficimi, pfedstavuji
96,43% z celkového poctu, jedna se o 1597 chram(, soukromych chrami — postavenych ze
soukromych prostifedkd a spravovanych soukromymi osobami — 420 (3,49%), devét chrdm(
bylo postaveno statnimi organy nebo mistnimi samospravnymi sdruzenimi (0,07%).2 Pokud
jde o organizaéni formu chrdmu, 420 je registrovano jako pravnicka osoba (caituan faren H/[%|
1% \), jinou formu organizace mé 11 606 chram( (spravni vybor, weiyuanhui Z5 & &, ma 5 792
chramd, spravce, guanli renzhi & ¥ N\, 5813 chram).

Krestanskych kosteld (cirkvi) je 3302, narUst za poslednich pét let o0 113 (3,5%), nejvice je
protestantskych kostel(, které zaujimaji 76,8 % z celkového poctu, katolickych je 22,0 %.
Nejvice kostell je v Taipei na severozapadé ostrova, Gaoxiongu na jihu a Hualianu na
severovychodnim pobfezi (ve vSech pfipadech se jednd o vétsi mésta). Na konci roku 2012
pripadalo na deset tisic obyvatel primérné 6,6 chramu nebo kostelu, bylo registrovano dvacet
sedm rlznych typl ndboZenstvi, nejvétsi zastoupeni mezi chramy maji taocismus a buddhismus,
mezi kostely protestantstvi a katolicismus.

Tato statistika ukazuje predevsim na taiwanskou specifickou situaci, kdy kfestanstvi je sice
naboZenstvi stejné jako buddhismus, ale kiestanské kostely a cirkve se fidi jinymi zakony a
jinymi pravidly neZ buddhistické, taoistické a jiné chramy. Krestanstvi bylo zvlasté v povale¢ném
obdobi zvyhodrfiovano oproti jinym nabozenskym tradicim. Na jedné strané to byl vzor
spravného naboZenstvi pro moderni stat a naboZenstvi predstaviteld statu, na druhé strané to
bylo ndbozZenstvi vyzndvané zdpadnimi spojenci Taiwanu, a proto bylo vice protéZzovano nez
ostatni formy ndbozenstvi. V soucasné dobé existuji snahy ke slouceni vSech pravidel pro
nabozenstvi do jednoho zakona, ndvrh tohoto nového zakona vsak zatim stéle z(stava

v pfipominkovém fizeni.'?°

Lidové nabozZenstvi se ze statem tolerovanych, schvalovanych a nékdy i pronasledovanych kultd
za vlady dynastie Qing postupné proménilo v obdobi japonské kolonizace v nejprve
respektované lidové zvyky, ovSem uz od samého pocatku uréené k dikladné reformé a posléze
likvidaci. Navratem Taiwanu pod vladu Ciny po roce 1945 se situace pro lidové nabozenstvi
prilis nezlepsila, z lidovych zvykl se staly povéry, které je tfeba pokud mozno vymytit a nahradit
naboZenstvim po vzoru kfestanstvi (nebo alespor buddhismu, tedy institucionalizovaného

128 K tomu autofi statistiky poznamenavaji, Ze 8. srpna 2013 byla ministerstvem vnitra vydand upravend ,,Pravidla
pro registraci chrdm0 (Simiao dengji guize < Jii 5 FLHLRY), kterd se tykaji i Nafizeni o spravé chrdma (Jiandu simiao
tigoli 5B 35 16 451]), partnerem jsou lidé, ktefi darovali penize a buduji chram, mistni vlady tedy jiZ nebudou
pfijimat a schvalovat Zadosti o vybudovani soukromych chrdmu a vyfizovat registraci.

129 Jednd se o stav ke konci roku 2017, novéjsi informace se mi doposud nepodafilo zjistit.
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naboZenstvi, jak se ustavila na po¢atku 20. stoleti v Cin&). S proménou politické situace se i
chrdmové kulty postupné zménily v soucast kulturni tradice, pficemz zpocatku byla
zdlrazniovana predevsim ,Cinskost” této tradice (naptiklad tvrzenimi, Ze skutecna ¢inska
kulturni tradice byla zachovdna pouze na Taiwanu), ale pozdéji také jeji taiwanska specifika
(proména bohyné Mazu po pfichodu na Taiwanu, specifické taiwanské kulty a zvyky). O
soucasnych chramech, jejich funkcich a nabozenském Zivoté bude bliZze pojednano v kapitole 4.
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3 Obcanska spolecnost na Taiwanu

3.1 Demokratizace Taiwanu a obcanska spolecnost

Taiwan byl v povéale¢ném obdobi ovladan jedinou politickou stranou — guomindang (|5 [,
zkr. KMT), stranou leninského typu!3° s revoluénim programem, jejiz vladnuti mélo byt
postaveno na tzv. tfech lidovych principech (san min zhuyi =< %, tj. demokracie,
nacionalismus, blaho lidu), které na po¢atku Cinské republiky formuloval Sunjatsen (Son
Zhongshan 29 111). Tato vldda méla na Taiwanu vladnout podle Ustavy pfijaté v prosinci roku
194631 na ¢inské pevning, ve skute¢nosti byla tato Ustava omezena ,,Dodatky k Ustavé platné
po dobu komunistické rebelie“ (dongyuan kanluan shigi linshi tiaokuan B & 5,5l 5 57 i 5 A5
#X), které narodni shromazdéni pfijalo v kvétnu roku 1948. , Dodatky” vyznamné posilovaly
pravomoci prezidenta na ukor volenych organa statni moci a zakazovaly formovani novych
politickych stran. Na zakladé téchto ,Dodatkd” byl v roce 1949 ministrem narodni obrany Chen
Chengem [ &% vyhlasen vyjimeény stav, ktery na Taiwanu trval az do konce 80. let 20. stoleti.

3.1.1 Politicky a ekonomicky vyvoj po roce 1949

Taiwan povaZovala Cinska vlada za docasné utocisté a zakladnu pro opétovné ziskani celého
statu z rukou komunistd, proto i na Taiwanu zUstal systém statni sprdvy stejny, jako byl
ptvodné na ¢inské pevniné.'32 Vlada a vladnouci strana se nepovaZovaly za taiwanskou vladu,
ale za vladu celé Ciny prozatimné vladnouci z Taiwanu. Vedle centralnich orgdnd, které mély

v jurisdikci celou Cinu, aniz by zde fakticky mohly vykonavat své pravomoci, pak byly ustaveny
jesté orgdny ke spravé provincie — tedy samotného Taiwanu. Provinéni vlada a provinéni
narodni shromazdéni viak zpo&atku jenom vykondvaly nafizeni Ustfednich orgdnd.'33 V bieznu
1950 se Cankajsek (Chiang Kai-shek, py. Jiang Jieshi #4/1471) znovu ujal funkce prezidenta a bylo
zahajeno obdobi nového budovani strany, vlady i ostrova. Vedle revitalizace KMT, kterd
probéhla na pocatku 50. let, byla zrealizovana také pozemkova reforma a ucinény kroky

k oZiveni ekonomiky ostrova. 134

VIddnouci vrstva sestavajici prevainé z Ciflan(, ktefi pfisli na Taiwan po roce 1949 (tzv.
waishengren 54 N, tedy ,obyvatelé z vnéjsich provincii“), se netésila pizni mistnich obyvatel
(tzv. bendiren A3 N\, tedy ,mistni obyvatelé”). Tento zpo&atku velmi negativni postoj byl
predevsim disledkem incidentu z 28. 2. 19473 a §patné spravy ostrova ze strany organd KMT
v obdobi mezi lety 1945-1949. Klicem k ziskani legitimity viady KMT na Taiwanu tak byly

130 Ho (2007: 162) cituje Selznicka, podle né&j? je zakladem leninismu koncentrace Uplné socidlni moci v rukach
vlddnouci skupiny. Ukolem strany s takto soustfedé&nou moci je pretvofit spole¢nost.

131 Jstava vstoupila v platnost v prosinci roku 1947, ale diky komplikované politické situaci nedoslo k jeji aplikaci
v Uplné podobé.

132 B|{Ze k tomuto systému viz napf. Bake$ova-Fiirst-Hefmanova 2004: 108n.

133V roce 1951 bylo vytvofeno Prozatimni provinéni shromazdéni a jeho poslanci byli voleni okresnimi a mistnimi
shromazdénimi, od roku 1959 probihala pfima volba poslancli a nazev shromazdéni byl zkracen na Provincni
shromazdéni.

134 BliZe viz Peter Chen-main Wang 20072: 321n.

135 podrobnéji viz 2. kapitola, str. 19, pozn. 57.
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hospodarské uspéchy. Taiwan mél i pfes americké bombardovani za valky a Spatnou spravu po
roce 1945 silnou ekonomickou infrastrukturu, kterou za sebou zanechali japonsti kolonizatofi,
coz byl pro novou vladu dobry vychozi bod pro novy rozvoj ostrova.

Pro povalecné ozdraveni ekonomiky byla dllezita i financni pomoc ze strany USA, ale predevsim
uspésné provedena pozemkova reforma. Probihala v nékolika postupnych krocich, na zacatku
doslo ke snizeni pachtovného, posléze prerozdéleni pady plvodné vlastnéné Japonci. V dalsi
fazi stat od velkych pozemkovych vlastnikd odkoupil ¢ast ptdy a nasledné ji prodal ndjemcim.
Plavodni majitelé pldy ziskali statni dluhopisy a akcie statnich podnikud. Pocet rolnickych rodin,
které vlastnily pudu, vzrostl mezi lety 1949 — 1957 z 38 % na 60 %. Doslo ke zvySeni zemédélské
produktivity a rovnomérnéjsimu rozdéleni pfijma (Wang 20072: 324-325).136

Vedle pozemkové reformy tézil Taiwan také z dobre provedeného planovani hospodarstuvi.
Zpocatku se jednalo pfedevsim o nahrazeni dovozu, kdy vldda chranila domaci trh pomoci
vysokého cla, posléze prichazi podpora vyvozu a zvlastni pobidky uréené k pfilakani primych
zahranicnich investic. S nastupem zpomaleni celosvétové ekonomiky v 70. letech se pak Taiwan
zaméroval na rozvoj obor( s vyspélou technologii. Soucasné vlada zahajila projekty vedouci ke
zlepsSeni infrastruktury ostrova, byla rozsifena stavajici Zeleznicni sit, budovaly se silnice a byla
otevfena prvni jaderna elektrarna na Taiwanu a mezinarodni letisté v Taoyuanu #k[&.
Vysledkem byl rist prdmérnych rocnich prijmu i pfi stale se zvySujicim poctu obyvatel.

3.1.2 Dusledky ekonomického vzestupu a pocatek demokratizace

Ekonomicka transformace s sebou nesla nejen vznik stfedni ttidy, dosazitelnéjsi vzdélani a z néj
plynouci spolecenskou mobilitu, ale také negativa plynouci z nekontrolovaného rozvoje, kterd
se podepsala predevsim na stavu Zivotniho prostiedi na ostrové a kvalité Zivota. Obyvatelé se
ve velkém presouvali do mést za vzdélanim i za praci. Doslo k proméné genderovych roli, také
vSak zacala stoupat kriminalita mladeze a objevil se problém péce o staré lidi. O svd prava se
postupné zacala hlasit také vrstva domorodych obyvatel Taiwanu (austronéska skupina
obyvatel postupné vytlacena Hany — tedy ¢inskym etnikem - do horskych oblasti ostrova).
Ekonomicky vzestup pfinesl nejen zvyseni zZivotni Urovné, ale i mnoho novych problémda. Tyto
problémy meéla pomoci vyresit postupna demokratizace a vétsi zapojeni obyvatel do Zivota
spolecnosti.

Obcanska spolec¢nost zdanlivé fungovala uz v dobé vyjimecného stavu, nebot Taiwan mél k roku
1987 registrovanych vice nez jedenact tisic ob¢anskych sdruzeni a asociaci, pocet ¢len( téchto
sdruzeni pfesahoval osm milion( osob. Tento sektor spole¢nosti tedy na prvni pohled i

v nedemokratickém politickém prosttedi vzkvétal. Skuteénost viak byla podobna jako v CLR —
vladnouci strana dohlizela na registraci vySe zminénych skupin a méla v nich své zastupce. Dale
se snazila pfimét obcany, aby vstupovali do sdruzeni vedenych ¢leny KMT a pod kontrolou KMT,

136 Jind interpretace pozemkové reformy uvédi, Ze reforma slouZila pfedevsim k posileni pozic pfistéhovalcl na
Ukor mistniho obyvatelstva, protoZe na Taiwanu neexistovali skute¢né velci vlastnici plidy. V kazdém pfipadé
zemédélstvi po provedené reformé prosperovalo (Bakesova a kol. 2004: 123).
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napr. zemeédélského sdruzeni, profesnich sdruzeni, obchodnich komor apod. Tyto skupiny pak
bylo mozné vyuzit ve prospéch KMT v dobé voleb, navic nahrazovaly pfipadna spontanné
vznikajici rolnicka a jind sdruZeni. Pfesto nezavisld ob¢anska sdruzeni, ktera prispéla k
demokratizaci Taiwanu, vnikala i pfed rokem 1987. K nejd(ileZitéjSim pattila presbyterianska
cirkev, environmentalni hnuti a také studentské hnuti za demokracii (Fell 2012:21, 39).

Zatimco 60. |éta byla predevsim obdobim rychlého ekonomického rlstu a souc¢asnych represi,
tzv. bilého teroru, kdy nejvyraznéjsi zménou v politické oblasti smérujici k vétSimu otevieni
spolecnosti bylo zavedeni doplfikovych voleb do narodniho shromazdéni a legislativniho dvora
v roce 1969, v 70. letech jiz Ize pozorovat vyraznéjsi kroky k pozvolné demokratizaci Taiwanu.
Tato situace souvisi s postupnym obratem politickych elit od iluze, Ze vykonavaji (nebo brzy
opét budou vykonavat) vladu nad celou Cinou, k Taiwanu jako centru. K moci se v tomto obdobi
dostava Cankajdkav syn a pozdéjsi prezident Chiang Ching-kuo (py. Jiang Jingguo 3% 4% [), ktery
se postavil do Cela reformniho kfidla KMT a v roce 1972 nastoupil na post ministerského
pfedsedy. V Chiang Ching-kuoveé vladé jiz zasedalo Sest rodilych Taiwanc(, mezi nimi i pozdéjsi
prezident Lee Teng-hui (py. Li Denghui 25 ).

Pozvolna zména politického smérovani zemé byla reakci jak na mezinarodni politickou situaci,
tak na vnitini situaci zemé. V oblasti politickych vztahd nastalo pro taiwanskou vladu obtizné
obdobi. Nejvyznamnéjsi spojenec a opora KMT, Spojené staty, uz v 60. letech zahdjily tajné
kontakty s viddou CLR a v roce 1971 administrativa prezidenta Nixona skonc¢ila s politikou
izolace CLR a podpofila zadost CLR o kieslo v OSN, kde celou Cinu doposud reprezentovala
Cinska republika, tedy vldada KMT na Taiwanu.’3” Taiwansky reZim tak , ztratil tvai“ na poli
mezindrodni diplomacie a souc¢asné musel Celit stfedni tfidé, kterd byla nespokojena

s vhitrostatni situaci.

Sttedni tfidu nespokojenou s nemoznosti podilet se na politické moci a utvareni budoucnosti
ostrova nepfedstavovali v 70. letech 20. stoleti pouze tzv. bendiren 7 N\ (obyvatelé
Taiwanu, ktefi zde byli usazeni jiz pfed rokem 1949), ale i ti z tzv. waishengren #h& N (ti, kdo
prisli z pevniny po roce 1949), ktefi vSak nebyli souc¢asti mocenského systému. Jiz na pocatku
70. let dochazi k prvnim otevienym protestlim, ty ale byly potlaceny, rezim jesté nebyl
pfipraveny na otevreny dialog. Tento postoj stfidavé tolerance a represi pak pretrvaval po cela
70. léta a vyvrcholil tvrdou represi v pfipadu Meilidao & lF & (¢asopis Formosa) v roce 1979.138
Presto doslo k nékterym zménam a KMT po roce 1969 nahradila mnohé vykonné ¢&leny strany

v mistni administrativé novymi lidmi, ¢asto pravé Taiwanci. Tento proces nadale pokracoval, i
kdyz zpocatku se Taiwanci pfilis neobjevovali na vyssich postech.

137 Taiwan se o novy vstup do OSN zacal snaZit jako Taiwan aZ na poc¢atku 90. let 20. stoleti, ale nelispé$né.

138 Meilidao SETN & (Krasny ostrov) je €insky ekvivalent slova Formosa a souéasné to byl nazev ¢asopisu, ktery

v roce 1979 zacali vydavat tzv. bezpartijni. Casopis se rychle stal druhym nej¢tenéj$im periodikem v zemi a skupina
kolem néj vytvarela pobocky po celém ostroveé, byly poradany diskusni kluby i demonstrace. Aktivity vyvrcholily
demonstraci 10. prosince 1979 ke dni lidskych prav, kdy doslo ke krvavému stretu s policii. Nasledné byl ¢asopis
Meilidao zakadzan a vedouci predstavitelé skupiny zatceni. (viz napf. BakeSova a kol. 2004: 136-137).
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Na konci roku 1978 prezident USA Jimmy Carter vyhlasil, Ze hodl4 formalné uznat CLR. To
znamenalo k 1. lednu 1979 stazeni formalniho uzndni Cinské republiky a zrudeni smlouvy o
obrané mezi USA a Cinskou republikou (Taiwanem). Tato smlouva byla nahrazena tzv. Taiwan
Relation Act, ktery i nadale umoZioval doddvat na Taiwan zbrané obranného charakteru;
oficialni zastupitelské urady byly nahrazeny neoficidlnimi, v praxi se tedy mnoho nezmeénilo,
zahranicni politika vlady vSak na kazdy pad zlstavala neuspésna a bylo tfeba se vyrovnat

s novou situaci. Cil KMT zaméreny na opétovné ziskani pevniny témito udalostmi definitivné
ztratil na legitimité a realizovatelnosti.

Soucasné se zméniila situace v CLR, kde byla zahajena politika ,reforem a otvirani se“ (gaige
kaifang 202 BH i) s odvaznym programem ekonomickych reforem. CLR se prezentovala jako
marxisticko-leninisticka zemé nového typu, ochotna zapojit se do svétové ekonomiky a hrat
podle jejich pravidel. Vedle této racionalni prezentace CLR vypadala politika KMT s odmitanim
jakychkoli kontaktd s CLR pfili§ opatrnicka a KMT o to vice potfebovala pro své cile ziskat
podporu verejnosti. Soucasné dochazelo k postupnému vymirani skalnich ptislusnik( KMT, ktefi
v roce 1949 uprchli z Ciny na Taiwan. K tomu vemu se zhorsilo také zdravi prezidenta Chiang
Ching-kua a nebylo moZné, aby dale odkladal vybér svého nastupce. Do strany i statniho
aparatu se v této dobé dostava stdle vice Taiwancu, cozZ je sice déletrvajici proces, ale az v 80.
letech zacinaji byt vidét Taiwanci i na vrcholnych pozicich.

3.2 Demokratizace Taiwanu

PfestoZe na Taiwanu existovala stfedni tfida a ve spolecnosti se vytvofily predpoklady pro
uskutecnéni demokracie, tj. urbanizace, vysoka vzdélanost, pfijem na osobu, masova
komunikace aj. (Lipset 1959: 69-105), zlstala politicka scéna pomérné klidnd a zdroje
nashromazdéné v obcéanské spolecnosti nebyly presunuty do politickych aktivit, socidlni a
ekonomické zmény okamzité neptinesly vSeobecny pozadavek politickych reforem.
Intelektualové tésici se stale SirSi podpore verejnosti sice zpochybrovali politickou, socidlni a
kulturni hegemonii KMT, ale aZ nepfizniva situace v zahrani¢ni politice v 70. letech, kterd
vnitfni situace otevrely cestu k demokratizaci a podafilo se dosahnout skutec¢nych zmén

v politickém usporadani.

V oblasti politiky je tedy dllezité jednak formovani a prosazovani politické opozice vici KMT
pod oznadenim bezpartijni, ¢&insky dangwai # 7,139 ale souéasné i pisobeni reformnich sil
uvnitf KMT. Chen Chien-kai k procesu demokratizace na Taiwanu uvadi: ,,Opozicni sily ve
spolecnosti bezpochyby hraly v procesu demokratizace klicovou roli, protoze sniZzovaly
pravdépodobnost navratu ke starym poradkim, nelze viak prehlédnout ani roli, kterou hraly
vladnouci elity statu.” (Chen 2011:118) Domniva se, Ze v procesu demokratizace na Taiwanu

139 Termin existoval uZ i v 50. a 60. letech, ale skupina , bezpartijnich“, ktera vze$la z komunalnich voleb v roce 1977
je organizovana a silnéjsi nez v minulosti.
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reformisté na strané statu a opozicni sily vytvofili tichou koalici za u¢elem reformovat
konzervativni stat (Chen 2011:121).

Obdobi konce 70. let a prvni poloviny 80. let bylo ve znameni pokracujicich protestll ze strany
politické opozice a také prislusnikl stfedni tfidy — obyvatelé se snazili pfimét vladu, aby brala
jejich problémy a poZzadavky vazné. Objevila se tak hnuti na ochranu Zivotniho prostredi, Zenska
hnuti aj. Vzrastajici aktivismus stfedni tfidy tedy vytvofil kontext pro politicky boj. Statni moc
sice pokracovala v tvrdém potlacovani politické opozice, soucasné vsak dale pokracovalo i
pozvolné otvirani KMT Taiwanclm. Za pocatek vlastni demokratizace Taiwanu pak byva
povazovan rok 1986, kdy byl v bfeznu na pokyn prezidenta sestaven vybor, jehoz ukolem bylo
prozkoumat moznost zruseni vyjimeéného stavu, a tim i moznost zruseni zakazu konkurencnich
politickych stran, reorganizace parlamentnich organ(, zvysSeni zastoupeni Taiwanc( v téchto
organech a reforma KMT.

V zari 1986 pak bylo vyhlaseno ustaveni konkurencni politické strany, Demokratické pokrokové
strany (minzhu jinbu dang E& 0 zkratka DPP). ZaloZeni této politické strany bylo vlastné
ilegdlni, kratce po jejim zaloZeni vsak KMT rozhodla, Ze zrusi vyjimecny stav a provede revizi
zakon( tykajicich se politického sdruzovani; doslo k tomu 15. fijna 1986. Oficidlné byl vyjimecny
stav zruSen v roce 1987, a tim bylo legalizovano i vytvareni opozi¢nich stran. Zruseni
vyjimecného stavu s sebou prineslo také velké oZiveni ob¢anské spolecnosti, k doposud
rozsitrenym nejvétsim socidlnim hnutim, ktera pozadovala, aby autoritarsky rezim snizil droven
dohledu nad spolecnosti, se pfidala dalsi a dal$i ob¢anska hnuti.

Mezi prvnimi socidlnimi hnutimi bylo od roku 1980 hnuti za prdva spotiebitell a pro ob¢anskou
spolecnost na Taiwanu velmi dllezZité environmentdlni protesty (zamérené predevsim proti
znecistovani primyslovymi odpady), v roce 1982 se pfidalo Zenské hnuti a hnuti za ochranu
prirody, jesté o rok pozdéji hnuti za lidska prava plvodnich obyvatel; studentské hnuti a
evangelicka cirkev vstoupily do hry v roce 1986. Od roku 1987 se objevuiji dalsi socidlni hnuti, tj.
délnické hnuti, rolnické hnuti, hnuti za prava ucitelQ, hnuti za socidlni zabezpeceni, hnuti
veteran(, hnuti za lidska prava politickych obéti, hnuti za pravo Cifian( pfislych z pevniny
navstivit domovinu. Po roce 1989 bylo na Taiwanu minimalné 18 socidlnich hnuti, ktera
pozadovala liberalizaci statné-korporatni kontroly, ochranu mensin a dalSich znevyhodnénych
osob, Ustup vlddnouci strany z univerzitnich kampus(. Tento trend pokracoval i v 90. letech
(Chen 2011:126).

V prosinci roku 1989 probéhly prvni legalni volby za U¢asti vice nez jedné politické strany, byly
to vSak soucasné posledni doplrikové volby do parlamentu konstruovaného na padorysu celé
Ciny. Poslanci, ktefi z té&chto voleb vzeili, tvofili pouze néco kolem tfetiny viech poslanct a
vétsinu stale predstavovali ti, ktefi byli zvoleni na konci 40. let. Stejné tak predstavovali vétsSinu
pfi nepfimych prezidentskych volbach v roce 1990. Na pocatku 90. let tedy stale nebylo zcela
jednoznaéné, jakym smérem se bude Taiwan ubirat. Zlom pfedstavovaly studentské
demonstrace pred Narodnim shromazdénim v bfeznu roku 1990. Demonstrace probihaly prfed
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Narodnim shromazdénim v Taipei a jednalo se o nejvétsi demonstrace od Ctyficatych let. Fell
uvadi, Ze situace velmi pfipominala stav v Pekingu na jafe 1989, predstavitelé KMT vsak zvolili
jiné fedeni nei predstavitelé komunistické strany Ciny (Fell 2012:35).

Prezident Lee Teng-hui zacal se studenty jednat a pfislibil usporadani konference, ktera se bude
pozadavky demonstrant(i dale zabyvat, tato konference se konala v 1été roku 1990. U&astnici
konference predstavovali Siroké spektrum lidi, od dlouholetych konzervativnich ¢lentd KMT,
¢lent reformniho kfidla strany, aZz po akademiky, obchodniky a ¢leny politické strany DPP
(v€etné byvalych politickych vézni(). Pravé Iéta 1990 az 1992 byla pro demokraticky vyvoj na
Taiwanu rozhodujici. BEhem tohoto obdobi proti sobé staly reformni a konzervativni politické
sily, bojovaly o to, zda budou zruseny ctyfi klicové instituce, které byly podporou autoritarského
rezimu, konkrétné institut ,Obdobi ndrodni mobilizace za u¢elem potlac¢eni komunistické
rebelie” (dongyuan kanluan shiqi Bl 8 &L 1), ,Doasna opatieni platna po dobu
komunistické rebelie” (dongyuan kanluan shiqi linshi tiaokuan ) B 8 BL I B BRI 14 ),
zkostnatélou legislativu v podobé narodniho shromazdéni a zakonodarného dvora a také
nedemokraticky systém prezidentskych voleb.

Opozicni sily pozadovaly zruseni téchto Ctyr instituci, vytvofily tichou koalici s reformnim
kridlem v KMT a spolecné tlacili na konzervativce. Reformisté byli presvédceni, Zze zruseni vyse
zminénych instituci otevie cestu k demokratizaci, konzervativci viak tvrdili, Ze jejich zména
povede k taiwanizaci politiky ostrova (Chen 2011: 121-124). V pribéhu konference nebylo

v pfipadé nékterych témat dosazeno konsensu, presto vsak bylo nalezeno spole¢né reseni

v oblasti celkového smérovani politické reformy. Program demokratizace obsahoval ndsleduijici
body: (1) odchod starsich poslanct do dichodu, (2) zcela nové volby ¢lenl zakonodarného
dvora a narodniho shromazdéni, (3) volby primator( mést Taipei a Kaohsiung a guvernéra
provincie, (4) prezidentské volby (nebylo vSak dosazeno dohody o tom, zda se m4 jednat o
pfimou volbu, nebo volbu nové zvolenym narodnim shromazdénim). (Fell 2012: 35)

Fell (2012: 35) uvadi nasledujici klicova data demokratizac¢niho procesu na Taiwanu: v letech
1991-1992 ochod starsich poslanct do diichodu, roku 1991 prvni nové volby do celého
narodniho shromazdéni, roku 1991 povoleni televiznich volebnich kampani, v roce 1992
novelizace ¢lanku 100 trestniho zdkoniku a posileni svobody slova,**° v roce 1992 prvni nové
volby do celého zakonodarného dvora, roku 1994 pfimé volby guvernéra provincie a primator(
mést Taipei a Kaohsiung, roku 1996 prvni pfimé prezidentské volby, v roce 2000 prvni zména
vladnoucich stran, ke které doslo diky volbam (Fell 2012:35).

140 Tento ¢lanek byl pouzivdn KMT k uvéznéni téch ze svych odplirc(, ktefi prosazovali samostatnost Taiwanu.
Trestnym cinem bylo chovani s moznym zameérem znicit statni politické zfizeni, ukrast statni majetek nebo
nelegalné zménit Ustavu, soucasné také vykonani takového Cinu bylo trestné. S postupnym uvolfiovanim byla
interpretace tohoto ¢lanku stdle obtizné;jsi, kritikové zminovali pfedevsim tu skutecnost, Ze ¢lanek je pouzivan

k omezovani svobody slova. Na jafe 1991 byla zahajena revize ¢lanku 100, nové znéni bylo schvaleno v roce 1992,
viz Chao-Myers 1998: 224-229.
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3.3 Obcanska spolecnost na Taiwanu a demokratizace

Dalezitou roli jak v samotnému zahajeni pfechodu k demokracii, tak v probihajici transformaci
taiwanské spolecnosti hrala ob¢anska spolecnost. Funkéni ob¢anska spole¢nost ma omezovat
vladu a dohlizet na jeji pocindni, pomaha ve spolecnosti rozvijet demokratické hodnoty a
soucasné také snizuje zatéz statu. Obc¢anska spolecnost tedy v demokratické spoleénosti ¢i ve
spolecnosti v pfechodu k demokracii na jedné strané stat kontroluje a omezuje, na druhé strané
napomaha jeho rozvoji (Fell 2012:173). Stat leninského a korporatistického!4! typu, kterym byl
Taiwan ovladany KMT, oviem nemél zajem o toto omezeni ze strany obfanské spolecnosti,
strana na sebe totiZ vzala ukol vytvofit spolec¢nost podle stranické ideologie a ke splnéni tohoto
ukolu ¢lenové strany nepotiebovali a nechtéli pripustit jakakoli omezeni.

Jak jiz bylo zminéno vyse, na Taiwanu bylo i v obdobi vyjimecného stavu registrovdno mnoho
spolkl a organizaci reprezentujicich rlizné zajmové skupiny ve spolecnosti a jejich pocet mezi
lety 1952 a 1987 vyrazné stoupal (z 2650 skupin s 1,3 miliony ¢len(i na 11306 skupin s 8,3
miliony ¢len(, Fell 2012: 173). Tyto skupiny vSak byly pod kontrolou KMT a svobodnou a
predstavovaly tak do obdobi demokratizace spiSe potencial pro ob¢anskou spole¢nost nez
funkéni ob&anskou spolecnost. Nejvlivnéjsimi zajmovymi skupinami v obdobi vyjimeéného stavu
byly svazy rolnik(, délnikd a studentl — nedostatek podpory pro KMT byl totiz stranou nahlizen
jako jeden z diivod(, pro¢ KMT jesté v minulosti v Ciné nezvitézila v mocenském souboji

s komunistickou stranou. KMT se tak snaZila prostfednictvim svych loutkovych zajmovych
skupin kontrolovat tyto oblasti spole¢nosti.'4? Ve méstech se jednalo pfedevsim kontrolu
organizacemi zemédélské svazy. Skutecny rozvoj ob¢anské spolecnosti a zapojovani zajmovych
skupin do vefejného Zivota tedy plné nastava az po zruseni vyjimeéného stavu v roce 1987.

Na naboZenstvi pohlizela KMT pomérné benevolentné a organizované naboZenstvi od 70. let
vzkvéta. Naproti tomu c¢lenové vlddnouci strany nijak nepodporovali aktivity lidového
naboZenstvi, které z jejich pohledu strany predstavovalo plytvani zdroji i Casem (Shih 2006: 272),
proto se stat snazil tyto aktivity pokud moZno co nejvice omezit.'*? Pfes svou schopnost podnitit
vérici k akci si velka vétSina nabozZenskych skupin v obdobi vyjimecného stavu zvolila postoj
nevmeésovani se do politickych zalezitosti. Bylo snazsi zlstat od politiky stranou a vyhnout se
pfipadnym represim. Jedinou velkou vyjimkou vtomto postoji byla mezi organizovanymi
nabozenskymi skupinami presbyterianska cirkev na Taiwanu. Neorganizované lidové nabozenstvi
pak Slo cestou prizpisobovani se situaci a snahy o uchovani svého prostoru plisobnosti v rdmci

141 schmitter (1974: 93) definuje korporatismus jako ,,systém zdjmového zastoupeni, ve kterém jsou zakladni
jednotky organizovany do omezeného poctu jedinecnych, povinnych, nekonkurencnich, hierarchicky
uusporadanych kategorii s riznymi funkcemi, jsou uznany nebo povoleny (pokud ne vytvoreny) statem a je jim
v pfislusné kategorii udélen monopol na zastupovani vyménou za zachovani urcitého dohledu nad vybérem
vedoucich a vyjadfovanim pozadavk{ a podpory.” Statni korporatismus podle Schmittera (1974: 108) souvisi

s nutnosti vynutit ,,spole¢ensky mir“ a to nikoli zapojenim a zaclenénim, ale potlacenim a vyloucenim nezavislé
formulace poZadavkl podfizenych skupin.

142 Detailné&jsi vysvétleni tohoto mechanismu viz Fell 2012:173n.

143 B|{7e k této problematice viz kapitola 2.
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statem stanovenych hranic. Teprve ve chvili, kdy se vymezeny prostor uvoliiuje, se projevuje i
potencial mobilizovat obyvatelstvo a hrat vyznamnou roli v obéanskych hnutich. O této
problematice bude detailnéji pojedndno nize.

3.4 Kultura a politika na Taiwanu po druhé svétové valce do obdobi demokratizace
Postoj statu v(ici ndboZenstvi a predevsim vici lidovému nabozenstvi, které po dlouhou dobu
neslo spide oznaéeni ,,povéra” (mixin XX{E) a ani dnes neni vétdinou bé&7né&!** fazeno do
kategorie naboZenstvi (zongjiao 5% %)), Uzce souvisi s kulturni politikou statu. Mimo jiné také
proto, Ze centra chramovych kultll — chramy samotné — byly povazovany maximalné za kulturni
pamatky a nikoliv ndboZenska centra. KdyZ Cina po druhé svétové valce znovu ziskala Taiwan,
byla si vldada védoma odlisného vyvoje ostrova pod japonskou nadvlddou, snazila se proto o
realizaci politiky, kterd by vedla k prosazeni statem schvalené normativni podoby ¢inské kultury,
véetné postoje k ndboZenstvi, a prostfednictvim toho zvyseni legitimity KMT. E. Winckler (1994)
déli povalecny vyvoj kulturni politiky do tfi obdobi, kterd do zna¢né miry koresponduiji

s politickou situaci obecné.

Prvni obdobi zahrnuje léta 1945-1960, vlada v této dobé v kultufe zcela dominuje a zaméfuje se
spiSe na negativni kontrolu, pfedevsim v oblasti jazyka a vzdélavani, financovani v oblasti
kultury je velmi omezené. VIada nerespektovala mistni obyvatele (Hany, ktefi Zili na ostrové
pred tim, nez sem pfisli uprchlici z pevniny po druhé svétové vélce, ani plvodni domorodé
obyvatelstvo) ani jejich kulturu, prosazovanou a jedinou ,,spravnou” kulturou hodnou dalsiho
uchovavani a rozvoje byla Cinska kultura a nikoli kultura taiwanska, jedinym povolenym jazykem
byla standardni &instina (guoyu [ :E). Cinskou kulturu predstavovala kultura z pohledu elit
pfichdzejicich na Taiwan z pevniny, zatimco taiwanska kultura je regionalni kultura, kterou by
sice také bylo moZné oznacit jako ¢inskou kulturu, avsak tato kultura se na Taiwanu formovala

pod japonskym vlivem nezavisle na vyvoji kultury na ¢inské pevniné.

Jazyk, kterym hovofila vétSina Han( na Taiwanu, byl také zna¢né odlisny od uredniho jazyka
Cinské republiky, ktery prosazovala vladnouci strana KMT. Na Taiwanu nejrozsifenéjsi (ale
rozhodné ne jediny) minnansky dialekt!# (taiwanstina) je zcela odlisny od standardni instiny a
tyto dva jazyky jsou navzdjem nesrozumitelné. KMT se proto snazila zavést jednotny jazyk,
kterym méla byt pouze vySe zminéna standardni ¢instina. Taiwanska regionalni kultura a vse, co
s touto kulturou souviselo, bylo povazovano za ,nizké” a obyvatelidm bylo treba vstipit
»vysokou” ¢inskou kulturu, kterd odpovidala pfedstavam KMT. Soucasné bylo tfeba zbavit se

144 Existuje znaény rozdil mezi pojetim lidového nadboZensvti v akademickém svété a mimo néj, v akademickém
svété na Taiwanu se vedle terminu ,lidova vira“ (mingjian xinyang) bézné uziva i vyraz , lidové

naboZzenstvi“ (minjian zongjiao), zatimco vérici sami svou viru jako ndbozZenstvi (zongjiao) neoznacuiji.

145\ pfipadé jednotlivych &inskych dialekt( se &asto pracuje s tim, Ze se jedna o dialekty z toho dGvodu, Ze vétsina
téchto jazykl nema svij vlastni pisemny zaznam a k pfipadnému zapisovani jsou pouZivany ¢inské znaky.
Kdybychom se v3ak podivali na ¢inské dialekty z hlediska podobnosti a vzajemné srozumitelnosti, museli bychom
mnohé z nich oznacit za samostatné jazyky a nikoliv za dialekty (standardni) ¢instiny.
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mozného japonského vlivu, mistni taiwanské identity i identity spojené s komunistickou Cinou.
Jedinou spravnou identitou byla ta, kterou reprezentovala KMT a Cinska republika.

Obdobi let 1960-1975 bylo obdobim postupného prechodu, stat investoval vice penéz nejen do
ptirodnich véd, ale také do humanitnich a socidlnich obor(l. Sou¢asné musel celit znaénému
odlivu mozku, protoZze mnozi studenti se nevraceli ze zahrani¢nich studii. V tomto obdobi vsak
také probihalo hnuti na obnovu &inské kultury*® (zhonghua wenhua fuxing yundong " % S 4L,
15 HL#E $f)). Toto hnuti zahrnovalo Fadu programd na podporu tradiéni ¢inské kultury a jejich
projevd, napt. ¢inské malby (guohua [ &), pekingské zpévohry (guoju [ 1), klasické &inské
literatury a konfucidnské filozofie. Lokdlni kultura — napf. taiwanské divadlo, lidova uméni a
mistni ndboZenstvi — z(istdva zcela bez podpory vlady a je nahliZzena jako nizsi forma kultury.

KMT prosazovana idea ,velké Ciny“ se odrazela také v oblasti vzdélavani - v uéebnicich nebyly
prakticky zddné zminky o Taiwanu a jeho historii, Zadna pozornost nebyla ze strany statu
vénovana ani historickym pamatkam na Taiwanu. PfestoZe se v tomto pfechodném obdobi
kultute zacalo vénovat vice pozornosti a dochazelo k jistému uvolnéni, kontrola v kulturni
oblasti dale pokracovala, predevsim pokud Slo o média. Treti obdobi, 1975-1990, bylo dobou,
kdy vlada Celi velkym problémdam v mnoha jinych oblastech a snazila se je na poli kulturni
politiky resit dalSimi investicemi do védy a techniky, zvySovala financovani kulturnich program
a zacinala si vSimat i mistni kultury. Pro rozvoj chramovych kultl bylo dileZité, Ze v tomto
poslednim obdobi stat postupné prestal omezovat rozvoj ,celoostrovnich” kult(l. (Katz 2003:
401)

S presunem od negativni kontroly k aktivni kulturni politice vlada také ustavila Urady, které
dohlizely na kulturu na Taiwanu. Prvni organizaci byl roku 1967 zaloZeny Vybor na obnovu
&inské kultury (Zhonghua wenhua fuxing weiyuan hui % 3 U4 R BLZ% B €, zkrdcené Wenfu
hui 15 €r). ZaloZeni tohoto vyboru, stejné jako vznik vyse zminéného hnuti na obnovu &inské
kultury (zhonghua wenhua fuxing yundong " ¥ LA AR BLIE ), bylo reakci na zahajeni kulturni
revoluce (wenhua geming S AL 1, 1966-1976) v CLR. Hlavnim ukolem tohoto Gfadu bylo
propagovat ¢inskou kulturu v souladu s predstavou, jako o ¢inské kulture méla vladnouci strana,
a soucasné predstavit vliddu Cinské republiky na Taiwanu svétu jako ochrance ¢inské kultury,
ktera byla v samotné Ciné bezohledné ni¢ena. V této podobé &inské kultury se prolinaly tradi¢ni
konfucianské hodnoty jako synovska oddanost a loajalita vici statu s u¢enim stranickych
predstaviteld jako byli Sunjatsen a Cankajsek.

Na podporu a s cilem Siteni ,,spravné” ¢inské kultury spustil vybor nékolik projekt(i, prvnim
z nich byl roku 1968 zahajeny projekt ,Znalosti ob¢anl nutné pro kazdodenni Zivot” (guomin

146 Blize 0 tomto hnuti a souvisejicich Gfadech viz Shi Zhihui jiti E## (1995), Zhonghua wenhua fuxing yundong zhi
yanjiu W 3E AL 18 ELE E) 2 5T (1966-1991), nepublikovana magisterska diplomova prace.
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shenghuo xuzhi [B B A= VG ZE%1)147 zaméFeny na $iteni a upeviiovani vlasteneckych hodnot a
spravného chovani. Pravidla propagovana v rdmci tohoto programu se tykaji prakticky vSech
oblasti Zivota od bézné etikety, pres stravovani, bankety, hygienu a bezpecnost az k rodiné.
Dal3im projektem byly Vzory ob&anskych obfadd a slavnosti (guomin liyi fanli [ [ A5 455 80 451)).
Cilem tohoto projektu bylo usmérnit a zjednodusit veskeré obrady doprovazejici lidsky Zivot, at
uz se jednd o obrady nabozenské ¢i nikolik, a veskeré nabozenské obrady, lidé méli v pribéhu
viech obfad( dbat na slusné chovani a pfedevsim neplytvat zdroji a penézi.14®

Vybor pro obnovu ¢inské kultury stal po celou dobu své existence na strané KMT a byl v opozici
proti mistni taiwanské kulture. S postupujici demokratizaci a narUstajici silou opozice bylo stale
obtiZnéjsi prosazovat projekty vyboru. V [été 1990 rozhodl legislativni dv(ir o vyrazném snizeni
rozpottu této organizace, co prakticky znamenalo ukonéeni jeji €innosti. Cast vyboru byla
zachovdna a v roce 1991 pfeménéna na nevlddni organizaci VSeobecny vybor hnuti za obnovu
¢inské kultury (Zhonghua wenhua fuxing yundong zonghui 7 3 U AV 18 PLIE )28 €), (Katz
2003: 403).

Druhou organizaci odpovédnou za kulturni politiku byla Kancela¥ pro kulturu (wenhua ju SC4L,
J&7)) pFi ministerstvu vzdélavani, kancelar existovala mezi lety 1967-1973 a zaméfovala svou
¢innost predevsim propagaci oficidlni ¢inské kultury podle vzoru KMT v rdmci vzdélavani.
Kancelar pomadhala vySe zminénému vyboru pro obnovu ¢inské kultury zakladat pobocky na
univerzitach a strednich Skoldch, organizovat prednasky. Organizovala i mistni a mezinarodni
konference o ¢inské kultufe. Ministerstvo kultury také formulovalo plan na zakladani okresnich
a méstskych kulturnich center (jiaoyu bu jianli xian shi wenhua zhongxin jihua dagang ZU & &1

SERRT AL G A ).

Tento plan uvadél ¢tyfi cile kulturnich center: 1) spoluprace na planu celkového rozvoje regiona
Taiwanu, poskytovani hlavniho vybaveni k organizaci kulturnich aktivit; 2) vystavbou knihoven,
koncertnich sali a muzei podporovat vytvareni okresnich a méstskych kulturnich center; 3)
podporovat propojeni spolecenskych kulturnich center a skolniho vzdélavani v oblasti kultury a
uméni za ucelem télesného a dusevniho rozvoje mladeze, kultivace dobrych obcéanskych zvyku;
4) zrychleni obnovy lidové kultury, podpora modernizace zemé, zvySeni konkurenceschopnosti
statu (Chen Qinan, 2000: 3). V jednotlivych okresech bylo planované vybudovani kulturnich
center, vzdéldvacich center, galerii, knihoven atd., také na centrdlni Urovni byla planovéna
vystavba koncertniho salu, statniho divadla, pfirodovédného muzea, védeckotechnického
centra, ocednologického muzea, prestéhovani centralni knihovny apod.

V roce 1981 se kulturni politika pfesunula pod jiny Ufad a to Radu pro kulturni zalezZitosti
(wenhua jianshe weiyuanhui LAV R ZE B #). Tento GFad, ktery se pak v roce 2012 pfeménil

147 Tento program do znaéné miry navazoval na politiku KMT z roku 1934, konkrétné kampati Novy Zivot (Xin
shenghuo yundong #7*E 151 &)). Detaily o tomto projektu véetn& kompletniho znéni pokynii v réiznych obdobi viz
Shi 1995: 111-126.

148 Dalsi informace o projektu samotném, ale také o zpGsobu jeho $ifeni mezi lidmi viz Shi 1995: 126-131.
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na ministerstvo kultury (wenhua bu . H.3), jiz vznikl v obdobi poé&inajici demokratizace
Taiwanu. Katz uvadi, Ze pocatky tohoto Ufadu je moziné vysledovat ke zpravé premiéra a
pozdéjsiho prezidenta Chiang Ching-kua, kterou predlozil legislativnimu dvoru 23. zari 1977.
Tato zprava, stejné jako nasledujici zprava z Unora 1978 zd(raziovala vyznam zachovani a
rozvoje kultury na Taiwanu. Vykonny dvir nasledné v inoru 1979 zvefejnil ,Navrhy na posileni
kulturnich a rekreanich aktivit” (jiagiang wenhua ji yule huodong fang'an IN5E AL J & 4475
§J) J7 %%) a zacala pfiprava na zaloZeni organizace, ktera by se o realizaci navrhd starala. Timto
Uradem na Urovni ministerstva byla pravé vySe zminéna Rada pro kulturni zaleZitosti (Katz
2003:403-404).

Organizace se zabyvala politikou rozvoje kultury, propagaci a ochranou kulturnich pamatek,
také zfizovala kulturni centra (wenhua zhongxin AL HA0r). Zprava o pFedchozi a pfedevsim
pldnované ¢innosti organizace vydana po tfech letech od zaloZeni Rady pro kulturni zalezZitosti
zminuje konkrétné nasledujicich deset bodU: 1) vytvareni projektl a zakon( souvisejicich

s budovdanim kultury; 2) propagace ochrany kulturniho bohatstvi; 3) planovani aktivit kulturnich
center; 4) revize Cinskych znaku a vyzkum tykajici zapisu ¢inskych znakd; 5) planovani a
propagace Ucasti zahranic¢nich i domacich védcl na akademickych akcich; 6) vzdélavani
pracovnikU v oblasti kultury; 7) propagace kultury a divadelnich her; 8) eliminace pornografie;
9) propagace hudby, vytvarného uméni a uméleckych predstaveni; 10) organizace literarnich a
uméleckych festivald (Chen Chi-lu 1984: 2).

V nasledujici ¢asti pak zprava jednotlivé body blize specifikuje, pomérné hodné prostoru je
vénovano ochrané architektonickych pamatek, mezi které byly zarazeny jak stavby nékdejsich
evropskych kolonizatord, tak mistni chramy, a lidového uméni i lidovych zvyku, ac¢koli témi jsou
myslena spiSe umélecka remesla (Chen 1984: 4-9). | z tohoto vyplyva jiz vySe zminénd podpora
mistni kultury ze strany vlady, zacatek této podpory spada do 80. let. V jednotlivych oblastech
méla k zachovavani a rozvoji mistni kultury prispivat kulturni centra, ktera byla postupné
zakldddna na celém ostrové. Ukolem center bylo poradat nejriiznéjsi, viddou schvélené, kulturni
aktivity, s jejichz financovanim pomahal stat. | chramy lidového ndbozZenstvi se vlada snazila
zapojit a Zadala, aby se podilely na ,,budovani“ kultury.

Roku 1981 vlada vyhlasila ,Zakladni body, kterymi se apeluje na chrdmy, aby realizovaly prace
na obnové ¢inské kultury” (Taiwan sheng jiagiang guli simiao tuixing zhonghua wenhua fuxing
gongzuo shishi yaodian &2 184 I 5 55 8 =5 B AT A 3 SCAAR BT AR B i 2EAG). Cilem téchto
zakladnich bodU bylo ,,vybidnout chramy, aby pracovaly na obnové ¢inské kultury, aby byl pravy
duch nabozZenstvi propojen s ¢inskou tradi¢ni kulturou a tento celek propagovan po celé
provincii a rozsifen mezi masy” (Taiwan sheng zhengfu gongbao gishi nian chun zi di wushi'er qi
AP AR EREESE I8, dokument taiwanské vlady z 2. bfezna 1981). Dikce
tohoto dokumentu uz pouze nenafizovala, co se smi a nesmi; chramové kulty se béhem tficeti
let proménily z ovldadanych a omezovanych center povéry na partnery, ktefi mohli prispét

k nové hledané identité Taiwanu a podpofit novy kulturni rozvoj (v dokumentu se hovofi stale
vyhradné o ¢inské a nikoli taiwanské kultufe, tj. zhonghua wenhua FEECAL).
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Vlada pozadovala, aby chramy byly aktivni v oblasti Zivotniho prostredi, snazily se o udrzovani
chrdmu i jeho okoli v Cistoté a hygiené. Dale mély chramy zakladat knihovny a pfipravovat
rozpocty nezbytné na nakup knih pro tyto knihovny a vystavky kulturnich pamatek. Treti bod se
tykal poradani kulturnich akci, nejlépe ve spolupraci s mistnimi vzdélavacimi zafizenimi.

K realizaci obnovy ¢inské kultury byla podle dokumentu nutna spoluprace mezi mistni spravou a
chramy, vlada tedy v ,bodech” nevynechala ani konkrétni formy spoluprdce a setkani mezi
jednotlivymi subjekty. Co vSak v dokumentu tak trochu chybi, je vlastni lidové ndbozenstvi, text
mifi spiSe na obecné vzdéldvaci ¢innost nez nabozenské aktivity samotné. Tradi¢ni lidové
naboZenstvi tedy zlstavalo stranou té stranky ¢inské kultury, kterou bylo z hlediska vlady tfeba
rozvijet. VIada se tedy spiSe snazi vyuzit existujici instituce lidového nabozenstvi k vlastnim
ciim, tedy spolecenské osvété a vychové k ¢inskému vlastenectvi.

3.5 Projekt podpory obcanské angazovanosti

S rozvojem kultury a kulturniho Zivota Uzce souvisi vladni projekty zamérené na rozvoj komunit.
Hlavnim a pro Taiwan dllezitym projektem byl a v pozménéné podobé stéle jesté je ,projekt
celkového budovani komunity” (shequ zongti yingzao #1 % 48§ i%& nebo bézné uzivana
zkratka shequ yingzao [ % i&). Tento projekt byl oficidlné zahajen aZ v roce 1994,14°
predchazely mu vsak jiné programy zamérené na zlepseni Zivotnich podminek v mistnich
spolecenstvich. Prvni projekt zacind uz v 60. letech 20. stoleti, souvisi s americkou podporou
Taiwanu a snahou posilit kromé ekonomiky ostrova také schopnost spolec¢nosti v oblasti
samospravy.

Za pomoci odbornikd z OSN byl na Taiwanu predstaven koncept rozvoje komunit (shequ fazhan
#1595 £ ) 150, vykonny dvir v roce 1965 vyhlasil ,,socialni politiku pro sougasnou fazi princip(
lidského Zivobyti“ (minsheng zhuyi xian jieduan shehui zhengce E&AE = 35 B R B At & SR, 151
ktera se stala milnikem pro rozvoj komunit na Taiwanu. Rozvoj komunit mél pfedstavovat jedno
z opatreni ke zlepseni Zivotnich podminek obyvatel zemé. Ministerstvo vnitra nasledné v roce
1968 predlozilo konkrétni ,,Program prace na rozvoji komunit” (shequ fazhan gongzuo gangyao
#1555 2 TAE4HL), ktery byl roku 1972 rozdifen na , desetilety plan“ (shi nian jihua 55T
#).

V pfipadé tohoto prvniho hnuti se jednd o politiku, ktera smérovala shora dold, tedy od vlady
k mistnim komunitam, které mély prfedevsim pracovat na napliovani rozhodnuti vlady. Za

149 Oficidlné se toto oznadeni poprvé objevuje 3. Fijna 1994 v administrativni zpravé Rady pro kulturni zaleZitosti
(wenjian hui) pro legislativni dvar, kde byla predstavena tato myslenka a plan (Lai 2011: 451). Sekretariat
spolecnosti pro budovani komunit uvadi, Ze koncept budovani komunit predstavila v roce 1993 predsedkyné rady
pro kulturni zaleZitosti (wenjianhui) Shen Xueyong HiZ2J&#, Chen Qinan na ni v roce 1994 navazal (Wang a kol.
2014: 3).

150 OSN definuje rozvoj komunit (community development) jako ,,proces, kdy se ¢lenové komunity shromaidi a
spolec¢né jednaji a hledaji feseni spolecnych problém.” Viz web OSN
http://unterm.un.org/DGAACS/unterm.nsf/8fa942046ff7601c85256983007ca4d8/526c2eaba978f007852569fd000
36819?0penDocument navstiveno 2. ledna 2016

151 Jedna se o jeden z princip( Sunjatsenova sanmin zhuyi = R FFEPL.
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situace vyjimecéného stavu nebylo ani dost dobife mozné, aby obcané sami fidili sva
spolecenstvi. VIdda podporovala komunity, aby zakladaly spravni rady komunit (shequ lishihui
#1:1% ¥ # ) a pak za finanéni podpory a vedeni vlady vykondvaly uréené projekty. Rozsah
programu vsak zlstal pomérné maly, ani financni prostfedky uvolnéné vladou nebyly pfilis
velké.

Cilem bylo predevsim zlepsit a kultivovat prostredi, ve kterém obyvatelé Zili. Program probihal
ve tfech zakladnich oblastech. Prvni oblasti bylo budovani verejnych zatizeni (gonggong sheshi
jianshe s i 2 E%), sem patfilo budovani komunitnich center, opravy zdi kolem domd,
renovace a budovani mistnich pozemnich komunikaci, ¢isténi vodnich kanal( apod. Druhou
oblasti bylo budovani systému socialni péce (shengchan fuli jianshe - & fa F| @ 5X%), tykalo se
predevsim zakladani Skolek a propagace socialni péce; budovani moralky (jingshen lunli jianshe
F 1 B 223X bylo treti a posledni oblasti, zahrnovalo zaklddani klubd pro starsi ob&any,
poradani vyuky pro matky a organizaci mistnich kulturnich akci.

V prabéhu osmdesatych let, tedy v dobé, kdy dochazi k politickému uvolnéni, zacali byt
obyvatelé aktivnéjsi a objevil se koncept mistni samospravy. Aktivita v rozvoji komunit se

z politiky shora doli zménila v aktivitu, ktera jde zdola nahoru. Obyvatelé se sami zacali
zapojovat do prace na zlepsSeni prostiedi komunity, od mistnich vlad vyzadovali podporu a
finance. Pocatecni faze budovani komunit byla predevsim pomoci v jednotlivych komunitach
tam, kde chybélo financovani a pomoc ze strany stdtu, pozdé;jsi vyvoj s aktivni ucasti obyvatel
byl pak spojen spise jiz s obnovou hospodafrstvi v jednotlivych oblastech. Také uz dochazelo

k prosazovani pland, na kterych se dohodli sami obyvatelé konkrétni oblasti a pro které se oni
sami rozhodli, v pozadi jiZ stalo spole¢né védomi komunity a pfindleZitosti k mistu, neslo
primarné jen o budovani socidlni péce a zabezpeceni (Cai 2002: 23).

Rok 1987 a zruseni vyjimeéného stavu pak formalné zahdjil nejen proces demokratizace, ale
také rozsahlejsi uplatiovani domorodého (taiwanského) vlivu ve spravé zemé. Tento smér

v politice ziskal na sile na za¢atku roku, kdy hlavni proud v KMT pod vedenim Lee Teng-huie 2=
BHELS2 zvitézil v boji frakei o moc. Lee prinesl slogan ,spolegenstvi se spoleénym

osudem* (shengming gongtongti “E i 3£ [7]#%) a vyzyval ke spolupraci mezi rznymi etnickymi
skupinami a i skupinami obyvatel s rliznou historii svého vztahu k Taiwanu. Lidé se méli
sjednotit jako jedno spolecenstvi obyvatel Taiwanu a klast dliraz na spolecné zajmy vsech

obyvatel.?>3

152 | ee Teng-hui 2= #i# sam byl prikladem vétsiho uplatfiovani pavodnich obyvatel Taiwanu (tedy téch, ktefi Zili na
ostroveé pred rokem 1945) ve statni spravé, byl totiz prvnim rodilym v Taiwancem ve funkci prezidenta (urad
zastaval v letech 1988-2000).

153 Jednim z praktickych krokt k vytvareni tohoto spoleenstvi byla i zmé&na v zapisu mista narozeni obyvatel
ostrova. PFi zméné zékona o séitani lidu (huji fa /= E7%) bylo upusténo od zéznamu ,,plivodu predkd” (jiguan &
H), ktery byl nahrazen , mistem narozeni“. Sou¢asné s tim byly oficidln& odstranény zaznamy o ,druhé generaci
obyvatel z ¢inské pevniny“, rozdil v plvodu predkd déti narozenych na Taiwanu se zacal stirat. Cilem tohoto
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Do poptedi se tak dostala i Lee Teng-huiem propagovana myslenka taiwanizace (bentuhua 4~ 1
1£).154 Jako bentuhua je oznacovano predeviim hnuti devadesatych let 20. stoleti, jehoz cilem
bylo vytvofit novou identitu Taiwanu, nezavislou na Kuomintangem plivodné prosazované
identité zaloZené na kontinuité Velké Ciny (dazhonghua K #£). Inspiraci hledalo hnuti

v historii, ndbozenstvi a kulture zemédélskych usedlikd na Taiwanu, kteri sem prichazeli

z pevniny od konce dynastie Ming. Podrobnéji o taiwanizaci pojedndva Chang Bi-yu (2006:
188n). Zatimco v predchozim obdobi byla za vyspélou, krasnou a velkolepou vydavana pouze
¢inskd kultura v té podobé, v jaké pfisla po roce 1945 na Taiwan, v 90. letech 20. stoleti se ke
slovu stale vice dostava i mistni kultura Taiwanu.

Tento proces souvisi se snahou o nalezeni domdci identity nezavislé na identité viecinské,

v ramci tohoto Usili byla od pocatku 90. let 20. stoleti zakladana vyzkumna centra a muzea

s cilem uchovat taiwanskou kulturu a historii. Na druhou stranu vsak taiwanizace, minimalné
v obdobi vlady KMT, neznamenala zpFetrhani vazeb na Cinu a byla nadéle zd@razfiovéna
kulturni spojnice Taiwanu a pevninské Ciny. V&t3i ddraz zacal byt na rozvoj taiwanské kultury
kladen a7 po nastupu Demokratické pokrokové strany (minjindang [ %, DPP) k moci v roce
2000 (prezidentem se stal Chen Shui-bian [ 7K i, 2000-2008). Politika DPP v oblasti kultury
smérovala k vytvoreni identity svébytného Taiwanu kulturné do znaéné miry nezavislého na
pevninské Ciné.’s® Lidové ndbozenstvi se coby vyznamna €ast mistni kultury v této souvislosti
stalo také soucasti projektu vytvareni nové identity Taiwanu a budovani taiwanského naroda.

Identita Taiwanu a s ni souvisejici sméfovani ostrova k samostatnosti, nebo naopak perspektiva
slou¢eni s Cinou na pevniné predstavovalo a dodnes predstavuje dlleZitou politickou otazku. V
obdobi demokratizace se objevilo celé spektrum soupeficich identit Taiwanu, kde krajni pozice
zaujimal na jedné strané taiwansky nacionalismus a proti nému nacionalismus ¢insky
(nacionalismus velké Ciny).5¢ Dvé hlavni politické strany na Taiwanu, tedy KMT a DPP, v obdobi
demokratizace a v 90. letech zaujimaly pomérné vyhrocené pozice, kdy strana DPP sméfovala

k osamostatnéni ostrova, zatimco predstavitelé strany KMT trvali na nezbytné pfinalezitosti
Taiwanu k Ciné.*” Shodnym bodem obou soupeficich stran viak zlistala nutnost vybudovat
novou identitu ostrova.

Taiwan se tak v 90. letech v rdmci politiky prezidenta Lee Teng-huie stdva novym ,zdrojem
&inské kultury” (zhongyuan H1Jii) a pravé ,budovéni komunity” (shequ zongti yingzao 1[5 48 #%
% 1%) mélo napomoci posileni Taiwanu jako nového centra &inské kultury. Projekt vymyslel

opatteni bylo nejen sniZit spory zalozené na provincii, kde se ¢lovék narodil (shengji 74 &), ale také blize definovat
oznaceni ,Taiwanec” jako osobu, ktera se narodila na Taiwanu.

154 Taiwanizace neni doslovny preklad, ten by znél spise ,,zdomacnéni“, nékdy se také uziva vyraz ,lokalizace”.

155 Srovnéni kulturni politiky Kuomintangu a DPP viz Chang Bi-yu (2006).

156 prehledné o soupeticich identitdch na Taiwanu viz Fell, Dafydd (2012: 133-150).

157 \/ soucasnosti strany tyto extrémni pozice jiz nezastavaji. KMT nesméfuje jednoznacné ke slouceni s CLR a DPP
jiz nestavi svou politiku na prosazovani nezavislosti Taiwanu. Posun ke stfedu spektra soupeficich identit je
disledkem snahy ziskat pfizeri nerozhodnych volicl.
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antropolog Chen Chi-nan [ 2 F4,1%8 cilem projektu bylo vytvofit mechanismus, ktery by pomohl
vybudovat nové taiwanské védomi a novou identitu ukotvenou v mistnich tradicich. ,Hodlame
prostiednictvim kultury a uméni jako vychoziho bodu a s komunitou jako partnerem vybudovat
nové védomi pospolitosti, integrovat s tim spojené plany na budovani komunity a organizaci
akci; cilem je na venkoveé i v malych méstech ozZivit mistni kulturni produkci a produkci kultury,
ve méstech dosahnout zkrasleni Zivotniho prostfedi komunit a zlepSeni Zivota; propagaci tohoto
pldanu chceme podpofit iniciativu obyvatel, aby aktivné realizovali koncept ,budovani
komunity”.“ (Luo 2004: 4 cituje wen jian hui 1995)

Tento projekt mél v nasledujicich dvaceti letech vliv nejen na mistni spole¢nost na celém
Taiwanu, ale také na politiku ostatnich ministerstev, uc¢ast obyvatel byla nahlizena jako osa
veskerych snah o zlepseni kvality okoli, ve kterém obyvatelé Ziji. Jednotlivé ufady (ministerstvo
vnitra, Ufad pro ochranu zZivotniho prostredi atd.) prichazely s vlastnimi projekty spojenymi

s budovanim komunit. Vytvareni novych, lepsich komunit bylo dulezité také proto, Ze se podle
slov tvlrcl projektu nejednalo jen o budovani mistnich komunit, ale pfedevsim o budovani
nové spolecnosti, vytvareni nové kultury a nového obcana, ktery se angazuje v zajmu svého
spolecenstvi. Budovani komunit pfedstavovalo urcitou reformu zplsobu uvaZzovani, mélo se
jednat o poklidnou revoluci, na jejimz zacatku byla vychova k obéanskym postojim a nasledné

budovani nové spolecnosti a nového statu. (Luo 2004: 3)

3.5.1 Projekt budovani komunit

Plvod projektu budovani komunit se také odvijel od prani vyresit jeho pomoci nékteré
spolecenské problémy. Projekt mél byt vSelékem na potize Taiwanu souvisejici s proménami
posttotalitni a postindustridlni spoleCnosti a mél se stat hlavni strategii pro dlouhotrvajici
smérovani ke zlepSeni celkového stavu spolecnosti. Konkrétné byl projekt zaméren na reseni
(nebo prispéni k reseni) nasledujicich spolecenskych problém: 1) Politické problémy —
problematika dohledu nad systémem reprezentativni (zdstupné) demokracie na Taiwanu a
souvisejici problém chybéjiciho ob¢anského védomi obyvatel. Bez obéanského védomi bylo
velmi obtizné realizovat mistni samospravu a podnitit ucast ob¢ant na politickém Zivoté, nebylo
mozné prostiednictvim mistnich sil vytvorit spolecenstvi statu.

2) Ekonomické problémy — napfiklad problém kolapsu venkovské spolecnosti v souvislosti

s nerovnomeérnym rozvojem meésta a venkova; sem patfil problém rychlého odlivu obyvatel ze
zemédélskych a rybarskych obci, Upadek vyroby zakladniho stupné, Taiwan po vstupu do WTO
celil niceni prirodnich pamatek, nevyrovnanému poctu obyvatel v rliznych oblastech a oslabeni
pramyslu. 3) Spolecenské problémy — napfiklad absence védomi komunity u obyvatel v ramci
mistnich spoleéenstvi, chybéjici identifikace s mistem a s tim souvisejici chladné vztahy mezi
obyvateli a zaméreni na sebe sama; odcizeni spole¢nosti se projevovalo také nedostatecnou
angazovanosti v mistnich zaleZitostech.

158 Chen byl viceprezidentem Rady pro kulturni zéleZitosti (1994-1996) a mél na starosti pravé budovani komunity.
V kvétnu 2004 stanul v ¢ele Rady.
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4) Kulturni problémy — sem patfi postupné zanikani kultury mistnich obyvatel a pomalé mizeni
mistnich kulturnich charakteristik; také zhorSovani kvality Zivota v komunitach, skute¢nost, ze
estetika kazdodenniho Zivota stdle ¢ekala na zlepseni, rozvoj vytfibeného uméni postradal
Siroké spolecenské zaklady. 5) Problémy ochrany Zivotniho prostfedi — obyvatelé méli nizkou
citlivost vici kvalité bydleni, postradali spravné spolecné povédomi o Zivotnim prostredi.
Nadmérné vyuzivani pady vedlo k devastaci Zivotniho prostredi, ktera byla zvyraznéna Zivelnymi
pohromami. Proto se na Taiwanu vyskytovaly kolapsy silnic, sesuvy plidy, kamenné laviny,
zficeni budov, zaplaveni silnic vodou aj. Velka ¢ast téchto problému byla zplisobena ¢lovékem a
bylo tfeba nalézt rychlé feseni.

Kromé téchto vyse uvedenych problém( zUstaval také problém sociadlniho zabezpeceni,
celozivotniho vzdélavani a dalsi problémy, které mély byt vyfeSeny diky projektu budovani
komunit. Jednoduse feceno, vsechny politické, ekonomické, spolecenské, kulturni a ekologické
problémy, které nemohly ¢ekat na zasah ze strany vlady, mély byt vyfeseny prostfednictvim
aktivity mistniho obyvatelstva. Projekt vystavby komunit tedy mél zacit vytvorenim nového
ob&ana (gongmin 2~ [X;, ktery se uvédoméle podili na rozvoji své komunity), pokragovat
vytvoFenim nové komunity (integrovana komunita shequ gongtongti 4t [ 3L [F] &), nové
spoleénosti, tedy ob&anské spole¢nosti (gongmin shehui & B 4L ) a na zavér by bylo
umoznéno vytvofit novy stat, tedy ob&ansky stat (gongmin guojia 2~ & [BI %) (Luo 2004: 6-7).

Budovani komunit se nemélo zabyvat pouze duchovni strankou Zivota obyvatel jednotlivych
mist. Pocdatky rozvoje komunity (mistnich spolecenstvi) se zamérovaly predevsim na oblast
kultury a vzdélavani, sméroval pozdéjsi vyvoj také do oblasti ekonomické, k rozvoji mistni
vyroby a turistiky. Soucasti nové vystavby komunit mélo byt i , pfevedeni kultury do vyroby a
zkulturnéni vyroby” (wenhua chanyehua, chanye wenhuahua SCAE ZEAL . & 2 004k). O
tomto cili hovotil ve svych projevech jiz Lee Teng-hui na poc¢atku celé kampané na nové
budovani komunit:

»,Regiony a komunity musi znovu ziskat Zivotni silu a energii k Zivotu, také musi zahdjit kulturné-
rekreacni plany, které zdlrazni mistni specifika, rozvijet multifunkéni kulturni produkci

s pluralitnimi cili, to je tzv. prace ,budovani“ komunity nebo regionu. Kazda komunita nebo
region by mél identifikovat své vlastni podminky a charakteristiky, realizovat hnuti budovani
nové komunity a nového podnikani, novy mistni a regiondlni Zivot ma byt vytvoren za spolec¢né
Ucasti osobnosti z regionu a komunity, diky zformovani spole¢ného konsensu. Vybudovani nové
komunity a nového podnikani ma vést nejen k udrzeni obyvatel, ale vynikajici kvalita krajiny,
zatizeni a aktivit také prilaka navstévniky z jinych oblasti, jejichz atraty podpoti rozvoj
podnikatelskych aktivit (projev Lee Teng-hui v roce 1995, citovédno podle Luo 2004:17).%>°

199 [ 4t 77 AL I BRI SR AR, o ZH B BIRA MOT R U SCA T R ET B, SR HAR. ZHERERISC
WESE, ERUEPRALER BT [8&] M TAE. S EEERNTT, 2008 H CrEFssen, Eire
WHTARIE . BT E SRR, A dior Ak E A R3S R 2, RO, AlE T AR E KA. BT
B ESEREE, ARREBEAER, BEDUERLERRE. SOERNEE), ol AM R 28 B
FESETREN I R .

67



Byla to soucast planu na ekonomickou reformu venkova a rozvoj rekreacniho pramyslu, zvlastni
charakter projektu nového budovani komunit — tedy jeho pluralita a decentralizace — mél
napomoci také k vyrovnani rozdilu mezi méstem a venkovem. Soucasné ti, kdo se vénovali
predevsim oblasti kultury a historie, planovali pfipojit také oZiveni déjin venkova. Takové
oziveni mistnich specifik mélo byt obranou proti standardizacnim a homogeniza¢nim
tendencim, které ohrozovaly samotnou existenci mistnich charakteristik. Budovani komunit
mélo pomoci ulehcit mistnim komunitdm od tlaku industrializace, urbanizace a globalizace.

Z hlediska strategie rozvoje komunit byla dlleZitd smérnice pro politiku socidlniho zabezpeceni,
kterou vykonny dvir vydal v roce 1994. V nékolika bodech této smérnice se objevuje predevsim
podpora péce o seniory na Urovni komunity, coz predstavovalo v ramci politiky pralom, ale pro
mistni spolecenstvi se nejednalo o Zddnou novou myslenku. Smérnice mimo jiné vyzyva také

k zakladani mistnich organizaci a Ucasti obyvatel v nich, podporuje myslenku dobrovolné prace
a sluzby pro spolecnost. PrisluSené statni urady pak mély prostfednictvim mistnich organizaci
komunikovat ptfimo s obyvateli. Tyto smérnice postupné stale méné odpovidaly rychle se
proménujici situaci v liberalizujici se spole¢nosti, v roce 2003 byla proto zahdajena jejich Uprava,
kterou vykonny dvir schvalil v anoru roku 2004.

vevys

polozky: 1) VIada na jednotlivych Urovnich méla podporovat ucast mistnich obyvatel na rozvoji
komunity, oZiveni mistnich organizaci, vyuZiti mistnich zdroju a vytvareni Zivé samospravné
obcanské spolecnosti (smérnice, bod 7). 2) VIada méla podporovat dlouhodobé udrzitelny
rozvoj mistniho spolecenstvi v souladu se zdroji turistiky, obchodu a prlimyslu, zemédélstvi a
rybolovu, kulturni produkce, ochrany zZivotniho prostredi, rozvoje mésta a venkova, ochrany
pamaétek, vzdélavani, zdravotnictvi a socidlniho zabezpeleni (smérnice, bod 8).16° 3) VIdda méla
propojit kulturu pivodnich obyvatel ostrova (obyvatel, ktefi zde Zili jesté pred prichodem Han()
a specifika Zivotniho prostfedi, podporovat projekt komplexniho oZiveni kmenového Zivota
pladovnich obyvatel (smérnice, bod 9).

Vyznamné je predevsim to, Ze tato smérnice se zamérovala na budovani obéanské spole€nosti
prostfednictvim prace mistniho spoleéenstvi, prosazovala trvale udrzitelny rozvoj domoviny a
nebrala na lehkou vahu ani pavodni, dlouhodobé marginalizované obyvatelstvo, podporovala
realizaci pluralitni spolecnosti. Rada pro kulturni zalezitosti (wenjian hui) neméla po dobu
prosazovani budovani komunit uceleny dokument tykajici se politiky, pracovalo se predevsim
na zakladé jednotlivych prislusnych politik, které byly postupné prosazovany, napf.: metoda
finanéni pomoci na budovani komunit (shequ zongti yingzao jiangzhu banfa #1 15 48§ 22 it 8% By
HEVE), plan rozsifeni programu vnitrostatnich potfeb k vytvofeni nové podoby mésta a venkova
(kuoda guonei xugiu fang'an yi chuangzao chengxiang xin fengmao jihua % KB N 753K % —
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B IR M3 ET #1), plan komunitniho budovéni nové domoviny (xin guxiang shequ yingzao
jihua AL 1% 2 1 5T #), pldn Sesti hvézd pro zdravé komunity na Taiwanu (Taiwan
jiankang shequ liu xing jihua & Y& {f R ALIE 75 B 51 #). 161 Kli€ovym okamZikem bylo zni€ujici
zemétreseni v zari roku 1999, po kterém se obyvatelé spolecné pustili do obnovy svého
domova. Béhem tohoto procesu byly v praxi zfetelné vidét hlavni hodnoty budovani komunit,
tedy ,spolecné Celime [situaci], spolec¢né se angaZzujeme, spolecné reSime [problémy] a
spolecné rosteme (gongtong miandui, gongtong canyu, gongtong jiejue naizhi gongtong
shengti JL[E|TIH . JeE| 228 JL[E] vk T & L [E T+ (Wang a kol. 2014: 3).

Zpusob realizace budovani komunit (shequ zongti yingzao) byl velmi flexibilni, také poskytnuté
prostfedky nebyly zcela zanedbatelné, a tak se tento projekt v kratké dobé rozsifil po celém
vymeéneé politickych stran, ale i strana DPP, ktera nastoupila k moci, chtéla pokracovat v projektu
budovéani komunit. Pfedseda vykonného dvora You Xikun 7i#$% 2 v roce 2002 pfinesl plan
,Vyzva 2008: plan hlavnich bodd rozvoje statu (tiaozhan 2008: guojia fazhan zhongdian jihua $k
Bk 2008: [R K g EELEHE Y, mezi témito body je desatym Elankem ,podpora prace na
rozvoji komunit (tuizhan shequ fazhan gongzuo & 4115 %% & T.4F)“ a , plan komunitniho
budovéani nové domoviny” (xin guxiang shequ yingzao jihua i HURH: IR 2 38 51 8).

Spolu s timto novym pldanem se také vyrazné zvysilo financovani projektu rozvoje komunit,
zatimco v roce 1995 byly na projekt rozvoje komunit uréeny prostiedky ve vysi 50 milioni NTD,
na plan budovani nové domoviny, ktery mél 62 bodu, bylo vyclenéno 17,1 miliardy NTD. Projekt
vystavby komunit se béhem deseti let proménil z jistého pokusného konceptu v celostatni
projekt, ktery presahuje jednotliva ministerstva a rady. Zeng (2014: 13) se domniva, Ze hlavnim
dlvodem, proc€ byl tento projekt tak vyjimecny, je to, Ze byl zaloZen na politice specidlniho typu,
konkrétné na politice spoleéného komunitniho Usili (shequ xieli zhengce #t: % 17 71U 5K). Tato
politika znamenala, Ze vladni orgdny zménily svij obvykly zplsob provadéni politiky ve sméru
shora dol( a vyvinuly zplisob prosazovani politiky, ktery reaguje na potieby komunit, inspiruje

.....

Zpusob realizace vypada nasledovné: vlada neurcuje aktivné obsah planu, ani nevybira cil
provadeéni politiky nebo zplsob provedeni, pouze ukdze podporovany smér a dlleZité hodnoty.
Pokud jde o vlastni realizaci, ta z(stava zcela oteviena a mistni organizace podavaji konkrétni
projekty, u kterych je posuzovana jejich kreativita a proveditelnost a podle toho rozhodovano o
rozsahu pridélenych prostfedkd. Mistni organizace totiz nejlépe rozumi tomu, co komunita
potiebuje a jakym zplsobem je tfeba vyvinout Usili. VIadni organy zlstavaji spise v pozadi a
vhodnym zplisobem pomahaji, mezi viddou a komunitami je vytvoren partnersky vztah (Zeng
2014: 13-14).

161 Dal3i detaily k jednotlivym plantm viz nap¥. Li Yongzhan 2014 nebo Xing Yu 2013.
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Konkrétni pravidla pro podavani navrh( projekt( byla stanovena v listopadu roku 1995, tehdejsi
poskytovana finanéni pomoc nebyla vysoka, ale pro umélecké, kulturni a historické projekty,
vzdélavani, vydavani mistnich tiskovin, zavadéni nové vyroby (jednalo se o mensi vyrobni
projekty) to byla podpora, ktera pfisla v pravou chvili a v pocatcich rozvoje komunit a
mobilizace obyvatel znamenala dllezité povzbuzeni. V roce 1998 uvolnila vlada dalsi prostfedky
na zdkladni budovani, rada pro kulturni zaleZitosti v souvislosti s tim formulovala program
,Projekt rozsifovani vnitrostatnich potreb — plan vytvareni nové podoby mésta a venkova
(kuoda guonei xugiu fang ’an — chuangzao chengxiang xin fengmao jihua & K[ N 75 3R 77 % —

— B AR S 5T #). S konkrétnimi projekty k financovéni pak prichazely jednotlivé mistni
samospravy, ve velkém rozsahu tak byly prostfedky smérovany tam, kde bylo skutecné treba.

Jak jiz bylo zminéno vyse, na vyznamu nabyl projekt budovani komunit po ni¢ivém zemétreseni
v zafi roku 1999, kdy byla v postizenych oblastech ve velkém rozsahu uplatnéna politika
spolecného usili. Rada pro kulturni zalezZitosti vyhlasila specidlni program ,opétovné komunitni
vytvareni trvale udriitelného domova po 21. zati“ (jiu eryi yongxu jiayuan shequ zai zao fang "an
Nk S K AL IR Fi% 77 %) a povzbuzovala ob&any k tomu, aby se organizovali a sami
podavali ndvrhy. Komunitni praci podporovalo ve svém projektu na podporu obnovy skol také
ministerstvo Skolstvi.

Po roce 2000 a zméné vlddnouci strany za vedeni a dohled nad strategiemi projektu budovani
komunit pFi UstFedni vlidadé odpovidal Chen Jinhuang [##7/%, je to soucasné obdobi, kdy se u
ustredni vlady rychle Sifila politika spole¢ného komunitniho Usili. Pro toto obdobi jsou
nejdUlezitéjsi dvé opatreni, prvnim je ,,civilni vojenska sluzba v oblasti budovani

komunit“ (shequ yingzao tidaiyi 1[5 2 i& % 1£1%), tim druhym pak ,vyhledavani a vybér
kreativnich myslenek v oblasti celkového budovéni komunit” (shequ zongti yingzao xindianzi
chuangyi zhengxuan #1 5 A8 #8 2 18 00 B 1~ B 7 1iE33€). Soudasné byl zaloZen vybor pro celkové
budovani komunit (shequ zongti yingzao weiyuanhuitt: |5 48§44 i& 75 5 &), ktery zastfeSoval
projekt budovani komunit napfi¢ ministerstvy, jeho Ukolem byla integrace vizi a politik.

V roce 2002 pak byl vyhlasen jiz vySe zminovany plan ,Vyzva 2008, jehoZ soucasti byl také
,plan komunitniho budovani nové domoviny”. Tento plan se sklddal ze sedmi ¢asti, na realizaci
se podilela dvé ministerstva, ¢tyfi rady a dva urady, plan pokryval vSech pét velkych otazek
budovani komunit a sice: obyvatele, kulturu, padu, produkci, krajinu (ren A\, wen 3, di i,
chan 7, jing %%). Politika spole¢ného komunitniho Usili dosahla svého vrcholu a nejvétsiho
rozsahu. V roce 2005 stanul v &ele vykonného dvora Xie Changting #fi = £, ktery se dale zaméfil
na praci na budovani komunit a pfinesl ,,plan Sesti hvézd pro zdravé komunity na

Taiwanu“ (Taiwan jiankang shequ liu xing jihua & i@ FE 1[5 7S B 51 85). Sest hvézd konkrétné
vymezuje kategorie akci komunitniho budovani, jednd se o tyto oblasti: mistni bezpedi, kultura
a vzdélavani obyvatel, socidlni a zdravotni zabezpeceni, rozvoj podnikani, ochrana Zivotniho

70



prostiedi a ekologie a okolni scenérie (turistika)®2. Podle Lai (2011: 450) nemél tento plan velky
vliv, nebot jeho Zivotnost se omezila na dobu, po kterou byl Xie Changting ve funkci,
nejdUleZitéjSim pocinem bylo vytvoreni vice nez 1500 mist se sluZbami péce o starsi obCany —
komunitni pecovatelska centra (shequ zhaogu guanhuai judian +1- [% [ JEE B 1€ 1 ).

Vyzva 2008 v roce 2008 skoncila a za vlady KMT, ktery po vitézstvi ve volbdach prevzal moc, se
také postupné vytrdci celostatni politika v oblasti budovani komunit, ze strategii souvisejicich
s regiony se postupné vytraci charakter komunitni spoluprace. V roce 2012 byla rada pro
kulturni zaleZitosti preménéna v ministerstvo kultury a prostfedky na budovani komunit byly
opét snizeny. V roce 2010 byl vyhladden plan na obnovu venkova (nongcun zaisheng jihua =4}
HAEFT#), ktery je z hlediska vlady a nékterych badatel(i (napf. Lai 2011: 450, Li 2014: 36)
pokracovanim politiky budovani komunit, podle jinych — pfedevsim osob angaZovanych

v budovani komunit, je nicméné tento plan spisSe pfekdzkou dalSiho rozvoje budovani komunit
(Zeng 2014: 18).

V letech 2011-2013 vlada na podporu mistniho rozvoje vyclenila dalsi prostfedky a vyhlasila
program ve stylu soutéze ,,plan komunitniho budovani vyznamnych mist“ (shezao liangdian
jihua #ti& == BE5T ). Cilem byla na jedné strané podpora mistni kultury a péée obyvatel o ni,
podpora ucasti obyvatel na kulturnich akcich, vytvoreni taiwanskych obci s prostifedim pro
rozvoj kultury a uméni vysoké kvality. Druhym hlavnim cilem bylo rozsifeni spoluprace mezi
komunitami, pomoc mistnim skupinam pfi vytvareni mistnich organizaci atd. Cilem bylo vytvofit
mechanismus rozvoje trvale udrzitelnych kulturnich podnik( (Li Yongzhan 2014: 75).

Hlavnim cilem celého projektu budovani komunit bylo realizovat demokracii prostfednictvim
vytvareni ,véci“ a soucasné v procesu realizace demokracie pozvolna transformovat ,¢lovéka“ v
,obcana“ a vytvorit ob¢anskou spolecnost (Li Dingzan 2014: 34). Tohoto cile bylo dosazeno

v mnohem mensim rozsahu, nez jaky by byl Zadouci, Li Dingzan vidi jako jeden z kli¢ovych
dlvodud chybu na strané vlady, ktera se do projektu nepustila s dostate¢nou rozhodnosti a
odvahou, mnohé dil¢i programy byly realizovany pouze ¢astecné — doslo k zalozeni mistniho
zafizeni, ale chybély prostfedky na jeho provoz apod. (Li Dingzan 2014: 35)

Dal$im dlivodem, proc¢ nebyl projekt budovani komunit dostatecné uspésny, byl podle Li
Dingzana kratkodoby charakter projektu a jejich uzké zaméreni. Dochazelo tak k tomu, Ze
zapojeni obc¢anl nebylo kontinualni a navic obc¢ané, ktefi se Gcastnili jednoho projektu, se jiz
nepodileli na ndsledujicim. Li vidi zna¢nou moznost v pokracovani projektu budovani komunit a
napravy chybného pfistupu v novém soucasném projektu ,,obéanského zemédélstvi“, protoze
tento projekt by mél k budovani komunit pridat dlouhodobost a obecné rozsireni. (Li Dingzan
2014: 36-39).

162 Shequ zhilan, ren wen jiaoyu, shefu yiliao, chanye fazhan huanbao shengtai yu huanjing jingguan tt &6 %
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3.6 Obcanska spolecnost na Taiwanu a chramoveé kulty

Vyse zminéné hnuti budovani komunit je tedy jednou ze soucdsti rozvoje obc¢anské spolecnosti
urovnich. Jak je vsak patrné i z fradka vysSe, chrdmové kulty a skupiny kolem nich nebyly na
pocatku témi, kdo byl vniman jako dllezita soucast budovani komunit. Chramy jako kdyby
patfily ke , starému” svétu, nikoliv k nové obcanské spole¢nosti. To je vidét také na odbornych
studiich vénovanych obcéanské spolecnosti na Taiwanu, vétSina z nich se zaméruje na rizné
nevladni nebo neziskové organizace, ostatnim typlm organizaci a sdruzeni se dostdva méné
pozornosti, i kdyZ na druhou stranu nelze fici, Ze by je badatelé zcela prehlizeli. Tato situace se
tyka nejen vyzkumU obcanské spolecnosti na Taiwanu, ale obecné, i kdyZ nabozenské
organizace hraji v pracich o taiwanské obcCanské spolecnosti pfece jen vyraznéjsi roli. Jen
maloktefi autofi vSak v tomto kontextu uvazuji o chramovych kultech, mnohem ¢astéji jsou
zminovany organizace, které maji kofeny v plné institucionalizovanych velkych ndboZenstvich
(buddhismus, kiestanstvi).63

Chrdmové kulty a spoleéenstvi, ktera vznikaji kolem nich, jsou tradi¢ni organizace'®* ustavené
kolem mistnich chramt. Chramové kulty uctivaji nejriiznéjsi bozstva akademiky ¢asto razena
mezi boZstva taoisticka nebo buddhisticka, ve skutecnosti se viak jedna spise o rliznorody
soubor vér a praktik oznacovany badateli na zapadé jako lidova ndboZenstvi (anglicky ,,popular
religion“, na Taiwanu a v CLR spi$e minjian xinyang E&[8115 10, tedy ,lidova vira“ nebo také
Jlidové naboZenstvi“ mingjian zongjiao [&[H 5% %, viz kapitola 1, s. 5). Chrdmové kulty se vedle
ochoty pfijimat nové myslenky a soucasné si podrzet sepjeti s tradici vyznacuji také vysokou
mirou tolerance. Lidové naboZenstvi nemad Zadnou jednotnou organizacni strukturu, Zadné
hierarchické instituce, jednotné uéeni, ani systém naboZenskych specialisti.16°

Chramy jsou dllezitymi centry spole¢enského Zivota, obzvlasté na venkoveé, v méstskych
Ctvrtich jejich vyznam ponékud poklesl. Chrdmy nejsou jen ndbozenskymi a kulturnimi centry,
ale také tradi¢nim verejnym prostorem. Na Taiwanu jsou chrdmy i v dnesni dobé misty, kde
dochazi k vyjadreni zajm0{ komunity a mistni identity. | kdyz chramové kulty na Taiwanu nebyly
potlacovany tak silné jako obdobné organizace lidového nabozenstvi v CLR, vldadnouci strana

163 0 téchto organizacich existuje pomérné bohata literatura, viz napf. CLART, Philip — JONES, Charles B. (ed, 2003),
Religion in Modern Taiwan. Tradition and Innovation in a Changing Society, Honolulu: University of Hawai’i Press
(publikace pFinasi texty, které zminuji buddhistické i kiestanské organizace). Jones, Charles B. (1999), Buddhism in
Taiwan: Religion and the State, 1660-1990, Honolulu: University of Hawai’i Press. Rubinstein, Murray A. (1991),
»Mission of Faith, Burden of Witness: The Presbyterian Church in the Evolution of Modern Taiwan, 1865-1989”,
American Asian Review 9, €. 2, s. 70-108.

164 Weller poukazuje na jejich ukotveni v &inské historii a popisuje je jako sdruZeni podobna organizacim ob&anské
spolecnosti: , Lineages and local temples are both examples of local shareholding corporations, which were
extremely common in late imperial China. All of these associations shared an institutional and legal existence that
placed them squarely between family and state, even as they drew on relatively communal and local kinds of ties.’
(Weller 1999: 32)

165 NaboZenské specialisty — napF. taoistické nebo buddhistické mnichy — chramy pro nékteré obfady najimaji, ale
jejich uloha neni nezbytna. O organizaci chramu detailnéji pojednava kapitola 4.

J
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KMT se je snaZila kontrolovat a omezovat.'%® Od 80. let 20. stoleti a zejména po roce 1987 a
zruSeni stanného prava dochdzi na Taiwanu spolu s uvolnénim politické situace také

k vyraznému oZiveni a obnoveni nabozenského Zivota soustfedéného kolem mistnich chrama.
Jako mista komunitniho setkavani a prostfedek k vyjadfeni mistni identity jsou chramy zajimavé
jako moZna centra obcanské spolecnosti.

Jednou z praci, kterd se diva na chramové kulty jako moZnou soucdst obcanské spolecnosti, je
vySe zminéna prace Roberta P. Wellera Alternate Civilities (1999). Pfi popisu mistnich
naboZenskych organizaci (mezi jinymi typy dobrovolnych organizaci) fika: ,,Mistni ndboZzenské
organizace jasné ukazuji nevyhnutelné rozstépeni trznich kultur: na jedné strané dochazi ke
spokojené komercializaci, je oslavovdna individualita a podporovan zisk, zatimco na druhé
strané jsou v reakci na vnimanou ztratu hodnot nabizeny moralni alternativy. Konkrétni podoba
téchto skupin ma silné koreny ve starsi ¢inské kulture, vysledné obcéanské organizace tedy
nemohou prosté napodobovat typy skupin [ob¢anské spole¢nosti], které se vyvinuly v Severni

Americe nebo Zapadni Evropé” (Weller 1999:18).167

7 w7

Pfi dalSim hodnoceni taiwanskych (a také Cinskych) sdruzeni (nejedna se jen o chramové kulty,
ale o nejrliznéjsi sdruzeni obecné) Weller posuzuje miru formality a dobrovolnosti riznych typ(
sdruzZeni a co to znamena pro jejich roli ve spolecnosti. Podle Wellera maji formalni i neformalni
sdruzeni nékteré shodné funkce, ale jejich potencial s ohledem na vliv ve spolecnosti je razny.
Formalni sdruZeni jsou lépe organizovana a politicky lobbing je pro né snadnéjsi, protoze vlady
uznavaji jejich struktury; na druhé strané je pro stat snazsi tento typ organizaci ziskat na svou
stranu nebo potlacit. Neformalni sdruzeni nejsou tak dobfe organizovana jako jejich formalni
protéjsky, a proto je pro né obtiznéjsi prosadit zménu na celostatni politické drovni, pfesto vsak
predstavuji zdroj pro vznik formalniho ob¢anského sektoru (Weller 1991: 108-110).

Sdruzeni vznikajici kolem mistnich chram radi Weller ke spise nedobrovolnym neformalnim
organizacim. Chramova sdruzeni jsou zaloZena predevsim na lokalnich vazbach a ne tak moc na
individualni volbé — obvykle spojuji lidi Zijici ve stejné oblasti. Pravé proto jsou tyto organizace
klasifikovany jako spiSe nedobrovolné (ale ne zcela nedobrovolné), navic jsou sice (s vyjimkou
velmi malych sdruZeni) registrovany minimalné na mistni nebo i na celostatni urovni, ale jejich
organizacni struktura je pomérné volna. Nejdulezitéjsi vak je podle Wellerova nazoru to, ze
jsou to v zasadé lokalni organizace a je malo pravdépodobné, aby jejich vliv pfesahl hranice
konkrétni oblasti.

166 \/ztah mezi chrdmovymi kultury a stdtem b&hem japonské kolonizace a za vlady KMT shrnuje Paul R. Katz
(2003).

167 Original: ,Local religious organization shows clearly the inevitable split in market cultures: on the one hand it is
happily commercializing, celebrating individuality, and encouraging profit, while on the other hand it is reacting
against a perceived loss of values by offering moral alternatives. The specific form these groups take again has
strong roots in earlier Chinese culture, and the resulting civil organizations thus will not simply reproduce the kinds
of groups that developed in North America or Western Europe” (Weller 1999: 18).
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Weller je vidi jako druh vySe zminéného zdroje pro formalni ob¢ansky sektor: ,Ve skute¢nosti
slouzi ndmésti pfed chramy v nékterych méstech jako funkéni ekvivalent Habermasovské
kavarny: oblast pro vefejnou diskusi, ale bez formalniho organizaéniho aparatu rozvinuté
obcéanské spole¢nosti” (Weller 1999: 108).1%8 Weller vidi chrdmova sdruZeni a ostatni spise
neformdlni sdruzeni jako ,, pouhé” zdroje ob¢anské spole¢nosti, to neznamen3, Ze tato sdruzeni
nejsou zajimava, naopak, jsou dllezitymi zdroji socialniho kapitalu (Weller 1999: 110). Podle
Wellera tato sdruzeni ,mozna nejsou obc¢anskou spole¢nosti, ale jsou alternativnim
prostiedkem pro socidlni kapital a politickou transformaci“ (Weller 1999: 83).16°

Chramové kulty jsou také mezi pfiklady ndboZenskych organizaci ve studii provedené Zhangem
a Wangem (2003). Autofi se zaméruji na neziskové naboZenské organizace na Taiwanu a zvlasté
studuji tyto organizace ve vztahu k socidlnimu kapitalu a jeho realizaci ve formé dobrocinnosti.
Chramové kulty jsou charakterizovany jako soucast rozptyleného nabozenstvi (diffused religion,
kuosan shi de zongjiao &) 52#1).17° Podle Zhanga a Wanga je hlavnim etickym principem
tohoto typu ndboZenstvi vira v osud pfeduréeny nebem (mingyun tianding i K 7€), tento
postoj k Zivotu, ktery zastava lidové ndbozZenstvi, se pak podle nich nehodi k podpore ob¢anské
Ucasti (Zhang-Wang 2003: 10).17?

PFi zkoumani konkrétniho piikladu chramového kultu, kterym je chrdm Chaotia gong ik =

v Beigangu 1t (jeden ze dvou pFikladd lidového naboZenstvi, o nichz hovoti blize), pak autofi
zmifiuji i viru v hlavni bohyni tohoto chrdmu — Mazu #5#H. — a jeji ptinos pro spole¢nost. Jako
nejdilezit&jsi funkci viry v Mazu v sou¢asné spoleénosti uvadéji o&isténi duse (jinhua xinling 3
1k, .0>82), posileni vztahu mezi véficimi a prohloubeni G&ink( v oblasti vzajemné divéry a
pomoci mezi lidmi. Vira v Mazu je také dalezitym kulturnim zdrojem k vytvareni nového
systému etiky, podporuje poslusnost rodi¢im a nadfizenym, sndseni tézkosti pfi cesté za
sebezdokonalovanim, pomoc druhym a spolecnosti, obsahuje i prvek loajality ke statu (Zhang-
Wang 2003: 32).172

168 Original: “In fact, temple plazas serve in some towns as the functional equivalent of Habermasian coffeehouses:
an arena for public discussion, but without any of the formal organizational apparatus of a developed civil society”
(Weller 1999:108). Weller nezminuje, proc je potencial ovliviiovat déni na celostatni Urovni pro organizaci tak
dllezity — divodem mUzZe byt jeho pohled na hlavni kol obéanské spolecnosti, tento nedostatek se vsak zda byt
velmi zasadnim problémem lokalnich sdruZeni. Predpokladam, Ze hlavnim dlivodem je nizsi pravdépodobnost
téchto sdruzeni ovlivnit politické problémy na celostdtni Urovni, to ale neovliviiuje potencidl vytvaret ,socidlni
kapitdl“ a hrat roli v mistni politice.

169 Original: “perhaps not a civil society, but an alternative vehicle for social capital and political transformation”
(Weller 1999: 83).

170 Rozptylené ndboZenstvi popisuje C. K. Yang jako typ ndboZenstvi, které ma ,teologii, kult a personal tak
dokonale rozptyleny do jedné nebo vice sekuldrnich spolecenskych instituci, Ze se stavaji soucasti konceptu, rituala
a struktur téchto instituci, a neexistuji proto nezavisle” (Yang 1991: 295).

171 Jejich argumenty jsou v souladu s témi, kdo tvrdi, Ze vychodni ndboZenské tradice podporuji poslusny a
fatalisticky postoj k Zivotu a spolecnosti. Jiné studie vSak ukazuji, Ze situace je komplikovanéjsi a pravé lidové
naboZenstvi je také schopno lidi mobilizovat (Chang 2010).

172 putoti zde cituji Xie Zhongguang #f B )% (2003), v jeho textu je mozné najit dal$i podrobnosti o funkcich viry v
Mazu v soucasné spolecnosti na Taiwanu.
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Zatimco vira v bohyni Mazu ziskava od Zhanga a Wanga pomérné vysoké hodnoceni,'’® samotny
chrdm Chaotian gong v Beigangu jiz tak Uspésny neni. Autofi tvrdi, Ze ackoli je chram
registrovany jako pravnicka osoba (caituan faren I/ 7% \) a je Fizen spravni radou a dozori
radou,'’* zna¢nd ¢ast jeho organizaéni struktury stale , postrada demokratického ducha”, chram
ma silny soukromy charakter a je vyrazné ovlivnén klany a mistnimi frakcemi (Zhang-Wang
2003: 33). Jako pozitivnéjsi z hlediska obcanské spole€nosti a socidlniho kapitalu vsak vidi
,sdruzeni bozstva“ (shenming hui 8 €) p¥i chrdmu.

Existuje mnoho definici sdruzeni boZstva (shengming hui), napf. je to typ naboZenské
organizace, jejiz ¢lenové uctivaji bozstvo, ducha nebo hrdinu. V SirSim pojeti jsou sdruzeni
boZstva chdapdana jako organizované skupiny lidi, jejichZ cilem je uctivani konkrétniho boZstva,
avsak maji i dalSi spolecné rysy. Mezi témito sdruzenimi jsou profesni sdruzeni, rodi¢ovské
organizace, vzdélavaci organizace a mnohé dalsi. Pfi uzs$im vymezeni oznacuje sdruzeni bozZstva
organizovanou skupinu urcitého poctu lidi, kteti uctivaji jedno konkrétni bozstvo (You Zhongdao
1997: 12).17> Definice ukazuje, Ze shenming hui nemusi byt nutné sou&asti chrdmu, je to viak
nejbéznéjsi situace.

Chramova sdruzeni jsou podle Zhanga a Wanga prvkem, ktery zvysuje interakci mezi lidmi

v Beigangu a zjednodusuje vytvareni vzajemné vyhodnych siti podniku a jinych siti se vzajemnou
angaZzovanosti. Pomahaji postupné zlepsit Uroven ndboZzenského Zivota v Beigangu a podporuji
viru v bohyni Mazu jako zdédénou tradici propojenou s osudem komunity. V lidovém
naboZenstvi je stale kladen velky dliraz na tradi¢ni praxi osobni etiky zaloZzené na ndbozenské
kultivaci a podpore vzdjemné péce ve spolecnosti, tim lidové ndbozenstvi ptispiva k rozvoji
socialniho kapitalu (Zhang-Wang 2003: 32-34). Podobné jako Weller nevnimaji chradmova
sdruzeni jako pfiklad rozvinuté obcanské spolecnosti, ale jako sdruzeni s potencidlem usnadnit
spole¢nou akci s cilem zménit svét (i kdyz pouze ten mistni) k lepSimu.

V mistnich spole¢nostech na Taiwanu jsou chrdmy tradi¢nimi jadry vefejného prostoru a
soucasné operacnimi misty lokalni politiky (k tomuto tématu blize napf. Ho-Wang 2010). Tato
skutecnost upozornuje na otazku tykajici se chramovych organizaci a lokalni politiky. Vyznamné
posty v chramovych organizacich ¢asto zastdvaji mistni osobnosti, coz m(ize vést k testovani
moci mezi riznorodymi silami (Ho-Wang 2010: 124). Chrdm se navic mlze stat dllezitym

173 Souhrn k vife v Mazu Fik3, Ze je “extremely adaptable, flexible and tolerant; this is the reason why it very well
conforms to the demands of contemporary society, and why it has a central position in Taiwanese popular beliefs”
(zhang-Wang 2003: 32).

174 podrobnosti k organizaci chrdma viz kapitola 4 a kult bohyné Mazu.

175 p¥ehled definic viz napF. Chang Hsun 5¥](1988:49-50).
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mistem pro souboj lokalnich frakci.}’® Mistni frakce hraly!’” a na mnoha mistech stale hraji
daleZitou roli v lokdlni politice, nékdy byvaji propojeny také s gangy.’® V souvislosti

s obcCanskou spolecnosti jsou frakce problematické, nebot jsou obvykle zaloZzeny na vztahu
patron — klient a nepfispivaji k demokratickému procesu rozhodovani a rovnosti.

PfestoZe otazka mistnich frakci se pfi debaté o chrdmovych sdruzenich ve vztahu obcanské
spole¢nosti objevuje pomérné ¢asto, neni k dispozici mnoho studii o lokdlnich frakcich jako
takovych, natoz o lokalnich frakcich ve vztahu k chrdm0m. Jednim z divod( maze byt
skutecnost, Ze mistni frakce a jejich ¢leny neni snadné identifikovat (Kao 2004). Navic se

v mnoha pfipadech jedna o citlivé téma, a proto je velmi obtizné provadét terénni vyzkum
zaméreny na mistni frakce. Na tuto skutecnost poukazuji Ho a Wang (2010) pfi diskusi nad
spolehlivosti jejich terénniho vyzkumu lokalnich frakci a chramovych organizaci s pripadovou
studii zaméFenou na chram Zhenlan S8 = v Dajia K a jeho systém voleb pFedstavitel(
chrdmu (Ho-Wang 2010: 165). V ¢lanku tvrdi, Ze mezi zménami v lokdlnim politickém
ekosystému a persondlnimi zéleZitostmi v chrdmu Zhenlan existuji Uzké vazby (Ho-Wang 2010:
165).

Zvlasté ve venkovskych oblastech jsou chramy dllezitymi centry verejného Zivota a mohou
ovliviiovat lokalni politiku. To je patrné predevsim v dobé pred jakymikoli volbami, kdy vSichni
kandidati navstévuji mnohé vyznamné chramy a snaii se ziskat vice hlasU. Politici vSech arovni
se objevuji na vyznamnych chrdmovych slavnostech, kde se shromazduje velké mnozstvi lidi.
Interakce mezi naboZenstvim (v tomto konkrétnim pripadé chrdmovymi kulty) a politikou neni
nutné v protikladu s principy ob¢anské spole¢nosti, neméla by vsak dosahovat stavu, kdy mistni
frakce konkrétni politické strany kontroluje chrdmovou organizaci a vyuziva ji k ovladani nebo
vyraznému ovliviiovani mistni politiky.

JestliZe je chrdm Uzce navdazan na mistni politické vedeni, mlze to naopak negativné ovlivnit
ochotu chramu podilet se na akcich obyvatel proti mistni vladé nebo proti jevim, které mistni
vlada podporuje. To je pomérné dobre vidét predevsim v hnuti na ochranu Zivotniho prostredi.
Chramy maji potencial k tomu, aby se staly centrem, které pomaha organizaci ob¢an( pfi jejich
cesté za dosazenim spole¢nych cili (a nemusi se jednat pouze o otdzky Zivotniho prostredi).
Vidy vsak zalezi na tom, jaké jsou vztahy chrdmu a jeho predstavitell k mistnim politikim a

176 Obecna definice lokalnich frakci: ,Lokalni frakce jsou podskupiny, které pracuji uvnitf politickych organizaci,
jejich ¢leny nabira vedouci skupiny, organizace je spisSe lokdlniho nez celostatniho charakteru.” Frakce jsou
nekorporatni skupiny zaloZzené na vztahu mezi patronem a klientem (Fell 2011: 114). Kao ve své definici zdlrazruje
mistni frakce na Taiwanu: 1) Mistni frakce jsou soucasti taiwanské mistni politiky; jsou zaloZzeny na osobnich
vztazich a vytvareji sité vztah(. Tyto osobni vazby prameni z pokrevnich vztahu, spoleéného mista a snatkd. Sité
vztahU jsou vyuzivany k ovlivnéni mistni politiky a dosazeni zisku. 2) Tyto skupiny jsou neformalni, vétsina z nich
postrada organizaci. Pfesto je prostiednictvim vysSe zminénych osobnich vztahl mozna mobilizace téchto skupin.
Frakce nekladou dlraz jen na sménu v podobé sluZeb a dard, ale také lidskych citli, moralky, spravedinosti a
loajality (Kao 2004: 34).

177 Wang (2004) ve svém ¢lanku zdaraziiuje, Ze lokalni frakce se na mnoha mistech — pFedevsim viak ve méstech —
rozpadaji.

178 K diskusi o interakci mezi lokalnimi frakcemi a gangy viz napt. Kao (2004).
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podnikatelim, nebo jednoduseji feceno k tém, s kym chce obcanské hnuti vyjednavat. Nékolik
priklad( ukazuje, Ze role chramd muze byt rliznoroda a vyznamnou roli hraje osobnost
predstaviteld chramu.

Prvni zndamym a do zna¢né miry prelomovym environmentalnim hnutim, které navic vzniklo

v oblasti, kde se nachazi vyznamné starobylé chramy, je tzv. Lugangska revolta proti DuPontu
(Lugang fan Dubang JE¥#5 [ #1F5). Jednalo se o dobfe organizované masové demonstrace proti
firmé DuPont a vystavbé tovarny na vyrobu oxidu titani¢itého v priimyslové zéné Zhangbin &%
pobliZ obce Lugang iE##, které probihaly v roce 1986 a na po&atku roku 1987. Chrdm nehral
vyznamnou roli pfi organizovani samotnych protest(, Reardon-Anderson vsak ve své publikaci o
tomto hnuti uvadi, Ze pravé tradice, Ipéni na tradi¢ni kultute a také skutecnost, Ze misto je
vyznamnym ndbozZenskym centrem, byly dllezitymi faktory, pro¢ hnuti vzniklo pravé v Lugangu
(Reardon-Anderson 1992: 14-22).

V pfipadu demonstraci proti zdvodu na krakovani nafty, ktery se rozhodla vybudovat firma
Formosa Plastics (Taiwan sujiao gongye gufen youxian gongsi & & %8 12 T34 A PR A &)

v okrese Yunlin Z£#K na zac¢atku devadesatych let se vykonny Feditel a jeden z nejbohatsich
muz0 na Taiwanu Wang Yung-ching £ 7K B obratil na nejvétsi mistni chramy a nabidl jim $tédré
dary, zadny z chramu se pak do protestl nezapojil (Weller 1999: 115, odkazuje se na rozhovory
s mistnimi obyvateli v roce 1993). Ke zcela opacné situaci ale doslo v pfipadé firmy Chinese
Petroleum Corporation 7 [B{ 47 il % 13 FR /A 7] 7° a planovaného patého zavodu na krakovani
nafty v Houjin & %)) pobliz mésta Gaoxiong = v roce 1987.

V tomto pripadé sehral chram dulezitou roli pfi organizaci protestll. Po oznameni planu na
rozSiteni rafinérie a vystavbu nového zavodu v roce 1987 se vérici dotazovali v chramech
Wanying gong (Wanying gongmiao ¥ JfE = i) a Youying (Youying gongmiao 1 [ = &) pomoci
vesténi (zhi jiao 5% tw. bua bui) zjistovali, zda protestni akce maji podporu bozstev. Sestkrat
za sebou se objevil vysledek vésténi, pfi némz pllmésice pouzivané k vésténi nespadnou ani na
plochou, ani na vypouklou stranu, ale zstanou stat na hrané (tzv. li bei 3.#%), co? je véficimi
povaZovano za zazrak. Tehdej$i vedouci (tzv. luzhu % 3-)'8° chramu Shengyun miao (Shengyun
miao B2 ZE i) se po této udalosti jesté dotazoval boZstva Baosheng dadi 4= K% a odpovédi
bylo také Sestkrat po sobé postaveni plilmésicl na hranu. Podpora ze strany bozZstev byla pro
hnuti velmi dlilezitd po duchovni strance, neméné dulezity byl vSak také financni prispévek
chram na podporu hnuti ve vys$i dvou miliont NTD.18?

Dal$im dGleZitym prvkem byla U&ast chramovych skupin tzv. zhentou 5 — pFesnéji skupin
bojového umeéni, které se obvykle Ucastni aktivit chram( (predevsim rlznych typu pouti, o nichz
se blize zminuje kapitola 4), v tomto pripadé se vsak ucastnily blokady na protest proti vystavbé

179\ roce 2007 firma zménila nazev na CPC Corporation (Taiwan zhongyou gufen gongsi 4 ¥ /i A7 R 24 7).
180 Detailné&jsi informace o systému luzhu viz kapitola 4, s. 79.
181 pramenem pro detaily o podpote ze strany chrdmu je vzpominkovd publikace nadace v Houjin: Jianchi: Houjin

fan wuging de weijing zhi lu BX$¥ : 1% ) [ TS ) K 5 2 1.
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nového zdvodu. BoZstvo a jeho vyjadieni (opét prostfednictvim véstby) proti tovarné tésné
pred mistnim referendem také vyrazné ovlivnilo vysledek tohoto referenda, které plivodné
neddavalo odpUrctim vystavby Sanci na vyhru. Ackoli vlada nakonec ignorovala vysledky mistniho
referenda a souhlas se stavbou vydala, spole¢nost CPC byla nucena ve prospéch obce Houjin
zalozit nadaci s ¢astkou 1,5 miliardy NTD a investovat vysoké ¢astky do ochrany proti
znecistovani Zivotniho prostredi (podrobnéji Weller 1999: 116-117).

NaboZenské skupiny mohou tedy pUsobit jako prostfedek mobilizace obyvatel ke spole¢né véci,
vytvafri sité neformalnich vztah(, které je mozno k takové mobilizaci vyuZzit. Na druhou stranu
jednad se o skupiny vazané na konkrétni misto a praveé toto ukotveni a vztahy s mistnimi
politickymi a ekonomickymi Spickami mohou zabranit vyuZiti potencialu nabozenskych skupin
pfi podpore aktivit obéanské spolecnosti na celostatni urovni.
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4 Lidové nabozenstvi: chramove kulty a kult bohyné Mazu

Taiwan se od obdobi demokratizace na konci 80. let minulého t&3i pIné naboZenské svobodé'8?
a ndboZenstvi na Taiwanu stale vzkvétd. Navzdory nejriznéjSim teoriim o nutném obecném
Ustupu naboZenstvi z vefejného Zivota mize navstévnik ostrova sledovat Zivé

naboZenstvi prakticky na kazdém kroku a ani politici si nedovoli ignorovat naboZenské
organizace. | kdyZ k obnové nabozZenského Zivota dochazelo v omezené mife uz od konce druhé
sveétoveé valky, nejvétsi rozkvét nastava v 90. letech 20. stoleti v souvislosti s demokratizaci
zemé, konkrétné po roce 1987.183 Velky narast popularity se tykal pfedevsim novych
naboZenskych hnuti a lidového ndboZenstvi.®*

Vznikaly a i naddle vznikaji nové chramy a svatyné, je obnovovana c¢innost chram, které
prekonaly predchozi nepfiznivé obdobi - pfedevsim tedy obdobi konce japonské okupace, ale i
nasledujici obdobi vlady Kuomintangu. Nejen politické uvolnéni na konci 20. stoleti, ale i
ekonomicky rlist znamen3, Ze se zvétSuje rozsah chrdmovych slavnosti a objevuji se obnovené
nebo nové aktivity chrdmu. | v ptipadé, Ze se jednd o novou aktivitu, se predstavitelé chramu
snazi opfit novinku nejen o soucasnost a nové vzniklé potieby, ale také ji zakotvit v minulosti, ve
starych zvycich a tradicich.

Chramy lidového nabozenstvi nepodléhaji zddné jednotné organizaci, presto vSak maji mnohé
rysy spolecné. Jsou spravovany na stejnych principech, vlada na né dohlizi podle stejnych
zakonu a i typy aktivit chrama jsou do znaéné miry podobné. Proto byl pro presnéjsi seznameni
se spravou a celkovym fungovanim chramu zvolen konkrétni kult boZstva, navic boZstva, které
je na Taiwanu velmi rozsifené a pro Taiwan dulezité, bohyné Mazu. Na ptikladu konkrétniho
boZstva a jeho chram( v této kapitole popisSu spravu (a to jak z hlediska chramu samotného, tak
z hlediska statni spravy) a fungovani chramf, v kapitole nasledujici se pak budu vénovat
jednomu velkému chramu pravé tohoto bozZstva, na jehoz prikladu chci konkrétné ukazat
plUsobeni chrdmu ve spolecnosti a soucasné také proménu postoje vici tradi¢nimu

taiwanskému naboZenstvi Hanl a proces obnovovani starych tradic.

Kult bohyné Mazu #5#H je nejen dleZitou souéasti nabozenského Zivota na Taiwanu, ale tvofi
také soucast taiwanské identity a Uzce souvisi s politikou na vSech Urovnich. Pfestoze

182 O situaci ndboZenstvi na Taiwanu obecné a jeho omezovani ze strany stdtu do obdobi demokratizace je blize

pojednano v kapitole 2.

183 podrobnéji o situaci ndboZenstvi na Taiwanu v obdobi po druhé svétové valce viz nap¥. Katz 2003.

184pgjem , lidové ndbozenstvi” je na Taiwanu (stejné jako v CLR) ponékud problematicky, anglické ,popular
religion” se do &indtiny b&iné preklada jako minjian xinyang B [H{5 11 (doslova lidova vira) a minjian zongjiao [ [
“E# (doslova lidové nabozenstvi). Oznaéeni minjian xinyang se pak tykd predeviim lokélnich chramovych kultg,
minjian zongjiao ukazuje na lidové formy institucionalizovanych naboZenstvi (buddhismus, taoismus, kfestanstvi,
islam). Vyraz ndboZenstvi (zongjiao 52#1) se dodnes obecné pouZiva ve vyznamu, ktery tento pojem v Ciné ziskal
na konci 19. a pocatku 20. stoleti. Tehdejsi predstava ndbozenstvi byla modelovana podle zapadniho vzoru, tedy
podle kiestanstvi. Viry a praktiky, které neodpovidaly pfedstavé naboZenstvi v jeho institucionalizované formé,
nemohly byt oznageny jako nabozenstvi. Naopak se snadno ocitly v kategorii povéra (mixin ¥£{5) a povéry bylo
7adouci likvidovat, na povéry se tedy nevztahovala ustanoveni o nabozenské svobodé Cinské republiky (blize napf.
Goossaert - Palmer 2011, s. 43-66.). Tento nahled na ndboZenstvi si s sebou posléze ptinesla ¢inska vlada i na
Taiwan.
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v taiwanském lidovém nabozZenstvi jednotlivé oblasti — mistné i ,,tematicky” (tj. v jaké oblasti
Zivotnich situaci boZzstvo véficim pomahd) — maji sva vlastni boZzstva, Mazu je bohyni, ktera ma
pro Taiwan reprezentativni charakter. Mazu neni boZstvo taoistické (ackoli byva mezi taoisticka
boZstva nékdy fazeno), ani buddhistické!8> (pfestoze obfady v chramech nékdy vykonavaji
buddhisti¢ti mnisi a nékteré legendy o Zivoté pozemské podoby bohyné - divky Lin Moniang -
tvrdi, e Mazu je jednou z podob bohyné Guanyin #i%)8. Mazu je bohyni, kterd je sou¢asti
proménlivého, pestrého a tolerantniho komplexu vér a praktik ozna¢ovanych jako lidové
naboZenstvi (minjian xinyang [X:[H]15 {11).187 Kult boZstva (stejné jako v pFipadé ostatnich
boZstev lidového ndboZenstvi) neni nijak kodifikovdn a nema své vlastni posvatné texty, i kdyz o
Zivoté Mazu i pozdéjsim zdzracném pusobeni bohyné existuji cetné legendy. Uctivani bohyné
Mazu se, stejné jako jiné projevy lidového naboZenstvi, vyznacduje vysokou toleranci a také
znacnou flexibilitou.

Vira v bohyni Mazu (nebo také Tianshang shengmu < _I- 22 £}, tj. Nebeskou svatou matku) je
rozsitena prakticky po celém ostrové. Vira v Mazu se uchovala a je nyni ddle rozvijena také

v CLR, ptedeviim v pfimoiskych oblastech, a Mazu je i boZstvem, které uctivaji Hanové

v komunitdch mimo Cinu a Taiwan. Na Taiwan pfiéla Mazu a vira v jeji zazraéné schopnosti spolu
s migrujicim obyvatelstvem z jihovychodni Ciny, z dne$ni provincie Fujian. Historicky dolozené
jsou dva chramy této bohyné na Taiwanu z obdobi pozdni dynastie Ming a dalSich 37 chram{
postavenych za nasledujici dynastie Qing. V nékterych soucasnych populdrné nauc¢nych
textech'88 byva Mazu diky svému rozsifeni (na Taiwanu je v souéasnosti vice nez 520 chram('®°
této bohyné a podle odhadu tuto bohyni néjakym zplisobem uctiva 70 az 80 procent obyvatel
ostrova, Yang 2008: 323) a také Siroké oblasti ,pUsobnosti” (vérici se na toto boZstvo obraceji
v nejriznéjsich Zivotnich situacich) ozna¢ovana za matku obyvatel Taiwanu.

Tato ,,matka“ je uctivana v jednotlivych mistnich chrdmech, které nejsou podfizené zadné
jednotné ,cirkvi“, ale jsou spravovany véricimi, pfesnéji spravni radou chramu (o spravé chramu
bude detailnéji pojednano nize). V lokalnich chramech je obvykle uctivano jedno hlavni bozstvo
a i nékolik ,vedlejSich” a Mazu se objevuje jak v pozici hlavniho boiZstva, tak i v pozici boZstva
,vedlejsiho”. Bohyné Mazu pfrisla na Taiwan v 17. stoleti a od svého prichodu do soucasnosti
prosla svébytnym vyvojem, pochézi viak z vlastni Ciny a v dne$ni CLR se také nachazi ,prvni“ a

185 Velmi ndzornou ukazkou jsou napf. sou¢asné webové stranky ministerstva vnitra a kanceldfe pro naboZzenstvi,
kde se pfi vyhledavani napt. sdruzeni boZstva (shenming hui #1¥] €F) objevi vedle sebe dvé takova sdruzeni, kdy
obé uctivaji Tianshang shengmu & I 22 +} (jedno z mnoha moZnych oznaéeni Mazu), ale jednou je jako typ
naboZenstvi zvolen buddhismus, ve druhém pripadé taoismus
(http://religion.moi.gov.tw/Religion/FoundationTemple?ci=1 [navstiveno 24. 2. 2017]).

186 \iz napf. Chen Min-hwei (1984: 22-25) a citace z legend o Mazu uchovavanych a uvefejnénych chramem
Chaotian gong (Chaotian gong ¥/ X &) v obci Beigang 1L (obec v jizni €4sti Taiwanu). Bylo by samozfejmé
mozné také diskutovat o tom, nakolik je Guanyin buddhistickou bohyni, nebo stejné , lidovou” bohyni jako Mazu.
187 0 lidovém naboZenstvi obecné viz kapitola 1.

188 Texty na strankach Oddéleni pro vyzkum taiwanské lidové kultury pfi katedie sinologie na Providence
University (5% H KSR 618 AR ST 7L =), URL: http://web.pu.edu.tw/~folktw/folklore/folklore_c11.htm,
[navstiveno 27. 9. 2011], materidly k vystavé o Mazu.

189 Huang Wenbo (1998: 96).
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,hejstardi”“ chrdm bohyné& Mazu. Starsi a tradi¢néjsi'®® chramy a sochy boZstev hraji v lidovém

naboZenstvi na Taiwanu vyznamnou roli, pfedstavuji centra, do kterych poutnici doprovazeji
sochy boZstva z pozdéji postavenych neboli ,,dcefinych” chram(, a tési se proto znacné
popularité. Popularita je dllezitad pro ziskavani pfijmud pro chram a mistni spolecenstvi, kterému
chrdm patfi. Zaroven je vyuzivdna v politice na vSech urovnich.

4.1 Mazu a jeji kult — pocatky uctivani

Pisemné zaznamenané legendy pravi, Ze za dynastie Song (presnéji v roce 960) se v dnesni provincii
Fujian V CLR, v okrese Putian 7§ [l do rodiny s Gfednickou tradici a pfijmenim Lin narodila
dcera, kterd béhem prvniho mésice svého Zivota vibec neplakala, a proto ji pojmenovali
Moniang (,,ticha divka“). Lin Moniang #RER IR byla vyjimeéné nadana, od détstvi se vzdélavala
v buddhistickém, taoistickém i konfucianském uceni a zZila ponékud netradi¢ni Zivot svobodné
divky. Ve véku necelych tficet let, poté co zachranila ¢leny své rodiny na moti, vystoupila na
ostrové Meizhou JEM (dnedni provincie Fujian) na nebe.'® U? za svého Zivota byla ve své
komunité povaZovana za osobu nadanou nadpfirozenou moci.

Legendy ddle vypravi, Ze i po odchodu z tohoto svéta Lin Moniang dale ochraniovala vsechny,
kdo se plavili po moti. Ukazovala cestu lodim do pfistavi, zachrafiovala rybare i obchodniky. V
provincii Fujian byly posléze vybudovany chramy tohoto boZstva, tim prvnim je s velkou
pravdépodobnosti chram v Meizhou JE#11.192 Obliba Lin dagu (teta Lin #k K4h), jak byla
zpocatku oznacovdna, stoupala, a tak nezlstala nepovSimnuta cisafskym dvorem. Prvni oficidlni
titul'®? ziskala uZ za dynastie Song v roce 1155, vétsi obliby u véficich i pozornosti dvora se ji
vSak dostalo za nasledujicich dynastii, zejména pak za dynastie Qing. Nejvyznamnéjsi titul ji
udélil v roce 1684 cisar Kangxi B EE (1662-1723) — byl to titul tianhou X J&, tedy ,nebeska
cisafovna“, a bohyné se tak stala sou&asti statniho kultu.’®* Tianhou je také oznadeni boZstva,
spolu s titulem tianfei KU (nebeska cisaFska konkubina), nejéastéji pouzivané v CLR, kde je
Mazu uctivana predevsim v dnesnich provinciich Fujian, Jiangsu, Guangdong a ve mésté Tianjin,
tedy vSude, kde jsou pristavy a odkud se lidé plavi po mofi.

Néktefi badatelé maji za to, Ze Mazu byla ve své dobé jednou z Eetnych $amanek (niiwu ZZ k)
v dnesni provincii Fujian (Wang - Pi 2010: 155, Weng 2001: 271). | prvni dochovany zaznam o
této postavé v dile Liao Pengfei BT z roku 1150 ,,Zéznamy o novém vybudovani chramu

v Shengdun (Shengdun zumiao chongjian shunji miaoji B2 354H J&i B 22 IE 7% B 5C)“ hovofi o
meizhouské Lin jako o védmé (wuzhu H:F3) se schopnosti piedvidat, co se lidem pfihodi. Jak

190 Stafi a vztahy chrami, tedy, ktery chram je dcefinym chramem jiného, je velmi Casto spise otazkou toho, co
chramy samy o sobé tvrdi, nez skute¢nost dolozena historickymi prameny.

191 Viceméné standardizované informace o piivodu Mazu je moZné najit v popularné nau¢né literatuie, napf. Chang
Hsun 551 (2010: 23n), a predevsim v textech vydavanych chramy bohyné Mazu, napt. publikace Mazu xinyang yu
shenji Z5tHAEMPELRREE, BT : “FLHE G KRGS (2000). Jedna se o nejéastéjsi verzi vychazejici z historickych
pisemnych zdznamti. Na existenci jinych, povétSinou oralnich verzi, ve kterych se odliSuje napt. ptivod bohyné ¢i
zpusob jeji smrti, poukazuje James L. Watson (1985: 292-324).

192 Ovgem existuji spory o prvenstvi mezi chrdmem v Meizhou JE#! a chrdmem Shengdun ZE 1 (Wang — Pi 2010:
155).

193 podrobnéjsi vycet tituld, které obdriela bohyné Mazu od cisafského dvora, viz napf. Watson 1985: 299n.

194 B|{Ze je o statnim kultu pojednéano v kapitole 2.
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ukazuji tyto zaznamy i prvni udéleny titul, vira v Mazu byla v Ciné rozsifena jiz za dynastie Song,
ackoli chram( v té dobé nebylo mnoho'®° a vira se $ifila relativné pomalu, bohyni si s sebou na
své cesty brali pfedevsim ndamornici (pfesnéji vSichni, kdo se plavili po mofi nebo fekach)

z Putian. Podle Wang-Pi (2010) byla Mazu zpoc¢atku predevsim venkovskym boZstvem (xiangtu
zhi shen %12 #4) s $irokou oblasti péisobnosti.

Ani v dobé mongolské dynastie Yuan nebyla Mazu zapomenuta nejen na mistni urovni, ale
dostalo se ji i pozornosti cisafského dvora. Pravé od chana Chublaje obdrzela Mazu vyse
zminény titul tianfei RIC (nebeska cisafska konkubina). Za dynastie Ming jsou pak v mistnich
zpravodajich (difangzhi /7 5) dochovany zaznamy o Mazu jako bohyni, ktera chranila véFici
na fekdch a mofich, byla uctivana predevsim obchodniky a témi, kdo cestovali po mofi.1%
DaleZitym prvkem v rozvoji kultu této bohyné byly expedice Zheng He B} A1 (1371-1433)!7 na
pocatku 15. stoleti. Tyto expedice byly posledni fazi zajmu Cinského cisaiského dvora o ndmoftni
expedice, které byly zahdjeny jiz za dynastie Song. Zazraky vykonané Mazu podle legend
nékolikrat zachranily expedici Zheng He pti boufi, coz bylo posléze oslavovano v literarnich
dilech s tématikou expedice Zheng He. Veskera uznani ze strany cisafského dvora znamenala
zvy$eni statusu této bohyné, ktera se tak stavala pfijateln&jsi i pro vy3si spoledenské vrstvy.1%®

Zaznamy z obdobi dynastie Ming také dokladaji, ze pfiblizné od poloviny éry Wanli # Jf& (1573 —
1620) urednici tfikrat rocné provadéli obéti Mazu, konkrétné 15. dne prvniho mésice tradi¢niho
kalendare, v dobé narozenin boZstva a na podzim. Oficialni obéti bohyni pokracovaly i za
dynastie Qing, i kdyZ pouze dvakrat ro¢né (na jafe a na podzim) a v jinych terminech, nez tomu
bylo za dynastie Ming.'%° VéFici pofadali vétsi obfady boZstvu obvykle také dvakrat roéné,

v dobé narozenin boZstva a posléze v den, kdy se historickd Lin Moniang stala boZstvem (jiri &
H, chengdao ri i H), tedy v den Gdajného vyroéi jeji smrti. Zde je v pfipadé Mazu zajimavé
sledovat historické zaznamy, ze kterych je vidét promény tohoto terminu v ¢ase, i kdyzZ se
obvykle jednalo o podzimni datum. Soucéasné datum devatého dne devatého mésice tradi¢niho
kalendare se ustalilo az v 17. stoleti.?®

RozSifovani kultu Mazu v pozdnim mingském obdobi a pozdéji bylo podpofeno pfedevsim tim,
Ze Mazu se stala patronkou fujianskych kupct. Ti pak na mnoha mistech stavéli nebo
obnovovali chrdmy tohoto boZstva, chramy bohyné Mazu se nachazely prakticky ve vSech
vyznamnéjsich obchodnich centrech.?°? Na druhou stranu je tfeba poznamenat, Ze pfes velkou

195 piehled chram@ bohyné Mazu v dneéni CLR za dynastie Song viz nap¥. Wang — Pi 2010: 156-162.

1% Ter Haar 1990: 374.

198 Watson (1985: 293-294, 299-300) tvrdi, Ze cisarské tituly byly dGvodem vzestupu tohoto boZstva a vysledkem
snahy cisaf'ského dvora udélat z Mazu ptedni bohyni v Jizni Ciné. Ter Haar (1990) naopak zd(razfiuje, Ze uznéni ze
strany dvora (udélené tituly) bylo vysledkem oblibenosti tohoto boZstva, nikoli diivod vétsiho zajmu o tuto bohyni.
199 Detaily viz Wang-Pi 2010: 163.

200 \Wang-Pi uvadi, 7e toto datum se stalo patrné veobecné uznavanym proto, Ze bylo uvedeno v Zdznamech o
projevech posvatné moci nebeské cisaFské konkubiny (Tianfei xiansheng lu R UC #5328 §5%), které byly sepsany rodem
Lin v Putian a vydany chrdmem v Meizhou, jednalo se tedy o text, ktery se tésil znacné autorité (Wang-Pi 2010:
163).

201 struény vycet takovych chramd a obdobi jejich vybudovani viz ter Haar 1990: 375, blize o kultu bohyné Mazu a
minnanskych (dneéni provincie Fujian) a kantonskych obchodnicich viz Gao Hongxia =141 E5 2012.
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oblibenost boZstva v pobreznich oblastech vsak prameny nedokladaji, Zze by bohyné Mazu byla
stejné rozsifena i ve vnitrozemi samotné provincie Fujian, vSe nasvédcuje tomu, Ze velké
rozsiteni kultu této bohyné za dynastie Ming a Qing se tykalo pfedevsim pobfeZnich oblasti.
Praveé jako ochrankyné pobreZznich komunit podél jihovychodniho pobreZi se Mazu spolecné

s ¢inskym obyvatelstvem rozsitila z Fujianu na Filipiny a dalsi oblasti v jihovychodni Asii, na
japonské ostrovy Rjukju a Kjusu a samozirejmé také na Taiwan.

4.2 Kult bohyné Mazu na Taiwanu

Prvnim chramem pobliZ Taiwanu byl patrné chrdm bohyné Mazu (Mazu gong #54H =)

v Magong 5572 na ostrové Penghu J&ilf] (jednd s eo jeden z malych ostrovd, ktery patfi pod
spravu Taiwanu). Prameny dokladaji existenci tohoto chramu, neni vsak jisté, zda byl zalozen za
vlady dynastie Ming nebo dokonce jiz za dynastie Yuan (Wang - Li 2000: 26). Podobné nejisté je
i dokladani presné doby vystavby prvnich chrdm( této bohyné na vlastnim ostrové Taiwan —
mezi tyto chradmy patfi napf. chram Nebeské konkubiny (Tianfei gong KU =) v Ping'an V- %
nebo chrdm Mazu v Lu'ermen JEEH-[']. 202 S jistotou Ize na zdkladé pramen( fici pouze to, Ze
Siteni viry v Mazu na Taiwanu probihalo ve vétsim méfitku predevsim za dynastie Qing, tedy
spoleéné s narlstem pristéhovalcl z Ciny. Feuchtwang (1974: 269) k tomu uvadi, Ze Taiwan byl
dlouho pohrani¢ni oblasti a bozstva byla pro obyvatele Taiwanu jejich ,uredniky” namisto
uredniku cisarskych. Diky omezenim ze strany cisarského dvora se na Taiwan nemohly stéhovat
celé rodiny, a tak se obyvatelé organizovali jinym zplUsobem, neZ na zadkladé pribuzenstvi.
Dulezitym prvkem bylo spole¢né misto pdvodu na cinské pevniné, soundlezitost krajant pak
byla vyjadiena prostiednictvim chrdmu nebo na nejzakladnéjsi Urovni spolecenstvim kolem
nadoby na péleni vonnych ty¢inek (luhui } &r).203

V dobé, kdy byl Taiwan pod vlddou dynastie Qing, byly postupné postaveny ¢etné chramy
bohyné Mazu, vytvofilo se nékolik dllezZitych center viry v tuto bohyni a objevilo se velké
mnozstvi ,sdruzeni boZstva Mazu“2%4 (Mazu shenming hui I54H 4 B ). Celkem bylo na
raznych mistech postaveno témér sto chrami bohyné Mazu, z toho bylo asi dvacet tfi chram(
postaveno na naklady cisarského dvora nebo ufednik(; jako vysledek spolecné investice
obyvatel nebo diky soukromé investici bylo postaveno vice nez sedmdesat chrama. Velké
mnozstvi nejdfive postavenych chrami se nachazelo ve mésté Tainan 5 4, ale stejné jako
Hanové postupovali na sever, postupovalo i budovani chram(l. Nejpozdéji se chramy bohyné
Mazu zadaly budovat na vychodni &sti ostrova, tedy s vyjimkou mésta Yilan H Ff.2%

Poté, co se bohyné Mazu v dobé vlady cisare Kangxi stala souéasti statniho kultu, méli statni
Urednici povinnost prvniho a patnactého dne kazdého mésice obétovat v chrdmu vonné tycinky,
na jafe a na podzim pak byly ve statem postavenych chramech bohyné konany obrady, vSsechny

202 Dal3i detaily k chramdm Mazu na Taiwanu v mingském obdobi a obdobi vlady rodu Zheng %F (1662-1683) viz
napf. Cai Xianghui 2006: 352-364.

203 Tato zakladni forma organizace chrdmovych spolegenstvi se dochovala i do pozdé&j$iho obdobi a bude o ni
pojednano nize.

204 0 tomto terminu bude podrobnéji pojedndno dale v textu, definice je také uvedena v kapitole 3.

205 Detailni historicky pfehled vystavby chramd Mazu na Taiwanu za dynastie Qing na pozadi hlavnich historickych
udalosti uvadi Cai Xianghui 2006: 364-388, na str. 393-402 pak uvadi kompletni seznam chram( bohyné Mazu, o
kterych hovofi prameny v dobé na konci vlady dynastie Qing na Taiwanu a nastupu japonskych kolonizator(.
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naklady nesl urad, tedy stat. Také naklady na udrzbu a opravy tohoto typu chram( méli
financovat urednici ze statnich prostfedku, v nékterych chudSich oblastech se vsak podileli také
pfislusnici mistni dZzentry, obchodnici a dalsi. Jesté ¢astéji byla situace takova, Ze chram mél
nemovity majetek nebo pudu a z tohoto majetku pak mohl financovat udrzbu chrdmu a obrady.
O chramy se tradi¢né starali spravci chrdmu miaozhu FEi#i a €asto také buddhisticti mnisi, kte¥i
v chramu i Zili. Wang — Pi tvrdi, Ze to byla taiwanska vyjimka, ktera souvisela predevsim s tim, Zze
na Taiwanu nebyli taoisticti mistti, ktefi by opustili rodinu. Tim se podle téchto autor( utvarela
tradice, kterd pokracovala i v dal3ich letech (Wang-Pi 2010: 104).20¢

Feuchtwang (1974: 275) déli chrdmy na Taiwanu v gingském obdobi na krajanské, teritorialni a
obchodnické, hlavni rozdily mezi témito chramy spocivaly predevsim v tom, kym byly zaloZzeny a
jaké aktivity chramova spolecéenstvi poradala. Sdm uvadi, Ze se nejednd o Zzadné striktni a
presné vymezené kategorie, funkce chram se ¢asto prekryvaly. ZaleZelo také na tom, kym byly
chramy zaloZeny, nebot existovaly chramy zaloZené krajany a vyjadfujici jejich sounaleZitost,
chramy zaloZzené obchodniky stejného oboru (Feuchtwang uvadi pfiklad chrdmu zalozeného
obchodniky s ¢ajem, Feuchtwang 1974: 275)?%7 apod. Role chrdm{ se viak mohla také ménit

v zavislosti na dalSich okolnostech (projevy zazra¢né moci bozstva, a tim proména napf.

z bozstva jedné skupiny obyvatel v ochrance celé oblasti). Zakladni rozdil mezi teritorialnimi a
krajanskym chramy vidi v organizaci, kdy teritoridlni chrdmy vazané na konkrétni misto, nemély
dalsi chramy stejného boZstva spojené poutémi, zatimco krajanské chramy ano (Feuchtwang
1974: 277).

Wang-Pi déli chramy predevsim podle toho, zda se jednd o ufedni (statni) chramy (zaloZzené

z iniciativy mistni Gfedni spravy nebo na rozkaz cisaiského dvora, guan jian miao & &) a
chramy zaloZené obyvatelstvem, tedy min jian miao [X;%3 .29 Zatimco buddhisti¢ti mnisi a
nemovity majetek byl rys, ktery byl chramlm spolecny, rozdil byl ve funkci chrama a jejich
naboZenskych aktivitach. V ufednich chramech se obfady odehravaly pouze jednou na jare,
jednou na podzim a v dobé narozenin bohyné Mazu, tedy dvacatého tfetiho dne tretiho mésice
tradi¢niho kalendare. Navic vzhledem k tomu, Ze Mazu byla soucasti statniho kultu, mély tyto
akce urcity rad, ktery bylo tfeba dodrzovat, také atmosféra byla vdZna a pravidla existovala i pro
obétiny. Vedle urednikd se obrfadl obvykle ucastnili jenom pfislusnici mistni dZzentry a vyznamni
obchodnici, prosti lidé se zu¢astnit nemohli, mohli se pfijit podivat az na pfedstaveni po
skonceni vlastniho obradu (Wang-Pi 2000: 165).

Utedni (statni) chramy také neorganizovaly 7adné typy pouti a podobné aktivity, to také z toho
diivodu, Ze slavnosti na pocest boZstva (ying shen saihui 4 £ &) byly podle qingskych zakon(

206 \/e studiich jinych badatel(l jsem se s podobnym tvrzeni nesetkala, prace s prameny — paklize viibec davaji
moznost podobnou souvislost odhalit — prfesahuje moZnosti této mé prace. Feuchtwang hovofi obecné o profilaci
chram bliZze k buddhismu nebo taoismu, ale Zadnou vétsi inklinaci chrému na Taiwanu za dynastie Qing smérem
k buddhismu neuvadi (Feuchtwang 1974: 276). Dalsi badatelé pak uvadéji smérfovani chramu k buddhismu spise
pro pozdéjsi obdobi japonské kolonizace — tzv. obdobi kéminka, kdy buddhismus cinil chramy pfijatelnéjsimi pro
japonské vladce (viz napt. Yu Guanghong 1982).

207 7 Ciny viak existuji také doklady o tom, Ze obchodnici ¢asto zakladali chramy, které by podle tohoto méfitka
bylo moZné oznacit za obchodnické a kajanské, viz napf. Gao Hongxia 2014.

208 Srovnani téchto dvou typd chram( viz také Yan Zhangpao ZHZ 4 1996.

84



omezujicich heterodoxni ué¢eni?®® v podstaté zakazané, ackoli zaleZelo pfedeviim na mistnich

Ufednicich, jakou mérou tento zakaz uplatriovali.?? V nékterych oblastech byli GFednici velmi
pfisni a vyZzadovali dodrzovani zakazu, mnozi jini vSak pouze pisemné upozorfovali na zakaz,
nebo se domnivali, Ze tyto aktivity, paklize nezpUsobuji problémy nebo nepokoje, maji ve
skutecnosti pozitivni vliv na vzdélavani prostych lidi a neni nutné je zakazovat. Existovala tedy
na jedné strané obava pred shromazdénim lidi na jednom misté, ke kterému pfi ndbozenské
slavnosti dochazelo, na druhou stranu ale Ufednici i cisarsky dvar, ktery udéloval tituly
»prospésnym bozstvam®, vidéli roli kultd také v udrZzovani stability spolecenského radu.

Pravé tato stabilizace spolecenského fadu byla podle Cai Xianghui (2006: 388) hlavni pocatecni
motivaci k $ifeni kultu Mazu na Taiwanu za qingské dynastie, kdy aZ do éry Jiaging = & (1795-
1820) rozsiroval viru v Mazu velkou mérou stat s cilem dosahnout stability, teprve az v tomto
obdobi je kult podle Cai Xianghui dale Siten predevsim hanskym obyvatelstvem ostrova. Velké
mnozstvi zaznam{ o zazracnych skutcich bohyné z obdobi vlady dynastie Qing na Taiwanu se
tyka pravé pomoci qingskému vojsku jak na mofi, tak i pfi feSeni nepokoji na Taiwanu. Za tuto
svou pomoc pak bohyné dostavala tituly a jesté castéji dostavaly konkrétni chrdmy statem
vénované pamétni desky s napisy o zazracné moci bozZstva. Jednalo se o odménu ze strany statu
za pomoc boZstva a soucasné zdlraznéni a podporu bozZstva, které bylo statem oficidlné
schvélené a bylo soucasti oficidlniho Fadu.?!?

Po ptichodu japonskych kolonizatort v roce 1895 byla situace chrdm( bohyné Mazu obdobna
jako u ostatnich chramu lidového ndboZenstvi na Taiwanu,?!? na poéatku japonské vlady byly i
mnohé chrdmy bohyné Mazu zkonfiskovdny a pouzity k jinym neZz ndboZzenskym ucelim. Pro
nékteré z nich to znamenalo znacné poskozeni, jiné byly zcela zni¢eny. Nékteré chramy bohyné
Mazu (mezi nimi i chrdm Fengtian gong Z& K & v Xin'gangu $71¥#&) hledaly ochranu u japonského
buddhismu, podepsaly smlouvu se $kolou japonského zenu séto, ¢insky caodongzong Bl 5% a
zaradily se mezi chramy, které pfindlezely k této Skole. Poté, co se situace zklidnila, byly zabrané
chramy navrdceny ptivodnimu Ucelu a vydan ptikaz o neplatnosti smluv o podftizeni taiwanskych
chrama japonskému buddhismu. Doslo k obnoveni ndbozZzenského Zivota, uskutecnily se i pouté
mezi Taiwanem a ¢inskou pevninou (Wang-Li 2000: 43-51).

K pokusu o duslednou likvidaci mistniho nabozenstvi doslo az v tzv. obdobi kdminka, ¢insky
guominhua 1B [AY (1937-1945),213 kdy byly zakazany veskeré nabozenské aktivity a souvisejici
zvyky (byly prohlaseny za zaostalé, a proto nezadouci), doslo k velkému ni¢eni chramf,
zachovany zustaly vyznamné mistni chramy, u nichz vsak byla velkou mérou omezena jejich
¢innost.?* Ani po skonéeni kolonidlni nadvlady nenastal rozkvét mistniho naboZenstvi, které
zacalo po roce 1945 znovu oZivat, a osud chramU bohyné Mazu se nelisil od osudu chramu

209 D Qing liili KGR (1740), Lili ¥4, Jisi 2848, Jin shiwu xieshu liili ZEFT AR FRATERA5,
http://Isc.chineselegalculture.org/eC/DQLL 1740/5.4.1.162 [navstiveno 23. 2. 2017]

210 \Wang-Pi (2000: 165) se odvolava na ptiklady z Fujian sheng li #5345 1, ptiklad pro Taiwan neuvadi.

211 Detailnéji o jednotlivych pfipadech a postupu udélovani titulll nap¥. Zheng Yingyi 2010: 78-82.

212 podrobnosti o situaci ndboZenstvi na Taiwanu za japonské okupace jsou uvedeny v kapitole 2.

213 Jednalo se o véezahrnuijici statni politiku s cilem modernizovat a souéasné japanizovat obyvatelstvo kolonie.
Cilem bylo zajistit si naprostou loayalitu téchto obyvatel v dobé valky proti Ciné.

214 podrobnéjsi popis je uveden v kapitole 2.
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lidového nabozZenstvi dalsSich bozstev, jak je popsan v kapitole 2. Velkym problémem pro
chramy byla skuteénost, Ze v obdobi stanného prava?'® se mohly znovu registrovat a tedy stat
legdInimi pouze ty chramy, které jiz byly registrovany pred rokem 1949. NdboZenské skupiny,
které nebyly pfed rokem 1949 registrovany nebo nepatfily k legdlnimu ndboZenstvi, byly
zakdzany. Pravidla se v pribéhu ¢asu ménila, ke zruSeni tohoto omezeni vSak dochazi az v roce
1988 po vydani zakona o obéanskych organizacich (renmin tuanti zuzhi fa N\ B S 4H4%7%5). Ke
skute¢nému novému rozvoji kultu bohyné Mazu i kult( jinych boZstev na Taiwanu tak dochazi
az spole¢né s demokratizaci ostrova.

4.3 Soucasné chramy bohyné Mazu na Taiwanu

Bohyné Mazu se po svém pfichodu na Taiwan v 17. stoleti postupem ¢asu vyrazné zménila. Na
prvni pohled viditelnd je zména podoby bohyné z divky v matku, ménila se vsak, pfesnéji
rozSifovala, i oblast pusobeni bohyné ve smyslu zaleZitosti, ve kterych Mazu dokaze pomahat.
Kromé ochrany rybara a viech, kdo cestuji po moti, mlze Mazu véficim pomahat i v osobnich
citovych zélezitostech, [éCit nemoci aj. O zazracich zplsobenych touto bohyni se do¢teme nejen
ve starych zaznamech (prvnim systematickym dilem o Mazu je text Tianfei xiansheng lu K4t &
B2 §%, tedy ,,Zaznamy projev(l zazraéné moci nebeské konkubiny”, sepsané a editované za
dynastie Ming, jako autor byva nejéastéji uvadén buddhisticky mnich Zhaocheng &3¢, 1598-
1681), i v soucasné dobé pripisuji vérici bohyni nové zazraky, zaznamy o nich jsou publikovany
v tiskovinach chram0 (napf. v Letopisech svaté Zeny sheng nii chungiu 58 58X, které vydava
chram Chaotian gong §J1 K & v Beigangu Jtit).

Zazraky, kterymi bohyné ochranuje celé komunity, se tykaji predevsim zemétreseni a dalSich
Zivelnych pohrom (Liu Yu-chia 1A% 2006: 18-20). Podle tradice chrénila obyvatele Taiwanu
také za druhé svétové valky pfi bombardovani.?'® Vé&fici se na Mazu obraceli a obraceji i kvali
soukromym zdlezZitostem, pokud je prosba vyslySena, vypravéji pak o zazracné moci bozstva,
ktera se projevila tim, Ze bohyné vylécila nemoc, pomohla v feseni rodinnych problému i v
ekonomickych nesndzich. Dobou zvlasté vhodnou k Zadosti o poZzehnani a ochranu je doba
pouti, jednd se totiz o obdobi, kdy bohyné nejvice projevuje svou zazracnou moc, napftiklad i

v podobé vétsi trody na poli, pfes které proslo procesi poutniki (Chang Hsun 5k ¥ 2008: 36).

==
5] 5%

Konani zazrakli znamena, Ze bozstvo ma ,,zazracnou moc” (je ,,uc¢inné”), ¢insky ling @& nebo
lingyan 5 .27 Zazraéna moc boistva je nezbytnou podminkou pro uctivani daného boZstva a
viru v néj. Bozstvo musi byt ,,u¢inné“, musi reagovat na prosby véficich a pomahat jim, at uz se
jedna o ochranu pfi cestovani po moti, Ié¢eni nemoci nebo naznaceni cesty ve slozitych
Zivotnich situacich. Pravdépodobnost uc¢innosti konkrétniho boZzstva konkrétniho chramu se
zvysSuje se starobylosti boZstva, starsi a ,,plivodnéjsi“ zobrazeni bozstva (vétsSinou se jedna o
sochy) jsou povaZovana za G€inné&jsi. Existuje predpoklad, Ze co je historicky ,pravé” (zhen E)
musi byt také nadano nejvétsi magickou moci (bez ohledu na to, Ze néktera tvrzeni o historické
autenticité jsou minimalné diskutabilni, Sangren 1987). Chramy se pak v soutézi o véfici snazi

215 Stanné parvo bylo vyhldseno roku 1949, vlddnouci strana KMT se obdvala odporu mistniho obyvatelstva. Blize je
politicka situace popsana v kapitole 3.

216 Mazu xinyang yu shenji #54H15 B2 #5 (2000: 116-117).

217 Chau (2006) nebo Chiu Hei-yuan £ #FJ& (1990: 23-48).
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prokazat, Ze jsou starsi a autentictéjsi nez jejich konkurence ¢i maji starobylejsi sochu bohyné.
Cim vétsi je z pohledu véficich moc bo7stva (ling), tedy ¢im vice véFicich vnima bozstvo jako
,ucinné”, tim vice ndsledovnik(l pfichazi do chrdmu boZstvo uctivat, pfinasi obétiny a pali
papirové penize. V dlsledku toho ma boZstvo vice moZnosti projevit svou zazraénou moc —

vevs

chrdmd daného bozstva.

Pfi zakldddni nového chradmu konkrétniho bozZstva je tfeba predat bozstvu tohoto chrdmu také
zazraénou moc (ling). Proto se provadi ritudl ,rozdéleni zazraéné moci“ (fenling 73-%) nebo
,rozdéleni vonnych ty&inek” (fenxiang 43-%¥), kdy je do nového chrdmu pfenesena ¢ast popela
z vonnych ty¢inek ,, matefského” chramu.?® Mezi chrdmy pak vznika vztah vnimany jako
analogicky k pribuzenskému, tento vztah se vSak nepromita do spravy chramu, tj. nevznikaji
centrdlné fizené ,, pobocky”, chrdmy jsou samostatné, maji vlastni nezavislé chrdmové
spolecenstvi. Svlij pavod nicméné odvozuji od ,,materského chramu” a s ,,matefskym
chrdmem® udrzuji kontakt, nejéastéji prostfednictvim vzajemnych ,ndvitév” — pouti jinxiang i
7 (pFind3eni vonnych tyinek). Soucasné se predpokladd, Ze zazraénd moc ling je silngjsi (tj.
boZstvo je ucinnéjsi) ve starsSich (materskych) chramech, presnéji v chradmech s delsi tradici.

Z tohoto hlediska patfi v pfipadé bohyné Mazu prvenstvi, a tedy i nejsilnéjsi zazracna sila ling,
pravé chramu v Meizhou na Gzemi CLR.

4.3.1 Chramy bohyné Mazu na Taiwanu

Na Taiwanu je v soucasné dobé pomérné velké mnozstvi chrdm( bohyné Mazu (kolem péti set),
nékteré z nich se pysni dlouhou historii a nabozenskymi slavnostmi, které dosahly véhlasu na
celém ostrové i v CLR a v &inskych komunitach v zahraniéi. Struéné predstavim par chramd pro
lepsiilustraci rozsireni viry v bohyni Mazu, vidy se jednd o chramy, které by bylo mozné oznacit
jako ,velké chramy“ (damiao X&), jsou to vétSinou starobylé chramy zalozené &asto jiz v 18.
stoleti, jejichZ oblast plisobnosti zahrnuje obce v okoli, ¢asto byvaji centry viry pro celou
venkovskou nebo méstskou oblast. Vybér zde zminénych chramd je zaloZen nejvice na dvou
zdrojich — jednim z nich je publikace Wang Chien-ch'uan a Li Shiiwei z roku 2000, kde ale autofi
neuvadéji, na jakém zakladé je zalozen jejich vybér reprezentativnich chramUi Mazu na ostrové.
Stejné tak neodlvodnuje svij vybér chramd ani Chen Shixian 2006, ktery zminuje vétsi pocet
chrami nez Wang a Li, ale ne vSechny chramu ve vybéru autorll jsou shodné — jedna se
predevsim o chrdmy v severni ¢asti ostrova, v pfipadé téch opravdu nejvétsSich a neznaméjsich
se vsak autofi obou publikaci shoduiji.

Tfetim zdrojem jsou webové stranky ministerstva vnitra Zongjiao bai jing?*° (,,Sto ndboZenskych
scenérii” S # [ ), které reprezentuji sto kulturné (nebo moina pFesnéji turisticky)
nejzajimavéjsich ndbozenskych mist a ndbozenskych udalosti na Taiwanu, nespecializuji se
jenom na chramy lidového nabozZenstvi, i kdyz praveé lidové naboZenstvi zabira pomérné velkou
¢ast tohoto projektu, jehoz snahou bylo vybrat ,hodnotna“ naboZzenska mista a ta pak
propagovat. Znamena to, Ze v pfipadé tohoto projektu nejde ani tak o chram jako takovy, ale o

naboZenskou aktivitu pofadanou v konkrétnim misté. Projekt bude ddle jesté pojedndvan jako

218 Blize o fenxiang a jeho vyznamech viz Sangren (1993).
219 http://www.taiwangods.com/html/landscape/1 001.aspx [navstiveno 24. 2. 2017]
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soucast revitalizace a nového vyuziti kultury v soucasné politice, nyni chci stru¢né predstavit
chramy, které jsou zminény vSemi tfemi zdroji a zcela nepochybné se i podle novinovych zprav,
internetu a osobniho vyjadreni obyvatel jednd o nejzndmé;si a nejstarsi chramy bohyné Mazu
na Taiwanu.

Chram Fuyou gong v Tamsui (Danshui Fuyou gong 7% /K454 =) je podle prace Li Ganlang z roku
1996 nejstarsi dochovanou historickou stavbou mezi chramy Mazu v taipeiské panvi a v oblasti
toku feky Danshui 7% 7K a pochazi z roku 1796.22° Spravni rada chramu tvrdi, Ze chram byl
zaloZen v roce 1782, ackoli soucasna budova pochazi z pozdéjsiho obdobi. Oblast Danshui byla
v dobdch osidlovani Taiwanu fi¢nim pfistavem a chram byl centrem hlavni ulice pobliz
pristaviSté. Chram Fuyou byl zaloZzen lidmi ze sedmi okres( a zastupci se také ucastnili spravy
chrdmu. Jesté pro obdobi japonské viady existuji zaznamy o buddhistickém mnichu, ktery
chram spravoval, pozdéji byli mnisi zvani ke konani obfad( a sprava chrdmu byla svéfena osobé
volené na Ctyti roky shromazdénim véficich. Hlavni aktivitou tohoto chramu je inspekéni cesta
raojing #%1% dvacatého tretiho dne tfetiho mésice tradi¢niho kalendare, tedy na narozeniny
bohyné Mazu. Pod ochranu bohyné tohoto chrdmu spadaji pfedevsim ulice Tamsui. Jednd se o
rozlohou spiSe mensi, ackoli svou historii velmi vyznamny chram.

Mnohem vyrazné&j$im a na celém ostrové zndmym chramem je chram Zhenlan gong $E i =

v Dajia K, ve stfedni €asti ostrova. Bohyné Mazu tohoto chradmu je tzv. Yu Ma [ 45 (detova
Mazu) — kdyZ tato bohyné vyrazi na inspekéni cestu, vétsinou prinasi dést. Chram byl udajné
zalozen roku 1730, kdy osoba z dnedni provincie Fujian &% s pfijmenim Lin #k pfivezla na
Taiwan so3ku bohyné z chrdmu v Meizhou JEH. Chrdm po pomérné dlouhou dobu pofédal

v dobé narozenin bohyné pout do chrému Chaotian gong 1% = v Beigangu dti#%, ne? cil této
velké, vice neZ tyden trvajici pouti, zménil a od roku 1988 kazdorocné miti do chrdmu Fengtian
gong Z= K= v Xin'gangu H1¥. K této zméné a jejim divoddm, které souvisi s autoritou
chramd, se vratim pozdéji. OvSem bez ohledu na to, ktery z chrdm je cilem pouti, jednd se o
jednu z nejvétsich nabozenskych aktivit na Taiwanu, které se kazdoro€né ucastni obrovské
mnozstvi lidi.

Pred vzestupem chramu Zhenlan gong v Dajia byl patrné nejzndméjsim chramem ve stredni
&asti ostrova chram Nanyao gong Fd¥5 = v Zhanghua #4K. Chrdm byl podle zaznam{ zalozen
nékdy kolem roku 1738, zdzra¢na moc bohyné Mazu v tomto chradmu pochazela plvodné

z chramu Chaotian gong v Beigangu, nebot popel z vonnych tycinek pravé z tohoto chramu si

s sebou vzal do nového bydlisté jeden délnik a tento popel se ukazal byt obdaren zazraénou
moci bohyné. Chram také od éry Jiaging poradal pouté pravé do vySe zminéného beigangského
chramu Chaotian gong. Diky rozvoji této pouté prindlezelo k chramu jiz v gingském obdobi
deset sdruzeni boZstva, coZ svédéi o rozsahu této pouti a vyznamu boZstva.??! Chrdm organizuje
béhem roku sedm velkych akci, kdy hlavni roli vZidy hraje jiné bozstvo chramu (vedle Mazu a
oslavy jejich narozenin jsou to boZstva Guoxing gong, Wugu wang, Guanyin, Tudi gong a San
guan Dadi).

220 Citovano podle Wang-Li 2000: 81.
221 yyyzkumem sdruzeni boZstva pfi chrému Nanyao gong se zabyvala Lin Meirong, viz Lin Meirong 1989: 46-81.
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Dal$im chramem je chram Tianhou gong X J& &= v obci Lugang iE¥#5. Lugang byl v minulosti
vyznamnym pfistavem v severozdpadni ¢asti ostrova a nachdzi se v ném velky pocet
historickych budov a chrdm{, i chramd bohyné Mazu bylo hned nékolik. Chram Tianhou gong
(Nebeské cisarovny) patfi k nejstarsim chramim bohyné Mazu na Taiwanu, byl zaloZen v roce
1684. Zajimavosti Lugangu je historicka organizace bohyné Mazu — ,,SdruZeni dvanacti obci vita
Mazu (Shi'er zhuang lian ying Mazu ~ — [E ¥ 454H), vznikla Gdajné na po&atku vlddy dynastie
Qing v reakci na dést, ktery seslala bohyné Mazu. Kazdy rok pak pred jejimi narozeninami
pfichdzi do chrdmu Tianhou gong v Lugangu procesi tohoto sdruZzeni a zve Mazu na dvoudenni
pout po obcich, aby zajistila ptiznivy dalsi rok.

Nejvice chram( lidového naboZenstvi se tradicné nachazelo a nachazi na jihu Taiwanu, patfi
sem i chramy Chaotian gong 51 7K'= v obci Beigang dt#5 a chrdm Fengtian gong Z& K= v obci
Xin'gang T, historie téchto dvou chrdmd je provézana a bude o ni pojedndno v kapitole o
chramu Fengtian gong (kapitola 5), ktery je predmétem pripadové studie. Oba chrdmy svou
historii odvozuji od dnes jiz zaniklého chrdmu v obci Ben'gang %5, ktery byl zaloZen patrné
nékdy v 18. stoleti. Oba ndslednické chramy patfi k vyznamnym chramm, které pfitahuji cetné
vérici a vyznamné se podili na Zivoté obci, ve kterych se nachdazeji. Podobné jako ostatni chramy
Mazu pordadaji i tyto chramy velké slavnosti v dobé narozenin bozstva a v obdobi ¢inského
nového roku. Tyto chramy také pofadaji slavnosti pro dalsi vedlej$i boZstva??? chrama.

Z4adné, ani to vibec nejstru¢néjsi, pfedstaveni chrdmd bohyné Mazu na Taiwanu nemdze zcela
vynechat chramy této bohyné v nejvyznamné;jsim historickém mésté jizniho Taiwanu Tainanu
54, napt. starobyly chrdm Da tianhou gong KK J& =, ktery byl postaven v roce 1684 za
finangni U¢asti Shi Langa Jiti ¥} (1621-1696),22 proto je jednim z prvnich ,uFednich“ (statnich)
chrami na Taiwanu a v soucasné dobé patfi také mezi vyznamné historické pamatky. Materialy
chramu samotného se honosi tim, Ze to, co se pozdéji proménilo na celém ostrové v ,Silenstvi
kolem bohyné Mazu ve tfetim mésici tradi¢niho kalendare” (san yue feng mazu = H Ja i51H),
zacalo pravé v tomto chramu v obdobi dynastie Qing velkou nékolikadenni pouti chramu
Chaotian gong v Beigangu do chrdmu Da tianhou gong v Tainanu.

Z tohoto velmi stru¢ného prehledu vyznamnych chram( bohyné Mazu na Taiwanu je zietelné,
Ze se u boistev a prenesené tedy chram( vidy klade d(iraz na zazracnou moc bozstva ling a jeji
projevy — to je u kazdého kultu vidy na prvnim misté, dulezita je vSak také starobylost (i kdyby
jen tvrzend) chrdmu a sosky bozstva, kterou chrdm uchovava, jedna se tedy o propojeni stale se
projevujici zazracné moci a historie nebo mozna lépe tradice. Chradm samoziejmé potrebuje
také véfici, ktefi chram navstévuji, financné i svou ucasti podporuji a pfipadné kolem chramu
vytvari sdruZeni a podili se na aktivitach chrdmu — at uZ se jedna o nabozenské slavnosti nebo
opravy chramid. Chramové kulty jsou uskupeni lokalniho charakteru, vidy existuje urcita

222 Oznaceni nékterého boZstva chramu jako ,vedlej$iho” v Zadném pfipadé neznameng, e toto boZstvo nemize
byt pro danou oblast a dany chrdm velmi vyznamné. Chram byl v minulosti postaven predevsim pro hlavni boZzstvo,
ale pokud se postupem Casu ukaze nékteré z dalsich boZstev v chrdmu jako Ucinné, mizZe chramu privadét velké
mnozstvi véricich a darl podobné jako hlavni boZstvo chramu.

223 Cinsky vojensky velitel, ktery dobyl Taiwan zpét pro &inskou dynastii od rodu Zheng.
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lokalita, ktera nalezi pod ochranu boZstva tohoto chramu, rozsahem nejvétsi teritorium patii ke
zde zminénym ,,velkym chramim“ (damiao K &), vice je viak chramG mensiho rozsahu.

Uplné nejmensi by byly soukromé svatyné, a ackoli nékteré budouci obecni chramy zacinaly
jako soukromé svatyné, nejmensimi obecnimi chramy jsou tzv. jiaotou miao ff %8 )&, tedy mistni
chramy, jiaotou znaci ¢ast obce nebo ulice, velmi ¢asto se jedna o spolecné sidlisté stejného
klanu. Jiaotou miao je pak vefejnym chramem (gongmiao 2 J&i) takovéto sidlistni jednotky,
byva spolecné postaven obyvateli daného mista a obyvatelé se spolecné ucastni uctivani (coz
ale neznamen3, Ze by vSichni obyvatelé méli povinnost Ucastnit se obfad( v chramu). Velmi
Casto se pak takovyto chram (a jeho véfici) Ucastni aktivit nékterého vétsiho chramu (napf.
obecniho chrdmu - zhuang miao &, také se pouziva vyraz cun miao £/ &i; cun a zhuang jsou
synonyma ve vyznamu ,,obec”, ,vesnice”). Nejvétsi ¢ast z poctu chramui bohyné Mazu
predstavuji pravé vyse zminéné tzv. obecni chramy zhuang miao [+ &, Mazu jako hlavni
boZstvo chramu je pak ochrannym boZstvem celé obce. Na Urovni mésta by takovym chrdmem
byl spise tzv. jie miao 1 &, tedy ,uliéni chrdm“. Chramy také mohou spole¢né vytvéret
,spojené obecni chramy lian zhuang miao i &, co? jsou spoleéné vystavéné obecni chramy,
které také spoleéné poradaji obrady. 2?4

4.4  QOrganizace véficich kolem chramU — teorie taiwanskych a ¢inskych badateld
Vsechny vySe zminéné typy verejnych chram( vidy ve svém okoli pokryvaji uréitou oblast, ktera
naleZi pod ochranu boZstva daného chramu. Soucasné byla tato oblast pfedevsim v minulosti (v
soucasnosti uz to vzdy neplati) odpovédna za financovani obecnich chram, je oznacovana jako
jisiquan 234E. 18], tedy ,,okruh uctivani“. Tento termin pochazi od japonskych badateld, jako
prvni definoval okruh uctivani Okada Yuzuru ] 5 v roce 1938: jednalo se podle né&j o ,,oblast
obydlenou obyvateli, ktefi spole¢né uctivaji jedno hlavni boZstvo.“??> Taiwansti badatelé tento
termin prejali, prvni definice pouZivana taiwanskymi badateli, pochézi od Xu Jiaming 4%z I
(1978: 62): ,,Uzemni jednotka, k niz pfindlei véFici, ktefi spole¢né obétuji jednomu hlavnimu
bozstvu. Clenstvi [v okruhu uctivani] je omezeno na obyvatele, ktefi bydli v oblasti, ktera spadd
pod chrdm hlavniho boZstva.“?%¢

Lin Meirong k této definici dodava, Ze v jedné oblasti mlzZe dochazet a dochazi k prekryvu
okruhd uctivani riznych bozstev, proto definici upravuje, podle Lin Meirong je ,,okruh uctivani
uzemni jednotka, do které nalezi obyvatelé, ktefi ve jménu spolecné viry v bozstvo spole¢né
poradaji obfady” (Lin Meirong 1988: 96).2%7 Co je tedy pro okruh viry dileZité, je spole¢né
bozZstvo, Uzemni jednotka, spolec¢né obétni aktivity, spole¢né obétni organizace, spolecné
financovani obéti bozstvu. Nejmensi oblasti okruhu uctivani byva viska, nejvétsi oblasti celd
obec nebo mésto (xiangzhen #K$H, 7 5%1H 1978: 62), mezi rizné velkymi okruhy uctivani na
raznych Urovnich byvaji vztahy vzajemné inkluze — tedy velké okruhy uctivani zahrnuji mensi
okruhy uctivani. Okruh uctivani je mistni organizaci, kterd na zakladé viry v bozstvo sdruzuje

224 0 tomto typu chrdmd a pfikladech z okresu Gaoxiong viz napf. Lin Meirong 1997: 93-96.

225 Citovano podle Lin Meirong 1988: 95.
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mistni obyvatele. Tyto skupiny mohou byt rizného charakteru — mohou sdruzovat lidi, ktefi
pochazi ze stejného mista nebo spole¢né udrzuji jeden zavlazovaci systém apod.

Z vySe uvedeného tedy vyplyvaji hlavni charakteristiky okruhu viry na Taiwanu — okruh uctivani
obvykle mél (ma): 1) spolecné hlavni boZstvo; 2) vefejnou organizaci uctivani; 3) zfetelné mistni
vymezeni; 4) mnohovrstevnaté vztahy vzdjemné zavislosti (Zheng 1997: 198). Lin Meirong tvrdi,
Ze lidé v ramci okruhu uctivani maji povinnosti Uc¢astnit se spolecného uctivani bozstva (Lin
Meirong 1988: 97),2%8 co? ale jini badatelé vyvraceji a poukazuji na spise volné&jsi charakter
taiwanskych okruht uctivani. Nelze u nich pfili$ hovofit o néjaké uzaviené mistni komunité,
nebot obyvatelé nemaji nutné povinnost se spole¢ného uctivani Ucastnit, ale souc¢asné toto
spolecenstvi neni omezeno pouze na obyvatele konkrétni oblasti. Chang Hsun k okruhu uctivani
na Taiwanu dodava: ,,Okruh uctivani na Taiwanu nema3 tak silnou slu¢ovaci nebo organizacni
schopnost jako rodinné klany, hranice oblasti se mohou ménit a nejsou zfetelné, navic nejsou
vylouceni lidé mimo konkrétni oblast, ani lidé v ni nejsou vazani povinnosti a ne vidy se nutné
ucastni vichni lidé v oblasti (Chang Hsun 2002: 88).“2?° Lin Meirong ve své praci tyto volné&jsi
okruhy uctivani oznaéuje jako okruhy viry (xinyangquan 15 {1}&]), zatimco Chang Hsun nevidi
mezi obéma typy oblasti zasadni rozdil (Chang Hsun 2002: 84).

Okruh viry se soustfeduje kolem konkrétniho boZstva, jedna se o zcela dobrovolnou organizaci
véficich z urcité oblasti. Aby bylo mozné hovofit o okruhu viry, mélo by se jednat o oblast, ktera
pfesahuje mistni komunitu. Okruhy viry mohou vznikat kolem starobylych chram, ale i pouze
kolem boZstev bez vazby na chram (dllezita je tedy soSka boZstva ¢i nddoba na pdleni vonnych
tycinek, nikoli misto, kde jsou tyto artefakty uloZeny). JestliZe je okruh viry soustifedén kolem
hlavniho boZstva chramu, véfici z tohoto okruhu se ¢asto neucastni aktivit chrdmu souvisejicich
s ostatnimi boZstvy chrdmu. Rozsah tohoto okruhu obvykle prekracuje obec, vira v boZstva neni
na Taiwanu zaleZitosti uzavienych skupin, véfici mimo komunitu jsou vitani, nebot jejich
pfitomnost je zndmkou ucinnosti daného boZstva. Pravé kolem takovych ucinnych bozstev pak
vznikaji okruhy viry. Nej¢astéjsim typem organizaci v rdmci okruhy viry pak byvaji tzv. shenming
hui #18&r, tedy ,,sdruzeni boZstva“, o kterych bude blize pojedndno dale v textu. DileZité
podle Lin Meirong je, Ze okruh viry je organizace véficich a nesouvisi se sprdvou chrdmu.

Rozdily mezi okruhem uctivani (jisiquan 434E F&l) a okruhem viry (xinyangquan 15 /111&]) vidi Lin
Meirong predevsim v tom, Ze okruh uctivani neni na rozdil od okruhu viry soustfedén jen kolem
jednoho boZstva. U¢ast v okruhu viry je zcela dobrovolna, véfici nemaji Zddnou povinnost se
Ucastnit uctivani nebo pfispivat na aktivity souvisejici s bozstvem, zatimco okruhu uctivani se
musi Ucastnit vSichni obyvatelé v dané oblasti. Okruh viry navic obvykle pokryva vétsi oblast nez
okruh uctivani. V kazdém pfipadé jsou oba tyto okruhy organicky vzniklymi organizacemi
prostého obyvatelstva, které vznikly a vznikaji bez zasahu urednik(i administrativniho aparatu
(Lin Meirong 1988: 123).
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229 podrobnéjsi diskuse na téma okruhu uctivéni, plivodu tohoto terminu a i pfeneseného vyznamu komunity

z japonského prostredi viz Chang Hsun 2002: 83-86.
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S timto nazorem viak nesouhlasi badatelé predevsim z CLR, jejichz vyzkumy potvrzuji existenci
okruhd viry i na ¢inské pevniné, avSak soucasné prindseji doklady o dalSich funkcich takového
okruhu a vlivu statniho administrativniho apardtu na vznik a vyvoj téchto okruht (Zheng
Zhenman 1995). Samoziejmé, Ze neni mozné prenést situaci na Cinské pevniné jednoduse na
Taiwan, ktery byl zna¢nou dobu pohranic¢ni oblasti a vliv cisafské spravy zde byl mensi nez ve
vlastni Ciné. Mozny vliv administrativniho aparatu viak zcela vylougit nelze. Chang Hsun proto
k teorii okruhu uctivani dodava, Ze je to predevsim dobry nastroj k popisu organizace
naboZenskych skupin, ale neni to koncept, ktery by mohl slouZzit k vysvétleni fungovani mistni
spole¢nosti (Chang Hsun 2002: 99).

4.4.1 Spravachramu

S okruhem viry také Uzce souvisi predevsim tradi¢ni organizace chramu a okruh viry, tzv.
systém luzhu # . Zjednodus$ené lIze Fici, Ze nejriznéjsi typy sdruzeni kolem boZstev jsou

v samém zakladu ustavovana kolem nadoby na paleni vonnych ty&inek — xianglu & }i. 23°
Hlavou tohoto sdruZeni je pro dané obdobi luzhu /& (pan nadoby na péleni vonnych tycinek)
—ten je volen obvykle jednou ro¢né ze zastupct vsech rodin v konkrétnim okruhu uctivani
(mUZe se ale také tykat sdruzeni boZzstva apod.). Rozhoduijici je pfi volbé vile hlavniho boZstva —

luzhu se stava ten, kdo pfi dotazovani bozstva formou zhijiao 155231 obdrzi nejvétsi pocet

odpovédi v podobé shengjiao B25%, tedy kladnou odpovéd. Takto vybrany vedouci pak v daném
roce odpovida za zdleZitosti chrdmu a organizaci uctivani. Pomahaji mu, také bozstvem
odsouhlaseni toujia FEZX (hlavni rodiny), jejich pocet byva razny. Pouze ti, kdo bydli v dané

oblasti, mohou zastdvat funkci luzhu nebo toujia (Xu Jiaming 1978: 61).23?

Lidé, ktefi spole¢né poradaji obfady, maji také obvykle povinnost spolecné se podilet na
nakladech na toto uctivani. Jedna o ndklady na samotné obétiny, odménu pro obfadnika,
organizaci divadelnich predstaveni atd. Dale se podileji také na financovani bézného provozu
chramu, ackoli tyto penize bylo mozné z vétsi ¢asti pokryt z pravidelnych poplatkd vybiranych
od obyvatel dané oblasti: dingkou gian ] [11$%.233 Tyto poplatky se vybiraly bud' na kazdého

230y anglicky psanych textech se pro nadobu na péleni vonnych ty&inek béZné pouZiva termin ,censer”, tedy
kadidelnice. Ja se vSak domnivam, Ze tento termin je v naSem prosttedi pfilis spojen s kiestanstvim a neni pro
popis predmétl pouzivanych v lidovém nabozZenstvi na Taiwanu vhodny.

231 7hi jiao 55 tw. bua bui je jednoduchd a ¢asto pouzivana forma vésténi, ke které se pouzivaji dva kousky dieva
nebo bambusu ve tvaru pulmésice, z jedné strany ploché a z druhé vypouklé, byvaji nabarvené ¢ervenou barvou.
Po modlitbé a vysloveni otazky se kousky hodi na zem a zaleZi na poloze, ve které zlstanou leZet, zda jsou plochymi
(vang F%) nebo vypouklymi (yin f£) stranami nahoru. Jestlize je kazdy kousek v jiné poloze, oznaduje se jako
shengjiao Z2%% nebo yunjiao 7055 (jiao %2 se také oznaduje jako bei #f), znama to, 7e bozstvo povoluje, souhlasi,
zaleZitost probéhne hladce. JestliZze oba kousky spadnou plochou stranou nahoru, oznacuje se tato pozice jako
xiaojiao %% a znamena to, 7e boZstvo se sméje, nedava odpovéd nebo premyili, je tfeba poloZit otazku znovu.
Oba kousky vypouklymi stranami nahoru jsou oznacovany jako yinjiao [£2% nebo také wujiago 5% &i nujiao %455,
boZstvo dava zamitavou odpovéd, zlobi se, véc neplijde hladce, je mozné hazet znovu a znovu se boZstva dotazat.
Vedle toho existuje jesté specialni situace, tzv. lijiao 3.5% nebo libei M., kdy jeden nebo oba kousky zlstanou na
hrané. K ziskani koneéné odpovédi je obvykle tfeba tFi kol hdzeni kouskUd dreva ve tvaru pllmésice. O tomto typu
vésténi napr. Jordan 1982.

232 0 volbé predstaviteld okruhu uctivani téZ napf. Lin Meirong 1988: 110.

233 poplatky placené chrdmu na jeho podporu, platily se za osobu — uréitd forma dané, k jejimu vyznamu ve spravé
chram viz Zhang Xun 2008, s. 97n.
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muze v konkrétnim okruhu, nebo na kazdou rodinu. Spole¢né bylo také financovani vystavby
chramu, oprav, prestaveb a jinych vétsich zmén na stavbé chramu. Lidé ale darovali chramu
penize i mimo tyto pravidelné poplatky, pfipadné také poradali sbirky k financovani konkrétniho
programu. Nékteré chramy vlastnily dalS$i nemovity majetek, jehoZ vynosy se pouzivaly

k finan¢ni podpore chramu.

Na nemovity majetek chrdmd méla velky vliv pozemkova reforma v padesatych letech 20.
stoleti, v jejimz dUsledku doslo ke snizeni rozsahu majetku chramd, k financovani chrama tak
zGstal predevsim systém pravidelnych plateb a dary véficich. Systém dingkou gian, tedy systém
pravidelnych poplatk( vybiranych v urcité oblasti od mistnich obyvatel zGstal u nékterych
chrama zachovan, jinde byl zrusen a chramy jsou nejvétsi mérou financovany z dobrovolnych
dara véficich, pripadné z prodeje upominkovych predmétli a dalSich podobnych aktivit. Spravu
zvlasté vétsich chram v soucasné dobé vykonavaji v prevazné vétsiné pripadud spravni rady Ci
vybory — dong jian shi hui = 55 25 € (spravni a dozoréi rada) a guanli weiyuanhui % ¥ 25 B &
(spravni vybor), které jsou slozeny z volenych predstavitel( véricich. Velké chramy registrované
jako caituan faren A #7% N , tedy korporace, musi mit podle zdkona spravni a dozoréi radu
dong jian shi hui, mensi chramy zapsané jako tuanti [#|#&, tedy spolky, mivaji guanli weiyuanhui
BB & nebo jiny typ spravniho vyboru.

NapF. slavny a vy3e jiz zmin&ny chram Zhanlan $Eif# v Dajia K H je registrovan jako korporace
od roku 1978, coz je také rok, kdy byl spravni vybor zalozeny roku 1946 (do té doby byl chrdm
spravovan buddhistickymi mnichy) nahrazen spravni radou (15 ¢len() a dozordi radou (5
&len().23* Mensi chram v Xinbei 1k, Ciyougong &4t =, ktery neni zapsan jako korporace, je
podle material( tohoto chramu fizen spravnim vyborem guanli weiyuanhui.?*> Rada nebo vybor
se stard o chod chramu a spravuje jeho majetek. Pfedstavitelé chrdmu byvaji voleni z véficich
kolem chramu — bud' se jednd o obyvatele vyse zminéného okruhu uctivani —to plati zvlasté

v pripadé, kdy tito vérici v dané oblasti stale plati pravidelné pfispévky na chod chramu, nebo

z registrovanych véficich, kdy moznost stat se registrovanym véricim chramu neni nutné vazand
na bydli$té v dané oblasti.?3¢

4.5 SdruZenibozstva shenming hui 14 BH &

Kolem boZstev, kterd se projevuiji jako ,G€inna“ (projevuji svou zadzraénou moc ling %), vznikaji
sdruzeni téchto bozstev. Tyto skupiny nejsou nutné vazany na chram, ¢asto vznikaji dfive, nez je
pro bozZstvo zaloZen chram, a obvykle zUstavaji na chramu nezavislé, i kdyz s nim spolupracuji a
Ucastni se aktivit pofadanych chrdmem. V literature byvaji tato sdruzeni oznacovana jako
shenming hui #118&F, tady sdruZeni boZstva. Schipper uvadi, Ze tento pojem zacal byt pouZivan
za japonské kolonizace, kdyZ se Japonci snazili rozlisit nejraznéjsi typy sdruzeni (Schipper 1977:
653-654). Podle definice japonského badatale Okady Yuzuru [ FH 5 z roku 1960 je shenming
hui ,,sdruzeni lidi stejného mista plvodu, stejného profesniho oboru nebo lidi s bydlistém ve
stejné ulici ¢i obci, ktefi se sami organizuji, uctivaji jedno konkrétni bozstvo, ve dnech obétovani

234 Viz web chrdmu Zhénlan http://www.DajiaMazl.org.tw/html/page01-3-1.html [navstiveno 5. 12. 2011].

235 BliZe o legislativé na Taiwanu v oblasti ndboZenstvi viz Shih (2006: 265-283).

236 O této problematice bude bliZe pojednano v kapitole 5, nebot chrdm Fengtian gong v Xin'gangu udrZuje pravé
systém registrace véficich. Téz bude blize popsan zpusob volby predstaviteld chramu.
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boZstvu se sejdou a obétuji spolecnég, spolecné sleduji divadelni predstaveni a Ucastni se
spolecného jidla; naklady ¢asto byvaji financovany ze ziskd z majetku, ktery ¢lenové spolecné
zakoupili. Podobné jako jinde vybiraji na misto vedeni spravy tzv. luzhu.“?3’

Tato sdruzeni jsou zcela dobrovolna, véfici nemaji povinnost Ucastnit se jakéhokoli podobného
sdruzeni. Clenstvi ve sdruZeni véak m@ze byt dédi¢né, dédi se obvykle z otce na syna a mnoha
konkrétnimu chramu, pak byvaji (nebo spise v minulosti byvali) clenové predevsim z konkrétni
oblasti. Clenstvi mohlo byt omezeno také na vé&fici s uréitym mistem ptvodu nebo stejného
pfijmeni. V nékterych pfipadech byla sdruzeni zakladana k uctivani bozstva jesté pred vystavbou
chrdmu a po postaveni chramu bylo sdruzeni rozpusténo. Jind sdruzeni byla naopak zaloZena az
po postaveni chrdmu, &asto jsou pak oznaovana terminem jiaoban hui §&¥E & (sdruzeni
nositek boZzstva) namisto shenming hui; tento termin odkazuje na skupiny, které nalezeji

k chrdmu, a jejich hlavni povinnosti je neseni nositek se soSkou boZzstva béhem nabozenské
udalosti.

Kazdé sdruzeni boZstva ma soSku boZstva, kterou ¢lenové skupiny uctivaji, nebo alespon
nadobu na pdleni vonnych tycinek. Tyto posvatné predméty nejsou trvale uloZeny v chramu, ale
po vétsinu roku uchovdvany v domé vedouciho skupiny. Jednou v roce, obvykle po
narozenindch hlavniho boZstva chramu, cozZ ¢asto soucasné znamena po nejvétsi udalosti roku,
se sdruZeni boZstva shromdzdi v chramu a pfed boZstvem prostiednictvim véstby vybiraji ¢lena
skupiny, ktery se stane vedoucim sdruZeni - luzhu J}& 3+ (pdnem nadoby na paleni ty¢inek) — a
bude ve svém domé uchovavat soSku bozZstva a nddobu na paleni vonnych tycinek.

V soucasnosti je tato pozice spiSe ¢estnym postem, mimo vedouciho mnoha sdruzeni voli také
pfedsedu/pFedsedkyni sdruZeni na del3i ¢asové obdobi (napf. ¢tyfi roky).238

Tyto skupiny nékdy maiji vlastni majetek pouzivany k nabozenskym aktivitdm, nékteré maji také
pisemné stanovy Ci jina pravidla a povinné clenské prispévky, neni to vSak nezbytna podminka
pro fungovani sdruZeni.?®® Sdruzeni boZstva nebyvaji po vétsinu roku aktivni, nebot jejich
hlavnim Gkolem je G&ast na aktivitdch chrdmu, pfedevsim pak na poutich (jinxiang %) a
inspekénich cestach (raojing #1%). Vedle toho véak mohou poméhat chramu napf. pfi
rekonstrukcich — at uZ finanéné nebo osobni Ucasti (Wang-Li 2000: 115n). Jak jiz bylo uvedeno
vySe, sdruzeni boZstev jsou ¢asto formovana pfislusniky konkrétni profese, lidmi pochazejicimi
ze stejného mista (Zziji v téZe administrativni ¢asti obce), lidmi se stejnymi zajmy, lidmi se
stejnym pfijmenim atd.

STREGS [FZE. AR E R RIEMRmAHS . &, L E2m, EMZRAESEL. R, RER
&, HEHBTHgamReEE, DHRSAE . 8 E RAMNA B e 2R . Citovano podle Chang
Hsun 5] 1988: 49.

238 \/iz napft. stanovy Si jie Zuma hui (VU4T#HI5 &, sdruZeni bohyné Mazu Ety¥ ulic), stranky na socialni siti
Facebook: https://www.facebook.com/4Stmazu, [havstiveno 10. 5. 2014].

239 piikladem takovych stanov mohou byt stanovy vy$e zminéného sdruZeni bohyné Mazu &tyf ulic, viz
http://tw.myblog.yahoo.com/4st-mazu/article?mid=1545&prev=1547&next=1536 [navstiveno 8. 7. 2012]. Tyto
stanovy jsou pomérné podrobné, hlavni povinnosti ¢lenl je osobni Gc¢ast na aktivitach chramu, stanovy také urcuji
rocni ¢lensky prispévek. Silny dliraz je kladen také na magickou moc bohyné, kazdy ¢len sdruzeni musi byt schvalen
k pFijeti do organizace vésténim (zhi jiao 5% tw. bua bui).
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Na Taiwanu v soucasné dobé mnozi lidé opoustéji venkov a stéhuji se do mést, a tak jsou
sdruzeni boZstev Casto tvorena lidmi, ktefi jiZz trvale neZiji v obci, v niz stoji chram hlavniho
boZstva, ke kterému sdruzeni ndlezi. | po prestéhovani mimo obec se chtéji vérici a ¢lenové
sdruZeni Ucastnit dalSich ndboZenskych aktivit, ¢asto jsou také schopni pfispét znacnou financni
¢astkou a najit si €as k osobni Ucasti na nabozenskych akcich chramu v jejich rodné obci.
Navzdory ménici se spoleCenské a ekonomické situaci, ktera se zda byt ndbozenskému Zivotu
omezenému na konkrétni mistni chram spise nepfizniva, nebot se lidé za svym Zivobytim stéhuji
do mést, zUstava vazba véficich na chramova spolecenstvi pomérné silna, chramdm nebo spise

vvvvvv

chram konkrétniho boZstva vystavén. Véfici tak i nadale zUstavaji v kontaktu a minimalné
jednou v roce se do chramu vraceji.

4.6 Aktivity chradmd — jinxiang 7 a raojing E15%

VétsSina chrami béhem roku organizuje nékolik zasadnich aktivit, konaji se v dobé svatk( jara
(¢inského nového roku podle tradi¢niho ¢inského kalendare), v dobé narozenin pozemské
osobnosti, kterd se pozdéji stala boZstvem, které chram uctivd, a v dobé odchodu této
osobnosti z tohoto svéta. Vedle toho samoziejmé chramy organizuji i ndbozenské aktivity, ve
kterych hraji hlavni roli vedlejsi bozstva chramu, pokud se jednd o bozstva, ktera vyznamné
projevuji svou zdzracnou moc.

V dobé& svatk( jara se hlavni boZstvo chrdmu vétsinou vydéva na tzv. inspekéni cestu (raojing 1%
1%, doslova ,,obchéazeni izemi“) - so$ka boistva nesena v nositkach se v privodu vypravi na
navstévu po oblasti své plisobnosti, navstévou véricich a spratelenych chramda prinese
obyvatelim poZehnani a ochranu na dalsi rok. Cestu boZstvo kond po oblasti své plisobnosti,
presnéji po oblasti, ze které do chrdmu prichdzeji pravidelné prispévky od jednotlivych rodin,
jedna se o vy3e zminény ,okruh uctivani“ (jisiquan 2340 Bl). V soucasné dobé se v pfipadé
mnoha chram( jedna spiSe o historickou zéleZitost, protoZe povinné poplatky vSech obyvatel
okrsku (dingkougian T I11$%)% byly jiz z rozhodnuti chrdmu zru$eny a chramy jsou financovany
predevsim z dobrovolnych darl nejen od obyvatel okrsku, ale prakticky od kohokoliv (mezi darci

vvvvv

V dobé narozenin boZstva, coz je v pfipadé bohyné Mazu dvacaty treti den tfetiho mésice
tradi¢niho c¢inského kalendare, kdy chodi véfici ,prat bohyni k narozeninam*, a v den vstoupeni
bozZstva na nebesa, v ptipadé bohyné Mazu je to devaty den devatého mésice tradi¢niho
¢inského kalendare, tedy na svatek chongyangijié E [5 i (svatek dvou devitek). PFedeviim
bé&hem narozenin bohyné v chramu probihaji nékolikadenni bohosluzby a véfici vedle oslav
narozenin bohyné chodi Mazu zadat o Stésti a pokoj pro sebe i své blizké. V této dobé se také
konaji pouté (jinxiang 1) a &asto jako soucast (ale ne nutné) pouti také vyse zminéné
inspekéni cesty bohyné (raojing #15).241

240 0 tomto systému a jeho vyznamu v organizaci chrdmu a jeho aktivit viz Chang Hsun 2008, s. 97-105.
241 Terminologie pouti jinxiang a raojing neni striktné dodrzovana ani samotnymi chramy.
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PFi pouti (youxiang i##7¥) se boZzstvo obvykle vraci do svého ,,matefského” chramu. Narozeniny
hlavniho bozZstva a vyro¢ni pout byvaji pro chrdm nejvyznamnéjsi udalosti v roce. Stejné jako

v pripadé inspekéni cesty se bozstvo usazené v nositkach a s po¢etnym doprovodem vyda na
cestu a kudy prochdazi, tam pfindsi poZzehndni. Obyvatelé v dobé, kdy boZstvo prochazi jejich
Uzemim, pfipravuji pfed domy jednoduchy stolek s vonnymi ty¢inkami a obétinami.

BoZstvo doprovazi béhem pouti éetné zhentou [#EH (oddily) — jedna se o skupiny v maskach
raznych bozstev, hudebni skupiny, skupiny bojového uméni. Skupiny zhentou mohou byt
organizovany samotnym chrdmem, sdruzenimi pfi chramu (v minulosti se ¢asto jednalo o
sdruzeni boZstva organizovana a financovana jednotlivymi femesinymi a obchodnimi
odvétvimi), v soucasné dobé chramy tyto skupiny také najimaji. Zhentou nejsou vysilany pouze
chramem, ktery pout organizuje, ale i chramy navstivenymi béhem pouti, dalSimi spratelenymi
chramy (ze vzdalenych oblasti, kam pout nezavitd) a organizacemi. Ne vSechny skupiny se
Ucastni po celou dobu cesty, stejné tak se pripojuji bozstva z chrama, které hlavni bozstvo
navstévuje. V nositkdch doprovodi navstévu dalsi ¢ast cesty a pak se vraci do svého chramu.

V dobé inspekéni cesty a pouté tak krajinou putuje (nebo jede) dlouhy pestrobarevny had
sloZzeny z nositek boZstev a jejich doprovodu.

Kromé téchto ,maskovanych” skupin, které predvadéji v chramech pred boZstvy kratka
pfedstaveni, doprovazeji boZstvo také obyé&ejni véFici z poutnickych skupin (xiangtuan Z[5),
¢leny takovych skupin vsak byvaji nejen ¢lenové sdruzeni bozstev, ale i lidé, kteti nenalezi

k Zddnému sdruzeni a pouze Ziji v obci, z niz je skupina vysilana. | poutnici se mohou ucastnit
rdzné Casti pouti, organizujici chram vétsinou je schopen pro tyto poutniky zajistit zakladni
velmi jednoduché ubytovani a béhem pouti také mistni (ve smyslu mista, kudy bozstva a cely
pravod pravé prochazi) lidé pripravuji jednoduché spolecné stravovani. O tyto zélezitosti se
vétsinou staraji spravy jednotlivych chrami nebo sdruZeni bozstva.

Jak jiz bylo zminéno vy3e, pouté jinxiang % ukazuji, Ze mezi chramy (pFesné&ji mezi bozstvy,
pro kterd byly chramy vystavény) na Taiwanu a také v oblastech dne3ni jihovychodni CLR2*? (pro
sever Ciny to neplati) existuje jakysi genealogicky strom, kdy z nejstar$iho chramu odchazi soska
a popel z vonnych tycinek do nové zakladaného chramu na jiném misté — jedna se tedy vlastné
o dcetiny chram, ktery m(iZe mit zase své dcefiné chramy. Mezi chramy neni Zadna pevna
organizacni struktura, ani jiné uzsi vztahy, domnély nebo skutecny , pfibuzensky” vztah je
demonstrovan pravé navstévami pfi poutich. Tehdy jde boZstvo z ,mlads$iho” chramu na
navstévu do svého materského chramu a znovu tim obnovuje svou magickou moc. Nejvétsi
magickou moc ling & by tedy mél mit prvni chrdm bohyné Mazu v Meizhou v dneéni CLR a
soSka bohyné, kterou tento chram uchovava. Pravé tato skuteénost a také ,pribuzensky” vztah
mezi chramy se proto zvlasté v pfipadé kultu bohyné, kterd dnes symbolizuje cely Taiwan,
stavaji soudasti politickych boj& mezi Taiwanem a CLR. CLR se snaZi vyuZit kultu bohyné Mazu

242 7minuji také oblast jihovychodni Ciny, nebot situace vztah(i mezi chramy je na Taiwanu a v jihovychodni Ciné
hodné podobna, néktefi badatelé hovofii o kulturnim okruhu, ktery zahrnuje jihovychodni Cinu i Taiwan (Yang
2008: 346).

96



k tomu, aby ukdzala na pfinalezitost Taiwanu k Ciné. Bohyné Mazu a Uspééné chramy viak
nejsou vtahovany jen do politiky pres Uzinu, ale i do politiky na Taiwanu.

4.7 Narozeniny bohyné jako kulturni festival - Mazu jako kulturni fenomén

Stdlé predavani a upevnovani znalosti o bohyni Mazu ukazuje na dalsi aspekt slavnosti tohoto
boZstva, které jsou pojimany nejen jako ndboZenska udalost, ale i jako pfipomenuti a
pokracovani taiwanskych tradic a ziskavaji podobu akci kulturnich, jejichz cilem je uchovavani
(nebo také obnovovani) a rozvijeni tradi¢ni kultury Taiwanu. Oslavy narozenin bohyné Mazu, ale
i dal$i ndbozZenské uddlosti spojené s kultem tohoto boZstva, jsou chrdmy a chramovymi
spoleéenstvimi ¢asto prezentovany v podobé kulturniho festivalu (wenhua jie SCAL ).

Pojeti ndbozZenskych slavnosti jako kulturniho festivalu zapada do kontextu zdGraziovani
taiwanské kultury a taiwanské identity. Nasvédcuji tomu i formulace v textech, které tyto
festivaly provazeji. Jako priklad uvedu ,Xinbeisky kulturni festival Mazu 2011“ (,,2011 Xinbei shi
Mazu wenhua jie” 2011 Fr At T #5#H AL E), ktery se konal 8. a7 16. dubna 2011 ve mésté
Xinbei H7 1t (takto je oznacovano méstské osidleni kolem Taipeie). Hlavnim organizdtorem
festivalu byl chrdm Ciyou gong %4 ve &tvrti Xinzhuang. Text festivalové broZury patfi k tém,
které si dovolim z hlediska obsahu oznacit jako standardni texty o Mazu (tedy popularné-
naucné ¢lanky, texty vyddvané chramy bohyné apod.), zmifiuje pavod bohyné a tituly, které
bozstvo obdrzelo od cisafe. Zpocatku tedy zdUrazfiuje ukotveni bohyné Mazu v historii Ciny i
Taiwanu.

Stejné ocekdvané se zminuje o rozsireni ,,oblasti plsobnosti“ bohyné a jeji proméné

z ochrankyné vsech, kdo se plavi po mofi, v bozstvo, které ochranuje véfici pfi prirodnich
katastrofadch a pomaha jim v kazdodennim Zivoté. Ddle vSak autofi textu neopomenou
zdlraznit, Ze ,,Mazu a osudy Taiwanu jsou neoddélitelné spojeny, mira jeji taiwanizace je
hluboka a nezpochybnitelnd.“?*3 Nasleduje v tomto typu literatury standardni upozornéni na
skutec¢nost, Ze Mazu je v sou€asnosti nejrozsifenéjSim bozstvem na Taiwanu, kde jeji podoba
prosla svym vlastnim vyvojem: zménil se jeji charakter, zatimco na pevniné je zpodobriovéna
jako mlada divka, na Taiwanu se stala matkou. Zde je jiz zdlraznovan taiwansky charakter
bozstva, nikoli ¢inské kulturni dédictvi, ale taiwanska svébytnost bohyné a dalsi vyvoj tohoto
boZstva na Taiwanu i jeho souéasny vyznam pro ostrov.

Kulturni festivaly spojené s nabozenskymi slavnostmi predstavuji Mazu jako bohyni, ale
soucasné jako kulturni fenomén. Xinbeisky festival se snazil oslovit i ty, kdo pfisné vzato nejsou
vérici, a podnitit zajem o kulturu Taiwanu, a tim posilit jejich pocit soundlezitosti s Taiwanem,
nebot Mazu ji podle minéni organizatorl festivalu velmi dobre reprezentuje. Soucasti programu
byly nejen tradi¢ni ndbozenské aktivity, napf. inspekéni cesta bohyné po ¢asti Xinzhuang,
chrdmové bohosluzby, podlézani pod nositky Mazu (zuan jiaojiao $&15 ifl)244, ale také aktivity

243 Brozura ,,2011 Xinbei shi Mazu wenhua jie« 2011 ¥t i #5146 8 [Xinbeisky kulturni festival Mazu 2011],
S. 2.

244 Podlézani nositek bozstva ma moc odvracet zI¢ a piinaset §tésti. Tradiné se tato aktivita kona b&hem noseni
nositek s bozstvem (netyka se pouze bohyné Mazu) pii pouti nebo inspekéni cesté, véfici podlézaji nositka ve chvili,
kdy se zastavi. V Xinzhuangu stala nositka pfed chrimem Ciyou a podlézani se konalo nékolik dni po sobé v piesné
urcenou hodinu. Piestoze se jednalo o relativné maly a malo znamy chram, véfici cekali na tuto akci s dostatecnym
predstihem v dlouhé fronté.
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ryze soucasné, do znacné miry nenaboZenské, spise vzdélavaciho nebo zabavniho charakteru.
Pro vSechny zdjemce byla po celou dobu trvani festivalu oteviena ve spravni budové chramu
Ciyou gong historickd vystava o bohyni Mazu, béhem festivalu se konala také umélecka
predstaveni — napf. hudebni a divadelni vystoupeni skupin, které se Ucastni pouti, konaly se
soutéze pro déti i dospélé.

NaboZensky svatek se zaroven pfihlasil k oslavam stého vyroéi zalozeni Cinské republiky (jejimz
je Taiwan oficialné pokracovatelem a nazev Taiwanu je Cinska republika), tedy sekuldrniho
statniho svatku. Motto festivalu znélo: ,,Mazu cibei xin, bai nian Xinzhuang ging" U5tHZ& 35 C»,
HHEHHE (pfiblizné: Milosrdenstvi Mazu, sto let naklonnosti k nadi ¢tvrti). Toto heslo podle
vlastni interpretace organizator( festivalu spojuje soucitnou Mazu, jeji ochranu a pomoc
véricim a oslavu stého vyroci zaloZeni republiky, tedy sto let od xinhaiské revoluce (1911). Vedle
zachovani ochrany bohyné Mazu a oslavy sto let zaloZeni republiky si festival kladl za cil prispét
k rozvijeni tradi¢nich lidovych ndbozenskych zvyk(, podpofit kulturni interakci mezi chramy
bohyné Mazu z riznych ¢asti mésta a koncentrovat ndboZenskou silu v Xinbei“.24> Podobnym
zplUsobem prezentuji bohyni Mazu pfti slavnostech i dalsi chramy.

Dalsim zdmérem naboZenskych slavnosti — oznacenych ¢asto pravé jako ,kulturni festivaly” a
doprovazenych aktivitami kulturniho i zdbavniho razu — je pfitdhnout co nejvice véficich, ktefi
jsou zdrukou ekonomického zisku chram(. Praveé financni zisk souvisejici s prestizi chram je
dlvodem znacéné soutéZivosti predevsim velkych chram(l. Chramy se snaZi dolozZit svou
starobylost, dlouhou tradici a autenticitu a pfilakat tak co nejvice véficich. Kulturni festivaly
poukazuji na historii chrdm, pouté do matefskych chramu pak ukazuji na pozici chrdmu

v pomysiném genealogickém stromu naboZenskych center. Pravé z tohoto divodu je velmi
prestizni pout do prvniho chrdmu Nebeské cisafovny na ostrové Meizhou, ktery je souéasti CLR.

4.8 Kult bohyné Mazu a politika

Identita Taiwanu a s ni souvisejici sméfovani ostrova k samostatnosti, nebo naopak slouéeni

s CLR predstavuje dlleZitou politickou otazku. V obdobi demokratizace se objevuje celé
spektrum soupeficich identit Taiwanu, kde krajni pozice zaujima na jedné strané taiwansky
nacionalismus a &insky nacionalismus (nacionalismus velké Ciny) na strané druhé.2*¢ Dvé hlavni
politické strany na Taiwanu, tedy KMT a DPP, vSak v soucasnosti tyto extrémni pozice
nezastavaji. KMT nesméfuje jednoznaéné ke slouceni s CLR, jako tomu bylo v minulosti, a DPP
jiz nestavi svou politiku na prosazovani nezavislosti Taiwanu. Posun ke stfedu spektra
soupeficich identit je dlsledkem snahy ziskat pfizert nerozhodnych voli¢d. KMT soucasné citi, Ze
ani stoupenci myslenky op&tovného spojeni s Cinou vétdinou nesouhlasi s tim, aby se tak stalo
hned. DPP zase vi, Ze by v pfipadé vyhlaseni samostatnosti neziskala mezinarodni podporu.

V souboji o voli¢e se politické strany a uskupeni snazi vyuzivat i ndbozenstvi. S ohledem na
popularitu a autoritu bohyné Mazu je pfirozené, ze ani tento kult nestoji stranou politickych
bojd a politici na Taiwanu se jej snazi vyuzivat k ziskani prizné véricich. Podpora vlivnych chrami
konkrétniho kandidata ¢i politické strany mUze vyrazné ovlivnit volebni vysledky, a to na mistni

245 Brozura,,2011 Xinbéei shi Mazu wenhua jie* 2011 # AL 45 #H AL T [Xinbeisky kulturni festival Mazu 2011],
S. 4.
246 prehledné o soupeficich identitach na Taiwanu viz Fell, Dafydd (2012: 133-150).
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urovni i na Urovni celého ostrova. Chramy, presnéji ¢clenové chramovych rad, mohou hrat
vyznamnou roli v mistni politice. A naopak — lokalni politické elity mohou vyrazné ovliviiovat
volby do chramovych rad, a tedy i jejich sloZeni a sméfovani.?*” V pfipadé politickych elit na
lokalni Urovni se viak nejednd ani tak o soupereni velkych politickych stran a jejich ideologii, ale
spiSe o soupereni mistnich frakci.

Tyto frakce hraji vyznamnou ulohu v lokalni politice — z hlediska administrativy statu se jednd o
administrativ (mésta Taipei a Gaoxiong). Mistni frakce jsou skupiny, které funguji v rdmci
politickych organizaci, jejich ¢lenska zakladna je spiSe lokalniho nez narodniho charakteru a
jejich plisobnost nepresahuje hranice spravniho celku (mésta nebo okresu). Frakce jsou
zalozeny pfedevsim na oboustranné vyhodném vztahu patrona a klienta. Pro tyto vztahy jsou
dilezité predevsim ekonomické a symbolické vyhody, které mohou obé strany diky svému
spojeni ziskat, a nikoli spole¢na ideologie.

Komunalni volby na Taiwanu probihaly od 30. let 20. stoleti, tedy i za japonské okupace, a i KMT
brzy po svém ptichodu zavedl komunalni volby, které tak maji mnohem delsi historii nez
relativné nové volby na ndrodni Urovni. KMT vSak nemél na mistni Urovni prakticky Zddnou
zakladnu a spojencem Kuomintangu se staly pravé mistni frakce, kterym mohl KMT vyménou za
podporu nabidnout ekonomické a mocenské zdroje. V soucasnosti jsou to praveé viidcové
lokalnich frakci, kdo ¢asto zaujima dulezZité pozice v Cele spravnich rad vyznamnych chrama
lidového nabozZenstvi, coz frakci umoznuje pristup k finanénim zdrojim chramu, a viidciim
zajistuje podporu ve volbach, mohou se tak propracovat i do politickych pozic na narodni
Urovni.?48

Ani politikové na ndrodni Urovni vSsak nezapominaji na vyznam podpory, kterou jim ve volbach
mohou poskytnout chramy, respektive véfici. Lidové ndbozZenstvi je v rdmci budovani narodni
identity, které zacind nékdy od 80. let 20. stoleti, povaZovano za dlleZitou soucast tradi¢ni
kultury Taiwanu, a proto je Zadouci, aby politikové projevili svij kladny postoj k témto
tradi¢nim, Ci pfesnéji znovu objevenym a znovu prosazovanym, hodnotdam. Politikové, véetné
kandidatd na prezidenta, proto navstévuji vyznamné chramy a Ucastni se dalezitych a hojné
medializovanych aktivit téchto chrama.

Vedle politikd na Taiwanu se kult bohyné Mazu snaZi k politickym GéelGm vyuZit i CLR, na jejim?
Uzemi se nachdzi nejstarsi, ,,plvodni“ chrdm bohyné& Mazu (v Meizhou JE¥H, provincie Fujian).
Cinské Grady vitaji véFici z Taiwanu a snaZi se vyuzit ndbozenstvi, presnéji kulturni tradice
spole¢né dnedni CLR a Taiwanu, k prosazeni politiky jedné Ciny. Pouté taiwanskych véFicich

v Meizhou jsou na ¢inské strané oficidlné interpretovany primarné nikoli jako navstéva
motivovana naboZensky, ale jako navrat Taiwanctl do vlasti a deklarace jejich sepéti s Cinou.

4.8.1 Lidové naboZenstvi a politika v praxi — Mazu v politice na Taiwanu

Bohyné Mazu se tak stava soucasti politického diskurzu na obou stranach Taiwanské Uziny. Na
jedné strané je v ném prezentovana jako symbol taiwanskych tradic a soucast taiwanské

247 Studie na toto téma s ptikladem chramu Zhenlan v Dajia: HO Hung -Ming-WANG Yeh-li 2010.
248 74kladni informace o mistni politice Taiwanu viz napt. Fell (2012: 114-132).
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identity reprezentujici predstavu Taiwanu jako samostatné historické, kulturni a politické entity.
Na druhé strané je naopak bohyné Mazu, ktera pfisla na Taiwan z pevniny, interpretovdna jako
doklad ¢inského plvodu taiwanské kultury, a tudiz neoddélitelnosti Taiwanu od Ciny a
prostiedek k prosazeni politiky jedné Ciny. Vraci se viak taiwansti véFici p¥i poutich za bohyni
Mazu podle svého presvédéeni také do své ,&inské vlasti“, znamenaji pro né pouté do CLR
pfitakani politice jedné Ciny? Na tuto otazku se pokusim odpovédét v nasledujicim textu.

Pouté a inspekéni cesty

Pouté a inspekéni jsou pro chramy zdrojem znacné prestize a nemalych pfijmu, je tedy Zadouci
mit co nejvétsi okruh véficich, ktefi se nabozenskych aktivit ucastni. Pfedevsim velkym poutim
také vénuiji stale vétsi pozornost média (a chramy si postupné uvédomuji moc médii a vyuzivaji
ji), a tak se z ndboZenskych akci stdva dobra pfilezitost pro zviditelnéni chrdmu i celé oblasti, ve
které se chram nachazi, stejné jako predstavitell spravni rady chramu. Jeden z ptiklada vyuziti
pozice ve svété ndbozZenstvi pro oblast politiky pfedstavuje predseda spravni rady chradmu
Zhenlan gong $Ei# v Dajia X Yan Qingbiao (ZAJE ).

Yan Qingbiao patfi na Grovni mistni politiky k tzv. &erné frakci (heipai F£7k),%*° v lokalni politice
zacinal jako ¢len legislativniho organu okresu Taizhong (£ ). Aby mohl byt zvolen predsedou
spravni rady chramu Zhanlan gong, zménil své trvalé bydli$té z obce Longjing FEF na Dajia.
Popularita chramu bohyné Mazu v Dajia mu pomohla uspét i v politice na Urovni ostrova a Yan
Qingbiao je tak nejen opakované volenym predsedou sprdvni rady chramu Zhenlan gong, ale byl
i €lenem legislativniho dvora Cinské republiky za Unii nestranikl (wu dang tuanjie lianmeng f:
R 2 i )

Mezi témi, kdo vyuZzivaji pfizné véficich pro politické cile, nejsou pouze ¢lenové chramovych
rad. Akci chrdm( bohyné Mazu se ¢asto Ucastni i dalSi mistni politici, a to nejen jako divaci, ale i
jako aktivni Gcastnici, co? dokldda napt. Gcast starosty mésta Xinbei $t:2°° v privodu
doprovazejicim bohyni Mazu z chramu Ciyou gong 2444 = v Xinbei, étvrt Xinzhuang 1 iE, na
inspekéni cesté.?>! Politici vech Urovni bé&Zné za pozornosti médii navstévuji chrdmy bohyné
Mazu, obétuji vonné tycinky a ovoce, vyjadruji svou podporu chramim a charitativni ¢innosti,
kterou chramy ze svych pfijmd financuji. U¢ast vyznamnych politikd na akcich chram( a jejich
podpora témto chrdmim na druhou stranu ukazuje verejnosti vyznam chramu a déle zvysuje
jeho prestiz, chrdmy o vyznamnych navstévach rozhodné nemilgi.

Noviny chrdmu Guandu ¥ v Taipei z bfezna 2011 informuji o dvou navstévach vyznamnych
taiwanskych politikl a to jak o navitévé prezidenta Ma Ying-jeoua 53¢ /1, pfedstavitele
Kuomintangu a smiflivé politiky ve vztahu k CLR, tak i ndvitévé Lii Hsiu-lien (Anette Lu, = 75 3d),
byvalé viceprezidentky ve vladé Demokratické pokrokové strany (DPP), kterd je znama jako
stoupenkyné myslenky taiwanské samostatnosti.?>?> Prezident Ma spojil uctivani Mazu

249 Jedna se o oznaleni konkrétni mistni frakce.

250 Mé&sto Xinbei prakticky obklopuje hlavni mésto Taiwanu Taipei, od roku 2010 m4 statut samospravného mésta.
Mésto ma 29 &asti, Xinzhuang 33 je jednou z nich.

251 Brozura Xinbeiského kulturniho festivalu ,,2011 Xinbei shi Mazu wenhua jie* 2011 #rdb i i C 1L 8, s. 6.
%2 Guibin lilin Guandugong canbai 5 2 A7 & B = £ (Navstévy vzacnych hosti v chramu

Guandu).“ Guandugong tongxun (7% = i#&), biezen 2011, s. 4.
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s vyjadienim nadéje, Ze vlada bude obcéany podporovana a bude mit moznost pro né i nadale
pracovat, ndvstéva pani Ll byla spojena s vyzvou k prohloubeni dobrocinné ¢innosti.

Prezident Ma Ying-jeou, ktery jako reprezentant Kuomintangu usiloval o ziskani hlas( i
tradi¢nich volic DPP, mezi nimiZ je mnoho ctitell bohyné Mazu, se pravidelné osobné ucastni
zacatku pouté a inspekéni cesty (jinxiang raojing 1 7 1%35%) v chramu Zhenlan gong v Dajia;
roku 2011 to bylo 8. dubna. Prezident se tehdy zucastnil obfadu usazeni bohyné do nositek a
projev nasledujici tento obfad pronesl v taiwanstiné, jazyce, jehoz pouzivani vladnouci strana
v minulosti zakazovala. V nasledujici diskusi s véficimi, kdy uz byla pouzivana standardni
¢indtina (guoyu [B5E, narodni jazyk), pak prezident pfedved| své znalosti o boZstvu.?53

4.8.2 Pout z Taiwanu do Meizhou — Mazu a vztahy mezi Taiwanem a CLR

Pro taiwanské véfici nebylo dlouhou dobu mozné vracet se pfi poutich do tohoto

,materského” chramu. Vzhledem ke zniéeni chramu Mazu v Meizhou v obdobi kulturni revoluce
v CLR je moZné s jistou nadsazkou poznamenat, 7e prakticky nebylo ani kam takovou pout
vykonat. Po zahajeni obdobi reforem a otvirani (gaige kaifang B FF7i%)2°* v CLR byl viak
chrdm v Meizhou obnoven. Skutec¢nost, Ze souc¢asny chrdm bohyné Mazu je novy, je vSak pro
nékteré chramy a vérici na Taiwanu divodem ke zpochybriovani legitimity chramu v Meizhou a
jeho bohyné. Jiné chrdmy se naopak snazi vyuzit vazeb na historii chrdmu v Meizhou ke zvySeni
své popularity a rozsifeni okruhu véficich.

Jednim z téchto chrdmud a chramem, ktery po dlouhé proluce v poutich?>® (1949-1987)
zorganizoval prvni, prakticky jesté ilegaini, pout do provincie Fujian, je jiz zminény chram
Zhenlan gong #&8i# v Dajia K ve stfednim Taiwanu. Tento chram po dlouhé léta poradal pout
do dal$iho vyznamného taiwanského chramu, chrdmu Chaotian gong Bk = v Beigangu 1,
ktery tradi¢né povaZoval za sv(j matersky chram. Kdyz bylo v roce 1987 po zruseni stanného
prava obyvateldim Taiwanu umoZnéno navstivit pfibuzné v CLR, vyuZila rada chramu v Dajia této
situace a namisto pouté do Beigangu zorganizovala pout do CLR, do obnoveného chramu

v Meizhou. V dalSich letech uz chram Zhenlan gong pouté do Beigangu neobnovil. Nahradil je
pouti do Meizhou, a tim vyjadfil, Ze v pomysiné genealogii zaujimaji oba chramy rovnocenné
misto.2%®

Pouté bohyné Mazu do Ciny se od svého prakticky ilegalniho obnoveni do sou¢asnosti neustale
rozrustaji. Bohyné Mazu z provincie Fujian také zacala byt zvana na Taiwan a véfici z Taiwanu

253 Projev prezidenta Ma (v taiwansting) na obfadu v chrdmu Zhenlan i naslednou komunikaci s u¢astniky muaiZete
shlédnout na http://www.youtube.com/watch?v=0rsjuANaJeQ [navstiveno 31. 1. 2012].

2% politika ekonomickych reforem zahajena v roce 1978 s cilem vybfednout z ekonomického tpadku a posilit tak
zemi; jedna se o pocatek spolecenského systému ozna¢ovaného jako ,,socialismu s ¢inskymi specifickymi

rysy** (zhongguo tese shehui zhuyi H B4 k£ 32 ).

25 7cela jednoznaéna oviem neni ani tradice pouti z Taiwanu na pevninu sama o sob&, Chang Hsun (2008: 187)
uvadi, ze podle dosavadnich vyzkumu dokladaji oficialni pisemné dokumenty pouté do Meizhou aZ v obdobi
japonské nadvlady, konkrétné pro 1éta 1912-1925, nikoli za dynastie Qing, jak tvrdi mnohé velké chramy. Zpravy
z obdobi japonské nadvlady se navic tykaji mensich chramt, u souc¢asnych velkych chramti neni pisemné dolozena
tradice pouti do Meizhou.

256 Chram Zhenlan gong nyni organizuje pouté do CLR a na Taiwanu pout’ do chramu Fengtian gong Z& K &

v Xingangu #7#. Podrobné o zméné cile pouti viz Chang Hsun 5&¥] 2008: 93-116.
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vyznamné finan¢né podporuji chradm v Meizhou a obnovu kultu Mazu v provincii Fujian, odkud
pochazeji jejich predkové. Komunisticka Cina zaujima k ndbozenstvi pragmatické stanovisko a o
kult Mazu obnoveny po kulturni revoluci pecuje. Spolec¢né s chramy na Taiwanu, v Indonésii,
Malajsii a dalsich zemich pozadala CLR o zafazeni viry v Mazu a s ni souvisejicich zvyka, ¢insky
Mazu xinsu USH{5 14 (v angli¢tiné je kult Mazu zapsan pod nazvem ,Mazu belief and
customs”), na seznam nemateridlniho kulturniho dédictvi pfi UNESCO. Vira v Mazu byla na
seznam zapsana v roce 2009 a v CLR byla pfijata pfisluina opatieni na ochranu tohoto
kulturniho dédictvi, které Ize interpretovat také jako vyraz rozsifeni ¢inské kultury a
sounalezitosti ¢inskych komunit mimo vlastni CLR. Na druhé strané se oficidlni mista v CLR snazi
zabranit piilisnému rozsifeni nebo spise obnoveni lidového nabozenstvi v Cing, nebot se z jejich
pohled jednd o potencidlné subversivni silu narusujici monopol oficidlni statni ideologie, pohyb
poutnik( z Taiwanu na svém Uzemi bedlivé sleduiji.

Zajmu véficich na Taiwanu (a nejen jich) o pouté do dnedni provincie Fujian se snaZi CLR vyuZit
ke zdGraznéni jednotné kultury CLR a Taiwanu. Kult bohyné Mazu je z hlediska komunistické
Ciny zajimavym turistickym artiklem i politickym nastrojem. Nebeska cisafovna je vidéna jako
kulturni spojnice mezi Taiwanem a pevninskou Cinou, a tudiz hmatatelny doklad pfinaleZitosti
Taiwanu k CLR. Tento postoj Ize doloZit rétorikou nasledujiciho Uryvku ze studie publikované

v &asopise univerzity v Patian: ,U¢ast krajan(i z Taiwanu na poutich ve Fujianu je nejen vyrazem
uctivani Zenského boizstva, ale také ztélesnénim skutecnosti, Ze jejich kofeny jsou ve Fujianu a
pfedkové na pevniné; soucasné se jednd o identifikaci s narodni a tradi¢ni kulturou, ... taiwansti
separatisté ... planujici prestfizeni pupecni $ilry mezi Taiwanem a pevninou zbytecné plytvaji
silami.“2>7

Politi¢ti predstavitelé CLR se zjevné snazi vyuzit kultu bohyné Mazu k prosazeni politiky jedné
Ciny. Piikladem mdze byt navitéva predseda vyboru 11. CLPPS pro otazky Cifiand Zijicich v
Hongkongu, Macau a na Taiwanu?°8 a pfedsedy SdruZeni pro vztahy pfes Taiwanskou UZinu
Chen Yunlina [ = #k na Taiwanu v roce 2009. Sou&asti navitévy byla také Géast na uctivani
bohyné Mazu v chramu Zhenlan gong v Dajia, ktery pravidelné organizuje pouté do chramu v
Meizhou. Ze se jednalo piedeviim o projev politicky a nikoli ndbozensky mdze dokladat i
skuteénost, 7e — jak |ze pfedpokladat u vysokého politického ¢initele CLR — Chen Yunlin je od
roku 1966 ¢lenem komunistické strany, a patrné tedy ateista.?%° U¢inil viak pfesné to, co &ini i
taiwansti politikové — vyuzZil nabozenskou aktivitu k ziskani pfizné obyvatel Taiwanu.

259

Jsou tedy ndbozenské pouté sméfujici z Taiwanu do CLR pfitakdnim jednotné Ciné? Taiwanské
chramy a organizace sice nepopiraji pdvod Mazu v dnesni provincii Fujian, ale obvykle
nezapomenou jednim dechem dodat, Ze Mazu prosla po pfichodu na Taiwan osobitou
proménou a od pevninské bohyné se odlisSuje. To dokladaji i texty o bohyni Mazu vydavané

257 Chen Qiging &5 JX (2005: 87). Autor plisobi na ustavu ¢inského jazyka a literatury.

258 Di yi jie quanguo zhengxie Gang Ao Tai giao weiyuanhui zhuren %5+ — i 4 [E B R S F % 2 3 4E
259 Haixia liang an guanxi xiehui huizhang #3082 9 /5 & M4 2> K | organizace zalozena v CLR, stard se
predeviim o ekonomické a obchodni otazky mezi CLR aTaiwanem. Taiwanskym prot&jskem této organizace je
Nadace pro obchod pies taiwanskou tizinu (Haixia jiaoliu jijinhui #1552 i 7 4 ).

260 podle informace z Zivotopisu Chen Yunlina uvefejnéného na webu &inské tiskové agentury Nova Cina,
http://news.xinhuanet.com/ziliao/2002-03/05/content_300445.htm, [navstiveno 30. 9. 2011].
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Ljejimi“ chramy a dalSimi organizacemi pri nejriznéjsich prileZitostech souvisejicich s ¢innosti
chramd. Je zd(irazriovdna osobitost a taiwansky charakter bohyné. Historicky plivod na ¢inské
pevniné je pro toto boZstvo sice legitimizujicim?26! prvkem, ale nikoli prvkem urcujicim jeho
charakter.

Chang Hsun, v sou¢asné dobé nejvyznamnéjsi badatelka, kterd se kultem Mazu zabyv3,

v souvislosti s politickymi konotacemi pouti do CLR tvrdi, Ze €lenové spravni rady chrdmu
Zhenlan gong i vérici, ktefi se pouté Ucastni, jsou prosti lidé, ,,narodili se a vyrostli na Taiwanu,
pozaduji-li pfistup do Meizhou, rozhodné si tento pozadavek nespojuji s poZzadavkem
pfistéhovalcl (waishengren 744 \) na sjednoceni s pevninou. PoZaduji ndboZenskou pout a
nikoli politickou identitu, chtéji jit do domoviny bohyné Mazu v Meizhou, a nikoli do CLR

v politickém slova smyslu.” (Chang Hsun 53] 2008: 195) Podobnou interpretaci pouti nabizi
také Mayfair Yang. Podle této badatelky se poutnici pfi své cesté do Meizhou nevraci do Ciny,
do vlasti (zuguo #[#), ale ptedevsim pravé na ostrov Meizhou, na misto, odkud pochazi
bohyné Mazu. Spise ne? k politickému sjednoceni Ciny a Taiwanu (tongyi £ —) sméfuji pouté
k vytvoreni ndbozenského prostoru a nabozenského spolecenstvi obyvatel pobrezi, statni
hranice nejsou v tomto pfipadé daleZité.%2

Z tohoto pohledu zGstava Mazu spojnici mezi Cinou a Taiwanem, ale nikoli spojnici v prvé Fadé
politickou. Otazka, jaky vztah k Ciné vyjadfuji pouté za Mazu v Meizhou se dotyka obecnégjsi
otazky vztahu starych Fujianskych pristéhovalcl k rodnému kraji jejich predkd. Pfimocaré
propojeni kulturniho dédictvi a soucasnych politickych cild souvisejicich s predstavou ,jedné
Ciny“ nezohledriuje skuteénost, e Taiwanci (obyvatelé Taiwanu, ktefi se pfistéhovali pfed
rokem 1895, kdy se ostrov stal japonskou kolonii, a pfinesli si s sebou viru v bohyni Mazu)
nepatfili k Ciné v prvni poloviné 20. stoleti, tedy v dobé, kdy se utvafel moderni &insky stét a
¢inské narodni povédomi, a jejich kofeny na ¢inské pevniné jsou definovany predevsim
regiondlné. Politika Kuomintangu v padesatych a Sedesatych letech 20. stoleti, ktera byla
postavena na myslence jednotné Ciny, popirala jakoukoliv taiwanskou svébytnost a potladovala
regionalni identitu, k vytvofeni niterného vztahu k Velké Ciné (dazhonghua K #E) také
nepfrispéla. Na druhou stranu vSak mezi taiwanskymi starousedliky dodnes existuje povédomi o
tom, kdo je jakého plivodu, tedy ze které konkrétni ¢asti provincie Fujian pfisli jejich predkové.

Cesta do provincie Fujian pro poutniky mze byt vedle cesty do nejstarsSiho chrdmu Mazu i
cestou ke zdroji vlastni kultury a identity. Domnivam se, Ze v takovém pfipadé se vsak jedna
spiSe o regionalni identitu spolec¢nou obyvatellm jizni ¢asti provincie Fujian, ktefi hovoti
minnanskym dialektem stejné jako velka ¢ast obyvatel Taiwanu, a nikoli identitu v prvé radé
celo¢inskou.?%3 Nasledovnici bohyné vytvafeji pfedevsim naboZensky a kulturni prostor
zahrnujici Taiwan i jizni ¢ast provincie Fujian a jejich nabozZenské aktivity nevypovidaji nic o
touze po sjednoceni Taiwanu s CLR.

261 Ke vzajemné legitimizaci boZstva a statu viz Sangren 1988.
262 Yang (2008: 329).
263 Podrobnéji k otazce identity viz Sangren (2003: 258-259).
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4.9 Shrnuti

Bohyné Mazu je na Taiwanu velmi dllezitym boZstvem, nékdy byva oznacovdana také za matku
ostrova. Stejné jako vétdinové obyvatelstvo ostrova, pfisla i bohyné& Mazu ze souc¢asné CLR, ale
na Taiwanu se rozvijela svym vlastnim smérem nezavisle na CLR. Zatimco na Taiwanu se stala
boZstvem prakticky celého ostrova, v CLR zUstala Mazu regiondalnim boZstvem. V CLR bylo navic
nabozenstvi od nastupu komunistické strany k moci az po zacatek reforem na konci
sedmdesatych letech pronasledovano (predevsim za kulturni revoleuce) a niceni se tykalo i
chram( bohyné Mazu. Na Taiwanu vira v tuto bohyni prestala pro ndboZenstvi nepfiznivé
povalecné obdobi a nyni se vira v boZstvo i s ni spojené tradice znovu rozvijeji. Starobylé chramy
opét nabyvaji na vyznamu a ukazuji svlij potencial nejen v oblasti ndbozZenstvi, ale také
kulturnich aktivit i jako turistické cile.

Ve svatcich bohyné Mazu se naboZenské prvky a pragmatické ocekavani pomoci boZstva

v tézkych Zivotnich situacich misi se svétskymi zajmy (zabava, kulturni identifikace a hrdost na
vlastni tradice). Popularitu svatk(, véetné jejich svétskych konotaci, pak k vlastnim cilim
vyuZivaji také politici. Uzké propojeni spiritudlniho a pragmatického Ize pozorovat i uvnit
vlastni organizace chrdmu a jejich aktivit v tom, jak se snaZzi prildkat co nejvice véficich,
posilovat vlastni autoritu, a tak ziskavat co nejvice financnich prostfedkd, s jejichZ pomoci na
jedné strané mohou opravovat svatostanek a financovat aktivity spojené s velkymi svatky, na
strané druhé ale zaroven financovat svou svétskou ¢innost namifenou predevsim k péci o
potfebné a vzdélavani.

Spravni a dozorci rada v chramu se dale vyznacuje zna¢nou autoritou u mistni komunity, jeji
¢lenové mohou sledovat i vlastni mocenské cile. To naznacuje, Ze nenaboZenské vyuziti kultu

k politickym Gcelm v principu neni v rozporu s ndboZenskou virou véficich, a Ize pfedpokladat,
Ze pripadné politické afiliace konkrétnich chrdm( mohou byt ovlivnény moZznym praktickym
prospéchem, ktery ta ktera politicka sila nabidne chramu a jeho predstaviteldm. Tento jev je
vyrazny predevsim na Urovni lokalni politiky, coz vSak nemusi nutné znamenat vyjadreni
politickych poZadavk( samotnych véficich a G¢astnikd pouti z Taiwanu do Ciny.

Vlada CLR podporuje v ramci politiky jedné Ciny kontakty mezi chrdmy na Taiwanu a ve Fujianu,
jejich rubem viak je ptisobeni autentické viry prichazejici z taiwanskych komunit do CLR.
Taiwanci pomahaji s obnovou kultu nejen financ¢né, ale i v otazkach provadéni obfadli (Sangren
(2003: 263). V soudasné dobé také na Taiwan pfijizdi stale vice ¢inskych turisti?®* a Zivé
nabozenské tradice jsou pro né bezpochyby jednim z turistickych ldkadel. Jak se nakonec vse
vyvine, zdlezi na mnoha faktorech. Je mozné predpokladat jak pocinsténi Mazu a jeji proménu
v prostfednika myslenky jedné velké Ciny, tak jeji vliv na obnovu nadboZenstvi a posileni
regionalni identity v nékterych Fujianskych komunitach.

264 podle statistik taiwanské vlady to v roce 2010 bylo 1 509 000 ¢inskych turisti, coZ je o 71,5% vice neZ
v pfedchazejicim roce. http://www.stat.gov.tw/public/Data/0123117115771.pdf [stazeno 7. 12.2011]. Po néstupu
prezidentky Tsai doslo opét k poklesu poctu ¢inskych turistti.
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5 PFipadova studie — chrdm Fengtian gong Z& &= 7% v obci Xin’gang
s

Obec Xin'gang leZi v jizni €asti ostrova Taiwan, ve spravni oblasti mésta Jiayi (Chiayi) 3 %5;

dnesni jméno, které v prekladu znamenad ,novy pristav” pochazi z historického oznaceni Xin

nan'gang #1F#5, tedy ,,novy jizni pFistav“. Je to oblast, kde se v minulosti setkavali domorodi

obyvatelé Tawainu a ti, ktefi na Tawain pfijizdéli, zpocatku predevsim rybafi a pirati. Trvalé

osidleni etnika Han(i v misté Fiéniho ptistavu nazyvaného Ben'gang “5it: vzniklo v prvni

poloviné 17. stoleti. Osidleni se postupné rozrlstalo a ve druhé poloviné 17. stoleti zde jiz byl
nejen obchodni pfistav, ale obec se stala také trhovym méstem.

V roce 1750 rozdélila rozsahla povoden obec na dvé ¢asti, jizni a severni; spory a boje mezi
skupinami obyvatel pochazejicich plivodné z mést Zhangzhou &1 a Quanzhou JR /M, dasledky
povstani Lin Shuangwen #K 3 3 (1786-1788)%%%a dalsi prirodni katastrofy nakonec vedly

k prestéhovani znaéné ¢asti obyvatel a vzniku obce Xin nan'gang #1F#s (novy jizni pfistav).
PGvodni osidleni pak neslo jméno Jiu nan'gang & 55 (stary jizni pFistav), postupné vak diky
pribyvajicim Ficnim ndnosim ztratilo toto misto svou funkci pfistavu a staré osidleni zaniklo.

V obci Xin nan'gang ddle pokracovala historie, kultura, politika, hospodafrstvi i vira obyvatel

z obce Ben'gang (skupina pivodem z ¢inského mésta Zhangzhou), bylo to nové osidleni vzniklé
ze staré obce Ben'gang. Na konci obdobi vlady dynastie Qing (1644-1911) bylo pfilis dlouhé
jméno obce zménéno na Xin'gang. V dobé japonské kolonizace (1895-1945) byla v rdmci
provadéni reformy pozemkového systému obec pfejmenovana na Xin'xiang i (¢esky: Novd
ulice) s tim odlivodnénim, Ze obci s ndzvem Xin'gang je na ostrové jiz mnoho. Az nékolik po
skonéeni druhé svétové valky se jméno zménilo zpét na Xin'gang.2%®

V soucasné dobé je rozloha okresu Xin'gang cca 66 km?, spravuje 23 jednotlivych vesnic (nékdy
spojenych v jednu obec, takZe je obtiZné rozeznat, kde konc¢i jedna a zacind dalsi) a podle
statistiky obyvatel zvefejnéné v listopadu roku 2017 ma 32 tisic obyvatel.?6’ Jedna se o oblast
prevainé zemédélskou, v minulosti se v této oblasti péstovala cukrova tftina, nyni pfedevsim
zelenina. Vedle potravinaiského priimyslu se zde rozviji také zahradnictvi, tradi¢ni vyroba
vonnych tycinek ze vzacného dieva a tradice vyroby keramiky jiaozhi tao 2 il — keramika
urcena predevsim k dekoraci budov.

265 poystani Lin Shuangwen #k 3% L FH 4 (1786-1788), povstani proti gingskym Giednikdim na Taiwanu vedené
hlavou mistni organizace, tzv. spoleéenstvi Nebe a zemé (tiandihui & &), viz Ownby, David, Brotherhoods and
secret societies in early and mid-Qing China: the formation of a tradition.. 1996

266 http://singang.cyhg.gov.tw/cp.aspx?n=75BCE8C862396AF8 [navstiveno 27. 11. 2017]

267 https://www.ris.gov.tw/zh TW/346 [navstiveno 31. 12. 2017]
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5.1 Chrdm Fengtian gong Z&= K& v Xin’gangu #Tk

V pfedchozich kapitolach byly zminény nékteré vyznamné chramy bohyné Mazu,?%8 nap¥. chram
Zhenlan gong v Dajia nebo chrdm Chaotian gong v Beigangu. K vyznamnym a stdle se
rozvijejicim chrdmUm patfi i chram Fengtian gong v obci Xin’gang. Tento chram se nachazi
nedaleko od dalsiho vyznamného rozsahlého chramu Chaotian gong v obci Beigang,?%® ktery byl
do osmdesatych let dvacatého stoleti jednim z nejzndméjsich chramd bohyné Mazu na
Taiwanu. Avsak i chrdm Fengtian gong je velmi populdrnim chramem, jeho popularita stdle
stoupad a to predevsim v poslednich dvaceti letech. Tyto dva chramy bohyné Mazu spolu do jisté
minulo. Oba chramy totiz sv{j plvod vztahuji ke stejnému chrdmu ve vySe zminéném plvodnim
starém sidle Ben'gang. Chram Tianfei gong X IC &= 27° v Ben'gangu vznikl snad jiz roku 1622.

V materidlech chramu Chaotian gong v Beigangu z roku 1994 je zmiflovan ndpis na kamenné
stéle, ktery odkazuje na pavodni chrdm v obci Ben'gang. Tuto stélu zminuiji i starsi texty
badatel(l ze Sedesatych let dvacatého stoleti, avSak bez pfimého spojeni s chrdmem Chaotian
gong v Beigangu. Co se v téchto tfech rGznych textech lisi vyznamné, je informace o umisténi
zminované stély. Podle odpurcu tvrzeni, Ze chrdm bohyné Mazu v Beigangu je ndstupnickym
chramem onoho puvodniho v Ben'gangu, byla zmifiovana stéla vylovena z potoka v roce 1959.
Spor o to, zda tato stéla byla prenesena z chrdmu v Ben'gangu do chramu v Beigangu pfi jeho
zalozZeni, neni mozné z dostupnych pramen( spolehlivé rozresit, proto se badatelé zabyvaji také
hmotnymi pamatkami, které chramy uchovavaji.

Jedna se predevsim o desky s ndpisy vénované darci chramu, ani ty vsak pfilis nevyjasnuji situaci
kolem toho, ktery z chramu je historickym ndstupcem chramu Tianfei gong v Ben'gangu. Malo
vypovidajici je i tvrzeni chramu Fengtian gong o tom, Ze soSka bohyné Mazu, tzv. Kaitai Mazu
Bl & W54H (volné pFeloZeno ,Mazu otvirajici Taiwan®, tedy soska bohyné& Mazu z obdobi
osidlovani Taiwanu hanskym obyvatelstvem) je jedna z prvnich soSek bohyné na Taiwanu a do
chrdmu Fengtian gong byla pfenesena z jiz zminéného Ben'gangu, zatimco popel z vonnych
ty€inek (a tedy i magickd moc bohyné ling ) pochazi pfimo z ,,matefského” chrdmu (Udajné
prvniho chrdmu bohyné) v Meizhou Y& v dne$ni provincii Fujian v CLR.27!

268 O kultu bohyné Mazu je blize pojednano v kapitole 4, jen stru¢né pro pfipomenuti: Bohyné Mazu, podobné jako
mnohd daldi bo?stva, p¥isla na Taiwan s &inskymi pristéhovalci z oblasti dneéni provincie Fujian #8% v CLR v 17.
stoleti. Mazu byla plvodné predevsim ochrannym boZstvem rybar( a vsech, kdo se plavi po mofi, proto byla i
idealni ochrankyni pfi nebezpecné plavbé na Taiwan. Dodnes patfi nejstarsi chramy zalozené udajné jako obydli
pro sosky privezené z dnesni provincie Fujian mezi nejvyznamnéjsi chramy této bohyné. BoZzstvo pak nadale
ochranovalo celou komunitu (obec), ktera chram vybudovala.

269 Dalsi informace o tomto chramu jsou uvedeny v kapitole 4.

270 Nékteré texty oznaduji chram v Ben'gangu jako chram Tianfei gong K4C (napF. Chang Hsun 2013:1) a nékteré
jako chrém Tianhou gong X J5 (napF. Wang Chien-ch'uan 2013: 41n, materidly chrdmu Fengtian gong).

271 podrobnéjsi rozbor k jednotlivym tvrzenim obou chrdm a jejich doloZitelnosti viz napf. Wang Chien-ch'uan
2013: 41-50.

106



Zadné z téchto tvrzeni neni mozné jednoznaéné a spolehlivé dolo?it, je z nich vak vidét, co je
pro chramy a jejich vérici dulezité. Je to predevsim starobylost chrdmu, ktera nespociva ani tak
v budové samotné jako v soSce hlavniho boZstva a puvodnim, ,,zakladatelském*“ popelu

z vonnych tycinek. Oboji by mélo byt pokud moZno co nejstarsi a pochazet z néjakého
autoritativniho mista, coz se chramy snazi vSemi moznymi zpUsoby dolozZit. Na legitimitu nebo
prestiz konkrétniho chrdmu ukazuje také to, jaké porada pouté ¢i odkud do tohoto chramu
prichazeji ndvstévy z jinych chram. Ani tyto aktivity nebyvaji stabilni po celou dobu existence
chrama a pisemnych zaznam( o poutich v pfipadé nejstarSich chrdmu je pomérné malo. O
poutich a jejich vyznamu i vzhledem k urcité hierarchii chrami bude pojednéano nize.

Nevime tedy s jistotou, zda je chram Fengtian gong v Xin'gangu nastupnickym chramem
povodni zniceného chramu v Ben'gangu, ¢i zda je jim chram Chaotian gong v Beigangu,
poptipadé oba chrdmy, cozZ je také pravdépodobné. Vime vsak, Zze chrdm Fengtian gong v
Xin'gangu byl zaloZen v roce 1811 a podle tvrzeni chramu samotného sem byla pfenesena soska
boZstva a dalsi pfedméty z Ben'gangu. PUdu darovala rodina He a na vystavbé chramu se
spolecnymi silami podileli obyvatelé z okoli. ZaloZeni chramu dokladaji dochované kamenné
stély.

Stdvajici budova chramu byla v obdobi japonské kolonizace (1895-1945) poskozena dvéma
zemétresenimi, k prvnimu doslo v roce 1904 a jednalo se o zemétteseni o sile 6,1 stupné
Richterovy skaly. Dalsi zemétreseni o sile 7,1 stupné Richterovy skaly pfiSlo 23. dne druhého
mésice tradi¢niho kalendare v roce 1906. Po tomto zemétreseni zlistala stat jenom sin hlavniho
boZstva a sifi bohyné Guanyin Guanyin dian i3 . Po tomto ni¢ivém zemétieseni byl zni¢en
nejen chrdm, ale i obec v jeho okoli; opravy chrdmu byly zahajeny v roce 1907 a trvalo deset let,
nez byly dokonceny.

V roce 1985 byl chrdm ministerstvem vnitra vyhlasen pamatkou tretiho stupné, tedy pamatkou
na urovni okresu (mésta).?’2 21. z4¥i 1999 doslo k velkému zemétieseni ve mésté Jiayi, pfi
kterém byl opét poskozen i chram Fengtian. Ndsledné bylo vénovano mnoho energie na opravu
pamatky a vybirani mistfi ve svém oboru, ktefi spliovali vysoké naroky na kvalitu provedeni
tesarskych praci, tradi¢ni keramické vyzdoby i maleb. Diky spoluprdaci akademikd a
femeslnickych mistrl ve svém oboru se podafilo dosdhnout vysoké urovné rekonstrukce
chramu, kterd byla dokoncena v roce 2007 a vzbudila pozornost odbornik( i véticich, budova
chramu se stala vzorem pro rekonstrukce chram( na Taiwanu.

5.1.1 Chram Fengtian gong a jeho bozZstva
Chram je vsak predevsim domovem pro bozstva a hlavnim bozstvem chrdmu Fengtian gong je
jiz mnohokrat zminovana bohyné Mazu, zde konkrétné v podobé sosky oznacované jako Kaitai

272 Systém pamatek je rozdélen do tif kategorii, v prvni kategorii se nachdzeji pamatky, o jejichZ ochrané bylo
rozhodnuto na Urovni statu (centralné), dale jsou to pamatky na drovni krajl a samospravnych mést a ve treti
kategorii pamatky na urovni okresd (mést). Viz zdkon o ochrané kulturniho bohatstvi Wenhua zichan baocun fa
B AR A7V http://law.moj.gov.tw/LawClass/LawAll.aspx?PCode=H0170001 [navitiveno 18. 3. 2018]
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Mazu (Mazu otevirajici Taiwan). Na strankach chramu o tomto boZstvu, ale predevsim o
chrdmu, ve které sidli, uvadéji: ,,Je tomu vice nez 300 let, kdy [Kaitai Mazu] pfiplula na Taiwan,
zazila rGzné vladnouci dynastie, zmény prostredi, pfirodni katastrofy i nestésti zapfic¢inéna lidmi,
vzdy vsak diky svym do nebe sahajicim boZskym ctnostem ukazovala magickou moc a pfinasela
lidem poZehnani, byla duchovnim centrem a centrem viry pro mistni obyvatele i Siroky okruh
véficich. Chram Fengtian gong je nejen centrem lidové viry, je pfedevsim centrem geografické
oblasti Xin'gangu;... v obdobi japonské kolonizace byl sidlem kancelare vojenské milice
Xin'gangu; od doby, kdy Japonci zrusili chrédm boZstva Tudigong 1=l /A,273 sidli v tomto chrdmu
také Tudigong.

Chram Fengtian gong je stary nékolik set let, nese v sobé konkrétni zaznamy o historii
jednotlivych obdobi, uchovava mistrovskd umélecka dila. Je to chrdm, ktery v sobé integruje
historii, ndbozenskou viru, uméni architektury, kulturni turistiku; byl schvalen jako pamatka
tretiho stupné. Magickd moc bohyné Mazu tohoto chrdmu byla pfenesena do mnoha mist na
celém ostrové i v zahranici, do chrdmu Fengtian jezdi kazdy rok velké mnozstvi poutnikd,
véficich, turist(, badatelskych skupin a dalSich, jedna se o desitky tisic lidi. VSechny predchozi
spravni vybory a spravni rady tohoto chramu se vzdy drzely duchovniho principu, kterym je
laskavost bohyné& Mazu, v&novaly se nejriiznéjsim aktivitam pro vefejné blaho (gongyi /A 7i) a
charité (cishan #3), at v chrdmu Fengtian gong stale hofi mnoho vonnych ty¢inek?’ a milost
bohyné se $ifi svétem.“?”>

Takto prezentuji chrdm a historii chramu jeho spravci, ve svém textu se zaméruji na bohyni
Mazu, ta je sice hlavnim, avsak nikoli jedinym boZstvem chramu. V nasledujicim textu bude
popsan chram Fengtian gong (mnoho dalSich chram( lidového naboZenstvi a nejen chrama
bohyné Mazu md obdobnou strukturu) a jeho jednotliva boZstva. Chramy jsou vyznamnymi
nositeli kultury a to kultury hmotné i duchovni nejen diky boZstviim a s nimi spojené tradici, ale
také diky bohaté vyzdobé chram0. Cetné fezbarské, malitské a keramické prace uchovévaji
tradi¢ni Femeslné techniky a soucasné zobrazuji vyznamné tradi¢ni pfibéhy a bohatou
blahoprejnou symboliku. Prochazka chramem muze byt velmi dobrym nahlédnutim do tradi¢ni
kultury Han(.

Nejzdobnéjsi a nejkrasné&jsi ¢asti chramu byva jejich vstupni &ast, sitt Sanchuan dian = )1| i, i
v chrdmu Fengtian se jedna o nejpropracovanéjsi ¢ast chramu s bohatou vyzdobou, nebot jsou
zde soustredény prakticky vSechny jemné fezby, které zdobi pomérné jednoduchy
architektonicky styl chramu. Vstup siné je tvoren ¢tyfmi stfechami se stfesSnimi presahy
podeprenymi sloupy, stfesni presahy jsou pomérné vysoké, coz vytvati celkovy dojem, Ze se

273 0 bozstvu Tudigong bude bliZe pojedndno nize.

274 \elké mnoZstvi vonnych tyéinek znamenad, Ze chrdm nav$tévuje mnoho véficich a poutnikd, je to daleZity
ukazatel prosperity chramu.

275 Citace ze strdnek chrdmu Fengtian http://www.hsinkangmazu.org.tw/about2.asp [navstiveno 24. 1. 2018],
shrnuti hlavnich historickych udalosti tykajicich se samotné budovy chramu se opira také o zminéné stranky
chramu.
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vstupni ¢ast vypina vzhdru. Za vstupni sini nasleduje prostor oznagovany jako danchi F}3,27¢
v této Casti bez stfechy se nachazi nadoba na paleni vonnych tyc€inek a soucasné je to vstupni
¢ast do hlavni siné, v chrdmu Fengtian stoji za pozornost tradi¢ni vyzdoba vyrobend

z keramickych Glomkd jiaozhitao %2 P

Hlavni sifi (zhengdian 1F[E%) je tvofena sini uctivani (baidian %), samotnou hlavni sini
(zhengdian 1FJEt) a mistnosti bozstva (shenfang 1 }5). Jak jiz bylo zminéno, jedna se o sidlo
hlavniho bozstva chramu Fengtian gong Kaitai Mazu. Jednd se také o misto, kde jsou
soustredény historické pamatky chramu Fengtian gong. Hned pfi vstupu vidime dvojici
starobylych bohaté vyrezdvanych dracich sloupd, podle udajd chramu tdajné z obdobi viady
cisafe Qianlonga ¥z % (1736-1799). Daldimi vyznamnymi pamatkami jsou dvé desky s napisy,
uvadéné jako dary z obdobi cisafti Yongzhenga % 1E (vladl 1722-1735) a Jiaginga 5z B (vladl
1796-1820), stiedni konstrukce hlavni siné je tvofena tzv. san tong wu gua =18 1)K,
konstrukci, kdy na prlibéznych, bohaté zdobenych trdmech (v tomto ptipadé tfech) jsou
vytvoreny ozdoby ve tvaru tykvi (pfilohy, obr. 16).

Mistnost boZistva (shenfang, také oznacovand jako shenkan #%E - svatyné) je misto zasvécené
bohyni Mazu, vedle so$ky hlavni bohyné zde sidli také Sijie Mazu VU #1854H, Er Ma 4, San
Ma =15, Wu Ma {H545, Liu Ma 754 a dal$i sosky bohyné Mazu jednotlivych sdruzeni bohyné
Mazu. Nejvétsi soska bohyné Mazu se nazyva Zhendian Ma #8515, jedna se o hlinénou sosku
vyssi nez 200 cm. Obé nohy bohyné se dotykaji zemé a to podle materialt vydanych chramem
znameng3, Ze soska stoji na pudé Xin'gangu. Vepredu pak stoji dva generalové, nalevo je to
Qianliyan T B.HR a napravo Shunfeng'er IGJE H-. Jsou to nejdiilezit&j$i ochranna boZstva
bohyné Mazu. Qianliyan (,,0¢i, které vidi tisic li“) vidi nestésti na dalku tisic li, Shunfeng'er (,,USi
po vétru“) slysi narky a prosby ze ¢tyr stran. Pavodné se jednalo o démony, ktefi Skodili lidem, a
bohyné Mazu si je podrobila, nyni lidem pomahaiji. To, Ze jeden z general( vidi (guan ) tisic li
a druhy slysi zvuky (yin &) odkazuje k moZnosti, ze bohyné Mazu je jinou podobou bohyné
Guanyin #3277

V chrdmech bohyné Mazu proto velmi ¢asto sidli také bohyné Guanyin,?’® chrdm Fengtian gong
neni vyjimkou. Za hlavni sini se nachazi dalsi, mensi sifi oznacovana jako houdian 1% %, tedy

276 Taiwansky slovnik &indtiny k terminu danchi 3% uvédi, Ze se jednd o terasu pred domem, ktera neni zakrytd
stfechou; byva oznagovana jako Eervena (dan F1) kvali barvé, kterou byla &asto natirdna. Tento prostor se nachazi
Casto v palacich nebo chramech pred hlavni sini, ¢i jinou mistnosti uréenou ke konani obradu, viz
https://www.moedict.tw/%E4%B8%BI%E5%A2%80 [navstiveno 27. 1. 2018]

277 Toto konkrétni vyjadfeni je vyjadfeni samotného chrdmu Fengtian gong, Uvahy o bohyni Mazu jako jedné

z podob bohyné Guanyin jsou pomérné ¢asté. O vztahu obou boZstev viz napt. Lin Yanyan #RUE%E (2004), Guanyin
yu mazu de xiangguanxing yanjiu 1% BLAEHHE (1) 40 B8 5 7L, Xuanzhuang daxue, Zongjiaoxue yanjiusuo,
nepublikovand magisterska prace.

278 Guanyin, té% Guanshiyin it #, tedy ,vnimajici zvuky svéta“ je &¢inska podoba bddhisattvy Avalékitésvary;
vedle Samantabhadry (&insky Puxian 3% &), Kitigarbhy (¢insky Dizang Hij&) a MaridZusriho (€insky Wenshu SCBk)
se pocita mezi Ctyri velké bodhisattvy ¢inského buddhismu, jimz byla vénovana zvlastni tcta (Lexikon 1996: 243n).
Zajimavé je, 7e v dobé prichodu do Ciny byla Guanyin zobrazovana v muzské podobé a a7 pozdéji, pfiblizné od 10.
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zadni sin, v ni sidli pravé bohyné Guanyin. Podle lidové tradice byla pozemskou podobou tohoto
bodhisattvy?”® (¢insky pusa 3 #) princezna Miaoshan 203 z legendarniho statu Xinglin FLK,
ktera se vénovala buddhistickému uceni. Kdyz se lidé v Zivoté setkaji s tézkostmi, jejich mysl se
obraci k tomuto bdédhisattvovi a bddhisattva vnima jejich hlas a pomahda. Devatenactého dne
devatého mésice tradi¢niho cinského kalendare probiha v chramu Fengtian gong pfipomenuti
odchodu Guanyin z domova, aby se plné vénovala buddhistickému uceni, a jsou recitovany
sutry. Napravo a nalevo od sochy Guanyin stoji sochy ochranct buddhistického uéeni Qielan il

B; (sanskrt: Sangharama, nékdy té? ztotozfiovan s éinskym bozstvem Guan Yu #21])%° a Weituo

FEFE (také psano jako F: K, sanskrt: Skanda). Po obou stranach siné je vystaveno 18 arhat(128!
(¢insky luohan #E3%), ti podle legendy dostali od Buddhy pfikaz, aby na svété pomahali lidem

dosahnout osviceni.

Nalevo od Guanyin je uctivano boZstvo Fude Zhengshen 1815 1E {1, b&Zné& oznakované spise jako
Tudi gong L1172\ (BGh piidy).282 Zaklad ma toto boZstvo snad v plvodnim uctivani plodnosti
zemé, pozdéji bylo boZstvo pudy personifikovano a Tudi gong?®? je dnes ochrancem kazdého
konkrétniho mista, na Taiwanu je moZzné najit chram tohoto boZstva prakticky v kazdém kouté.
Postupem casu se blih pldy a zemédélstvi stal také bozstvem bohatstvi a obchodu. V lidové vire
na Taiwanu je druhy den druhého mésice tradi¢niho &inského kalendafe dnem narozenin?®*
bozZstva, kdy se mu nosi bohaté obétiny. Dale je Tudi gong uctivan kazdy druhy a Sestnacty den
v mésici (tradi¢niho kalendare)?8> s vyjimkou prvniho mésice v roce. Podle tradice, jak ji predava
chram Fengtian gong, pobyvala Mazu poté, co byl chrdm v Ben'gangu znicen, pravé v chramu
tohoto boZstva a pozdéji se prestéhovala do nové postaveného chrdmu Fengtian gong. Tuto

stoleti, ziskava v soucasnosti béZnou Zenskou podobu. Podrobnéji o Guanyin viz YU, Chiin-Fang (2001), Kuan-yin:
the Chinese transformation of Avalokitesvara, New York: Columbia University Press.

279 Bédhisattva, doslova , bytost [touZici] po osviceni”, v mahdjanovém buddhismu se bédhisattvou oznacuje
bytost, ktera systematickym cvicenim dokonalosti (paramitd) usiluje o buddhovstvi, avsak zdrzuje se vstupu do
Uplné nirvany, dokud nebudou vysvobozeny vSechny bytosti (Lexikon 1996:48).

280 Guan Yu je historickym piedobrazem znamého bozstva Guandi [# 7, které je v chramu Fengtian gong také
uctivano, a proto o ném bude pojednano nize.

281 Arhat je oznadeni pro svétce, ktery na nadzemské cesté hinajany dosahl nejvy$siho stupnég, kdy? uz ,,nema ¢emu
se naucit”, ziskal jistotu, Ze vSechny druhy poskvrnéni a ndruzivosti vyhasly a v budoucnu jiz vice nepovstanou.
Arhat dosahne plného vyvanuti bezprostfedné po tomto Zivoté. Po pieneseni do Ciny arhat, ¢insky luohan prodélal
zvlastni vyvoj a stal se jednou z nejdlleZitéjsich postav ¢inského buddhismu mahajanového sméru. Luohanim byly
pripisovany magické schopnosti jako plod jejich moudrosti. V ¢inskych a japonskych klasterech se nachazeji skupiny
500 soch luohan, které jsou umistény ve specialnich sinich, a skupiny plvodné 16, dnes vétsinou 18 luohand,
kazdy z nich vykazuje typické nezaménitelné rysy nejvyssi sily vyrazu. Podrobnéji viz Lexikon 1996: 21 a 265n.

282 Toto bozstvo ma mnoho dal$ich oznaéeni, napt. jen Tudi -3, Houtu J& 1, Bogong 1A%, Fude FE1E.

283 personifikovany Tudi gong dostal také svou Tudi po L3 #%%, zatimco Tudi gong je boZstvo veskrze hodné, Tudi
po je podle lidovych legend boZstvem, které se domniva, Ze bohatstvi na svété nem(zZe byt rozdéleno rovhomérné
a presvédcila o tom i svého manzela Tudi gong.

284 Na nékterych mistech je dnem narozenin tohoto boZstva patnacty den osmého mésice tradi¢niho kalendare.

285 Specidlnim dnem pro obchodniky je $estnacty den dvanictého mésice tradiéniho kalendéfe, kdy pofadaji banket
pro své pomocniky/ zaméstnance, kde se také rozhoduje (rozhodovalo) o tom, zda bude obchodnik jednotlivé
osoby potrebovat i v dalSim roce, nebo nikoli.
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laskavost pak Tudi gongovi oplatila v dobé japonské okupace (1895-1945), kdy byl jeho chram
preménén na policejni stanici.

Na pravé strané vedle Guanyin je uctivano boZstvo Zhusheng Niangniang i3 E 1R 1R, jedna se o
boZstvo, které ma Sirokou prizen lidi, zvlasté pak vdanych Zen, nebot je to bohyné, ktera ,dava
syny“. Plvodné se udajné jednalo o historickou osobnost jménem Chen Jinggu [ uF 4, Zila

v obdobi péti dynastii a deseti Fi$i (907-960) v dnedni provincii Fujian v CLR. Za svého Zivota
pomohla mnoha téhotnym Zendm, proto zacala byt pozdéji uctivdna jako bohyné plodnosti a
narozeni. O poZzehnani ji Zadaji Zeny, které si preji otéhotnét, téhotné Zeny Zzadaji o ochranu
plodu a po porodu o ochranu novorozence. Bohyni provazi dvanact pojie %44, které jsou
umistény po obou strandch hlavni sosky.

Druhym nejoblibenéjsim boZzstvem chramu (co do pfilivu véficich) je v soucasné dobé Jin huye
SR ER (Zlaty tygr, nebo také Huye &R, Tygr), sifi tohoto boZstva, tzv. Huye dian JEFR X se
nachazi vlevo (pti pohledu od vstupu do chramu) od hlavni siné. Tygr je na Taiwanu oblibenym
boZstvem, jako hrozivé Selmé se mu pfipisuje sila vyhdanét démony, désit zlé duchy. Soucasné
ma schopnost Iécit pfiusnice u déti, ochrarfiovat celou rodinu a chranit ty, kdo jezdi autem. Huye
se objevuje prakticky ve vSech verejnych chrdmech a byva doprovodnym bozstvem i v chrdmech
bozZstva Tudi gong. Je to bozstvo, jehoz oblibenou obétinou jsou vejce, jak je vidét i na fotografii
ze siné Zlatého tygra (prilohy, obr. 4).

Ve vétsiné chramu byva misto sosky tygra pod stolem, ovsem v chramu Fengtian gong ma tygr
zvlastni postaveni, soska je ve své vlastni sini umisténa na stole. Povést pravi, Ze v obdobi vliady
qgingské dynastie obtéZoval lidi i doméci zvifata v oblasti Yunlin Z£#k a Jiayi 5% %% démon, vsichni
Zili v neustdlé hrhze. Tygr z chramu Fengtian gong démona ucinné zahnal, proto byl oznacen za
Huye Jiangjun JE £z ¥ 5 (tygFi general) a na hlavé ma zastréené dvé ratolesti se zlatymi kvéty.
Chram Fengtian je hlavnim sidlem tohoto boZstva na Taiwanu a jeho zazra¢na moc jiz byla
prenesena na mnoho dalSich mist. V den, kdy Huye slavi narozeniny, tedy sSestého dne Sestého
mésice tradi¢niho ¢inské kalendare, proto do chramu Fengtian pfichazi na navstévu mnoho
skupin z chram se spriznénym tygfim boZstvem.

Dalsim dlvodem oblibenosti tohoto boZstva je povést, Zze kdyZ tygr otevre Usta, je mozné ziskat
bohatstvi, je tedy v soucasné dobé casto uctivany jako boZstvo, které mlze svym véricim
dopomoci k bohatstvi. Tato vira dopomaha bozstvu k velkému zajmu véficich a na vyznam
tohoto bozZstva pro chrdm Fengtian gong a staly rozvoje jeho uctivani ukazuje také skutecnost,
Ze chram zfidil v roce 2017 (31. 7. 2017) zvlastni piepazku pro Huye, tedy Jinhuye facaijin
fuwuchu &R &350 & IR (sluzba bohatstvi Zlatého tygra) . Na tomto misté budou
obslouzeni véfici, ktefi pfichazi pravé za Zlatym tygrem, aby jim pomohl k bohatstvi tim, Ze jim
pUjc¢i penize. Celd akce ma sva presna pravidla a pajc¢eni penéz od Zlatého tygra musi byt
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schvdleno vésténim, teprve pak je mozné si penize vypUjcit. Stejné presnd pravidla ma i vraceni
penéz.286

Na opaéné strané od hlavni siné ne? je sifi ZIatého tygra, se nachazi Chenghuanye dian ¥§[% &t
J#, tedy sifi boZstva méstskych hradeb (Chenghuang Y§F%). Toto boZstvo bylo vidy povazovano
za mistniho Ufednika na onom svété, ktery vybird dané (v podobé penéz pro duchy),?®’
vykondvabo?i spravedinost a udriuje vefejnou moralku.?® Chenghuangye kontroluje, zda lidé
konaji dobré nebo zlé skutky, sou¢asné kontroluje duse na onom svété, je tedy mezi lidmi
povazovan za boiZstvo, které odménuje dobré a trestd Spatnost. Chenghuangye v chramu
Fengtian gong slavi narozeniny druhého dne osmého mésice tradi¢niho kalendare, v tento den
vyrazi na inspekéni cestu po svém Uzemi.

Za sini Chenghuangye dian se nachdzi siti Xi Qin Wangye dian 7%= L& J#% (sift krale Zapadni
Qin), v této sini je uctivano boZstvo Xi Qin Wangye 7t Z: T #%2%° a boistvo Kai Zhang shengwang
BV 22 .. BoZstvo Xi Qin Wangye byva také nékdy oznacovéno jako Langjunye B E &%, traduje
se, 7e je to Tang Xuanzong J# Z 5% (685-762), ktery udajné v cisafském paldci zaloZil uméleckou
instituci Liyuan Z4[E (Hru$nova zahrada), kde se setkdvali dvoréti umélci a provozovali své
uméni, a proto je Xuanzong, potazmo Xi Qin Wangye povazovan za profesni boZzstvo divadelnich
umélcl. Na Taiwanu je Xi Qin Wangye bozstvem tradi¢niho divadla a v Xin'gangu mnoho let
plsobi soubor tradiéni hudby Wufengxuan £%JE\EF (Pokoj tanéiho fénixe).2%% Soubor vystupuje
pfi mnoha prilezitostech, dilezitym terminem pro predstaveni jsou samoziejmé narozeniny
profesniho boZstva umélcl dvacatého Ctvrtého dne Sestého mésice.

Kai Zhang shengwang B EE F (Svaty krél otvirajici Zhang) je dal$im boistvem, které podle
poveésti prislo do Xin'gangu spole¢né s obyvateli, ktefi presidlili ze zniceného Ben'gangu. Toto
boZstvo ma svou legendarni historickou podobu v osob& jménem Chen Yuanguang [t %,
ktery Zil v dnedni provincii Fujian v CLR v obdobi vlady dynastie Tang (618-907) a vyrazné se
podilel na vojenském i kulturnim ovlddnuti oblasti dnedniho mésta Zhangzhou &1 v provincii
Fujian, ¢imz si ziskal uctu taméjsiho obyvatelstva a po své smrti zacal byt uctivany jako boZstvo.
Toto boZstvo a popel z vonnych tycinek z jeho chramu pak pozdéji s obyvateli z Zhangzhou
pricestovalo také na Taiwan. Narozeniny boZstva se v chramu Fengtian slavi Sestnactého dne
druhého mésice tradiéniho ¢inského kalendare.

286 presng pravidla pGjéovani a penéz od Zlatého tygra a jejich vraceni viz strdnky chrdmu Fengtian gong
http://www.hsinkangmazu.org.tw/show news.asp?p id=736 [navstiveno 28. 1. 2018]

287 penize pro duchy jsou specidlni ,bankovky” (spise obrazky) vétsinou zlaté nebo stiibrné barvy s éervenym
potiskem, které se pali pfi obradech, a tim posilaji duchlim nebo boZstvim.

288 O bozstvu Chenghuang v Ciné podrobnéji viz Goossaert - Palmer 2011:28n.

289 podrobnéjsi informace o tomto bozstvu poskytuje napt. Zheng Zhenghao B} &k (1983), , Yueshen yi kao:
Taiwan de Tiandu yuanshi yu Xi Qin Wangye xinyang 84— : & V& FH & ol B 76 25 8510, Minsu quyi
23/24, s. 118-140.

2%0 0 souboru tradi¢ni hudby bude podrobnéji pojednano pozdéji.
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Jesté dale, vedle zadni siné se nachazi sifi bozstva Wenchang dijun 3 &7 7,21 jedna se o
jedno z rozsitenych taoistickych bozZstev, boha vzdélanosti, ochranné bozstvo kultury a vzdélani.
Po stranach bozstva se nachazi dva jeho sluzebnici, Tianlong < a Diya Hili3, tedy hluchy a
némy, takovymi jsou proto, aby nemohli prozradit tajemstvi nebes. Je to také z toho dlvodu,
abych nedoslo k prozrazeni otazek u zkousek, opisovani a podobnym praktikdm. BoZstvo
Wenchang totiz Zadaji o pomoc predevsim studenti pred zkouskami a kandidati pfed volbami.
Narozeniny boZstva Wenchang se slavi tfetiho dne druhého mésice tradi¢niho cinského
kalendare. V sini Wenchang je umisténa tabulka pfipominajici Konfucia, dnem uctivani Konfucia
je 28. zafi, coz je soucasné den uciteld a v chrdmu Fengtian v tento de vystupuje hudebni
soubor Fengyi she JE\{# 1.

Naproti sini Wenchang dian se nachazi sifi daldiho znamého boZstva a sice Guansheng dijun
H25 # (Guangong [# A nebo také Guandi [#717),%°% boZstvo valky, které tdhne do pole proti
vSem narusitelidm miru. Soucasné bylo toto boZstvo uctivano uredniky a v lidové vife je to
predevsim bojovnik s démony. Tradice také tvrdi, Ze Guangong je dobry v Ucetnictvi a dba na
dlvéryhodnost, proto zacal byt pozdéji také uctivan jako bih bohatstvi a ochranné bozstvo
obchodnik(l. Bozstvo Guangong doprovazeji Zhoucang J& £ a Guanping [#°F- a také kan, na
kterém Guangong jezdi, Chitu ma 754 55. TFinactého dne patého mésice tradi¢niho &inského
kalendare se slavi narozeniny Guanpinga, kdy je odménou bozstvu divadelni predstaveni.
Narozeniny Guangong pfipadaji na dvacaty ¢tvrty den Sestého mésice tradi¢niho kalendare.

Mezi sini Guangong dian a sini Zlatého tygra se nachazi sifi Xianxian changsheng luwei dian 4
B KA 4 47, tedy sift s tabulkami a oltafem k pocté vyznamnych donatord chramu. V chrdmu
Fengtian se nezapomina ani na ty, kdo podporovali vystavbu chrdmu a pfispéli na ni. Obrady se
zde konaji u pfrilezitosti vyroci jednotlivych vyznamnych osobnosti, chram také porada obrady
jako podékovani za pFispé&ni téchto osobnosti v dobé svatku Qingmingjie 15 W & (svatky Cistoty
a jasu, ¢inské ,Dusicky”), svatkt Duanwujie i8I (svatek dracich €luntl), Chongyangjie .15 i
(svatek dvou devitek), o zimnim slunovratu (dongzhi % %) a v pfedveler nového roku podle
tradiéniho ¢inského kalendare (chuxi & 47).

V letech 1904 aZz 1906 prochdazel chrdm opravami po velkém zemétieseni, tehdy bylo také
vybudovéno dalsi kfidlo v zadni €asti chramu, tzv. Sheng fumu dian 52 BEE% (Sifi svaté matky).
Tato sifi pak byla v roce 1993 pFestavéna na Lingxiao baodian ¥4 & & X (Sifi, kterd se dotyka
nebes). V této zadni &asti chrdmu se v pfizemi nachdzi Yuanchen dian JG/ZJEX (Sii pfiznivého
dne), tato sin je vénovana bozstvlim, ktera predstavuji jednotlivé hvézdy, které postupné

21 Wenchang dijun byl podobné jako vét$ina ¢inskych boZstev podle legendy historickou osobnosti, v tomto
pfipadé pod jménem Zhang Yazi R 51 T v soucasné provincii Sichuan v CLR. Druhou variantou ptivodu tohoto
bozstva je personifikace Sesti hvézd v souhvézdi Velké medvédice.

292 Také toto boZstvo bylo idajné historickou osobnosti, je ji general Guan Yu [# ], ktery %il na zagatku 3. stoleti.
BoZstvo se objevuje také jako ochrance viry v buddhismu pod jménem Qielan (sanskrt. Sangharama). Dalsi zakladni
informace o boZstvu viz napf. Lexikon 1996: 244-245.
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vladnou roklm podle toho, o ktery rok Sedesatkového cyklu se jedna. Podle data narozeni jsou
zde na zadost véficich porddany obrady, které jim v daném roce pod vladou konkrétniho
boZstva (boZstvo daného roku se oznaduje jako taisui X J3%) mohou pomoci odvratit ne$tésti a
pfinést pokoj.

V sini svatych rodi¢h (Sheng fumu dian B2 5 BEJE) v prvnim patfe budovy jsou uctivéni rodice
bohyné Mazu, jejichz sosky a popel z vonnych tycinek (zdzracna moc) pochazi z dnesni provincie
Fujian z chrdmu predkd Tianhou (Xianlang gang tianhou zuci & K %5 K J5 #H47)) v Putian 7 H.
Podle tradice, které se drzi i chram Fengtian gong pochdazela Mazu z Urednické rodiny Lin, otec
byl pohrani¢nim vojenskym urednikem v dnesni provincii Fujian, posléze se urednického postu
vzdal a Zil v Ustrani, byl to ¢estny Clovék, ktery vidy pomdhal lidem v nouzi, proto se mu fikalo
Lin Shanren #&3% A (dobry ¢lovék Lin), pozdé&ji dostal titul Jiging gong & & /3. P¥jmeni matky
bohyné Mazu bylo Wang T, pozd&jsi titul pak Jiging furen T& B .

Ve druhém patfe se nachazi sifi Daxiong baodian K % (Sif velkych hrdinG), v niZ jsou
uctivani tii buddhové, konkrétné Sakjamuni (¢insky Shijiamouni fo F&iin £ JE f3),293 Amitabha
(¢insky Amituo fo B[ 5RIFE f#)294 a BhaisadZjagurubuddha (Einsky Yaoshi fo ZERTiff),2° coz je
trojice buddh, ktera se spole¢né objevuje pomérné ¢asto. V této sini se nachazi také Shennong
dadi f 2 K7 neboli Bozsky rolnik, blh, ktery podle legendy vynalezl pluh a nau¢il lidi
obdélavat pidu. Také sam vyzkousel ¢inské byliny a ustavil trhy a vyménu zbozi a penéz.
Narozeniny tohoto boZstva se slavi dvacatého osmého dne ¢tvrtého mésice tradi¢niho
kalendare.

V nejvy$sim, étvrtém patte budovy, ve vlastni sini Lingxiao baodian ¢ & & J#% je uctivano
boZstvo tradiéné oznacované za ,hlavu” taoistického panteonu boZstev, Yuhuang dadi £ % K
7 (Nefritovy cisaf) nebo také Tiangong & (Nebesky pan).2%¢ Toto boZstvo vladne osobné a
primo vSem nebeskym a pozemskym zaleZitostem, k plnéni tohoto Ukolu mu slouzi Siroka
nebeska administrativa. Hlavnim dnem uctivani tohoto bozZstva je devaty den prvniho mésice
tradi¢niho kalendare. V této sini je také uctivana trojice bozstev San guan dadi =& K7 (T¥i
Ufednici), tato boZstva jsou také oznacovana jako San jie gong =37y (Panové tfi svétl), na
prikaz Nefritového cisafe kontroluji, zda se lidé chovaji dobre ¢i Spatné a lidi ochranuji. Jednd se
o Tianguan KB (Utednik nebe), Diguan }1E (Ufednik zemé&) a Shuiguan 7KE (Utednik vody).

293 §3kjamuni, tedy mudrc z rodu Sakjd je jiné oznaceni pro zakladatele buddhismu, Sidhartu Gautamu, a
historického Buddhu.

2%4 Doslova ,bezhraniéné svétlo”, jeden z nejvyznamnéj$ich a nejznaméjsich buddh(i mahéjany. Amitabha vlddne
zapadnimu raji Sukhavati. Amitabha je ve $kole Cisté zemé &inského a japonského buddhismu uctivan jako nejvyssi
projev buddhovstvi (Lexikon 1996: 11-12).

295 Mistr |é€ebnych prostiedkd”, tento buddha symbolizuje hojivy, tj. zdokonalujici aspekt buddhovstvi, viddne ve
vychodnim rdji.

2% Dalsi podrobnosti o tomto boZstvu napf. Lexikon 1996: 207-208.
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Lidova vira ma za to, Ze Tianguan pFindsi bohatstvi a Stésti, Diguan odpousti chyby a hfichy a
Shuiguan poméha v téZkostech.?®’

5.2 Organizace a sprava chramu Fengtian

Pfedchozi popis chrdmu ilustruje pomérné bézny typ tzv. vefejného chramu (gongmiao 2 &),
chramu, ktery nalezi v prvni fadé obyvatelim konkrétni oblasti. Soucasné tento popis ukazuje
také na charakter lidového ndboZenstvi, které volné kombinuje prvky jednotlivych
institucionalizovanych nabozenskych sméru. Ve viech chramech lokalnich boZzstvech tak
podobné jako v chrdmu Fengtian gong najdeme prvky nabozenského taoismu, buddhismu i
konfucianstvi, vidy vSak v interpretaci lidového ndbozenstvi.

Verejny chram byva nabozenskym a kulturnim centrem obce, chram Fengtian gong sam sebe
prezentuje jako ,centrum tradi¢nich nabozenskych aktivit, které spojuje nabozenskou tradici

s modernimi koncepty turismu, kultury, historie, uméni, charitou a ochranou Zivotniho
prostfedi” (Xin'gang Fengtian gong 2012: 2). V soucasné dobé je tento chram znamy predevsim
jako cil vyroéni pouté o narozenindch bohyné Mazu, kterou organizuje chram Zhenlan gong

v Dajia. Ackoli tato akce pfitahuje hodné pozornosti i chrdmu Fengtian gong a ptivadi do néj
béhem dvou dn(, kdy jej navstévuje bohyné Mazu z Dajia, obrovské mnozstvi navstévnikl, neni
to jedina akce tohoto chramu. O dalsich akcich chramu a pfedevsim snaze vedeni chramu, aby
byl chram vniman nejen jako cil pouté chramu Zhenlan gong, bude zevrubnéji pojedndno déle
v této kapitole.

Pravé vedeni chramu je vsak dulezitym elementem v celkovém smérovani kazdého jednotlivého
chrdmu. Chram je vefejny majetek (gongchan /A ) a je spravovén za dozoru vefejnosti a
jednim z jeho hlavnich ukoll je sluzba verejnosti. Podle stanov chramu Fengtian patfi mezi
hlavni cile pravnické osoby, tedy chramu, prispivat k vefejnému blahu (gongyi /A %) a podilet se
na dobrocinnosti (cishan #43%). Prvnim a nejduleZitéjsim cilem je samozfejmé uctivani hlavni
bohyné chrdmu, Mazu, rozvoj a Sifeni princip( viry v Mazu (Lin 1993: 91-92). Magickd moc
bohyné Mazu je dlleZita pfi vSech ¢innostech chrdmu, dokonce i dobrovolnici a ¢lenové
sdruzeni boZstva musi byt schvaleni bohyni prostfednictvim vésténi (zhijiao #%3).2%8 Uctivani
bohyné je na prvnim misté, protoze pro véfici je boZstvo tim, kdo jim m(Ze pomoci v jejich
osobnich zalezitostech a také ptinést pozehndni celé komunité (a mozna i celé zemi). Sluzba
bohyni je poZzehnanim nejen pro tu osobu, kterd sluzbu vykonava, ale i pro celou rodinu.

Chramy na Taiwanu byly tradi¢né spravovany pfislusniky mistni dzentry, bohatymi kupci nebo
vyznamnymi rodinami — tito patroni chramu obvykle vybirali osobu, ktera se o chram starala.

297 podrobnéjsi obecné informace k témto boZstviim viz napf. Lexikon 1996: 380.

298 \yg&téni zhijiao je zakladni a nejjednodussi zptsob vésténi pouZivany v chrdmech lidového ndboZenstvi. PouZivaji
se k nému dvé drivka ve tvaru palmésice zvana bujiao #F 15, tim, jak dfivka po modlitbé, polozeni otazky a hozeni
drivek na zem spadnou, vyjadfuje boZstvo svij souhlas nebo nesouhlas, pfipadné se tazateli ,sméje”, tedy
odpovéd na otazku viibec neposkytuje. Tento zplisob vésténi se obvykle opakuje tfikrat, aby byla odpovéd boZstva
jasna.
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Chram Fengtian gong byl po zaloZeni svéfen do péce spravci chramu (miaozhu i), od
pocatku 20. stoleti byl tento spravce oznacovan jako guanliren & ¥ N. V roce 1952 chram
oficidlné ustavil spravni vybor (guanli weiyuanhui & ¥2Z% 8 €),2%° v roce 1974 byl pak chrdm
registrovan jako pravnicka osoba (caituan faren ¥4 &% N )3%° a od té doby je spravovan
patnéacti¢lennou radou (dongshihui ¥ 5 €7 ), jejiz praci kontroluje dozoréi rada (jianshihui B
) o péti ¢lenech.3! Tyto spravni organy chrdmu jsou volené véFicimi, co? je velky posun od
pocatecniho obdobi, kdy v ¢ele chramu obvykle pUsobili zakladatelé chrdmu nebo ¢lenové
bohatych rodin, ktefi byli schopni chram v pfipadé potreby i finan¢né podporovat.

Jak jiz bylo zminéno vyse, spravni i dozor¢i rada chramu, stejné jako shromazdéni zastupcl
véricich, jsou voleni registrovanymi véficimi. Kdokoli, kdo je starsi 18 let a Zije v kterékoli z 18
tradi¢nich administrativnich obci (zhuang )39 v oblasti pdsobeni chramu, mize pozadat o
registraci jako vérici. Registraci schvaluje shromazdéni zastupct véficich, které se setkava
jednou roéné béhem devatého mésice tradi¢niho ¢inského kalendare.3%3 V minulosti volilo
shromazdéni zastupcu véricich spravni a dozordi radu, ale v soucasné dobé jsou predstavitelé
chramu voleni pfimo vSemi véficimi. V chramu Fengtian gong je registrovano asi 8500 véficich.
Vétsinu registrovanych nasledovniki bohyné Mazu tvofi mistni lidé, ale jsou mezi nimi i vyjimky

— registrovanymi véficimi se totiz mohou stat i ¢lenové sdruzeni bozstva (shenming hui 148 €r),
ktefi neziji v Xin'gangu (pfesnéji ve spravni okresu Xin'gang).

V pFipadé chrdmu Fengtian gong se vét$ina sdruZeni boZstva3%* formuje kolem nékteré podoby
(sosky) bohyné Mazu, proto jsou tato sdruzeni oznacovana primo jako sdruzeni bohyné Mazu
(Mazu hui W5 ). K chrdmu Fengtian gong se poji celkem 19 sdruzeni, 11 z toho jsou sdruZenf
bohyné Mazu. Tato sdruzZeni jsou pro chram velmi dulezitd, ackoli jsou aktivni vétSinou pouze

299 0 spravé chrdmu obecné pojednava kapitola 4.

300 Na Taiwanu doposud neexistuje jednotny zdkon (jestlize se néco nezménilo v posledni dobé), ktery by zahrnoval
vsechny typy naboZenskych organizaci. Spravy buddhistickych a taoistickych chramd, ale pouze téch a nikoli napfr.
kiestanskych organizaci se tyka zdkon Pravidla pro kontrolu a spravu chram( (Jiandu simiao tiaoli & =7 A& 41)
z roku 1929. V soucasné dobé je v pfipominkovém fizeni novy komplexnéjsi zakon o ndboZenskych organizacich
(zongjiao tuanti fa 52 [E #47%) — jedna se o informaci z webovych stranek Ministerstva vnitra, informace je
datovana 11. 7. 2017, https://www.moi.gov.tw/dca/0Olnews 001.aspx?sn=12383 [navstiveno 30. 1. 2018]. Chramy
jsou tedy v soucasné dobé registrovany a spravovany nikoli jako ndboZenské organizace, ale bud'jako spolek
(shetuan faren L[5 N\) nebo jako pravnickd osoba — korporace (caituan faren). K problematice postaveni
naboZenskych organizaci z pravniho hlediska viz SHIH 2006, o spravé chram( jako neziskovych organizaci blize také
Chen Huixin 2013.

301 Detailné&j$i informace o vyvoji organizace a spravy chrdmu, véetné jednotlivych &len( vedeni chrédmu viz Lin
Dezheng 1993: 85-116 a Lin — Ruan 2011.

302 7huang (vesnice, osada) je tradiéni administrativni jednotka pouZivana pted rokem 1945, v sou¢asné dobé je na
pfiblizné stejné Grovni pouZivan termin cun #¥(vesnice), dneéni vesnice viak neodpovidaji historickym zhuang,
Xin'gang ma v soucasné dobé 23 cun. Chramy obvykle spojuji oblast svého plisobeni s tradi¢nimi spravnimi
jednotkami oznacovanymi jako zhuang.

303 Je-li to nezbytné, mlize byt shromdaZdéni svolano i ¢astéji neZ jednou roéné.

304 HovoFim o sdruZeni boZstva spojenych s chramem. Jak jiZz bylo uvedeno v kapitole 4, sdruZeni boZstva nemusi

vy o vev

byt nutné spojena s chramem, je to vSak nejbéznéjsi situace.
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v dobé poradani oslav a jinych aktivit chramu. Vétsinou se jedna o volnéjsi sdruzeni, jen
maloktera z téchto sdruzeni maji své stanovy apod. Lin Dezheng 1993: 150 ke sdruzenim uvadi:
,Sdruzeni bohyné Mazu jsou pilife viry v bohyni Mazu v naSem chrdmu. Chram pofadd mnoho
oslav jako je napf. inspekéni cesta (raojing 1#35%) v dobé svatku svétel nebo narozeniny bohyné
Mazu, ¢i inspekéni cesta bohyné Mazu z chramu v Dajia, jednotliva sdruzZeni pfispivaji financné i
svou praci, snazi se ze vsech sil pomahat.”

V minulosti byla béZnd sdruzeni bohyné Mazu, ktera soucasné zastupovala urcitou konkrétni
profesi, pfikladem muze byt napt. sdruzeni vyrobcl cukru Tangjiao hui ##Z{i54H nebo Bujiao
Mazu i 215 4H — bohyné Mazu vyrobct platna, & Mipu Mahui K585 € — sdruzeni bohyné
Mazu obchodniku s obilovinami, konkrétni povoldni a konkrétni skupina mivala svou soSku
bohyné. Tyto svazy byly tradi¢né pomérné bohaté. O svazech za cisafstvi bohuzel nemame
zadné pisemné zpravy, ackoli se dochovala vesta z gingského obdobi, tuto vestu o slavnostech
oblékal praveé ¢len jednoho z vyse zminénych svaz(l. V padesatych letech dvacatého stoleti
sdruzeni chudla, jejich slava upadala a soska bohyné se ¢asto vracela do chramu, ovsem jiz bez
financi.

Na druhou stranu v soucasné dobé vznikaji i sdruzeni nova, jednim z nich je sdruzeni bohyné
Mazu p¥i Xin'gang Fengtian gong Kaitai Mazu wenwu yigong tuan 2 K = B 6 I5H W)
# T |#, co? je v roce 1998 zaloZena dobrovolnicka skupina, ktera si klade za cil rozvijet viru

v Mazu a souvisejici kulturu, chce pomahat chramu Fengtian gong s vyzkumem historie a
vystavami kulturnich pamatek, zabyva se také uchovdavani a provadénim obradud v chramu, jako
kazdé sdruzeni Mazu ma i toto svou sosku bohyné. Sdruzeni bohyné vSak nejsou jedinymi
organizacemi, které se podili na poradani aktivit chrdmu, v soucasné dobé se chram pfi
organizaci svych ¢innosti vedle sdruZeni boZstev také ve velké mife opira o dobrovolniky.
Zvlasté velké akce jako pouté a inspekcni cesty by bez velkého mnozZstvi dobrovolnik(i nebyly
vUbec realizovatelné. Chram Fengtian gong ma stalou skupinu asi sta dobrovolnik(, avsak pfi
velkych akcich pocet dobrovolnik(l nardsta a dobrovolnici nejsou organizovani jen chramem
Fengtian. V pfipadé velkych udalosti ma i kazdy z chram{, které se akce ucastni, svou
dobrovolnickou skupinu.

5.3 Udalosti organizované chramem

Chram v prabéhu roku organizuje mnohé aktivity, kazdy mésic se konaji oslavy nékterého

z bozstev chramu, nejdalezitéjsi udalosti se odehravaji v prvnim a tretim mésici tradicniho
¢inského kalendafe, ale ani zbyvajici obdobi roku neni obdobim neéinnosti.3%> Hovofime-li o
tradi¢nich svatcich, je nejvyznamné&;j$im obdobim roku v Zivoté Cifian( &insky novy rok (chunjie
#71, tedy svatky jara). Ani chramy nejsou vyjimkou v této tradici a novy rok je provazen

vvvvvv

305 p¥ehled ndboZenskych aktivit chrdmu Fengtian gong v prabéhu roku na webovych strankach chramu:
http://www.hsinkangmazu.org.tw/festivall.asp [navstiveno 10. 2. 2018]
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chrému, kterou je ,,Pout po horach a motich“ (Shanhai youxiang 11171 %) v prvni poloviné
prvniho mésice tradi¢niho ¢inského kalendare. O této udalosti bude podrobnéji pojednano nize.

Akci, ktera pritahuje nejvétsi pozornost a nejvyssi pocet véricich z celého Taiwanu (jedna se o
desitky tisic lidi), je pout bohyné Mazu z chramu Zhenlan gong v Dajia do Xin'gangu v dobé
narozenin bohyné Mazu, tedy ve tfetim mésici tradi¢niho Cinského kalendare. V pfipadé této
akce je vsak chram Fengtian gong pouze spoluorganizdtorem, nejvétsi organizacni zatéz spociva
na chrdmu Zhenlan gong v Dajia. Pout patfi k jedné z nejznaméjsich pouti bohyné Mazu na
Taiwanu, soucasné je to pout, ktera dobre ilustruje boje o starobylost a legitimitu, které mezi
sebou chradamy Mazu vedou. Z Dajia totiz tradicné putovala Mazu do chram( v Beigangu a
Xin'gangu jako do svych domovskych chram( (kterym byl pfedchidce téchto dvou chramd, vyse
zminovany chram v Ben'gangu).

Pout ve smyslu navstévy chramu, odkud pochazi popel z vonnych tycinek pouZity pfi zaloZeni
nového chramu a tedy i plivodni magicka moc bozstva, je jakymsi potvrzenim hierarchie mezi
témito chramy. Predstavitelé chramu v Dajia ovSem na konci 20. stoleti zacali hovofit o chrdmu
jako o pfimo odvozeném od pavodniho sidla bohyné Mazu v Meizhou v dnedni CLR, vykonali
také jednu z prvnich novodobych pouti do Meizhou3°® a trvali i na zméné statusu navstévy

v Beigangu a Xin'gangu. Dosahli dohody s chramem Fengtian a do Beigangu se pout jiz nekon3,
coz ale udalosti nijak neubralo na popularité.

Chrdm Fengtian gong se vsak nedrzi jenom tradic¢nich ndboZenskych aktivit, ale kombinuje je,
stejné jako mnoho jinych chrami na Taiwanu, se soucasnymi trendy. NaboZenské svatky se

v rétorice chramu proménuji na mezinarodni kulturni festivaly, i chrdm Fengtian prezentuje
novoroéni aktivity jako Mezinarodni kulturni festival bohyné Mazu (Guoji Mazu wenhuajie [3F%
G SCALE). V rdmci mezindrodnich kulturnich festivald se pak mdze mnoho dalSich aktivit,
které pritahuji pozornost k chramu a jeho bozstviim, ackoli na prvni pohled nemaji

s ndbozZenskymi aktivitami nic spoleéného. Napfiklad v roce 2018 je soucasti mezinarodniho
kulturniho festivalu bohyné Mazu také Kulturni festival Zlatého tygra (Jinhuye wenhuaji 4 J& &%
AKER) a v ramci této aktivity se kond rockovy koncert, na koncert je pak mozné ziskat

vstupenku zakoupenim predmét( Zlatého tygra.3%’

Pfi rozSitovani Cisté ndbozenskych akci o aktivity, které mohou chrdmu ptitdhnout Sirsi
pozornost verejnosti a soucasné také dalsi financni prostredky, se chrdm zaméruje i na

306 0 poutich pfes GZinu a jejich politickych konotacich napt. Yang, Mayfair Mei-hui (2008), ,,Goddes across the
Taiwan Strait: Matrifocal Ritual Space, Nation-State, and Satellite Television Footprints”, in: Yang, Maifair Mei-hui
(ed., 2008). Chramu v Dajia a jeho novodobému vyvoji je vénovana velka pozornost v akademické literatufe na
Taiwanu, o pouti samotné viz napf. Chang Hsun 2008.

predmétl tvofi soucast financovani chramu. Predstavu o zakladni skale téchto pfedmétl je mozné si utvofit napf.
na webovych strankach chramu: http://www.hsinkangmazu.org.tw/products.asp [navstiveno 10. 2. 2018], kde jsou
uvedeny jak drobné predméty, tak také predméty pouZzivani pfi jednotlivych typech obtfadd a ndabozenskych
poutich.
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soucasné trendy, napfiklad zdravy Zivotni styl nebo ochranu Zivotniho prostfedi. Narozeniny
Zlatého tygra jsou tak slaveny uddlosti pojmenovanou Béh Zlatého tygra (paochu jinhuye 3 H
43[R %7), akce se kona pred narozeninami Zlatého tygra (Sesty den $estého mésice tradi¢niho
kalendare). Napad spojit nabozenskou a sportovni akci je pomérné novy a chram Fengtian gong
byl jednim z prvnich chramd, které zacaly organizovat podobnou udalost. V prvnich dvou letech
byl zavod porddan v Taipei, po Uspésnych prvnich dvou rocnicich se organizatofi rozhodli
pfesunout akci do Xin'gangu a pfivést soutéZici do domova Zlatého tygra. Naplnéna registrace

v roce 2012, tedy v prvnim roce, kdy se zavod konal v Xin'gangu, ukazuje na to, Ze toto
rozhodnuti nebylo unahlené.

Organizace béZeckého zavodu pomaha pritdhnout pozornost k Xin'gangu a bohyni Mazu zvlasté
v pfipadé mladych lidi. PfestoZze mezi véficimi a u€astniky nabozenskych udalosti obvykle
prevazuji spise starsi lidé, i téch mladsich je pomérné dost a zvlasté propojovani nabozenstvi se
soucasnym Zivotem (hudba, sportovni aktivity apod.) jim boZstva jesté vice pfiblizuje. Mladi
véfici bohyné Mazu zorganizovali svou vlastni akci nazvanou Xiangxin bai nian xinxiang lu #H{&
O (Belief, my road in mind). 38 Putovani se soskou bohyné kolem ostrova je zaloZzeno
na myslence, Ze duch Mazu znamena ,jednoduchost, soucit a oddanost” (jianpu, cibei, fengxian
e, 2B Z2J8R). Poutnici zkombinovali tradiéni viru v Mazu se sou¢asnymi idedly ochrany
zZivotniho prostiedi, keré se v prostredi taiwanské mladeze tési velkému zajmu.

Ekologie je jedno z témat, na které se néktefi z véficich (prevainé mladi lidé) zaméruji stale vice,
a to i presto, Ze ochrana Zivotniho prostfedi mnohdy sméruje proti tradi¢nim zvykam,
nejvyraznéjSim prikladem je omezovani uziti petard béhem chradmovych svatkd. Tam, kde se
nedafi omezovani pouZiti obrovského mnoiZstvi petard, jsou alespon organizovany skupiny,
které po prichodu privodu nebo ukonceni slavnostni ¢asti s petardami, uklidi zbytky po
petardach. Také nejvétsi ndbozenska akce konana samotnym chramem — Pout po horach a
mofrich - je doplnéna o ucast téchto uklidovych skupin, protoze zem z(stava doslova pokryta
kobercem Cervenych zbytkd z petard. Tato udalost si zaslouzi podrobnéjsi popis, jedna se totiz o
tradi¢ni typickou ndbozenskou aktivitu, kterd se ve vice ¢i méné pozménéné podobé a rozsahu
konda v mnoha chramech.

5.3.1 Pout po horach a mofich (Shanhai youxiang ying Mazu L1115 7 10 G5 #H)

Tato rozsahla inspekéni cesta je charakteristickou aktivitou chrdmu Fengtian gong, kona se

v dobé svatk( jara (oslavy nového roku podle tradi¢niho kalendare) a trva pfiblizné deset dni,
ale vidy konci patnactého dne prvniho mésice tradi¢niho ¢inského kalendare na svatek svétel
(yuanxiaojie 767 f1)3%°. Mazu je nesena v nositkach po oblasti osmndcti tradiénich obci (zhuang
), navitévuje véFici a spratelené chramy, a tak celé oblasti pfinasi pokoj a $tésti na cely dalsi
rok. Tato obf{ akce se v textech vydanych chramem — napft. ve Fengtian gong zhi (&K = 5E) -

308 Anglicky nazev udalosti je v podobé, ve které jej uZivaji sami organizatofi.

309 Svatkem svétel (dengjie $& &) nebo cast&ji yuanxiaojie 7T &fi kondi cyklus oslav ¢inského nového roku podle
tradicniho kalendarte, je to patnacty den prvniho mésice v roce a soucasné den prvniho upliku. Svatek se slavi
predevsim svétly, kterymi jsou ozdobeny ulice a v n€kterych méstech se svétla také pousti po vode.
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honosi nékolikasetletou tradici, pfi blizSim pohledu vsak zjistime, Ze v souc¢asné rozsahlé formeé
byla tato inspekcni cesta oznacovana také jako ,inspekéni cesta po osmndcti vesnicich” (shiba
zhuang raojing + )\ /£ #1%) obnovena teprve v roce 2009.

Prvni spolehlivé zminky o novoroc¢ni inspekéni cesté (pfesnéji obchdzeni tzemi s prosbou o
pokoj gi’an raojing 1 %1% 1% nebo obchazeni Gzemi na svatek svétel, ¢insky yuanxiao raojing
TG #5%), o jejiz 300leté tradici ¢lenové chramu a véFici hovoii, pochazeji véak aZ z obdobi
japonské kolonizace, konkrétné z roku 1911. Tehdy se ovsem nejednalo o vicedenni ,,inspekéni
cestu po osmndcti vesnicich”, ale o jednodenni akci pofadanou na svatek svétel (yuanxiaojie).
Zminky o této aktivité existuji jesté pro nasledujici obdobi; znamé je také to, Ze pout byla
zakdzana a zastavena v roce 1938, kdy japonsti kolonizatoti zahajili obdobi kdminka (japanizace,
1938-1945) a taiwanska kultura byla vystavena represi.3!° Pro obdobi pfed rokem 1911 je
doloZena pouze existence sdruzeni (jiaobanhui §&¥t €),31! ktera se podileji na organizaci
inspekcnich cest a pouti, ¢clenové sdruzeni predevsim nosivali v privodech nositka se soSkou
bozstva. Kdyby boZstvo nevyrdzelo z chramu na zadné cesty, nebyl by dlivod zakladat podobna
sdruzeni.

Prvni popis novorocni vicedenni inspekéni cesty pochazi az z 60. let 20. stoleti z pera badatele Li
Xianzhanga Z=J§k¥%. Vzhledem k preruseni tradice pouti v dobé japonské nadvlady se jiz

v pfipadé této popisované aktivity jedna o obnovenou tradici, neexistuji ale Zzadné dalsi zpravy o
tom, jak byla tato tradice obnovovana. Vime vsak, Ze k obnoveni udalosti doslo v Sedesatych
letech 20. stoleti a podle material( vydanych chrdmem byla kazdoro¢né organizovana pouze
pout po vlastnim Xin'gangu a do vzdalenéjsiho okoli se bohyné vydavala pouze jednou za Ctyfi
roky (Lin 1993: 124), pfesnéji vidy po volbé nové rady chramu.3!? Li Xiangzhang se ucastnil
pouté, ktera byla tfidenni, zac¢inala 13. den prvniho mésice tradi¢niho kalendare a koncila
inspekcni cestou po samotném Xin'gangu 15. den prvniho mésice. Dva tydny pred planovanou
pouti byla vyvéena ozndmeni xiangtiao 14 s informaci o kondni pouté.

V den zahdjeni samotné pouté se rano sesla sdruzeni bohyné (Mazuhui #5H &, jiaobanhui) a

probéhla pfiprava na cestu. Poté nasledovalo ¢teni suter pod vedenim buddhistického mnicha,
po skonceni recitace suter precetl predseda spravni rady chrdmu jednoduchy slavnostni text o
zahdjeni pouté, text byl nasledné spdlen nad hlavni nddobou uré¢enou k paleni vonnych tycinek
(tzv. Mazu lu U54H ). Posléze byly sogky boistev3'? usazeny do nositek, hlavni bohyné (Kai Tai

.....

311V chrdmu Fengtian gong byl mimo jiné nalezen odév &lena tohoto sdruZeni z doby dynastie Qing. Blize o tomto
typu sdruZeni viz napf. Encyclopedia of Taiwan: Lin Meirong — Yao Boxun: Jiaobanhui,
http://nrch.culture.tw/twpedia.aspx?id=1793, 9. 11.2009 [navstiveno 25. 2. 2018].

312 0 této aktivité po roce 1945 viz také webové stranky chramu
http://www.hsinkangmazu.org.tw/festival.asp?c_id=5 [navstiveno 10. 2. 2018]

313 Kazdy chrdm miva nékolik raznych sodek bohyné Mazu, mivaji rGzny historicky plivod a nékdy také
zjednodusené receno specializaci — je mozné je Zadat o pomoc v konkrétnich oblastech lidského Zivota.
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Mazu Bl Z 15+H) jesté pomoci vé§téni3! vybrala divadelni hry, které se budou hrét, a po tfech
ranach (odpaleni tfi velkych petard) byla pout zahajena, bohyné i s prdvodem vyrazela na cestu.
Li Xianzhang pak podrobné popisuje, jaka byla trasa inspekcni cesty a pribéh inspekéni cesty.

5.3.2 Pout po horach a mofich v roce 2013

V roce 2008 se zménilo vedeni chrdmu, proto byla na pocatek roku 2009 naplanovdna inspekéni
cesta po 18 vesnicich trvajici 8 dni. V roce 2009 bylo velké sucho a s nim souvisejici netroda,
ovsem oblasti, kterymi prosla bohyné pfi své inspekéni cesté, byly podle vyjadieni véficich
postizeny méné, a tak vérici poZzadovali po chramu, aby se rozsahla inspekéni cesta opakovala
kazdy rok.3'> Chram tedy zorganizoval v roce 2010 dal3i inspekéni cestu a u modelu
kazdoroc¢niho opakovani inspekce jiz zlistalo, prestozZe organizace této obfi akce znamena pro
personal chramu pul roku prace. V roce 2011 (na Taiwanu soucasné rok 100 republiky) trvala
pout jiz devét dni, stejné tomu bylo i v roce 2012 a v roce 2013, kdy jsem se pouté zucastnila a
méla moznost sledovat jeji prabéh, trvala pout jedenact dni.

Pout se konala 14. - 24. Gnora 2013, tedy patého aZ patnactého dne prvniho mésice tradi¢niho
kalend&Fe. Pout zacinala aZ ve velernich hodindch, 14. Gnora 2013 to bylo veder v 17:45,316 kdy
bohyné& Mazu (konkrétné Kaitai Ma 2 1l5) vyrazila na inspekéni cestu po oblasti svého
,pUsobeni”, neboli podle taiwanskych badatel( - okruhu viry (xinyangquan 1511 []).3Y7 Neni to
tedy pout z jednoho mista (chramu) na dalsi misto (Casto navrat bohyné do

,materského” chrdmu, tzv. navstéva rodicl) a zpét, ale ,,okruzni“ cesta po SirSim okoli chramu.
Cesta je v zasadé navriend podle historické novoroéni inspekéni cesty po osmnacti zhuang
(vesnice, byvald administrativni jednotka),3!® tuto pout po téméf shodné oblasti podle tvrzeni
chramu Fengtian vykondvala jiz bohyné Mazu z chramu v Ben’gangu, na jehoz tradici chram
Fengtian gong navazuje.

Jiz nékolik hodin pred zahajenim akce bylo v chramu a okoli velmi Zivo, vSech pét podlazi
chramu bylo otevienych hostlim, vyzdobenych a také patficné plnych navstévnikd. Ve vstupnim
prostoru chramu stdla pripravena nositka, ve kterych je pak bohyné jedendct dni nesena po
blizsSim i vzdalenéjsim okoli z jedné navstévy na druhou. V chrdmu se stridali jednotlivci i
skupiny, vsichni pfichazeli do chrdmu pozdravit bohyni a ptipravit se na cestu. Tésné pred
zahdjenim obfadu ,,zahajeni cesty” (gijia £ %) pocet lidi v chrdmu znatelné vzrostl. P¥ed

314 ygsténi v podobé hazeni dvou kouskd dieva ve tvaru pllmésice. Tim, jak dFivka spadnou, vyjadfuje boZstvo
souhlas a nesouhlas.

315 Rozhovor s tajemnici chramu pani Lin v Gnoru 2013.

316 Cas, kdy bude pout zahajena, uréuje boZstvo samotné a véfici tento ¢as zjistuji pomoci vésténi.

3170 konceptu okruhu viry viz kapitola 4.

318\ roce 2013 se &ast pouti konala i ve mésté Jiayi, které mezi historickych 18 vesnic nepatfi, podporuje véak
finan¢né chram Fengtian. Tradi¢nich 18 vesnic tedy uréuje jenom ramcovy rozsah pouté, nejedna se o pevnou
trasu, kterou by se boZstvo kazdy rok muselo nutné ubirat. Rozhodovani o trase priivodu je plodem spoleéného
jedndni — navrhy pfinaseji véfici, o navstévu Mazu se hldsi chrdmy na trase inspekcni cesty, je tieba najit rovnovahu
a pokud mozno se vyhnout konfliktiim — dva chramy v tésné blizkosti maji zajem hostit bohyni Mazu na noc, jeden
rok dostane tuto vysadu jeden chram, druhy rok jeho soused.
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samotnym obradem zaznély tfi ,velké rany”, pak uz nasledoval pomérné kratky a jednoduchy
obrad.

Obrady jsou v chrdmu Fengtian gong vykondavan laiky, do Xin'gangu nezvou bézné taoistické ani
buddhistické mnichy.3'° Mezi zaméstnanci chrdmu je specialista ,,obfadnik”, ktery ritudl vede.
Cely obrad je samoziejmé — stejné jako vétsSina proslovd, textl pisni apod. — v minnanském
dialektu (tchajwanstiné). V hlavni ¢asti chramu, pred obfadnim stolem se shromazdili
predstavitelé chramu a pozvani pfedstavitelé mésta a kraje. Stali obraceni celem k bohyni.
Kazdy obrad zacina bubnovanim a udery do gongu, po tfetim uderu do gongu byly icastnikim
obradu (predstavitelé chramu, predstavitelé obce a v tomto pfipadé i zastupcim kraje Jiayi)
rozdany vonné tycinky, kterymi uctili bohyni troji poklonou. Po téchto tfech poklonach byly
tyc¢inky zase sesbirdny a umistény do nddoby na vonné tycinky, obradnik precetl text, kterym
popial bohyni Mazu pokojnou cestu a soucasné bohyni oslavil vyznam bozstva, Gcastnici obfadu
pak provedli prostraci.3?°

0Od 17:45 se bohyné po zastdvce u tradi¢niho divadla,3?! kde vybrala prostfednictvim véstby
divadelni kusy, vydala na cestu, postupovala pomalu a i z dalky bylo mozné poznat, kde se

byly rachejtle a petardy. Plan cesty boZstva byl na kazdy den peclivé napldanovan, i kdyz hned
prvni den bylo vidét, Ze ¢asovy plan cesty je pouze rdmcovy. Co bylo dodrZeno vidy, byla mista,
kterymi bohyné prochdazela, i jejich poradi, ¢as navstévy pravodu byl vSak dodrzen malokdy.
Prvni veder nocovala bohyné v chrdmu Jingzhongmiao % "6 J&i v Datan K, pfichod boZstva
byl planovan na devét hodin vecer, boZstvo vsak dorazilo s vice nez hodinovym zpozdénim. Uz v
devét bylo ale v chrdmu vse pfipraveno k uvitani bohyné i jejiho privodu.

5.3.3 Privitani bohyné a obrad smyvani prachu

Na stole, ktery stal uprostied v hlavni sini chrdmu, bylo pfipraveno obcerstveni pro bohyni a
mistni bozZstva. Stranou od stolu s obcéerstvenim bylo pfipraveno vse k tomu, aby bohyné mohla
po dlouhé cesté smyt prach a odpocdinout si - bylo nachystané umyvadlo na myti, hifeben,
ozdoby, parfém a zrcadlo. V prlibéhu dni se pak bylo vidét, Ze i kdyz byl jednoduchy obfad smyti
prachu (xichen ¥ JEE) stéle stejny, v detailech se li$il a pro bohyni byly kaZdy den ptipraveny
trochu jiné ozdoby a jiny parfém. Tento obrad je pomérné novy a ilustruje snahu chramu nejen
o obnoveni, ale o rozsifeni a obohaceni tradice novorocni pouté.

319 Je§té priblizné do roku 1960 ¢etli sutry a vedli obfady buddhisti¢ti mnisi, nyni tak &ini pfedstavitelé chrédmu

sami. TaoistiCti mistfi jsou zvani pouze na velké obrady konané jednou za nékolik desetileti.

320 7a pozornost stoji, ze mezi piedstaviteli chrdmu zcela chybély Zeny (zatimco mezi zaméstnanci chrdmu tvofi
podstatnou ¢ast), ty byly v asi 30¢lenné skupiné hostl zastoupeny jen politickami. Tato situace se v pribéhu dni
vzdy opakovala — pokud byly mezi Uc¢astniky obrad( Zeny, obvykle to byly mistni politicky, nikoli ¢lenky rad chrama.
Stejné tak stoji za povSimnuti, Ze vétsina predstaviteld chramu byvaji starsi muzi, pfiblizné kolem padesatky, mladsi
se vyskytuji jenom velmi vyjimecné.

321 Jevisté se v Xin'gangu nenachdzi na volném prostranstvi pobliz chramu, jak je obvyklé, ale v prvnim patfe jedné
z nedalekych budov (budova patfi chrdmu a nocuji zde poutnici).
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Prostredky pro myti a ¢aj ze ZenSenu chystal pro bohyni mlady muz, ale vlastni myti uz provadét
nemuze, to mohou provadét pouze Zeny. Jedna se o prestizni funkci, ktera vétSinou prislusi
starSi Zené z vyznamné a s chrdmem propojené rodiny v dané oblasti. Jak jsem zjistila tfeti den
pouté p¥i ob&dé v chrdmu Wuji shengdian fEHREE i, bylinkova voda po myti boZstva se
rozhodné nevyléva. Mistni Zeny si ji alespon nabiraly do kelimk( nebo lahvicek a posléze si
touto posvatnou vodou budou natirat obli¢ej a vlasy. Zajimal mé také plvod této tradice myti
bohyné. Od mladika, ktery celé pohosténi a potfeby k myti pfipravoval, jsem se dozvédéla, ze
tato tradice byla obnovena na zakladé vzpominek pamétnikd. Zadné detailni pisemné zaznamy,
o které by bylo mozno se opirat, se totiz nedochovaly.

0d pani Lin Rujing #k{&#F (tajemnice chramu Fengtian gong) jsem na stejny dotaz dostala jinou
odpovéd. Pani Lin vypravéla, ze obfad myti bohyné byl ve stavajici podobé vytvoren u
prileZitosti cesty do Meizhou (dne3ni CLR) v roce 1996, kdy dobrovolnici pomohli Mazu

s oblékanim a nabidli kosmetiku a dalSi detaily, celkovy pocit byl UpIné jiny, a tak se v této
tradici pokracuje. Novy obrad se jednoduse odviji od toho, jak se citi ¢lovék po dlouhé cesté.
Stejné jako lidé se i boZstvo chce prevléknout a umyt. Pfed ochodem z chradmu se Mazu
prevlékd do jiného obleceni. Obcas navic dojde k tomu, Ze obleceni bohyni potrhaji véfici, ktefi
se snazi dotknout sosky prenasené z nebo do nositek, a tak byva bohyné nékdy jesté zabalena
do Cervené latky. Ani tyto postupy nejsou Uplné tradi¢ni, velmi ¢asto se soSky bohyné prevlékaji
jenom jednou roc¢né a to prfed koncem roku podle tradi¢niho kalendare.

S tradici vSak tento obfad provazuje prinejmensim vybér Zeny, ktera o bohyni pe€uje — musi to
byt star$i vazena Zena, kterd ma tfi generace synti a vnukq, tzv. wu fu po TL{EZ% (Zena
obdarena péti druhy Stésti — bohatstvi, Uctyhodné spolecenské postaveni, penize, potomci a
dlouhovékost). Obtfad smyvani prachu je v této své podobé (tedy jako soucast inspekéni cesty a
jejich kazdodennich ritudld) novy, byl vsak jiz zcela organicky zaclenén mezi ostatni soucasti
inspekéni cesty. Na internetovych strankach se ¢lanky o inspekcnich cestach a poutich se tak
mulzeme docist o starobylé tradici smyvani prachu, ktera je nyni zachovavana jiz pouze

chrdmem Fengtian gong v Xin'gangu.3??

Pred prichodem privodu se nepfipravovalo jen pohosténi pro bohyni. Pobliz hlavni siné chramu
— bud' vedle pred bocni svatyni, nebo ptrimo pred hlavni sini — byl pfipraven dalsi stll s masitymi
obétinami a specidlnimi penézi pro boistvo. To je veCere a plat pro doprovod bohyné. Ani na
zvifata se nezapominag, a tak se pfipravovalo jesté Zzradlo a voda pro koné. Kazdé z péti
svétovych stran pfislusi jeden general ochrance a jeho kn — tato ¢ast pravodu byla na obétnim
stole znazornéna papirovymi figurkami koni v pfislusnych barvach, tedy zelené, cervené, éerné,
bilé a Zluté. Tyto figurky se po obradu spali spolu s papirovymi penézi.

322 China Times: Guai hanye ganku tan — xichen wufu po — Mazu yifu ta huande,
http://forum.chinatimes.com/default.aspx?g=posts&t=56967, 14. 3. 2011 [navstiveno 1. 1. 2014]; Oursogo.com:
Mazu wenhua jie Qing'an gong xun guli xichen, http://oursogo.com/thread-1405661-1-1.html, 8. 10. 2012
[navstiveno 1. 1. 2014]
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Pozdé vecer prisla bohyné s celym prlivodem do chrdmu, kde zlistala pfes noc. Privod, ktery
nebyl na za¢atku moc rozsahly, cestou nabral dalsi uéastniky, a protoze bohyné je nesena na
konci privodu, trvalo dobfe pll hodiny od ptichodu prvnich skupin, nez dorazilo i boZstvo.
VSsichni ucastnici prlivodu se totiz pfichazeli pfedstavit boZzstvu chramu, kde bohyné nocuje.
Ucastnici privodu — masky a ,alegorické vozy“ zajimavym zp(sobem propojuji tradici a
soucasnost. Modernizace totiz pro lidové naboZenstvi nepredstavuje Zadny zdsadni problém a
skupina Santaizi =¥ (i jejich podoba a velkd obliba je zaleZitosti poslednich let) tak tané&i na
popularni hudbu, ktera je zrovna v médé (napfiklad gangnam style) a sklizi velké Uspéchy.

Pokud to dispozice chramu umoznuje, coz byl pfipad prvniho vecera, je bohyné vidy nesena

v nositkach az do chrdmu. Hlavni dlivod tohoto opatfeni je pfedevsim prakticky, véfici se totiz
vidy doslova vrhaji na sosku, ktera je pfenadsena z nositek na misto odpocinku vedle hlavniho
boha daného chramu, kazdy se touzi bohyné dotknout. Co nejkratsi cesta sosky, navic v chrdmu
s uz tak omezenym prostorem (uz se tam tedy nemuze vmacknout pfilis mnoho véricich) maze
zabrdnit poskozeni sosky. Nez ale bohyné vystoupi z nositek, kona se obradni myti bohyné po
dlouhé cesté a boZstvu je podan ¢aj s Zensenem. Poté je bohyné usazena v chrdmu a probiha
jednoduchy obtad s Ucasti zastupct obou chramu — chramu hostitell i chrdmu hostl — a
mistnich politikd a politicek.

Po obfadu se mlze bohyné uloZit k spanku, lidé jesté vykonaji obfad pred bocni svatyni, nebo
pfed hlavni sini, kde jsou pfipraveny obétiny pro doprovod bohyné. Uz pred pfijezdem bohyné
dorazila skupina, ktera recituje posvatné texty (songjing #f#%%[#), tyto dobrovolnice (vétsinou
se jedna o Zeny) v kazdém chramu ¢ekaji na skonceni obradu a pak pfichazeji na radu se
zpévem posvatnych text(. Jejich vystoupenim pro bohyni i lidi cely den kondi.

5.3.4 Putovani boZstva i véficich

Pfi poutich boZstev Ucastnici obvykle provazi bozstvo po celou dobu a nocuji ve stejné obci jako
bozstvo. Popisovana inspekcni cesta byla organizovana jinym zplsobem. Vzhledem k tomu, Ze
misto noclehu bohyné bylo i v nejvzdalenéjsim misté cesty od vychoziho Xin’gangu vzdaleno
priblizné hodinu cesty autem, byl Xin’gang po celou dobu jakousi centralou poutnikt a
dobrovolnikl. Poutnici (ktefi se béhem deseti dnli putovani do znaéné miry prostridali) vzdy
nocovali v ubytovné chrdmu Fengtian gong v Xin‘gangu, stejné tak dobrovolnici, ktefi se podileli
na organizaci inspekéni cesty, pokud nebydleli pfimo v Xin‘gangu.

Od druhého dne pouté tak brzy rano (obvykle mezi patou a Sestou hodinou) ¢ekaly na poutniky
a dobrovolniky autobusy, které vsechny odvezly na misto, kde pfenocovala bohyné Mazu. Vecer
po skonceni putovani byly zase k dispozici autobusy na cestu zpét do Xin’gangu. V ubytovné
chramu (pomérné velkd budova pobliz chrdmu na hlavni ulici) méli ucastnici pouté zajistén
nejen nocleh ve spolecnych prostorach (mistnosti po cca 16 osobach), ale také spolec¢nou
snidani (velmi jednoduchou a kazdy den stejnou). Ve vchodu do budovy visela velka tabule, na
které bylo vidy napsano, kolik dobrovolnikl a kolik poutnikd zrovna v ubytovné nocuje a ve
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které mistnosti. Nejvétsi mnozstvi lidi se ucastnilo béhem vikendu, ve vSedni dny jiZ nebyla
Ucast tak pocetna.

Druhy den pouté byla v chramu Jingzhong miao na misté bohaté vecere z pfedchoziho dne
pfipravena lehka snidané a program dne opét zacal obfadem velmi podobnym tomu, kterym se
predstavitelé chrdmu Fengtian gong i Jingzhong miao s bohyni pfedchoziho dne vecer rozloudili.
BoZstva také pfi pfichodu do chramu pozdravil kazdy z ucastnik(l pouté. Poté uz nic nebrénilo
tomu, aby se bohyné a jeji pravodci vydali na cestu. Zvlastni poctou je usazovani bohyné do
nositek, kterého se vétSinou ujima nékdo z vyznamnych osobnosti obce, ve které je navstiveny
souvisejici s boZzstvem, které umoznuji dostat se do tésné blizkosti boZstva, jsou povazovany za
pozehnani, tomu, kdo je vykondva, prinasi stésti.

Na kazdy den pouté bylo pfesné naplanovano, kterymi misty bohyné projde, navstévuje
chramy, domacnosti i podniky. Inspekéni cesta je velkou pfileZitosti ke komunikaci — komunikuje
bohyné s véficimi tim, Ze prochazi jejich bydlistém a pfinasi pozehnani, véfici ji uctivaji a klani se
ji; komunikuji boZstva mezi sebou, nebot Mazu béhem inspekéni cesty také navstévuje ostatni
boZstva v jejich chrdmech; a komunikuji i lidé s lidmi — mezi navstévovanymi misty nutné musi
byt ta, jejichZ obyvatelé nebo majitelé chramu prispéli ¢i pro chrdm pracuji. V kazdém
navstiveném chramu bohyné kratce odpocivala, méla vSak ve svém dni naplanované i delsi
zastavky a to na svacinu, obéd a vecefi. Zvlasté obédy a vecere byly pomérné bohaté a
nakladné. Kdyz odpocivala a hodovala bohyné, bylo nachystdno obcerstveni i pro lidi, ktefi
bohyni provazeli. Na kazdém misté se o zajiSténi oblerstveni starali dobrovolnici, vétSinou
mistni s podporou chrdmu Fengtian gong. Nékterd obcerstveni méla své konkrétni sponzory a
organizatory, jina byla z vétsi ¢asti zajistovana chramem.

Bohyné prochazela pfi své pouti vSemi kouty svého ,,okruhu viry“, véfici vitali bohyni stoly

s pfipravenymi obétinami, palenim papirovych penéz a predevsim vonnych tycinek ve méstech,
mensich obcich i obcich, kde snad neni ani 24 otevfena prodejna (bianli shangdian {5 F] &
J5).323 | tam se ale rozléhal zvuk petard svazanych do dlouhych Fetézct a i k malému chrdmu
byla nositka s bohyni nesena po ¢erveném koberci — cerveném koberci z papirkd, které zbyly po
petardach. Samoziejmé, Ze takové velké mnozstvi délbuchl se malokdy obejde bez zranéni
nebo nadychani koure, zvlasté v kombinaci s horkym pocasim, které neni na Taiwanu béhem
dne vyjimkou ani v Unoru. Pokud dojde k néjakému zdravotnimu problému, je vidy k dispozici
tym zdravotnikd z fad dobrovolnych hasicu.

Pani Lin Rujing #ki%#F z chramu Fengtian gong k vyznamu pouté pro mistni véfici vysvétlovala:
»Rozdil mezi touto inspekéni cestou a pouti pfichazejici do chrdmu Fengtian gong z Dajia je
predevsim v tom, Ze v oblasti Xin‘gangu se jedna o mensi pout s mensim poctem zucastnénych,
ale Mazu je pro véfici jako matka, kterd prichazi na navstévu za svymi détmi. Je to pro né zcela

323 Na Taiwanu velmi rozsifené Fetézce prodejen, pfedevsim 7-11, prodejny chybi jen v téch skuteéné nejmensich
vesnicich
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jiny pocit, nez kdyz pfichazi Mazu z Dajia, to je vazeny host, ktery se ale dlouho nezdrzi a zase
odchazi. Mazu z Dajia jde pfimou cestou a nikde se moc nezastavuje, Mazu z chrdmu Fengtian
gong se zastavuje i vdomacnostech, privod se krouti i po Uzkych uli¢ckach vesnic. Celkova
atmosféra obou pouti je proto odlisna.”

Véfrici, ktefi boZstvo provazeji, a jejich pfistup k vife byva vSak u obou typud pouti podobny.
Nékteri vérici plsobi dost svéradzné, tfeba prodavac tricek a taSek s motivy bohyné, kterého
jsem potkala v Xin’gangu. Jezdil na mista velkych naboZenskych slavnosti, rano vZdy vyrazil
vyprovodit Mazu, pak pres den prodaval své vyrobky pobliz hlavniho chramu a vecer zase
vyrazil na misto, kde bohyné nocuje. | své vyrobky konzultoval s bohyni —tasku s motivem
bohyné Mazu chramu Fengtian gong si nechal vésténim schvalit od bohyné, podle svych slov
uspél az se treti variantou.

Také dalsi véfici se ucastni vétsiho poctu rliznych pouti bohyné Mazu, napriklad damy, se
kterymi jsem se béhem pouti nékolikrat setkala, poprvé nesly v privodu ve mésté Jiayi
lampiony, v zavéru pouté se pfijely podivat na zakonceni celé udalosti. Z rozhovoru vyplynulo,
Ze se Ucastni riznych pouti Mazu a kazdd bohyné Mazu ma podle jejich nazoru svij vlastni
charakter, debatovaly o tom, kterd z téch rGznych bohyn (z rGznych chram() je vaznéjsi,
veselejsi, klidnéjsi. Povidaly o bohynich z rlznych chramd, jako by to byly sestry z jedné rodiny
se svymi vlastnostmi a vrtochy, blizky a osobni vztah k boZstvu byl z jejich hovoru velmi patrny.

Béhem pouté se ne vidy se vsichni ¢lenové chramu shodli na tom, co je v daném okamziku
vhodné a co ne. Prlivod prochazel v blizkosti Xin’gangu pod starou Zelezni¢ni trati, ktera je
zachovana a je z ni vytvoren jakysi skanzen. Tato trat uz davno prestala slouZit svému
pavodnimu ucelu, kterym bylo dovazeni cukrové trtiny do pristavu, a do Xin’gangu uz vlak
spoustu let nejezdi, pod vedenim Kulturni a vzdélavaci nadace (Xin'gang wenjiao jijinhui 31 C
I 4 ) se viak misto proménilo v pfipominkovy parcik, ktery doplfiuji keramické vyrobky
mistniho mistra jiaozhitao % il 4. Stejné je tomu i na tomto misté&, $ediva zed naspu pod
Zeleznicni trati byla plna stéle kvetoucich popinavych rostlin. Tato okrasnd zelen je totiz
keramicka. Napadita a prijemna pro oko a pro navstévniky je také vdécnym fotografickym
objektem a pozadim, cely priivod véetné nositek s bohyni se tedy pod kvétinami fotil. Coz se
nelibilo jednomu z predstavitell chramd, ktery se rozciloval a ostatnim kdzal o tom, Ze jsme na
pouti a ne za zabavou. Tolerantni tvar lidového nabozenstvi na Taiwanu je vidy podminéna a
omezena toleranci jednotlivych véficich ¢i predstavitel(i chramu.

Trochu neolekavanym zaZzitkem byla inspekce primyslové zény (gongyequ 1. 3£[% ), na druhou
stranu davala i tato zastavka bozstva v sou¢asném svété smysl — nejen domacnosti a malé
kramky stoji o pomoc bohyné, ale i velké firmy a tovarny. Navic pravé velké firmy jsou
nejvétsSimi darci, privod tedy prochazel i jejich ¢tvrti a zastavoval se v téch firmach, které
darovaly penize. KdyZ jsme v jedné firmé dleli pomérné dlouho, nezdrzela se jedna z ucastnic
pouté komentare: ,,Nejde o to, Ze by tohle nebylo o vite, ale u téch obycejnych lidi, ktefi maji
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malokdy Sanci spatfit bohyni, se spécha, a tady zlstdvame tak dlouho.” Trochu se zddlo, Ze ¢im
vic penéz véfici zaplati, tim vétsi maji Sanci na pritomnost bohyné ve svém sidle.

Dalsim zajimavym a velmi odliSnym mistem, kde bylo jasné, jak velkou roli hraji penize, byla vila
Chen gongguan /A fE (sidlo rodiny Chen), tedy soukromé obydli a nikoli chrdm, v Jiayi. |
taiwanska mésta maji své vilové ¢tvrti s luxusnimi domy nebo spiSe obytnymi komplexy jako byl
ten, jehoz nadvofi a recepci jsme navstivili s privodem. Na dvofe domu byl vystavény
prozatimni chram a pred nim velky obétni stul s velikym mnoZstvim lahlGdek, které pfipominaly
spiSe umélecka dila. Toto misto se vyrazné odliSovalo od vSech ostatnich, od chramu i od
malych oltar( v rodinnych domech a tovarnach, bylo to luxusni sidlo umélce, kterému se
podafilo zbohatnout.

Na tomto misté se dany den poddvala také vecere, nositka s bohyni tedy z(stala na jednom
misté o néco déle nez na pfi kratkych zastavkach. Pfed luxusnim sidle stdla velkd hromada
peclivé vyskladanych €ervenych krabicek s napisem ping’an mi ~V-%:K, kterou obsluhovalo
nékolik Zen a muzl. Krabic¢ky postupné rozddavali lidem, ktefi se fadili do dlouhé fronty (také
kolem krabic visely cedule ,stljte ve fronté a dodrzujte poradek”). Nedalo mi to a zeptala jsem
se, co v téch krabicich je a jednu jsem rovnou dostala. V krabici byly dva kilové sacky vakuované
japonskeé ryze, nad kterou byla pronesena nositka s bohyni, ryze proto mohla pfinést Stésti tém,
kdo ji sni.

5.3.5 Posledni den pouté

Do Xin’gangu se Mazu vracela ¢trnacty den prvniho mésice tradi¢niho kalendare pres Minxiong
[ — obec, kterd neni souéasti pdvodnich osmnacti vesnic spadajicich do okruhu viry Mazu z
Ben’gangu, po tomto dni uz nasledoval jenom posledni a svym zplisobem nejtradi¢né;jsi den
pouté, kdy bohyné patndcty den prvniho mésice (v tomto konkrétnim pripadé to bylo 24. 2.
2013) provadéla inspekéni cestu po samotném mésté Xin’gang. V tomto mésté Sel priivod po
¢tyrech zakladnich trasach. Predposledni den pouté vecer Mazu sice dorazila do svého
domovského chramu, ale nevstoupila do néj, zlstala pred chramem, kde probihaly i vSechny
vecerni obrady. Vse bylo pfipraveno obdobnym zplsobem jako ve vSech predchozich
noclezistich. Stejné jako jinde se i zde predstavitelé chradmu (sami muzi) a predstavitelka obce
(jedina Zena) poklonili nejprve bohyni a pak generallim a jejich konim, predali vonné tycinky a
nalili alkohol. Tim pro boZstva den skoncil a na poradu dne bylo ob¢erstveni a odpocinek pro
lidi.

Prestoze hlavni bohyné Xin’gangu po dobu pouté docasné opustila, nezlistal chram pusty,
pfichdzely do néj na navstévu pravody z jinych mést, ze spratelenych chramd bohyné Mazu. Jen
jako priklad Ize uvést pravod z okoli mésta Taizhong & H, ktery navstivil obec Lugang JEE s,
Xin’gang a podle jednoho z ucastnik( pokracovali do Beigangu (ve viech tfech pripadech se
jednd o pomérné vyznamna centra viry v Mazu). S touto konkrétni pouti prijelo osm autobust
lidi, ackoli zhentou 5 — skupin, které provazeji bozstva, nebylo pFili§ mnoho. Dal3i skupina,
ktera pfijela asi p&ti nebo $esti autobusy, byla skupina ze Xinbeishi H11L T a v tomto vyétu by
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bylo moZné pokracovat ndzvy mést a chramu z nejriznéjsich koutl Taiwanu. Xin'gang tedy
nikdy nebyl zcela v klidu a v ulicich se béhem patnacti dnd oslav ¢inského nového roku cely den
rozléhal zvuk petard a tradi¢nich trubek, boZstva a jejich véfici jezdila na ndvstévu. Tato
»,nabozZenska turistika” prospiva nejen chramu, ale i majiteldm kramk v ¢asti pred chramem.
Jindy pomérné klidné mésto se stava v urcitych dobach v roce obchodnim centrem. Podle slov
mistnich je to prakticky tak, Ze od svatkl jara do narozenin bohyné témér nebyva dne, aby do
chramu nepfisla néjaka skupina z jiného chramu na navstévu.

Ptichozi skupiny o sobé ¢asto davaji védét pfedem — posilaji oficidlni xiangtiao (ozndmeni) —
dopis nejcastéji na Zlutém papire s informaci o tom, kdy pfijedou a jak dlouho se zdrzi. Nékteré
skupiny vSak planuji navstévu chrdmu jenom jako soucast cesty po vice chramech a nevi, kdy
presné dorazi, v takovém pripadé o sobé pfedem védét nedavaji. Nékteré skupiny prichazeji
pravidelné kazdy rok ve stejnou dobu, napfiklad ¢trnacty nebo jedendacty den prvniho mésice
tradi¢niho kalendare bez ohledu na to, co se zrovna kona v chramu, ktery navstévuji. Vétsinu
¢asu je totiz alespon néktera ze soSek Mazu (chram jich ma vice) v chrdmu, pouze patnactého
dne prvniho mésice tradi¢niho kalendare jsou vSechny sosky mimo chram. Motivem k ndvstévé
bohyné také byva tzv. vraceni slibu huiyuan [FI§H v pfipadech, kdy boZstvo véficimu pomohlo

s tim, o co Zadal. Soucasti prosby byva i slib, co véfici vykona, jestlize mu boZstvo pomfze. Je-li
boZstvo Uspésné, vraci se pak véfici do chramu, jak slibil.

Posledni den pouté, 24. 2. 2013, od ¢asného rdna bylo ve mésté Zivo, pfichazely jednotlivé
skupiny, které provazely boZstvo, a jejich ¢lenové se zdravili s bohyni kratkymi vystoupenimi.
Pred nositky stal stGl a na ném jesté sosky dalSich boZzstev Mazu, Zlatého tygra a zastupce
generall. Celkem se podle seznamu ucastnilo 71 skupin zvanych zhentou (Cislo 71 patti skupiné
s Kaitai Mazu), pro divaky se tak v dobé privodu vytvofil dlouhy had tvoreny skupinami
pestrych barev. Cely den znély petardy a stfilely se mensi ohnostroje. S bliZzicim se ve¢erem
vSechny aktivity kulminovaly, a to i presto, Ze nékteré skupiny neéekaly na navrat bohyné do
chramu a rozloucily se dfive, nez cela akce skoncila.

Na zavér pouti uz sice nezlistalo takové mnozstvi divak, jako se Ucastnilo jejiho zacatku, ale o
to pohnutéjsi celd akce byla. Kolem p(l druhé v noci se zacaly vracet jednotlivé sosky bohyné do
chramu. Nositka vZdy vjela do prvni ¢asti chramu, odtud byla soska pfenesena pres popel

z vonnych tyCinek na oltaf. Na kazdou jednu sosku ¢ekal Spalir véficich, ktefi se snazili c¢ehokoli
alespon dotknout. Nositka se soskami spolk( je tfeba zastavit pred vonnymi ty¢inkami a pronést
je kourem z vonnych tycinek, sosky chrdmu tuto ¢ast navratu nepotrebuji. Za béznych okolnosti
by sice zastavovala nositka se vSemi soskami u vchodu chramu, z bezpecénostnich divodu se
pracovnici chrdmu snazili zkratit cestu sosky od nositek na jeji misto. Kaitai Ma proto byla

v nositkdch pfrinesena az pred hlavni oltar, kde pfed nositky vznikl neprehledny les tél a z nich
tréicich rukou, pres které bylo tfeba soSku dostat na jeji misto. U téch, kterym se podafilo si na
soSku sahnout, bylo zcela jasné vidét zna¢né pohnuti a radost.

128



Venku zatim dobrovolnici uklizeli zbytky po petardach, rachejtlich, ¢ervené papirky, které jesté
pred chvili vytvarely souvisly koberec, se nyni zacinaly vrsit do hromad a ty pak putovaly do
pytld a do odpadu. Najednou zavladlo ticho a klid, poslednim obradem, ktery jesté probihal, byl
,obtad pokoje” (andian ‘zZ #) a pak obvykly kratky obfad pro pét general( a jejich koné. Po
tomto ritudlu uz mohli jit spat i lidé, inspekéni cesta bohyné Mazu skoncila.

5.4 Otiveni tradice a pout po horach a morich

Provedeni obradu i pribéh celé pouti je viceméné shodny s tim, co probihd i v jinych chramech
lidového naboZenstvi na Taiwanu. Chramy rliznych boZstev samoziejmé maiji sva vlastni
specifika, i jednotlivé chramy stejnych bozstev mivaji své charakteristické prvky v nabozenskych
slavnostech. Praveé tyto odliSujici prvky jsou ¢asto nové konstruovany a prezentovany jako
starobylé tradice, pficemzZ obsahuji fadu element(, které je s ddvnymi tradicemi provazuiji.
Tradice je totiZ pro lidové ndbozZenstvi velmi dlleZitym pojmem; odkazuje k historické minulosti,
k né¢emu ovérenému pokolenimi a viceméné neménnému; tradice je také zdrojem legitimity a
autority.3?* Odkaz na pokracovani pferusené tradice tedy v pfipadé ndboZenské pouti dodava
této akci vétsi vahu, nebot je ukotvena v minulosti. Neni to novinka, kterou si nékdo pravé
vymyslel, ale generacemi ovérena aktivita.

Pravé timto zplisobem mimo jiné zdlvodnuje chram Fengtian gong organizaci rozsahlé
inspekéni cesty v obdobi svatki jara, jedna se o obnoveni inspekéni cesty po osmnacti vesnicich,
ackoli historické doklady realizace této inspekcni cesty nejsou priakazné. DalSim prvkem, ktery
umoznuje konkrétni tradici jeji dalsi existenci, je funkénost dané aktivity i v souc¢asné dobé.
Inspekéni cesta bohyné je uddlosti, na kterou se chram dlouhodobé pripravuje a ptipravuji se na
ni i véfici. PFitomnost bohyné s sebou pfinasi pfislib dobrého a klidného dalSiho roku a i nové
pribéhy o ucinnosti bohyné, inspekéni cesty bozstva tento pfislib podporuji a umoziuji jeho
naplnéni. Soucasné s sebou priivod bohyné pfinasi zabavu v podobé nejriiznéjsich
doprovodnych skupin a také mnozstvi lidi, ktefi by se do dané oblasti nejspise vibec nikdy
nepodivali. Inspekéni cesta tedy nejen napliiuje ocekdavani véricich, ktefi si preji, aby bozstvo
proslo oblasti, kde Ziji, a tak jim zajistilo ochranu a poZehnani, ale pfispiva i k zabavé, rozvoji
mistni kultury a ekonomickych pfilezitosti. VSechny tyto funkce se pak chram snazi naplfiovat
také pfi svych dalSich aktivitach a to nejen nabozZenského charakteru.

5.5 Chrdm a obec — nejen charitativni plisobeni chramu

Chram je vefejny nebo obecni chrdm (gongmiao 2 &) a aékoli jiz neni financovan povinnymi
platbami dingkou gian ] I11$%,3%
obce, obyvatelé obce jsou hlavnimi podporovateli chrdmu a predevsim jim ma chram slouzit.
Chram proto znacnou ¢ast ziskanych prostredkd vydava zpét ve prospéch obce a jejich obyvatel.
Celkové je rozsah projektd, kterym chram pomaha s financovanim, pomérné velky. Znacné
mnozstvi financ¢nich prostiedk( je sméfovano do Skol a na vzdélavani obecné, chram pomaha

ale dobrovolnymi ptispévky, stale je to ndbozenské centrum

324 K této problematice konkrétné v pfipadé kultu bohyné Mazu viz Sangren 1988, s. 674-697.
325 Dalsi informace o financovéani chrdm( jsou uvedeny v kapitole 4.
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také s vystavbou ve své lokalité, poskytuje pomoc v nouzi a v pfipadé katastrof. Ve spolupraci
s obyvateli dané lokality a dalSimi mistnimi organizacemi pak chram pfispiva k podpore rozvoje
tradi¢niho uméni.

Chram Fengtian gong ma pfimo ve svych stanovach uvedeno, Ze organizace verejné
prospésnych a charitativnich aktivit je jednim z cil chramu, nebot je to prezentace nesmirnych
ctnosti bohyné Mazu. Tyto aktivity chrdmu umoznuji, aby laskavost matky [bohyné Mazu]
prozéfila kazdy kout spoleénosti.3?® Chram se na svych strankach i v knize o chramu pysni
uzndnimi od statu, kterych se mu dostalo za vefejné prospésnou ¢innost, jedno z téchto uznani
za Cinnost v oblasti vzdélavani obdrzel chram od vlady jiz v roce 1959 (Li Dezheng 1993: 412).
Poté, co ministerstvo vnitra v roce 1976 zacalo kazdy rok poradat akci k pocté nabozenskych
skupin, které se v uplynulém roce nejvice vénovaly charité a vefejné prospésné ¢innosti, 3/
byva chram Fengtian gong pravidelné na seznamu téchto organizaci.

Vzhledem k tomu, Ze skala aktivit a organizaci, které chram podporuje, je rozsahl3, je
vicestupriové také rozhodovani o tom, komu budou prostiedky pridéleny. Velké a naroc¢né
projekty jsou vybirany jednou ro¢né a schvalovany radou chramu. O prostifedcich pro chudé
rodiny a dalSich malych projektech rozhoduji zaméstnanci chramu, velké projekty musi schvalit
dozorci rada chramu. V roce 2007 chram investoval 9 347 977 TWD na rGzné projekty, véetné
vlastnich aktivit chrdmu, coZ jsou vyznamné kulturni aktivity s pomérné Sirokym dopadem.328

Za rok 2017 se chram Fengtian gong umistil na 45. misté mezi 277 ndbozenskymi skupinami ve
vySe zminéném celostatnim vyhodnocovani verejné prospésné cinnosti nabozenskych skupin.
Chrdm byl ocenén za nasledujici aktivity: 1) organizace Kulturnich dni bohyné Mazu v obci
Xin'gang a inspekéni cesty o svatku svétel, nebot tato udalost propojuje tradi¢ni lidové uméni a
vystoupeni mistnich kulturnich uméleckych skupin, propaguje lidovou kulturu a laskavost
spojenou s bohyni Mazu; uzitek z této akce mély podle Gdaji ministerstva vnitra tfi tisice osob.
2) Organizace Studia regionalni vySivky v obci Xin'gang (Xin'gang Fengtian gong shequ cixiu
yanxi ying Fis 25 K B 41 I G %), tato akce spojovala tradiéni uméni ruéni vysivky a

326 p¥elozeno volné podle oficidlnich strdnek chrdmu Fengtian gong:
http://www.hsinkangmazu.org.tw/activities4.asp [navstiveno 11. 2. 2018]

327 |nternetové stranky ministerstva vnitra: http://www.topwin.com.tw/religion106/index01.html
[navstiveno 10. 2. 2018]. V pfipadé vyznamenanych organizaci se jedna o organizace, které vyznamné prispély

k verejnému prospéchu, charité a vzdélavani spolecnosti. Organizace s vyjimecnymi vysledky ¢i velkym véhlasem
doporucuji organy spravy naboZenstvi na jednotlivych drovnich, informace jsou pak provéreny pracovniky
ministerstva vnitra. Vyznamenané naboZenské skupiny urcuji standard dobrého chovani ve spolecnosti, fidi se
strategiemi vlady, prosazuji ochranu Zivotniho prostiedi a Usporu energii, ochranu zvifat, zasazuji se o udrzovani
etiky a rovna prava obou pohlavi, bojuji proti drogam a vénuji se dalSim vzdélavacim ¢innostem, vytvareji
pfijemnou a laskavou spolecnost.

328 podle materidlt ministerstva vnitra 98 niandu xingban gongyi cishan ji shehui jiaohua shiye jiyou zongjiao tuanti
biaoyang dahui shouce [Handbook for the conference to praise religious groups for outstanding achievements in
initiating projects for public good, charity and education for the year 2007] (5 /& B\ 35 2638 St & #fh S 2
B R Z LK 5 K & T, v daldich letech se informace nachazeji p¥mo na strankach taiwanského
ministerstva vnitra: http://www.topwin.com.tw/religion106/index01.html [navstiveno 10. 2. 2018]
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propagaci krasy tradi¢ni vySivky; konala se v Pfirodovédném a historickém muzeu obce
Xin'gang, zucastnilo se sto osob.

3) Uddlosti s velkym dosahem v poctu milionu osob bylo spoluporadani pouté bohyné Mazu

z Dajia, Sifeni bozi milosti Mazu a propagace tradi¢ni nabozenské kultury. 4) Chrdm potradal
vystavu u pfileZitosti obFadu jian jiao # i, ktery se kona pouze jednou za sto let. Vystava
prispéla k propagaci tradi¢niho nabozenstvi a kultury ritual(i, dopad méla tato udalost na pét
tisic osob. 5) U pfileZitosti narozenin bohyné Mazu chrdm organizoval predstaveni tradi¢niho
tance, pokracoval v tradi¢nich obradech a obétni ritudly bohyni Mazu byly uspofddany

s respektem k tradi¢nim obfad(im, udalosti se zucastnily dva tisice osob. 6) Organizace soutéze
Béh Zlatého tygra, ktera podporuje sportovni aktivity obyvatel a aktivni vyuziti volného casu,
akce se zucastnilo osm tisic lidi.

7) Organizace 11. ro¢niku celostatniho poharu bohyné Kaitai Mazu v ¢inském Sachu (105 niandu
di 11 jie Kaitai Mazu bei quanguo weigi jinbiaosai 105 FFFE 55 1 1 Jim B & WEHH 75 4 [2R] [ 1H S A
#%), $ampionat mél vliv na osm set osob. 8) Organizace setkdni adoptivnich synti a dcer

v chrdmu o svatcich stfedu podzimu a obradu dospélosti, tato aktivita podporuje tradi¢ni tctu

k boZstvu a ptibuznym a oddanost rodi¢tim (xiao daode ZiE /%), vliv méla tato udélost na tisic
pét set osob. 9) Ostatni aktivity, tedy aktivity, které chram sponzoroval. Jednalo se o 26. ro¢nik
poharu Kaitai Mazu v koSikové s Ucasti sto osmdesati osob a o vzpominkovy koncert

s pfipomenutim Lin Zhaoyuan #RIEJT, této umélecké udalosti se zu&astnilo 350 osob.32°

Tento vycet udalosti organizovanych chrdmem v roce 2017 ukazuje na to, jaké nejrazné;si
aktivity chram porada a podporuje, a také na to, které z ndbozenskych nebo ndbozenstvim
motivovanych udalosti jsou povazovany za spolecensky zajimavé a prospésné. V soucasné dobé
je uddlosti organizovanych chramem pomérné hodné&, mnohé v sobé spojuji tradi¢ni
naboZenské obrady s ¢etnymi modernimi prvky a chrdm je opét aktivnim ndbozenskym centrem
obce. Tuto pozici vSak znovu ziskal az v poslednich letech. BEhem devadesatych let byla
kulturnim centrem obce Kulturni a vzdélavaci nadace (Wenjiao jijinhui 3L 4 €, dale jen
jako nadace), kterd vznikla v roce 1987 a aktivné se jiz od samotného pocatku zapojila do
statniho projektu celkového budovani komunity (shequ zongti yingzao t:[5% 485472 i nebo
zkracené shequ yingzao #t & % i) 330

Xin'gang je tak jednou z obci, v nichZ zacal byt tento statni projekt realizovan pomérné brzy, a
vysledky realizace projektu jsou dobre viditelné. Podle Lin Xiuxing (1998: 217) nadace svym
plUsobenim postupné nahradila pivodni tradi¢ni centrum obce, kterym byl chrdm. Nadace se
nezamérovala na ndbozenské aktivity, jeji aktivity se tykaly a tykaji predevsim vzdélavani,
udrZovani a rozvijeni tradi¢ni i moderni kultury, budovani a pretvareni obecniho prostoru a
ochrany Zivotniho prostfedi. Mnohé z téchto ¢innosti vSak souéasné byly tradi¢nimi ¢innostmi,

329 Jdaje ze stranek ministerstva vnitra: http://www.topwin.com.tw/religion106/downloads/book.pdf, s. 98
[navstiveno 10. 2. 2018]
330 podrobnéji je tento projekt na podporu ob&anské spoleénosti vysvétlen v kapitole 3, s. 57.
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do kterych se vice ¢i méné zapojoval i chram, v devadesatych letech minulého stoleti vsak ztratil
svou vysadni pozici a posléze ji postupné do jisté miry ziskaval a ziskava zpét.

Nadace vSak v devadesatych letech predstavovala novou a moderni spole¢nost, zatimco chram
byl reprezentantem staré, tradic¢ni a ponékud zkostnatélé komunity, kterou bylo podle nazoru
vlady tfeba zménit. Na druhou stranu zlstalo ndbozenstvi vidy vyznamnym prvkem v Zivoté
obyvatel obce, proto bylo i pro nadaci uzitecné vyuzit potencidl ndbozZenstvi k Sifeni novych
myslenek a novych zdsad, napfiklad v otazkach ochrany Zivotniho prostredi. Pravé na projektu
&isty Xin'gang (jinggang huodong 345 1% 8))) organizovaném nadaci v letech 1994 a 1995 je
vidét propojeni aktivit nadace a chramu, pficemz chram byl zpo¢atku pouhym pasivnim
prijemcem téchto aktivit a pfipadnym financnim podporovatelem (chrdm podporoval nadaci
financné). Nadace se organizaci uklidu béhem velkych naboZzenskych pouti snazila nejen udrzet
poradek v obci, ale také poukazat na vyznam ochrany Zivotniho prostredi. K takové vzdélavaci
akci poskytovaly ndboZzenské pouté, kterych se ucastnilo velké mnozstvi lidi, vybornou
prileZitost.

Chram nebyl na pocatku devadesatych let v idedlni pozici, zména ekonomické struktury, vyrazny
odliv obyvatel z venkova do mésta i trvalé potlacovani pozice naboZenstvi v pfedchozich
desetiletich, to vSe mélo za nasledek oslabeni pozice chramu. Tehdejsi predstavitelé chramu
(€lenové spravni rady) nebyli schopni drzet krok s modernizujici se spole¢nosti a trendy doby a
vyuZivat to, co jim nabizely nové technologie a moderni média. | proto bylo pro chram
jednodussi prijmout organizacni snahy ze strany nadace, ktera vedle UspéSného projektu Cisty
Xin'gang prevzala napfiklad také péci o udrzeni souboru tradi¢ni hudby pfi chrdmu. Lin Xiuxing
(1998:224) se vsak domniva, Ze tim, co stalo v zdkladu Uspéchu projektu Cisty Xin'gang byla
pravé nabozenska vira mistnich obyvatel a ndboZenska stranka celé véci byla nadaci ponékud
podcenéna.

V kazdém pripadé nadace a chram v devadesatych letech spojily své sily k realizaci verejné
prospésnych projektl, na strané chramu byli dilezitym kapitalem véfrici, financ¢ni dary chramu,
historické pamatky a budovy, lidové uméni souvisejici s nabozenstvim a dalsi; nadace uméla
pracovat s médii, méla dobré vztahy s organy statni spravy a schopnost mobilizovat dalSi mistni
spolecenstvi, uméla komunikovat s mladymi lidmi (Lin Xiuxing 1998:226). Jak je vidét z dne3ni
role chramu jako hlavniho organizatora Siroké skaly aktivit, které vyuZivaji spojeni tradi¢niho
nabozenstvi a modernich trendl (ochrana Zivotniho prostredi, zdravy Zivotni styl, souc¢asna
hudba apod.), vedeni chramu se postupné také naucilo vyuzivat vymozenosti moderni doby a
chrdm neni jen jakousi konzervou tradi¢ni kultury, ale snazi se propojovat tradi¢ni kulturu a
moderni vlivy.

Je celkem zjevné, Ze smérovani chradmu do znac¢né miry souvisi s osobnosti predsedy dozorci
rady (a samozirejmé jeho kolegll). V soucasné dobé je mimo vyuZiti modernich prostredku
(chrdm ma své webové stranky, facebook a vSechno, co se v chramu déje, je vzapéti ,online”)
také patrna velka mira komercializace aktivit chrdmu. Ndzory na toto smérovani jsou rGzné,

132



komercializace a vyuZiti tradi¢niho nabozenstvi jako dobrého obchodniho artiklu s sebou totiz
prinasi penize, které pak mohou byt vyuzity pro chram a jeho komunitu, na druhou stranu se
stdle vic zaleZitosti chrdmu podfizuje penézim. Mezi témito dvéma aspekty musi vedeni
chramu neustdle hledat rovnovdhu a rozumnou miru.

Soucasné je chrdm otevieny, podporuje komunikaci s vnéjsim svétem, s védeckou komunitou,
organizuje konference o naboZenstvi, na které zve taiwanské i zahrani¢ni akademiky. Vedle
konferenci a vydavani publikaci o lidovém naboZenstvi chram Fengtian také organizuje nebo
alespon sponzoruje vystavy s tématikou tradi¢niho ndboZenstvi a kultury. Velkd ¢ast téchto
aktivit je do uréité miry dsledkem politiky sou¢asného predsedy spravni rady pana He ], ktery
je zjevné dobrym politikem — to doklada koneéné i jeho chovani béhem pouti mezi lidmi, kdy se
ochotné fotil se stafenkami, osobné rozdaval obcerstveni, jedl spole¢né s ostatnimi, prosté se
choval jako politik, ktery si ziskava pfizen lidi. Chrdm se pod soucasnym vedenim snazi opét
ziskat pozici nejen nabozenského centra obce.

Chram je také stale vice otevien i Zenam, pozice, které dfive zastdvat nemohly, nyni zastavat
mohou, napft. luzhu 4 3 (pFedstavitel sdruZeni bohyné& Mazu). Pfesto stale plati, Ze ve spravni a
dozorci radé chramu se Zeny vétsinou nevyskytuji, je to stéle spiSe doména muz(, zato

v kazdodenni praktické spravé chrdmu maji Zeny své nezastupitelné misto. Pokud bychom vsak
hledali néco, co je specialitou pouze Zen, bude to snad jen pomoc bohyni pfi myti a oblékani. To
je jedina funkce v chrdmu bohyné Mazu, kterou mlze zastdvat vyhradné Zena.

Dalsi sférou, do které chramy v obcich mohou zasahovat a zasahuji, je politika. Vzhledem

k tomu, Ze aktivity chramu se dotykaji Sirokého okruhu obyvatel, politicti predstavitelé vsech
urovni nevdhaji objevovat se na akcich chrdmu a vyuZzit tuto Ucast ke zvySeni své popularity.
Soucasné tyto navstévy politikl v chrdmech ukazuji na obnoveny status lidového nabozZenstuvi,
které se z tolerované povéry proménilo v nositele tradi¢ni ¢inské kultury a zaslouZi si respekt.
Chram Fengtian gong patfi k chrdm(m, které pred prezidentskymi volbami navstévuji kandidati
na prezidenta (a nejen pred volbami), média samoziejmé o téchto navstévach informuiji, a tak
se jedna o oboustranné vyhodné akce, které prinasi vice popularity chramam i kandidatim ve
volbach.

Chram Fengtian gong je aktivni nejen v oblasti svého plsobeni, ale snazi se i 0 mezinarodni
komunikaci a Sifeni viry v Mazu i mimo Taiwan. V roce 2006 se boZstvo chramu vydalo se svym
doprovodem na navstévu do matefského chramu Mazu v Meizhou?3! v dnesni provincii Fujian
v CLR. Aby bylo jasné, 7e cesta do Meizhou nenf vyjadfenim politického presvédéeni bozstva a
chramu, souhlasila bohyné s navstévou New Yorku v USA, ktera se uskutecnila v zari 2007 za
pomoci kulturni a vzdéldvaci nadace. U¢elem této navitévy byla predeviim mezinarodni

331 Navstévy chrdmu v Meizhou jsou vyznamné pro legitimitu boZstev na Taiwanu, podrobné informace o této
konkrétni navstéveé viz webové stranky chramu: http://www.hsinkangmazu.org.tw/activitiesl.asp [navstiveno 11.
2.2018]
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naboZenska a kulturni komunikace.332 V listopadu roku 2017 se pak skupina z chrdmu Fengtian
gong vydala do Japonska do Tokia, aby pfivezla ¢ast zazra¢né moci bohyné Mazu (v podobé
popela z vonnych ty¢inek) do nejvétsiho japonského chramu ¢inského buddhismu.333

5.6 Shrnuti

Chrdm Fengtian gong v obci Xin'gang, jeho historicky vyvoj i sou¢asné postaveni v obci pomérné
dobfe zndzornuje také pozici tradi¢niho lidového naboZenstvi na Taiwanu a ukazuje na jeho
promény v ¢ase. V prvé radé uz ,prohlidka” chrdmu ukazuje na to, Ze lidové nabozenstvi je
pomérné prakticky zamérené a pro vérici je u konkrétnich bozstev v chramovém panteonu
dilezité predevsim to, zda toto boZstvo vykazuje patfi¢nou zazraénou moc ling a odpovida na
jejich Zivotni potreby. NaboZenstvi je pro znacné mnozstvi lidi pfedevsim na venkové stale velmi
dllezitym prvkem jejich Zivota, at uz se jedna o prechodové okamziky a ritudly v Zivoté
jednotlivce nebo uctivani pfislusného ucinného boZstva v pripadé Zivotnich tézkosti. Chram je
pak mistem, kde se tyto ritudly konaji, kam je mozné pfijit za bozstvem se zaddostioraduio
pomoc.

Soucasné s sebou lidové naboZenstvi a jeho ritualy pfinasi potifebu udrzovat tradi¢ni kulturu,
ktera s chramem vice ¢i méné souvisi, tedy tradi¢ni hudbu a divadlo. Chram Fengtian gong se
aktivné podili na udrzovani tradi¢niho uméni, soucasné se ale stejné jako jiné chramy na
Taiwanu nebrani ani zapracovavani novych prvkd, ¢imz vznika pro Evropany trochu obtizné
pochopitelny mix tradiéniho a moderniho. Pro lidové nabozenstvi na Taiwanu neni problém
zapracovat nové prvky, ovsem pfi zachovani nékterych tradi¢nich zasad, na kterych se pak vzdy
pomérné pevné Ipi. Chram neni skanzen, je to Zivy domov boZstev, kde se misi nové i staré,
musi to ale byt k vétsi slavé boZstva a s jeho souhlasem.

Chram je také mistem, které je schopno zorganizovat a mobilizovat pomérné velké mnozstvi
lidi, pfestoZe hlavni role chramu je role ndboZenskd, hraje také dileZitou roli ve spole¢nosti.
Souhlas hlavniho bozstva chramu je dalezitym prvkem pfi mnoha ¢innostech nejen chramu, ale
i celé obce. Na chrdmu a postoji statni spravy k chrdmu je také vidét proména vnimani lidového
nabozenstvi na Taiwanu v pribéhu 20. stoleti. Lidové nabozZenstvi sice vidy bylo nedilnou
soucasti Zivota predevsim na venkové, ze strany statu ale nebylo vzdy pfijimano kladné,
predevsim v padesatych a Sedesatych letech bylo na lidové nabozenstvi nahlizeno jako na
nadbytecné plytvani lidskymi silami i materialnimi zdroji.

Tradi¢ni kultura, kterou lidové naboZenstvi a chramy reprezentuji, se opétovného uznani ze
strany statu dockala az v osmdesatych letech spolu s novym hledanim identity Taiwanu a
hledanim vlastnich kulturnich zdroju. Lidové povéry se tak postupné proménily ve zdroje
zachované tradicni ¢inské kultury s taiwanskymi specifiky. Stat se zacal zajimat o ndbozenstvi
také v souvislosti s turistikou a moZnosti ekonomického vyuziti lidové kultury, coz je pFistup,

332 Dalsi podrobnosti k této cesté napf. webové stranky chramu: http://www.hsinkangmazu.org.tw/activities2.asp
[navstiveno 11. 2. 2018]
333 Novinovy &lanek, ktery referuje o této udalosti: http://tnews.cc/05/newscon54628.htm [navstiveno 11. 2. 2018
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kterému se vétSinou nebrani ani chramy samy, chram Fengtian gong v obci Xin'gang nevyjimaje.
Lidové nabozenstvi je stdle Zivou soucasti Zivota lidi na Taiwanu, pfedevsim na venkové.
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6 Zaveér

Chramy lidového nabozZenstvi jsou na Taiwanu stale Zivou a dale se rozvijejici soucasti
kazdodenniho Zivota, coz ukazuji i statni statistiky zminéné v Uvodni kapitole této prace;3** a to
je tfeba vzit na védomi, Ze tyto statistiky pocitaji pouze s registrovanymi chramy, nikoliv

s mensimi soukromymi svatynémi, které jsou také soucasti lidového ndboZenstvi. Prestoze jiz
rozvoj lidového naboZenstvi nezaziva takovy obrovsky vzestup, jaky byl viditelny na konci 20.
stoleti, neni lidové naboZenstvi ani na Ustupu ani ve fazi stagnace. Mozna bychom ocekavali, Ze
v moderni sekularizované spolecnosti bude ndbozenstvi spiSe ustupovat do pozadi, situace
lidového nabozenstvi na Taiwanu tomuto predpokladu rozhodné neodpovida.

Zvlasté na venkové jsou velké obecni chramy casto dlilezitym centrem obce, ulice v okoli
chram byvaji nejzivéjsimi ulicemi obce a probiha na nich cily obchodni ruch. Chramy také
nezfidka, diky ¢etnym dardm od véticich a podpore mistnich firem, disponuji nemalymi
financnimi ¢astkami, které kromé udrzby a dalsiho rozsifovani vlastniho chrdmu a jeho soucasti
pouzivaji k charitativni a filantropické cinnosti, jako je napfiklad financovani Skol, podpora
nejchudsich obyvatel obce, financovani kulturnich aktivit a dalsi péstovani tradi¢nich
uméleckych aktivit (tradi¢ni hudebni a divadelni soubory), tedy k ¢innostem charakteristickym
pro dobrovolnické organizace.

Kolem chramovych kultd se v minulosti formovaly komunity a i v soucasné dobé je ndbozZenstvi
zdrojem komunitnich symboll a vyznamné se podili na utvareni identity obyvatel. Véfici
konkrétniho chrdmu spojuje vira v boZzstvo a také moralni hodnoty, které s sebou nabozenska
vira pFinasi. VSichni véfici jsou pod ochranou boZstva a soucasti spolecenstvi véficich, které

v soucasné dobé muze prekracovat regionalni hranice. Véfici se podili na rozhodovani o tom,
jakou cestou se bude chrdm nadale vyvijet a kam bude smérovat, hlavni vliv vSak v tomto sméru

miva spravni rada chramu.

Obecni chramy gongmiao 3 & jsou tedy nejéastéji fizeny spravni radou, tato spravni rada byva
volena véricimi chramu, coz jsou vétSinou obyvatelé dané obce, ackoli mistni pFislusnost

v soucasné dobé neni vzdy a vSude nutnou podminkou pro registraci mezi véfici chramu. V
minulosti stdli ve vedeni predevsim bohati ¢lenové komunity, nebot v pfipadé nedostatku
vlastnich financi chrdm( se vyrazné podileli na financovani aktivit chram(. Tento trend
prevazuje i v souCasné dobé, predstavitelé chrdm obvykle disponuji znacnymi vlastnimi
finan¢nimi prostiedky a soucasné autoritou, kterou jim dava jejich postaveni v ¢ele chramu.

Toto vyznacéné postaveni cleniim spravy chramu muze poskytnout také prostor ke sledovani
vlastnich mocenskych cill. To naznacuje, Ze nenabozenské vyuziti kultu k politickym ucelim
v principu neni v rozporu s ndboZenskou virou véficich, a lze predpokladat, zZe pripadné politické
afiliace konkrétnich chrdm( mohou byt ovlivnény moznym praktickym prospéchem, ktery ta
kterd politicka sila nabidne chrdmu a jeho predstaviteliim. Tento jev je patrny predevsim na

334 Statistky s pocty jednotlivych typt ndboZenskych instituci viz kapitola 1, s. 1.
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urovni lokdlni politiky, i kdyZ v poslednich letech se chrdm a jejich pfizné snazi vyuZivat i politici
na celostatni urovni predevsim k ziskavani prizné volicl, zvlasté pred volbami tak kandidati na
predstavitele statu ¢asto navstévuji vyznamné chramy, aby ukazali svij kladny vztah k lidovému
naboZenstvi.

Chovani politikd i na statni urovni dokazuje vyznam lidového naboZenstvi na sou¢asném
Taiwanu. Chramové kulty jsou silou, se kterou je tfeba ve spolecnosti pocitat. Tradi¢ni
chramové spolecenstvi sice neni v pIném smyslu ob¢anskou spolecnosti pfispivajici k utvareni
demokratickych instituci moderniho statu, tradi¢né bylo nedemokratické, nepodporovalo
individudlni nezavislost ani neusilovalo o nezdvislost na politické moci. Jednalo a mnohy se stale
jesté jednd o skupiny s prevazné regiondlnim charakterem ¢i omezenou dobrovolnosti ¢lenstvi
(obvykle patfi do chramové komunity obyvatelé konkrétni obce, v minulosti ¢asto automaticky,
ackoli v soucasné dobé je clenstvi mezi véticimi chrdmu spiSe dobrovolné). Vedle toho vsak

v sobé tyto organizace nesou zdjem o prospéch mistni komunity a stoji na prvku
sebeorganizace, coz usnadnuje prevzeti principd obcanské spolecnosti. Chrdmy navic maji
znacny potencidl pro pfipadnou mobilizaci ob¢anli na podporu konkrétnich aktivit s cilem
dosahnout spole¢nych cill, coz ukazuje napfriklad pomérné vyznamna role chramovych kultd

v environmentalnich hnuti z obdobi devadesatych let 20. stoleti.

Vedle toho ale zUstava otazka propojeni predstavitell chrama s lokalni politikou, ktera nebyla a
neni vzdy zcela bez otaznik(. Jak jiz bylo zminéno vyse, chradmové kulty neusiluji o nezavislost na
politické moci, spiSe se hojné snazi vyuzit stavajici statni politiku ve sviij prospéch, a tak jsou
jejich aktivity predevsim v souladu s regiondlni i celostatni politikou, zvlasté v soucasné dobé,
kdy se lidovému nabozenstvi dostava ze strany staty znacné podpory. Zatimco v padesatych
letech se vladnouci strana snazila lidové nabozenstvi omezit a maximalné racionalizovat to, co
bylo nahlizeno jako povéry a soucast ,,nizké” lidové kultury, od konce osmdesatych let 20.
stoleti dochazi k postupnému prehodnoceni tohoto postoje a lidové nabozZenstvi zacalo byt
pozitivné pfijimano jako tradi¢ni ¢inska kultura na Taiwanu.

Chramy lidového naboZenstvi diky tomu znovu ziskaly na vyznamu jako predstavitelé tradi¢ni
lidové kultury, kultury, kterd pfisla s prvnimi obyvateli z dneéni CLR a na Taiwanu se dale
rozvijela. Lidové ndboZenstvi a jeho chramové kulty se staly dileZitym prvkem nové hledané a
nové budované identity ostrova, coz znamenalo nové ozZiveni lidového nabozenstvi a obnovu ¢i
nové vytvareni tradic. Prizplsobivé lidové naboZenstvi totiz v nepriznivych podminkach dokaze
prezit v minimalni a velmi jednoduché formé a znovu se rozviji, kdyz se podminky zlepsi. Tradice
je v praxi lidového nabozenstvi neustalé ,,vynalézani“ a ,recyklace”, zapojovani riznych prvk(

v oblasti kultury, které postupné splyvaji do tradice, ale mohou byt opét oddéleny a
zkombinovany jinak, pretvoreny do novych tradic (blize viz Chau 2006: 6-7).

Toto pojimani tradice umoznuje chramovym kultdm ptizpUsobit se i sou¢asné dobé a
zapracovat vedle dlouhou dobu tradovanych prvk( také nové a moderni elementy (ochrana
Zivotniho prostredi, podpora zdravého Zivotniho stylu, moderni technologie apod.). Na druhou
stranu tato flexibilita vyvolava u konzervativnéjsich véricich obavu z pfiliSné modernizace a také
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komercializace ndboZenstvi. ZvySend pozornost vefejnosti totiz chrdmim otvira také prostor,
jak svij kulturni kapital zhodnotit finan¢né. Navic s nastupem DPP k vladé v roce 2000 pfisla
také politika mistnich zvyk( a ndboZenskych ritudlt jako turistickych atrakeci.

Byly vybrany konkrétni ndbozenské slavnosti a obrady a propagovany jako turistické atrakce,
které mély na jednu stranu pfitdhnout pozornost domacich i zahranicnich turist(, na strané
druhé se podilely a podileji na vytvareni identity obyvatel ostrova.33* Kdyz se v roce 2008 znovu
dostala k moci KMT, v této politice i naddle pokracovala. V této souvislosti je tfeba poukdzat
pravé na kult bohyné Mazu, ktery je vyznamny jak pro identitu obyvatel ostrova, nebot svoji
plGsobnosti jednoznaéné pFesahuje jeden konkrétni region, tak v politice mezi Taiwanem a CLR,
ackoli interpretace tohoto kultu a jeho postaveni v ramci vztah( pfes UZinu by byla rizna ze
strany samotnych véFicich, pfedstavitel(l Taiwanu i predstaviteld CLR.33¢

Vyznam bozstva a jeho chrdm( v politice nds znovu vraci k problematice obc¢anské spolecnosti a
potencidlu chramu plsobit jako spolecenstvi mezi rodinou a statem. Namitky, které se tykaji
silné regiondlniho charakteru chrdmovych kultl a jejich spiSe nedemokratického vedeni ztraceji
v soucasné dobé na sile, protoze ¢etné chrdmy (paklize hovofime o obecnich chrdmech)
presahuji svym pusobenim jeden konkrétni region, ¢lenstvi v chrdmové komunité je dobrovolné
a i fizeni chramu se vyrazné demokratizovalo. Vétsi problém pro nezavislost téchto organizaci
muze dle mého ndzoru predstavovat spiSe znacna komercializace lidového naboZenstvi, ktera
souvisi také s propagaci ndboZenstvi jako turistické atrakce a vladni podporou v této oblasti. Na
pomérné vyznamné misto v rozhodovani chradmu se pak mlzZe dostavat otazka, zda konkrétni
¢innost bude pro chram financné vyhodna ¢i nikoli. Na druhou stranu vSak chramy jako verejné
organizace musi jednat pfedevsim v souladu s pozadavky svych véficich, coz by v idedlnim
pripadé méla byt dostatecna protivaha pfilisné komercializaci.

335 BliZe k postoji vlady k lidovému néboZenstvi v letech 2000-2008 viz Shih 2006: 276n.
336 Dali informace k tomuto tématu poskytuje napt. Yang 2008.
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