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Abstrakt:

Diplomova prace se vénuje jemenskému reformatorovi Ibn al-Amirovi as-San‘animu (1687-
1768), ktery byl jednim z ucencti pochdzejicich ze zajditského prostiedi snazicich se o reformu
islamu piedevs§im v podobé studia sunnitskych sbirek hadithii a puristického pojeti vérouky a
kultu. Préace je zalozena na piedstaveni n¢kolika oblasti, které formovali jeho zivot a nazory.
Jsou jimi historicko-spoleCensko-ndbozenska situace v Jemenu, reformatorova studia v Mekce
a Mediné a jejich vliv na jeho uceni, posléze pak predstaveni nékolika témat, kterym se vénoval.

Kli¢ova slova: Ibn al-Amir as-San‘ani, Jemen, zajdija, islamsky reformismus, hadith, tawhid,
1dztihad

Abstract:

The thesis is dedicated to Yemeni reformist Ibn al-Amir al-San‘ani (1687-1768). He was one
of scholars coming from Zaidi milieu who made efforts to reform Islam primarily in a form of
studies of Sunni hadiths collection and a purist conception of faith and cult. The work is based
on presentation of several areas which formed his life and opinions, as the historic-social-
religious situation in Yemen, his studies in Mecca and Medina and their influence on his
teaching, and introdution of several themes which he was occupied with.

Key words: Ibn al-Amir as-San‘ani, Yemen, zaidiyya, Islamic reformism, hadith, tawhid,
ijtihad
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Uvod

Studium islamu 18. stoleti bylo dlouhou dobu spjato s dohady badatelt zastavajicich dva
opacné nazory. Prvni zastavali myslenku stagnace islamského mysleni v 18. stoleti a jeho
opétovného nastartovani az pii setkdni s modernim evropskym myslenim a jeho recepci.
Druhym nazorem, ktery piedstavil Reinhard Schulze, pak byla idea isldmského osvicenstvi
nezavislého na tom evropském.! Tato myslenka rozproudila védeckou debatu, ktera stale
probihd. Mnoho badatelll se ji snazilo upln¢ vyvratit, piipadné alespon ¢astecné revidovat —
prestoze byla kritika vedena ze strany badatelii nezastavajicich piedstavu stagnace islamského
mysleni v 18. stoleti, hlavni myslenkou vychazejici z téchto sporti by snad mohla byt nutnost
studia islamskych prameni dané doby.? Mezi revizionisty lze po&itat naptiklad i Johna O. Volla,
jehoz préace na poli isldmského reformismu 18. a 19. stoleti je velmi Sirokd, a v této praci je
vyuzito jeho studie o mekkanskych a medinskych ucencich hadithti a neo-sufitech, kterym se
podarilo vytvorit jakousi sit’, ktera toto tradicionalistické reformistické uceni sifila do celého
islamského svéta.® Tuto predstavu odmitd Ahmad Dallal, ktery ve své studii porovnava &tyfi
reformisty 18. a 19. stoleti (géha Wali Allaha, Muhammada ibn Abd al-Wahhaba, Aliho as-
Santisiho a Usména dan Fodia) a v zdvéru vyvozuje nemoZnost nalezeni nové jednotici obecné
myslenky, ktera by mohla vyvérat z jejich navaznosti na studia v ramci ,,obnoveni studia
hadith* v Mekce a Mediné 18. stoleti. Poukazuje spiSe nezli na novost mysleni, na zajimavosti
riznych reformnich hnuti, které se na riznych mistech isldmského svéta lisi v ramci
specifi¢nosti riznych prostiedi a osob, které je predstavuji. Rozvadi ji dale i v nedavné praci na
téma studia hadithi v Jemenu.* Bernard Haykel rovn&Z nepovazuje predstavu o siti uéenci

haditht a jejich dopadu na cely islamsky svét za relevantni, a obraci se v ramci své studie o

! Reinhard Schulze, ,,Das islamische achtzehnte Jahrhundert: Versuch einer historiographischen Kritik, Die
Welt des Islams, 30, 1 (1990)140-159; Reinhard Schulze, ,,Was ist die islamische Auklarung?* Die Welt des
Islams, 36, 3 (1996), 276-325.

2 Napiiklad Rudolph Peters, ,,Reinhard Schulze’s quest for an Islamic enlightement®, Die Welt des Islams, 30, 1
(1990), 160-162.

3 John Voll, ,Muhammad ibn Hayy4 al-Sindi and Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab: an analysis of an intellectual
group in eighteen-century Madina® (Bulletin of the School of Oriental and African Studies, University of London,
38, 1 (1975), 32-39); John O. Voll, ,,Hadith scholars and tariqahs: an ulama group in the 18th century Haramayn
and their impact in the Islamic World* (Journal of Asian and African Studies, 15, 3-4 (1980), 264-273); John O.
Voll, ,," Abdallah ibn Salim al-BasrT and 18th century hadiths scholarship® (Die Welt des Islams, 42, 3 (2002), 357-
372).

4 Ahmad Dallal, ,, The origins and objectives of Islamic revivalist thought, 1750-1850, Journal of American
Oriental Society, 113, 3 (1993), 341-359; Ahmad Dallal, ,,Rethinking authority: trends in eighteenth-century
hadith studies®. In Islam in der Moderne, Moderne im Islam: Eine Festschrift fiir Reinhard Schulze zum 65.
Geburtstag. eds. Florian Zemmin, Johannes Stephan, Monica Corrado (Leiden: Brill, 2018), 212-233.



Muhammadu a$-Sawkanim spise k predstavé o lokalnim vlivu Jemenu na své tradicionalistické
ucence a celé hnuti.

Pro ptedkladanou praci byl vybran jemensky ucenec zijici v 18. stoleti Ibn al-Amir,
kterého lze tfadit mezi vétsi skupinu tradicionalisth studujicich dila Ibn Tajmiji a jeho zéka Ibn
al-Qajjima. Tito tradicionalisté se obracejici ke studiu hadithti a vyznavaji ve svém uceni
nékteré puritanské postoje, predevSim ve verouce a kultu. Za vzor spravného islamu, pak
povazuji zity islam prvnich generaci (salaf), a proto jsou nazyvani salafity. Prace si vSima
ruznych aspektii Ibn al-Amirova tradicionalismu a zasazuje ho do dé&jinnych udalosti,
specifického prostifedi Jemenu at’ uz nabozenského nebo politického, ale i do vétsiho ramce
islamského svéta, ktery je symbolizovan jeho studii v Mekce a Meding, po jeho smrti pak
recepci jeho uceni na mnoha mistech od Indonésie po severni Afriku. A snazi se zasadit osobu
Ibn al-Amira a jeho uceni do rdmce studia islamu 18. a 19. stoleti s poukazem na rizné faktory,

které ho mohly ovlivnit.

Samotna prace je rozdélena do tii kapitol. Prvni z nich pojmenovana ,,Dé&jiny Jemenu,
socialni sloZzeni a nabozenska situace na jeho uzemi“ se zabyva historickym piehledem
nejdulezitéjSich udalosti obdobi gasimovského statu v Jemenu, vcetné vlivu evropskych
mocnosti a obchodniho propojeni pies Indicky ocean. Dale se pak zabyvéa rozvrstvenim
spole¢nosti na jednotlivé skupiny, a roli, jakou tyto skupiny hraly roli ve fungovani celého statu.
Ptehled rozdé€leni spole¢nosti z hlediska naboZenského se pak snazi pedstavit jednotlivé sméry
islamu a judaismus v Jemenu od jeho pocatku do 18. stoleti. Velky dliraz je v této ¢asti kladen
na popis zajdije, z jejihoz zazemi Ibn al-Amir pochazi, a proti niz se zdroven ve svém uceni
vymezuje. Tento tvodni piehled umozni sledovat Ibn al-Amirtv zZivot a dilo v Sir§im kontextu

specifik jemenského prostiedi.

Druh4 kapitola nesouci nazev ,,Zivotni osudy a utrapy Ibn al-Amira“ je rozdélena na
n¢kolik podkapitol pojednavajicich o Ibn al-Amirové zivoté z hlediska jeho rodinného Zivota,
pusobeni v hlavnim mésté jako ucitele a kazatele, jeho roli v urovnavani sporit mezi imamy a
kandidaty na tento post, 1 ziskani obliby mezi imamy i mnohymi z fad prostého lidu, pfedev§im
pak véhlas mezi ucenci a studenty. Ibn al-Amirovo studium v Jemenu 1 HidZazu je popsano
z hlediska vytvoteni pomysIné sité z jeho uciteli, kterd by podala lepsi odpovédi na zdroje jeho
formace a sméfovani jeho uceni. Rovnéz si pak v§ima, jakym zptsobem se skrze jeho Zaky

Sifilo jeho u€eni na dal$i generace ucencii v Jemenu i za jeho hranicemi. V prvni poloviné 18.
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stoleti, kdy doslo k jisté¢ transformaci v nastupnictvi uvnitt gasimovského statu, poskytovali
jeho vladci vétsi prostor tradicionalistickym uc¢enctim, jako byl Ibn al-Amir, a povolavali je do
vysokych pozic statni spravy, coz vyvolavalo nelibost u tradi¢nich zajditskych ucenci a elit, a
nasledné vzpoury. Poslednim tématem, kterym se kapitola zabyva, jsou dvé basn¢ Ibn al-Amira.
Prvni adresoval Muhammadu ibn Abd al-Wahhabovi a opévoval jeho uceni a osobu, ve druhé
pak své postoje revidoval, coz vyvolalo fadu pochybnosti o pravosti jejiho autorstvi. Prace se
snazi ptedlozit vyvoj recepce tohoto sporu. Kapitola sleduje Ibn al-Amirovu intelektudlni
formaci, uceni a dilo, a rovnéz jeho odkaz v rdmci mist a situaci, jimiz béhem svého zivota

prosel.

Tteti kapitola nazyvajici se ,,Pravni a teologické uceni Ibn al-Amira“ je rozdélena do
dvou oddili, které se zabyvaji vzdy jednim tématem v dané oblasti. Z hlediska pravni oblasti
se zamétuje na prosazovani idztihadu oproti zavedené praxi taqlidu, které je zasazené do Sir§iho
tématu studia hadithd. V teologickém uceni si pak prace v§ima tématu tawhidu. Na téchto dvou
tématech se snazi ukazat propojeni Ibn al-Amirova uceni s ostatnimi tradicionalisty, nejen jeho

souputniky v podobé¢ jeho ucitelti a zaka, ale naptiklad i k Ibn Tajmijovi.

Na mistech, kde se prace zabyva ptimo Ibn al-Amirem, Cerpa povétSinou z arabskych
dél, nebot’ mu nebylo vénovano v zapadnich jazycich mnoho prostoru. Nejvice mu ho vénoval
Bernard Haykel ve své monografii Revival and reform: the legacy of Muhammad as-Shawkani,
ktera se sice primarné zabyva as-Sawkanim, ale na mnoha mistech odkazuje na Ibn al-Amirovy
zivotni osudy 1 jeho uceni. Johnatan Brown se na n¢kolika strandch zabyva jeho ptistupem
k sunnitskym sbirkdm hadithi, ale 1 jeho Zivotem, ve své studii o al-Buchariho a Muslimové
sbirce hadithti The canonization of al-Bukhari and Muslim: the formation and function of the
Sunni hadith canon. Kone¢éné pak studie Ahmada Dallala Rethinking authority: trends in
eighteenth-century hadith studies, ktera rovnéz sleduje linii studia hadithti a jejich sbirek, a
ukazuje Ibn al-Amirv postoj v porovnani sjeho predchidcem Ibn al-Wazirem a
nasledovnikem a3-Sawkanim. Claudia Preckel pak ve své studii o knihovné indického
tradicionalisty Siddiqga Hasana Chéana pfedstavuje intelektudlni linii mezi Jemenem a Indii,
kterd prendsi uceni jemenskych tradicionalistl k hnuti A4l-e hadis. Pokud se objevuje Ibn al-
Amirovo jméno v dalSich studiich, pak se jedna spise o kratkou zminku, nebo jen zafazeni jeho
jména po boku dalSich islamskych reformatori-tradicionalistd 18. a 19. stoleti obecné
islamského svéta nebo specificky jemenského prostiedi. Vyjimku pak tvoii studie Pavla Tupka

a Ondfeje Beranka o salafitském isldmu, které na vice mistech uceni Ibn al-Amira zminuji.
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Druhy jmenovany ve své knize Saudska Arabie: mezi tradicemi a modernosti vénoval par fadek
Ibn al-Amirovi ve spojitosti s jeho kritikou Muhammada ibn Abd al-Wahhéba. Pavel Tupek
pak vénoval Ibn al-Amirovi nékolik studii. Clanek Salafismus a riizné vyklady Ibn Tajmiji se
zaméiuje 1 na Ibn al-Amira, v knize Salafitsky islam a The temptation of graves in Salafi Islam:
iconoclasm, destruction and idolatry vénoval n€kolik stran Ibn al-Amirovu zivotu i uceni se
zamétenim na ikonoklasmus a hroboborectvi, kterym se zabyval i ve sborniku Smrt, hroby a

zahrobi v islamu, do kterého ptelozil ¢ast Ibn al-Amirova pojednani Tathir al-i ‘tigad.

Naopak v arabstiné bylo Ibn al-Amirovi vénovano v poslednich desetiletich n¢kolik d¢l,
at’ uz se jedna o rizné monografie k zivotu a dilu, nebo studie zaméfené na nekteré aspekty jeho
dila, vétsinou v podob¢ magisterskych a doktorskych praci, které tato prace hojné vyuziva. Dale
tato prace vychazi z biografickych slovniki Muhammada a3-Sawkéaniho Al-Badr at-tdli, a
dodatklim k dilu z pera Muhammada Zabéary Mulhaq al-Badr at-tdli " a jeho dila k jemenskym
déjindm Nasr al- ‘arf, které vsak z diivodu nedostupnosti ¢erpa pouze zprostiedkované. Pokud
jde o samotné Ibn al-Amirovo uceni, prace Cerpa pfimo zjeho ptivodnich d¢l, kterd vysla

v arabskych edicich.

Prace si v zadném ptipadé neklade za cil byt vyCerpavajici studii, kterd by pokryla
vSechny aspekty Ibn al-Amirova Zivota, natoz jeho uceni a dila. Ale jakoZto prvni prace
v ¢eském jazyce, zabyvajici se vice aspekty osoby Ibn al-Amira se snazi dat odpovédi na otdzky
po dileZitosti hlubSiho studia jeho dél i pramend, jeZ se vztahuji k jeho Zivotu a dobé, ve které

zil.

Poznamka k transkripci a prekladu

Pro arabska slova v textu préce, at’ uz se jedna o rizna jména a ndzvy, nebo citace z arabskych
textl, je pouzita zjednodusena verze védeckého prepisu, ktera vyuziva specifik ceské diakritiky
a sprezek (dz, ch, dh, th), ale zachovava zvyraznéni emfatickych hlasek (s, d, t, z). Pro pfepis
hamzy a ‘ajn je vyuZzito riznych znakt (° a * ), ale hamza neni zapisovana na zacéatku slova.

Pteklady citaci z arabského textu do CeStiny byly pouzity pro ucely prace jejim autorem.



1 Déjiny Jemenu, socialni slozeni a nabozenska situace na jeho Uzemi

Pro lepsi poznani ptsobeni a dila Ibn al-Amira je nutné nejdiive predlozit déjinnou situaci
Jemenu, pfedevsim po strance politické, ndbozenské a socialni, o cemz pojedna tato kapitola.
Nebot’ praveé jedinecna historicka konstelace v této jizni ¢asti Arabského poloostrova nechala
vzejit islamskému ucenci Ibn al-Amirovi. Pfestoze je mozné zaradit Jemen do SirSiho okruhu
d¢jin islamského a arabského svéta, je nutné zminit, ze do néj pronikaji rizné myslenky znamé
z jeho jinych ¢asti a vladnou na jeho izemi dynastie, které vladly v centru i okolnich oblastech

islamského svéta. Zachoval si tak jista specifika, ktera se ndm oziejmi z nasledujiciho popisu.

1.1 Geografie

Jemen lze rozdélit do n€kolika velmi dobie definovatelnych celki. Nahorni oblast Jemenu se
déli na Horni Jemen (al-Jaman al- ‘Ulja) a Dolni Jemen (al-Jaman as-Sufld). Horni Jemen,
ktery se rozklada od Nadzranu na severu k Jarimu a pohofi Sumara na jihu, obyva prevazné
zajditské obyvatelstvo a nachazeji se v ném centra zajditského vzdélani Sa‘da, San‘a” a
Dhamér. Zajditsti imamové ovladaji toto tzemi ve spolupraci s mistnimi kmeny a jejich videci,
ktefi tvoti jejich pfilezitostné vojsko, coz mistu dodava silu a moznost obrany, ale zarovei i
Casté svary a jistou nestabilitu. Dolni Jemen rozkladajici se jizn€ od pohoti Sumadra byl ve
sttedoveku centrem dynastii Rastlovské (626-858 [1229-1454]) a Tahirovske (859-923 [1454-
1517]). Jeho centry jsou Ibb, Dhu Dzibla a Ta'izz. Obyvatelé jsou pifedevSim sunnité
Safi‘itského madhhabu. Tato oblast se pozdéji po gasimovském dobyti v 17. stoleti stala
centrem vybéru dani jejich statu. Treti oblasti je Zapadni vrchovina, ktera se rozklada na nahorni
ploSiné na z4padé Jemenu. Zapadni vrchovina byla zeméd€lskym centrem, nebot’ se zde
péstovala kava, kterd byla dlouhou dobu az do 18. stoleti vyhradné jemenskym artiklem, a
obchod sni piindSel qasimovskému statu velké finanéni piijmy°. Z hlediska sloZeni
obyvatelstva se jedna o velmi pestrou oblast, protoze ji obyvaji zajdite, $afi‘itSti sunnité i
1sma‘ilité. Posledni oblasti, kterd hraje diilezitou roli v rdmci gqasimovského statu, je jemenska
Tihama, ktera se rozklada po celé délce zapadniho pobiezi, a kromé vyprahlych plani se v ni
nachéazeji dalezité ptistavy v Rudém mofi, a to Mocha a al-Luhajja, kterd zajistuji namoini
obchod 1 kontakt s vychodni Afrikou a Indickym oceanem. Obyvatelstvo tvoii pievazné Safi‘ité.

Dals§imi oblastmi, které gasimovci pii vybojich v 17. stoleti dobyli a které se staly soucasti

5> Bernard Haykel, Revival and reform in Islam: the legacy of Muhammad al-Shawkani (Cambridge: Cambridge
University Press, 2003), 16-17.
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jejich statu, avSak hraly spiSe podruznou roli, jsou na vychodé Hadramaut a oblast Dhofaru

leZici v dne$nim Omanu u hranic s Jemenem.®

1.2 Socialni rozdéleni spole¢nosti

Jemenska stiedovéka spolecnost, predevsSim ta na tzemi Horniho Jemenu, se d¢lila do
zékladnich &tyt skupin. Nejvyse na spoleenském Zebticku byli sajjidové’ (sajjid/ pl. sada), jiz
pochazi z rodinné linie proroka Muhammada, respektive jsou potomky ‘Aliho a Fatimy a jejich
synii Hasana a Husajna (tzv. 4hl al-Bajt). Ti zastavali politické funkce a byli nabozenskymi
ucenci a interprety Boziho zdkona, jako jedini se mohli stat zajditskymi imamy, pravé diky
svému rodokmenu. Druhou skupinou jsou qadijové (qadi/ pl. qudat). Ti spolecné se sajjidy tvoii
elitni skupinu spolecnosti (duchovni), ktefi se od nich li§i svym ptivodem, nejsou z Akl al-Bajt
a své postaveni ve spolecnosti ziskali skrze individudlni intelektudlni pifipravu a studium,
pficemz jim rovnéz mohla pomoci blizkost jejich ptibuznych u zajditskych imamt. Nemohli
doséhnout pozice imama, ale stdvali se ministry, soudci a slouZzili v administrativé statu. Byli
autority v nabozenskych a pravnich naukach a obvykle zili po boku sajjidt v hidzrach (pl.
hidzar), coz byly chranéné okrsky v jinak kmenovém tizemi.® Déle pak v hiearchii stoji kmeny
(gabila/pl. gaba’il) a z nich pak nejvyse jejich vadci (Sajch/pl. sujiich). Kmeny hréaly hlavni roli
ve vojenském zajiSténi uzemi a pozd¢ji statu, v jeho obrané 1 vybojich. PfisluSnici kmentl jsou
bojovnici, ale je tieba je pocitat mezi rolniky. Nizsi skupinou jsou pak nejen ve méstech i ve
venkovskych oblastech spoleéné s rolniky, femeslnici a obchodnici. Zidé jako dhimmi sice stoji
mimo hiearchii, ale byli vétSinou femeslniky (pracovali ¢asto s kovy, ale byli mezi nimi i Sevci).
mazajina). Ptislusnost k té ¢i oné vrstve byla zfejma na prvni pohled. Kazda spolecenska vrstva

byla distinktivni co do zptisobu oblékani, vystupovani na vefejnosti i mluvy.’

¢ Paul Dresch, Tribes, government, and history in Yemen (Oxford: Clarendon Press, 1989), 1-16; Bernard Haykel,
Revival and reform, 3-4.

7 Terminy sajjid (pro Zenu sajjida) a $arif (pro Zenu Sarifa) byly piivodné zaménitelné a pouzivaly se pro potomky
imamu Hasana i Husajna, pozdé&ji se mezi nimi zacalo rozliSovat — Sarifové jsou z linie Hasana a sajjidové z linie
Husajna.

8 Pojem hidzra byl v jemensko-zajditském prostiedi vniméan plivodné jako ptesun (migrace) zajditl, predev$im
z oblasti Kaspického mote a Hidzdzu, do Jemenu na podporu jemenskych zajditskym imadmu. Pozdéji se pak
vyznam posunul a zaCala se tak nazyvat mista (osidleni), kterd v sob& nesla politickou a ndbozenskou autoritu
(Yasuyuki Kuriyama, ,,Hijra among the Yemeni Zaydis: the evolution of the concept and its functions in the ninth
and to eleventh centuries, Orient, XLIV (2009): 41-54; Dresch, Tribes, 136,140-151).

Napiiklad i Sawkan rodi§té Muhammada a$-Sawkaniho byla hidzra (As-Sawkéani, Muhammad ibn ‘Ali. A/-Badr
at-tali* bi-mahdsin man ba ‘da al-qarn as-sabi* (Al-Qéhira: Dar al-kitab al-islami, [19957], 215).

° Paul Dresch, Tribes, 136-145; Haykel, Revival and reform, 4-5.
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1.3 NaboZenské sloZeni spolecnosti

Jemen, ktery byl po usvitu isldmu ovladan guvernéry vyslanymi umajjovskymi a posléze
abbasovskymi chalify, se diky své odlehlosti od center fiSe a narocnému terénu stal utocistém
riznych (politicky a doktrindln¢) odstépeneckych hnuti a vzboufenci proti centralnimu
chalifatu a jejich zdkladnou pro politické a nabozenské cile. Ptiblizné od 8. a 9. stoleti se
prosazuji tfi silné ndbozenské skupiny v zemi: zajdité, isma‘ilité a sunnité (predevsim $afi ité).
Tyto skupiny vedle sebe ziji v jistém napéti, jenz pietrvalo po nékolik dalsich stoleti a vytvaielo
jednak rizné konflikty, jednak i zajimavé duchovni a intelektudlni prostfedi, ve kterém se
jednotlivé Skoly ovliviiovaly. Do zemé pronikaly rovnéz skupiny sufit, a ve vySe popsané
atmosféfe dochazelo k syntéze v uceni rtiznych sufitskych ucencti, a protoze i ti hrali dilezitou
roli v ndbozenskych a politickych sporech, bude o nich pojednéno. Stejné tak bude tieba zminit

zidovskou komunitu, ktera byla sou¢asti jemenskych dé&jin a spole¢nosti.'”

1.3.1 Zajdité

Zajdije je nutné se vice vénovat, protoze jeji zasady a uceni se v pribéhu déjin udrzely jen
vJemenu, o to vyznamnéj$i roli zde hrala. Rovnéz zjeho prostfedi pochazela skupina
tradicionalist@i!'! v&etné Ibn al-Amira, kterd u¢eni a praktiky zajdije odmitla. Zajdija je jednou
z vétvi §i‘itského isldmu, jehoz stoupenci podpofili Zajda ibn “Aliho a jeho postani v Kuaf€ r.
740 proti umajjovci HiSamu ibn ‘Abd al-Malikovi. V tom okamziku doSlo k rozvétveni §i'y na
militantni, le¢ v otdzce nastupnictvi Muhammada umirnénou vétev — tedy zajdiju, a radikalni
(neuzndvali Abu Bakra a ‘Umara za pravoplatné chalify)'?, le¢ kvietistickou imamiju.'* Po
neuspesném povstani prezivali stoupenci zajdije na riznych mistech véetné Mekky a Mediny.

Ale hlavnim centrem zajdije se stala oblast jizniho pobiezi Kaspického mote, kde byly zaloZeny

dva riizné zajditské staty: prvni vedeny hasanovcem al-Hasanem ibn Zajdem z Rajje, jehoz

10 Muhammad Ibn Ali Aziz, Religion and mysticism in early Islam: theology and sufism in Yemen (London: 1.B.
Tauris, 2011), 7-14.

1 Pojem tradicionalisté/tradicionalisticky, nékdy téZ reformni/reformatofi, pouzivam v celé praci pro udence a
uceni ovlivnéné cetbou dél Ibn Tajmijou a Ibn al-Qajjimem, kteti by se dali souhrné nazvat jako ahl al-hadith.
V jemenském prostredi to byli ucenci vychazejici ze zajditského prostfedi studujici sunnitské sbirky hadithd
(tradice), praktikovali idztihad, stali nad systémem madhabu a byly puristy v kultu. Tradicionalismus zde neni
vyuzit ve smyslu téch ucenct, ktefi se naopak drzeli ustalené tradice v jednotlivych madhhabech, at’ uz to byli
sunnité nebo zajdité. V praci se rovné€z nevyskytuje rozdil mezi pojmem tradicionalisticky a tradicionisticky, na
ktery klade duraz naptiklad Haykel ve své knize.

12 Po popravé Zajda ibn ‘Aliho lze v rdmci zajdije sledovat dva sméry batriju, kterd uzndvala i prvni chalify, a
dzarudiju, ktera je naopak neuznavala a drzela se v tomto bod¢ uc¢eni Muhammada ibn Baqira (Wilferd
Madelung, “Zaydiyya”, Encyclopaedia of Islam (Leiden: Brill, 2002), 477-488.

13 Pojmem imdmija na tomto misté oznacuje budouci §i‘u dvandcti imdmu (ithnd’ ‘aSarija). S pojmem se lze vSak

vrce
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uceni se fidilo odkazem al-Qasima ibn Ibrahima ar-Rasiho (168-246 [785-860]), ktery v oblasti
teologie zastaval medinské postoje'*, druhy pak husajnovcem al-Hasanem al-Utrigem an-
Nasirem li-1-Haqq, ktery zastdval jind stanoviska v oblasti teologie a prava nezli al-Qéasim —
piedevsim v oblasti teologie prebiral spiSe imamovské uceni. Zajditské komunity a jejich staty

vydrzely v oblasti Kaspického mote az do 10./16. stoleti (933 [1527])."°

Jiz zminovany al-Qasim ibn Ibrahim ar-Rasi je povazovan za zakladatele zajditské
teologické a pravni Skoly, nebot’ utiidil jeji uceni. Velky znalec zajdije, a §i‘itského islamu
viibec, Wilferd Madelung se o ném vice zmifiuje ve své pielomové studii o zajdije'®, ktera je i
zevrubnym popisem zajditského uceni. Al-Qasimiv vyznam nekonci jen u formace uceni. Jeho
vnuk al-Hadi il4 al-Haqq Jahja ibn al-Husajn (245-298 [859-911]) byl kli¢ovou postavou pro
formovani jemenské zajdije. V roce 283 [897] zaloZil v Jemenu zajditskou komunitu s centrum
ve mésté Sa‘da.!” Al-Hadi ila al-Haqq Jahja sestavil pravni a ndbozenské texty, na kterych stoji
hadawijska'® pravni $kola do dneSnich dni. Jedna se predevsim o Kitdh al-ahkam (Kniha
pravnich soudt) a Kitab al-muntachab (Kniha vybranych textl). Jeho dilezitym nasledovnikem
se stal v 9./15. stoleti al-Mahdi Ahmad ibn Jahja al-Murtada (z. 840 [1436]), ktery ve svém
dile Kitab al-azhdr (Kniha kvétin)?® fedi teologické otazky na podkladu baghdadské
mu‘atazily?®. Otazku vnikani a pfijimani ndzor( a koncepci mu‘atazily v oblasti teologie fesi
celé dé&jiny zajditského uceni®!, pii¢emz $kala piijeti se pohybuje mezi témi, ktefi ji viele
piijimaji, a t€émi, ktefi ji tvrdé odmitaji. Pfedev§im propojeni mezi jemenskou a kaspickou vétvi
zajdije prinaSelo vétsi podil baserské mu‘atazily®?, a a7 Humajdan ibn Jahja (7./13. stoleti) a

prvni gasimovsky imam al-Mansur al-Qéasim ibn Muhammad (966-1029 [1559-1620]) se vratil

14 Nebyl naklonén uceni imamije.

15 Wilferd Madelung, ,,Zaydiyya“, 477-479; Haykel, Revival and reform, 5-6.

16 Wilferd Madelung. Der Imam al-Qasim ibn Ibrahim und die Glaubenslehre der Zaiditen. De Gruyter, 2012.

17 Jeho Zivotem a dilem a rovnéz pocatkiim zajdije v Jemenu se detailné zabyva napiiklad kniha Cornelise van
Arendonka De Opkomst van het Zaidietische imamaat in Yemen (francouzsky pteklad Jacquese Ryckmanse:
Cornelis van Arendonk, Les débuts de I'Imamat Zaidite au Yemen (Leyde: Brill (1960)).

18 Pojmu hddawijsky je v praci pouzito pro zajditsky madhhab nastoleny v Jemenu za Zivota al-Hadiho, a postupné
se rozvijejici v pracich ucencti, o kterych bude fe¢. Vyrazu je pouzito v piipadé€, ze se jednd o vSe spojené se
zajdijou v Jemenu.

19 Jednalo se o teologicko-pravni pifrucku (muchtasar).

20 Mu'‘tazila je teologico-filosoficky smér islamu, ktery se vyprofiloval ve vyznamnou teologickou $kolu. Méla
dvé centra: Basru a Baghdad. Pti vykladu (i svych péti ¢lankt viry) pouzivali ta 'wil a metody kalam, kterou vnesli
di isldmskych véd racionalni filosofické postupy pokracujici v tradici helénského mysleni.

21 Zajd ibn ‘Ali byl zdkem Wisila ibn ‘At4’ (z. 130 [748]), ktery byl zakladatelem této racionalistické Skoly.

22 Dochézelo predeviim k pfevozu knih z kaspické oblasti do Jemenu, o coz se starali v 10. a 11. stoleti al-Mu’ajjad
Ahmad ibn al-Husajn (z. 410 [1020]) a jeho bratr an-Natiq Jahja (z. 424 [1033]), zastanci baserské mu‘atazily.
Druhy jmenovany sestavil dilo Kitab at-tahrir, ve kterém skloubil al-Qasimovi a al-Hadiho pravni zasady a teologii
baserského mu‘tazility ‘Abd al-Dzabbara (z. 416 [1025]). Baserské skoly se poté drzeli n€éktefi vyznamni imamové
(Madelung, ,,Zaydiyya“, 479).
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znovu k teologické Skole al-Qésima a al-Hadiho ila al-Haqq Jahja, nebot’ odmital mu‘atazilistké

spekulace a fantazie.?

Mezi zakladni a pro tuto praci dulezité doktriny zajdije patfi jeji pojeti imamatu, které
se do jisté miry lisi od toho imémovského, ¢i jinych §i‘itskych koncepci. Doktrina urcuje, kdo
by se m¢l stat imamem a jaké kvality by mél mit. Zékladni premisou je jeho rodokmen, ktery
by mél sahat k Ahl al-Bajt (tedy v zajditském pojeti byt potomkem Hasana nebo Husajna),
pokud je tato podminka splnéna, miize se stait imdmem v podstaté kdokoliv. Imamové vyzyvaji
k vérnosti (da‘wa), a kdyz je tfeba, povstanou (churudz) proti nelegitimnimu vladci. Osoba,
ktera méla byt prohlaSena imdmem, musela, kromé rodokmenu, spliiovat dvé zakladni kvality,
byt vynikajicim ucencem v islamskych védach a zaroven rozhodnym bojovnikem za
spravedlnost. Tuto hodnost tedy mohli zastavat jediné muzi, kteti byli schopnymi vidci 1
vynikajicimi ucenci, byli to ,,muzi mece a pera®, fe€eno jazykem klasickych islamskych texta.
Kvality jako zboznost, mordlni a télesna integrita a stateCnost mu nesmély byt cizi.
V intelektualni a duchovni sféfe musel byt schopen idztihadu, nafizovat dobré a zakazovat
zapovézené (al-amr bi al-ma rif wa-an-nahj an al-munkar),** vést pate¢ni shroméazdéni, branit
islamské uzemi (dar al-islam) a vést dzihad, atd. Pokud nékterou kvalitu postupem c¢asu ztratil
a nebyl povazovan za dokonalého (kamil), byl mu titul imdma odnat a hledal se imam novy.
K vybéru imadma a naslednému vzdani holdu (baj’a) novému imadmovi se starala rada (Sura)
sloZena ze sajjidl, ktera hledala a ustanovovala vhodné duchovni a politické viidce. N&kteti se
vSak priklanéli k tomu, Ze imama ustanovuje pfimo Bith. Vzorem idealniho iméma byl al-Hadi
ild al-Haqq Jahja. AvSak v ramci zajdije existoval 1 koncept, Ze nemusi byt imamem ten

nejvhodnéjsi, ale miize to byt tou dobou ten nejsilngjsi, ktery je vSak po néjaké dobé nahrazen.?

Je nutné zminit, Ze hadawijsky smér (zajdija) je z §i'itského isldmu neblize systému Ctyt
sunnitskych pravnich madhahbt a k sunnismu jako takovému, o které bude fe¢ v nasledujicich
radcich. V ramci kontaktti mezi sunnismem a hadawijskou skolou je rovnéz zajimavé zajditské
studium sunnitskych sbirek hadithii (sunny). Tuto praxi lze sledovat jiz od 12. stoleti. VétSinou

se jednalo o vyuziti hadithii ze sunnitskych sbirek pro podpoteni zajditského pohledu zvnéjsku,

23 Aziz, Religion and mysticism, 19-22; Haykel, Revival and reform, 5-6; Madelung, ,,Zaydiyya*, 479-480.

24 Otazku al-amr wa-an-nahj detailné rozebira ve své studii Michael Cook, a mimo jiné se vénuje tématu i v rAmci
zajdije, a rovn¢z predladd tezi o sunnizaci zajdije (pravé na podkladé al-amr wa-an-nahj) ze strany
tradicionalistickych ufenct (Michael Cook, Commanding right and forbidding wrongin Islamic thought
(Cambridge: University Press, 2004), 228-251).

%5 Tato koncepce se odkazuje k pocatkiim islimu a Muhammadové néstupnictvi, kdy pied pravoplatnym a
nejschopnéjs$im nastupcem ‘Alim, vladli Aba Bakr a “Umar. Jedna se o imamat al-mafdul (méné ctnostny).
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ale mezi zajditskymi ucenci se utvaii rovnéz tradicionalisticky proud, ktery ptedstavovali
predevs§im Muhammad ibn Ibrdhim al-Wazir (z. 840 [1436]), sajjid Muhammad ibn ‘Izz ad-
Din al-Mufti (z. 1049 [1640]) nasledovany Ibn al-Amirem (z. 1182 [1768]) a Muhammadem
as-Sawkanim (z. 1254 [1839]). Tradicionalismus je jednim z hlavnich témat této prace a bude

probran obsirngji v nasledujicich kapitolach.®

1.3.2 Sunnité

Sunnitsky islam se v prvnich stoletich ustavil na studiu Koranu a haditht (tradic), pfi¢emz bylo
uznavano predevsim Sestero sbirek (al-Kutub as-sitta): Sahih od al-Buchariho (z. 256 [870]),
Sahih od Muslima ibn al-Hadzdzadze (z. 261 [875]), Sunan od Abu Déawuda (z. 275 [888]),
Dzami“ od at-Tirmidhiho (z. 279 [892]), Sunan as-sughra od an-Nasa’iho (z. 303 [915]) a
Sunan Ibn Madzy (z. 275 [887])%’, a postupné se rozvinul do madhhabového systému predevsim

ctyt Skol malikovské, hanafitské, hanbalitské a $afi‘itské.

Piestoze zakladatel §afi‘itského sméru Muhammad ibn Idris a$-Safi‘i (z. 820) Jemen
osobn¢ navstivil, na poc¢atku 9. stoleti bylo nejvice sunniti na jemenském uzemi piivrzenci
malikitského madhabu. Safi‘itskymi enklavami se staly San‘a, al-Dzanad a ¢ast jizniho Dolniho
Jemenu a pozd¢ji Hadramautu. Prevladajicim madhhabem se $afi‘ismus stal az v prvni poloving
11. stoleti. Velkym proponentem §afi‘ismu v Jemenu se stal al-Qasim ibn Muhammad al-
DZzumahi al-Qura$i (z. 1045). Zakladnimi prameny byly Muchtasar al-Muzani (Muzaniho
piirucka) Ibrahima ibn Jahja al-Muzaniho (z. 877) a a§-Séfi ‘tho Risdla, které pozd&ji vystiidaly
knihy u¢ence an-Nawawiho (z. 1277) jako al-Minhadz (Metoda) nebo Rawd at-talibin (Zahrady
studentl). Nejvétsi jemenskou autoritou se stal Jahjé ibn Abi al-Chajr al- ‘Imrani (z. 1162), ktery
byl autorem dila al-Bajdn, jez se stala nejcitovangj$im manualem. Safi‘ismus ziskava jesté vice
podpory a pfivrzencl, kdyz rasulovsky sultdn al-Mansur ‘Umar (1229-1249) pieSel
z hanafismu pravé k Safiismu. V navaznosti na napéti mezi Safi‘itskym a hanafitskym
madhabem, ktery byl oproti $afi‘itské Skole siln€¢ ovlivnén racionalismem vyveérajicim z
mu atazily, §afi‘ité zavrhuji mnohé mu‘atazilitské doktriny jako stvofenost Koranu a odmitaji

spekulativni metodu v teologii.?®

26 Haykel, Revival and reform, 9.

27 Nékdy je misto sbirky ibn Madzy uzndvéana sbirka Muwatta (Vydlazdéna cesta) Mdlika ibn Anase (z. 179
[795]). Vice k jednotlivym sbirkam a jejich uzivani naptiklad v Muhammad Zubayr Siddiqi, Hadith literature:
its origins, development & special features (Cambridge: Islamic text society, 2008), 43-75; Jonathan A. C.
Brown, Hadith: Muhammad'’s legacy in the medieval and modern world (Oxford: One World, 2009), 28-46.

8 Aziz, Religion and mysticism, 27-32.

15



Dale je tfeba zminit pobyt Muhammada ibn Hanbala (z. 855) v Jemenu, kde studoval
pod vedenim ‘Abd ar-Razzdqa as-San‘aniho (z. 827). Ibn Hanbal mél v Jemenu mnohé
nasledovniky a hanbalitsky tradicionalisticky smér se na jeho tzemi dale rozvijel. Asketa
Ahmad ibn Muhammad al-Burajhi (z. 1190) nazyvany Sajf as-sunna (Me¢ tradice) byl zndm
svym napadanim a striktnim odmitnutim mu‘atazily a as‘arismu. Kolem néj se utvotil krouzek

studentt a mé&l zasadni vliv na ukotveni a rozsifeni hanbalismu v Jemenu.?

Do 12. stoleti slouzily islamskému vzdélavacimu systému madrasy pii nékolika vétSich
mesitach. Zéklady institucionalizované¢ho sunnitského Skolstvi polozili vladci ajjubovské
dynastie vladnouci Jemenu v letech 569-626 [1174-1229], kteti zalozili roku 592 [1197] v
Zabidu nabozenské ucilisté al-Mu‘izzija, nesouci jméno zakladatele, ajjubovského vladce al-
Mu‘izze (z. 598 [1202]). V tomto trendu pokracovali rasulovsti vladci, kteii zakladali dalsi
ucilisté, knihovny a mesity. Centry sunnitského vzdélani byly Zabid a Ta‘izz, ve kterych

studovali zdjemci z celého islamského svéta. ™

1.3.3 Isma‘ilité

Isma‘ilité podobné jako zajdité tvoii jednu z vétvi §i‘itského isldmu. Odvozuji svlj pivod od
starSiho syna Dza‘fara as-Sadiqga (z. 148 [765]), Ismd‘ila. Tato ndbozenska skupina se zacala
Sifit v poloving 9. stoleti a jeji pfitomnost v Jemenu je spjata se dvéma misionafi (sg. dd‘i/pl.
du‘a), jmenovité ‘Ali ibn Fadlem al-Chanfarim (z. 301 [914]) a al-Hasanem ibn HawSabem (z.
302 [915]), znamym pod jménem Mansur al-Jaman (Vitézici v Jemenu). Ibn al-Fadl je
v zajditskych pramenech oznacovan jako qarmatovec?!, kterému jsou pfipisovany zloginy jako
cizolozstvi a opilstvi. Po smrti téchto dvou misionaiti jejich stoupenci z jemenského izemi mizi
a az do poloviny 11. stoleti se zadné vétsi komunity neobjevuji. V roce 1038 nastupuje
sulajhovskd dynastie, vladnouci témét sto let, jejiz zakladatel “Ali ibn Muhammad as-Sulajhi
byl rovnéz misionafem. Sulajhovei (453-569 [1047-1138]) byli vlastn¢ vazalskou dynastii
Fatimovctl. VSechny néstupnické a vérou¢né otazky byly reflektovany i v Jemenu, dochézi tedy
1 k rozdvojeni této skupiny na nizarovské a musta‘lijovské ptivrzence. Druhd zminéna skupina
doséhla v Jemenu prevahy a téSila se ptizn¢ nejenom sulajhidské kralovny Arwa bint Ahmad,

ale i dynastii Rastlovct a Téhirovet. Isma‘ilité zakotvili v horské pevnosti Hardz, odkud $ifili

2 Aziz, Religion and mysticism, 30.
30 Aziz, Religion and mysticism, 32-33.
31 Qarmatovci byli odnozi isma‘ilije, na které mély silny vliv nékteré elementy zoroastrismu.
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své poselstvi ke komunitdm v nékolika dalSich oblastech. V Nadzranu, kde misii vedla rodina
Markrami, byli podporovani kmenem Banu Jam. Velkého, ttebaze kratkého, rozmachu doséhli
isma‘ilité jesté béhem 18. stoleti, kdy hlavni misionat (dd ‘i mutlaq) al-Hasan ibn Hibat Allah
(z. 1188 [1775]) dobyl Hadramaut, ale jeho postup do Hidzazu byl zastaven vzmahajici se

rodinou Sa‘ud.*?

1.3.4 Sufité

Intelektudlni a vérou¢né milieu na izemi Jemenu, které bylo velmi pestré, dalo vzniknout i
svébytnému asketicko-mystickému proudu stfismu. V Jemenu jako v dalSich oblastech
islamského svéta se objevuji jednotlivi sufité, zdlraznujici predevsim asketicky rozmér islamu,
prestoze to byli i mystici. Pozd&ji zainaji vytvaret mensi skupinky. Nejvetsi rozmach vSak
prichazi az ve 12. stoleti a to s velkou podporou a vstficnosti ajjibovskych vladci vici safithm
a sunnitim obecn¢. Sufité se jim za tuto $tédrost odmeénovali tim, ze hrali u mnohych povstani
a nepokoju roli smir¢ich prostfedniki mezi vladou a kmeny. Na politiku svych ptedchiidcli
navazali i Rasulovci, kteti podporovali vznik dalSich ucilist’ a ribati, rovnéz povzbuzovali
obyvatelstvo k podileni se na chodu sufitskych bratrstev.>* Asi nejvyznaméjsim sufitou
v Jemenu byl Ibn ‘Alwan®* (z. 665 [1266]), jenz zalozil jedno z bratrstev ‘alwaniji. Mezi dalsi
sufijské bratrstva (tarigy) na jemenském uzemi patiila qadirija, rifa‘ija, suhrawardija, jafi’jia a
rovnéZ naqgsbandija, jejiz ¢lenové, predevsim ti z rodiny Mizdzadzi, byli rovnéz dilezitymi

udenci zabyvajicimi se hadithy.®

1.3.5 Zidé

Ptivod Zidl v Jemenu neni zcela jasny. Pravdépodobné piichéazeli ze starovékého Izraele jests
pted znicenim prvniho chramu Babylonany (587 pt.nl.), z ¢asti se mohlo jednat o potomky
konvertitl z doby himjarského kralovstvi, kdy se judaismus stal na 150 let statnim
nabozenstvim ve 4.-6. stoleti. Po nastupu islamu se jejich pozice zaCina ménit — majetkové
poméry byly upravovany smluvami, jako nemuslimové si mohli ponechat ptidu i ji rozSifovat,

odvadéli zakat a dan z hlavy dzizja, za coz jim byla poskytovéana ochrana. Vénovali se obchodu

32 Aziz, Religion and mysticism, 14-19.

33 Aziz, Religion and mysticism, 36-50.

3 Ibn ‘Alwanovi je vénovanid monografie Muhammad Ibn Ali Aziz, Religion and mysticism in early Islam:
theology and sufism in Yemen (London: 1.B. Tauris, 2011). Ibn al-Amir jmenuje tohoto stfitu ve svém
pojednani Tathir al-i ‘tigad mezi svétci, které vzyva jemensky lid.

35 Aziz, Religion and mysticism, 183-200.
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a riznym femeslim jako byli kovaii, tkalci, kovotepci®® a $perkaii; udrZovali kontakty
s ostatnimi zidovskymi diasporami v Babylonii, Egypt¢ a Palestiné. Relativné harmonické
vztahy s arabskou komunitou se za¢inaji ménit v 16. stoleti po osvobozeni od turecké okupace,
kdy se objevuje averze vici Zidiim ohledng jejich postoje k Turkiim. K vazné roztrzce dochazi
v reakci na mesiasské hnuti Sabtaje Cviho (1666), kdy za¢ina byt Zidim zabavovan majetek,
ni¢eny synagogy a je vyvijen tlak na konverzi. V roce 1679 byli ti, ktefi se viry neziekli,
vystéhovani do Mawza‘ u Mochy, kde zili v exilu. Po navratu si sm¢li stavét nové domy jen za

hradbami, obiady byli nuceni praktikovat v soukromi, nebot stavba synagog nebyla povolena.’’

1.4 Jemen za vlady gasimovské dynastie

Jemen m¢l vzdy vyjimecnou pozici v déjinach arabského poloostrova, nebot’ se jeho severni
cast velmi lisila od té jizni, coz mélo disledky na jeho politickou, ale i nabozenskou situaci.
Jako mnoho jinych ¢asti islamského svéta se v obdobi vlady abbéasovské dynastie severni oblast
Jemenu odpojuje od fiSe, a na jeho Gizemi je ustavena vlada zajditska, kterd ma vSak ke statnimu
administrativnimu uspotéadani jako takovému dlouhou dobu daleko. Jemen, a to obé& dvé jeho
casti, vSak svoji polohou a dilezitosti lakal velké islamské dynastie k dobyti a vytvoteni
satelitnich statd, jak se tomu stalo i v pfipadé Fatimovct, Ajjubovci, Mamlukd a posléze
Osmant. Zaroven na jemenském tzemi vladly mistni dynastie, z nichz n¢které svou vladu
udrzeli velmi dlouho.*

Vlada gasimovské dynastie spada do obdobi expanze evropskych namoinich mocnosti.
Portugalsko, podobné¢ jako dalsi evropské mocnosti, vybudovali na africkém pobiezi opérné
body k ochrané svych tras na cest¢ do Indie. V roce 1504 vyslali své lodé s cilem rozsifeni vlivu
v Indickém oceanu k pobieZi Jemenu a Omanu. V piipad€ Omanu byli uspésni, kdy vybudovali
pevnosti, véetné Maskatu, a udrzeli si nad nimi kontrolu kontrolovali v letech 1508 az 1648.
V ptipade Jemenu se dlouho snaZili dobyt Aden, ze kterého by mohli kontrolovat Gzinu Bab al-

Mandab, kterou probihal obchod mezi Indii a Etiopii. Mamlucky sultan Selim I. kontrolu na

vvvvvv

36 B&hem 18. stoleti tém&f GipIné ovladli mincovnické femeslo (Haykel, Revival and reform, 47-48).

37 Haykel, Revival and reform, 115-124; Viktor Cerny, Po stopdach "Adii: jizni Ardbie v case a prostoru (Praha:
Academia, 2016), 215-217.

Ibn al-Amir se v otazce zidu, ale i jinych nemuslimi, vyslovuje pro jejich Giplné vyhnani z Arabského
poloostrova (Hasan ibn ‘Ali Qurasi, Ibn al-Amir as-San ‘ani - rahimahu ’llahu - wa-dzuhuduhu fi ad-da ‘wa wa-
al-ihtisab (Dzami‘at al-imam Muhammad ibn as-Sa‘dd al-islamija, 1421-1422 [2000/2001]), 164-168; Haykel,
Revival and reform, 122-123).

38 Ira Lapidus, Islamic societes to the nineteenth century: a global history (Cambridge: University Press, 2012),
487.
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a centrem obchodu mezi Indii a Egyptem byla v t¢ dobé Mocha. Hlavnim zdjmem Anglie byl
predevsim obchod. Nékolik let po prvni navstéve kapitana Sharpeye v Adenu (1609) zalozili
Angli¢ané a Holand’ané v Mose tovarny na zpracovani kavy. O sto let pozdéji podepsala
Francie dohodu o obchodu s dawlou MoSy pod patronatem al-Mahdiho (1709), ktera zarucovala
Francouziim naboZenskou svobodu i moznost cely den volné obchodovat. Evropské mocnosti
tedy do vnitinich zalezitosti Jemenu az do 19. stoleti zdsadnéji nezasahli. Jemen vSak ovlivnila

osmanska invaze v roce 1517, ktera skonéila vyhnanim Turkd v roce 1635.%°

Neda se fici, ze by zajditsky imamaét se svym izemim byl staitem v pravém slova smyslu,
s administrativou a armadou. Byl spise zavisly na dohod¢ s kmeny a charismatické postave
imama jako vidce. AZ s osmanskou pfitomnosti v zemi se zacind tato entita postupné
proménovat a nabyva vice podoby statnich struktur. Zakladatelem gasimovské dynastie se stal
al-Qasim ibn Muhammad (imém al-Manstr), pozd¢ji imédm al-Mansur, ktery téméf cely svij
zivot bojoval proti osmanské nadvlade a ziskal si diky tomu velkou oblibu mezi obyvatelstvem.
V roce 1597, ve svych 27 letech, byl prohlaSen imamem. Postupné zacal rozsSitovat sviyj vliv
vJemenu na Ukor Osmanl a stal se novym hrdCem na mocenské Sachovnici oblasti.
Definitivniho vitézstvi nad Osmany doséahl aZ jeho syn al-Mu’ajjad Muhammad (1620-1644).
Nejvétsiho izemniho rozmachu dosahl zajditsky stat za imama al-Mutawakkila Isma‘ila (1644-
1676), rovnéz al-Qéasimova syna, kdy jeho vlada sahala od Dhofaru na vychodé, Adenu na Jihu
a NadZranu a Asiru na severu. To znamenalo i1 to, Ze ovladali pfevazné Safi‘itské tzemi
v Dolnim Jemenu a na zdpadnim pobiezi. Obdobi vlady téchto dvou, respektive tfi silnych
vudct, ktefi ovladli témét celé tizemi Jemenu, bylo provazeno zmeénou struktur vlady a
vytvofenim fungujici statni formy. Byla vytvofena pevna administrativa a soudni systém,
centralizovan vybér dani a cel. Imamové rovnéz platili stdlou armadu, pficemz jeji velitelé
(amir/ pl. umard’) byli Casto etiopSti otroci, coZ umoznilo imamim jistou autonomii na
kmenovych viidcich, nebot’ jisti jejich loajalitou. Vedlo to k vytvofeni gubernii a jmenovani
jejich guvernérq, kteti je spravovali a vybirali dan€. Zaroven to ale vedlo, z hlediska isldmského
prava, k vykofistovani rolnik a kmenovym povstanim namifenym proti guvernériim i centralni
vladé. Na severu tizemi se v§ak vlada imamd stale opirala o kmeny a jejich vojsko*, a za jejich

sluzbu jim bylo pfiznany danové tlevy, uzemi v nizinach Dolniho Jemenu, nebo 1éna (igtd ).

3 R. L. Playfair, A history of Arabia Felix or Yemen, from the commencement of the Christian era to the present
time ; including an account of the British settlement of Aden (Bombay: Education Society‘s Press, 1859), 105-
115; Haykel, Revival and reform, 34-35.

40 Uzavirali spolu pisemné dohody o spojenectvi, které se nazyvaly al-dZabbiirija (od toho termin mudZabbariina
pro kmeny, které byly predmétem dohody).
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Financovéani statu stalo krom¢ dani pfedevsim na péstovani a obchodu s kdvou, na ktery méli

viceméné monopol az do pol. 18. stoleti.*!

Imamové al-Mu’ajjad a jeho bratr a nastupce al-Mutawakkil chtéli povysit svou dynastii
a vladu na uroven ostatnich velkych islamskych statt. Chtéli se stat spravedlivymi vladci nad
ummou v Jemenu. Etablovani nové dynastie vladnouci nad velkym tzemim lze sledovat na
korespondenci probihajici v letech 1630-31 mezi imdmem al-Mu’ajjadem a osmanskym
guvernérem al-Ahsa’, “Alim Pasou, ohledn¢ legitimity vlady jednotlivych vladci. Z této
korespondence vyplyva, ze zajditsky imam jisté posilen pfedchazejicim dobytim San‘a a
Ta‘izzu v roce 1629 se povazuje za nadiazeného osmanskému sultanovi, a to jak z hlediska
rodokmenu (imamové jsou sajjidové), tak i hlediska doktrinalniho, nebot’ povazuji sviij vyklad
islamu za ten spravny. Imam al-Mutawakkil Isma‘il si dopisoval v letech 1657-61
s mughalskym vladcem Aurangzébem, ktery v té¢ dob¢ hledal posvéceni své vlady. Legitimitu
ziskal symbolicky od géasimovského vladce - sajjida - ktery jako amir al-mu’minin udélil
Aurangzébovi titul jeho indického wali. Korespondence a vyména darti zlstala jen v roving
osobniho pfatelstvi a nepterostla do silngj$iho politického spojenectvi. Dal§im podnikem obou
imamu byla zamyslend konverze etiopského kréle Fasilida (1603-1667), kterd ztroskotala na
kralové neochoté, navzdory cilym diplomatickym kontaktim v této véci. Na uvedenych
prikladech lze vidét snahu imamu legitimizovat svou vladu nejen v Jemenu, ale i v Sir§im

kontextu islamského svéta.*?

Prvnich pét vladcii gasimovské dynastie 1ze povazovat za spravedlivé imamy, ktefi ve
sveé osob¢ skloubili kvality islamskych uc¢enct a zaroven vojenskych a politickych vidct. Jedna
se 0 al-Mangura al-Qéasima Muhammada (1598-1620), al-Mu’ajjada Muhammada (1620-1644),
al-Mutawakkila Isma‘ila (1644-1676), al-Mahdiho Ahmada (1676-1681) a al-Mu’ajjada
Muhammada (II.) (1681-1686). Prvni kvality dokladaji jejich erudovana dila na poli pravni
védy a teologie, ty druhé pak jejich mnoh4 vitezstvi a stabilni vlada (1598-1686).%

Jiz byla zminéna snaha imamu o nalezeni vysostného mista mezi vladci islamskych
zemi 1 jejich mozny ndbozensky presah za hranice Jemenu. Nyni se podivejme na vedeni

nabozenské politiky na jejich uzemi, které zahrnovalo predeviim sunnitské oblasti. Safi‘itské

4! Haykel, Revival and reform, 44-45.
4 Haykel, Revival and reform, 34-35.
43 Haykel, Revival and reform, 26-38.
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sunnity brali jako kolaboranty s osmanskymi okupanty, proto svym dzihddem imamové, a
zajdité obecné, obhajovali boj a dobyvani Adenu, Lahdze, Abjanu a dal$ich sunnitskych oblasti.
Osmany a jim na roven stavené $afi‘ity oznacovali kuffar ta’wil, tedy nevétici drzici se prilis
volného, alegorického vykladu isldmu, a oblasti, jez dobyvali dZiwar kufrija, tedy rouhacské
sousedstvi. Stejné€ jim byli trnem v oku sunnitsti sufité, ktefi osmanskou vladu piivitali, nebot’
jejich vztah se zajdity byl vétSinou neptatelsky. Imam al-Mansur al-Qasim je démonizoval a

4 Mnozi stfité

povazoval za esoterickou sektu, ktera je pod vlivem perskych madzus
z horskych oblasti museli utéct a jiz se nevratili. Jeho snahy k ocisténi islamské praxe vedly i
proti kmentim z Horniho Jemenu a jejich zvyktim. Zakazal uctivani stromu a pramenen ve Wadi
Mawr a nechal zmrskat muze z kmene al-Ahnum, kteti z pramene chtéli pit. V Hadramautu, ve
kterém vladla sunnitskd dynastie Kathiri (od 797-1386 [1395-1967]), se dokonce po jeho
obsazeni v poloviné 50. let 17. stoleti za vlady imama al-Mutawakkila Ismé‘ila v duchovnim
centru Tarimu snazili o prosazeni nékolika vstficnych krokd vaci zajditskému islamu,
pravdépodobné aby s nimi a jejich obyvateli bylo dobie nakladano a udrzeli se u vlady. Tykalo
se to naptiklad reformy Skolstvi nebo v nékterych formalnich projevech ritudlu, jmenovité pak

[¥. Také zakazovali mistnim sufitdim hrani na

svolavani k modlitbé hajj ‘ald chajr al-‘ama
flétny a tamburiny pfi pouti k pocté sajjida ‘Abd ar-Rahména as-Saqqafa. Néktefi imamove,
jako al-Mutawakkil Isma 1l, se nevyhybali ani snaham o obraceni sunnitského obyvatelstva
k hadawijskému sméru, tedey jakési zajdizaci, a zavadéli v celém Jemenu zajditské zvyky, jako

naptiklad slaveni §i‘itského svatku Jawm al-Ghadir*®.¥

Od 80. let 17. stoleti se ale pozice gasimovského statu zménila, dochdzelo k velkym
izemnim ztratam, jmenovité lo o a3-Sihr, Dhofar, Hadramaut, pozdéji pak i Aden a Abjan.*®
Bernard Haykel si ve své praci*’ v8ima velmi diileZité promény v pojiméni role qasimovského
vladce mezi 17. a 18. stoletim, které hralo roli v postaveni tradicionalistickych ulamad’.
Z puvodné charismatickych viidced, kteti byli ustanovovani na zakladé svych intelektualnich a
vojenskych schopnosti, se stali pouze nominalni vladci, jejichZ jména byla formalné€ zminovéana

na pate¢nim kézani. Jiz to nejsou islamsti ucenci, ale jen siln¢jsi bojovnici, kteii si titul vladce

4 Madzis bylo oznaCeni pro zoroastrovee (uctivade ohng), ale posléze se jeho vyznam rozsifil na pejorativni
oznaceni pfivrzence jakékoliv formy tohoto irdnského kultu a vlastné i na rizné esoterickd hnuti.

4 Hajj ‘ald chajr al-amal je zajditska vsuvka do adhdnu.

46 Jamw al-Ghadir je svétek slaveny pfedevsim §i‘ity vztahujici se k udalosti ustanoveni ‘Aliho Muhammadovym
nastupcem ve vedeni ummy. Slavi se 18. dne Dhu al-Hidzdza.

47 Haykel, Revival and reform, 38-41.

8 Haykel, Revival and reform, 62-63.

4 Haykel, Revival and reform, 50-53.
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vybojovali na bitevnim poli, a to nikoliv proti tyranskému vladci. Od imédma al-Mahdiho
Muhammada (Sahiba al-Mawdahiba) (1686-1718) se zavedlo uvnitf dynastie dédi¢né
nastupnictvi, které se vétSinou piedavalo z otce na syna, bez ohledu na dovednosti a zptisobilost
se imamem stat. Nasledovnictvi byvalo ohlaseno jmenovanim budouciho imama guvernérem
San‘a (amil San ‘@) a velitelem vojsk (amir al-adznad). Jiz zminéna ustaveni administrativy a
placené armady bylo jest¢ posileno. Byl ustaven dvir (diwdn) s ministry a rady.
V administrativé byli zaméstnani 1 soudci a spravci awqafl, guvernéfi a ministfi gubernii,
bylo za hlavni mésto oznaCeno San‘a. Velkd meSita (al-DZami‘ al-Kabir) byla centrem
vzdé¢lanosti, a hadawijsti a tradicionalisti¢ti imamové dohlizeli a dbali o to, co se na Skole uci.
Armada byla posilena, aby byla jesté vice umensena role kmenti a kmenovych bojovnik
v qasimovském staté. Také se zvysilo zapojovani africkych otrokl do chodu statu. Stavaji se 1
guvernéry a spravci pristavi, a ziskavaji tak ptistup ke dvoru, ktery byl kmenovym viiddeciim
odepten. Role imama jako prostfednika téméf zmizela a stala se spiSe ceremonidlni. Ptistup
k vladciim se ztizil i pro vyssi vrstvu obyvatelstva, protoze byla zavedena pozice komotiho
(bawwab), ktery urcoval, kdo bude mit ptistup k vladci. A lid se mohl s vladcem setkat jen pii

ceremonidlnim procesi pfi piilezitosti pate¢ni modlitby.

Do obdobi téchto zmén v pojeti vlady spadé ptisobeni Ibn al-Amira, jehoz soucasniky
bylo Sest imami a desitky uchazecii o tento post, byli jimi byli al-Mahdi Muhammad Sahib al-
Mawahib (1686-1718), al-Mutawakkil Qéasim (1718-1727), an-Nésir Muhammad ibn Ishaq
(1727), al-Manstr al-Husajn (1727-1748), al-Mahdi ‘Abbés (1748-1775) a al-Mansur ‘Ali
(1775-1809). Vlada téchto imdmu je povaZzovana za Gpadkovou a jiz nikdy nenabyla lesku té
jejich predchiidcti. Rovnéz dochazi k dal$im ztratdm tizemi.® V prvni poloving 18. stoleti
prichdzi pro jemensky stat rana v podobé& ztraty monopolu v p&stovani a obchodu s kavou,”!
kvili kterému dochédzi k velkému ztenceni statni pokladny, a imdmové se uchyluji
k enormnimu navySovani dani. Imdm al-Mahdi ‘Abbas musel fesit tahlé a vysilujici spory
s guvernérem Kataby ‘Abd ar-Rubbem, povstani kment Bakil a Hasid, 1 velké povstani v San‘a
vyvolané hladomorem. V 60. letech 18. stoleti jiz ovladaji pouze uzemi na sever od San‘a a

¢ast Tihamy az po Luhajju. Tihdmu i severni hrani¢ni oblasti pocatkem 19. stoleti dobyvaji

30 Haykel, Revival and reform, 47, 62.

3! P&stovani kavy bylo jiz béhem 16. stoleti rozsifeno po celém Blizkém vychodé a postupem ¢asu béhem 17.
stoleti se dostavalo ptes Italii i dale mdo Evropy, avSak jeho rozsiteni do Karibiku a Jizni Armeriky znamenalo
velky narGst produkce a tedy i pokles cen (John McHugo, ,,Coffee and qahwa: how a drink for Arab mystics went
global®).
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wahhabité a Sarifové z "Abl AriSe, a gasimovcim tak z oblasti Tihamy ziistala pouze vlada

nad p¥istavem Mocha, ktery v§ak pro n& znamenal vyznamny zdroj p¥ijmi.>?

32 Playfair, History of Arabia Felix, 118.
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2 Zivotni osudy a Utrapy Ibn al-Amira

2.2 Rodinné zazemi a zivot lbn al-Amira

Ibn al-Amir>, celym jménem Muhammad Ibn Isma‘il ibn Salah ibn Muhammad ibn ‘Ali ibn
Hifz ad-Din ibn Saraf ad-Din ibn Salah ibn al-Hasan ibn al-Mahdi ibn Muhammad ibn Idris ibn
‘Ali ibn Muhammad ibn Ahmad ibn Jahja ibn Hamza ibn Sulajman ibn Hamza ibn al-Hasan
ibn “Abd ar-Rahman ibn Jahja ibn ‘Abd Allah ibn Husajn ibn al-Qésim ibn Ibrahim ibn Isma ‘il
ibn Ibrahim ibn al-Hasan ibn al-Hasan ibn ‘Ali ibn Abi Talib, se narodil o pate¢ni noci
v poloving DZumada al-dchira roku 1099 (1687) ve mésté Kuhlanu.’* Z jeho jména Ize vy¢ist,
ze pochazel z Ahl al-Bajt, tedy z rodu Muhammadovy dcery Fatimy a jejiho manZzela “Aliho,
presnéji pak z rodu jejich syna Hasana®. Dale jméno Ibn Jahja ibn Hamza odkazuje na rodinu
Hamza, kterd byla jednou vétvi Rasidovské dynastie (284-1382 [897-1962]). Odkazuje pak na
pokrevniho bratra®® imama al-Manstra ‘Abd Allaha, ktery tento duchovni a politicky post
zastaval vletech (583-614 [1187/98-1217]). Hamzova vétev Rasidovské dynastie byla
v minulosti v Jemenu velmi vyznamna, ovladala ¢asti jeho uzemi, protoZze méla panovnicky
puvod, byla gasimovskymi imamy (1006-1382 [1597-1962]) pojimana jako mozny soupef pfi
roz$ifovani vlady nad Jemenskou zemi, i z divodi mozné konfrontace proto zlstavala rodina

rad&ji v Gstrani.’” V Kuhlanu vyristal a studoval pod dozorem svého déda Saldha®® a otce

33V celé praci je pouzito zkracené jméno Ibn al-Amir, kterého Gasto vyuzivaji i arabsti historikové a védci.
Ptestoze je nékdy zminovan jako al-Amir, pojmenovani Ibn al-Amir odkazuje k tomu, ze byl synem svého otce
rovnéZ jmenovaného al-Amira. V nékterych pracich je jmenovan napfi. as-San‘ani, al-Amir as-San‘ani,
Muhammad ibn Isma‘il, atd. Rovnéz ho néktefi oznacuji jako al-Badr za jeho excelenci ve védach a zavratnych
znalostech. (Isma‘il ibn ‘Ali Al-Akwa’, Hidzar al- ‘ilm wa-ma ‘aqiluhu fi al-Jaman (Bajrat: Dar al-Fikr al-
Mu ' asir, 1995), IV/1815), podle Muhammada Zabary se narodil za mési¢ni noci ¢i za Gplnku (lajlat al-badr)
(‘A’i%a bint Dzum ‘n ibn Hamdan Az-Zahréani, Al-Amir as-San ‘dni manhadzuhu wa-dzuhviduhu fi tafsir: ‘ardan
wa-dirdsa (Makka: Dzami’at Umm al-Qura, 1328 [2007]), 48).

5% As-Sawkani, Al-Badr at-dli‘, 133.

Kuhlan (slovnikové i Kahlan) je mésto a provincie v horach severniho Jemenu. Lezi ptiblizné 100 km od San‘a
(bajna Kuhlan wa-bajna San ‘a arba ‘a wa- ‘isruna farsachan) (Ibn ‘Abd Allah Jaqut ar-Rami, Mu‘dzam al-Jaquit,
XVI1/439).

55V moderni dobé se rozliSuje mezi pojmem sajjid/pl. séda oznaujici potomka z linie Husajnovy, a Sarif/pl. asraf
oznacujici potomka z linie Hasanovy. Avsak Ibn al-Amir nese titul sajjid, které bylo (a stale je) zastfeSujicim
oznacenim potomktl z obou linii A4l al-Bajt.

%6 Princ (al-amir) ‘Imad ad-Din Jahja ibn Hamza je dokonce v Kuhlanu pohfben (Ahmad ibn Hasan al-Mu‘allim,
Al-quburija: nas’ atuhd — atharuha — mawqif al-ulama’ minha ,, al-Jaman namudhadzan “ (ad-Dammam: Dar Ibn
al-Dzawzi, 1426 [2005]), 269). K tomu se pravdépodobné poji i pojmenovani al-Amir (princ) pouzivané Ibn al-
Amirem i jeho otcem (Az-Zahrani, Al-Amir as-San ‘ani, 47). (Rina Zahir ‘Abd al-Mun‘im, Tardzihat al-imam
as-San ‘ani fi kitab Subul as-salam: dirasa fighija muqdrana fi kitab at-talaq (Ghazza: Al-Dzami‘a al-isldmija,
1427 [2006]), 9).

57 Qasim Ghalib Ahmad a Husajn Ahmad as-Sijaghi. Ibn al-Amir wa- ‘asruhu: sira min kifah Sa ‘b al-Jaman
(San‘a: Al-Marékiz al-islamija ath-thaqafija, 1970), 127.

58 Zemtel nékdy kolem roku 1102 (1690/1691).
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Isma‘ila al-Amira®®, jenz byl prostym ¢lovékem, aviak i asketou a ¢lovékem znalym islamu,

jak se o ném krasnymi slovy zminuje as-Sawkani:

,,Jeho otec patril k tém lidem, kteri se vyznacovali mnoha ctnostmi a Zili na tomto
svete asketickym Zivotem, a pritom se vénovali praci. Mél dokonalé znalosti [‘irfan-tedy i

ty metafyzické] a cit pro basnéni. “ *

Ibn al-Amir ho pak popisuje nasledovné:

»Télo i ducha mél prostoupené vedénim a askezi, panenky jeho oci zarily
bohabojnosti a sluzbou Bohu, [...] byl velikanem své doby, [...] mu byla askeze a nebyl
zaprazen zdleZitostmi tohoto svéta, byl tichy a jinak nez v dobrém nepohnul svymi rty, oci

ho nevidély jinak nezli pii poklondch, kleceni ¢i vzpomindni Boha. * %!

Ve svych jedenacti letech se spole¢né se svym otcem piestehovali do hlavniho mésta
San ‘4, kde pokracoval ve svych studiich. V mésici Sawwalu roku 1137 [1725] se ozenil s dcerou
Hagima ibn Jahja a3-Samiho a méli spolu tfi syny: Ibrahima (1141-1213 [1729-1799]), ‘Abd
Alldha (1160-1242 [1747-1826/27]) a al-Qasima (1166-1246 [1753-1830/31]).% Vsichni tii

byli vyu€ovani svym otcem v duchu tradicionalismu a vedeni ke skromnosti a askezi.

Ibn al-Amir se po absolvovani svych studii v Jemenu ctyfikrat vydava na pout’ do
Mekky, v jejimZ ramci téZ ve mésté pobyva a navstévuje Medinu. V obou méstech prohlubuje
sva studia a je mu tam udéleno opravnéni (idzZdza) ptredavat islamskou vérouku dal§Sim

zajemcum. Zpravy Zivotopiscl jsou dosti skoupé na zpravy o jeho dalSich studijnich cestach, je

% Isma‘il ibn Saldh al-Amir al-Hasani se narodil v Kuhlanu roku 1072 [1661/62], kde studoval Koran, pravo,
arabstinu a literaturu., posléze tam rovnéz vyucoval. Zemfel v San‘a roku 1146 [1734].

60 A3-Sawkaéni, Al-Badr at-tali*, 139.

6 Muhammad ibn Ism4 ‘il al-Amir as-San‘ani, ,,Thamarat an-nazar “, In Nuchbat al-fikar fi mustalah ahl al-athar
Ibn Hadzar al-‘Asqalani (Bajrut: Dar Ibn Hazm 1467 [2006]), 32.

62 O synech, jejich vzdélani a pisobeni pojednavaji biograficka dila Muhammada Zabéry a as-Sawkaniho.
Nejvyznamnéjsim se stal nejstarsi syn Ibrahim (1141-1213 [1729-1799]), ktery studoval mimo Jemen i v Mekce
Jusufa. (Muhammad ibn Muhammad Zabara. Najl al-watar: min taradzim ridzal al-Jaman fi al-qarni ath-
thalitha ‘asara (Al-Qahira: 1348-50 [1929-1931]), 1/28-36).

‘Abd Allah (1160-1242 [1747-1826/27]) se jako jeho bratr vénoval pilnému studiu a rovnéz studoval i v Mekce a
Mediné. Byl velmi dobrym ucitelem v arabsting, tafsiru Koranu a hadithd, a rovnéz zakladech prava. Staral se o
literarni odkaz svého otce, a mimo jiné sesbiral jeho basn¢ do velkého diwanu (A§-§awka’1m’, Al-Badr at-tali,
1/396-397).

Tieti syn al-Qésim (1166-1246 [1753-1830/31]) byl rovnéz uencem, ale nedosahl takové znamosti jako jeho bratti
(Zabara, Najl al-watar, 11/180-182).
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vSak jisté, ze po navratu ze svych cest do Nadzdu zastaval roli ucitele a kazatele, coz mu ziskalo
vehlas a vaznost, presto ziistal po cely zivot asketou, a stal se tak vzorem k nasledovani pro své

soucasniky a rovnéz to podpofilo §ifeni jeho uceni i po jeho smrti.

Imamové sidlici v San‘a ho nékolikrat povolali do svych sluzeb, nabizeli mu posty
guvernéra Mochy, nejvyssiho soudce, kazatele ve Velké mesité, ale rovnéz ho povolavali jako
pomocnika pii feSeni sporti s ostatnimi kandidaty na post imama a prostiednika pii sjednavani
smiru. Ibn al-Amir hral v téchto rozeptich, nékdy piechéazejicich v otevieny boj, dilezitou roli.
O vsech téchto udalostech se dozvidame ze vzdjemné korespondence Ibn al-Amira s imamy,
ktera Casto probihala formou versa. Je tieba fici, ze Ibn al-Amir byl velkym zastdncem an-
Nésira Muhammada ibn Ishdqa v jeho ambicich stat se imdmem, nebot si byl jist jeho
kvalifikaci a erudici, které byly ptedpokladem pro tento post. Muhammad ibn Ishaq si jako

potomek z rodu Ahl al-Bajt a dokonce piibuzny imama®

narokoval post imama, nebot” se
domnival, ze spliiuje podminky lépe, nezli jeho protivnici. V obdobi vlady jeho rivala al-
Mutawakkila dosdhl smiru mezi obéhma, avsak ze strachu pted al-Mutawakkilem radé¢ji odesel
dobrovolné do exilu mimo hlavni mésto, byt’ jen na kratkou dobu.. Postupem casu vSak al-
Mutawakkil naSel soupefe ve svém synu al-Husajnovi (pozdéji imam al-Mansur), ktery se
rozhodl s pomoci severnich kmenti oblehnout hlavni mésto a sidlo imama, aby doséhl svého.
Proto stavajici imdm povolal Ibn al-Amira a vyslal ho za svym synem, aby mu domluvil. Ten
byl ve svém poslani ispésny, al-Husajn se svému otci omluvil a odtahl i s bojovniky od San ‘4.5
Po smrti al-Mutawakkila se imdmem stal Ibn al-Amirtv oblibenec Muhammad ibn Ishaq,
kterému holdovala celd jemenskd zem&.®> Post imama si narokoval i al-Husajn jakoZto al-
Mutawakkiliiv syn. Spor pferostl az v povstani trvajici vice nez deset let, které¢ skoncilo
v neprospéch Muhammada ibn Ishaqa, ktery se usadil v San‘a, kde se vénoval studiu a modlitbé
a zemfiel v Sawwdlu 1167.° Nebyl vsak jedinym soupefem al-Mansura, tim se mu stal jeho bratr
Ahmad, ktery byl guvernérem Ta'izzu. Ibn al-Amir se snaZzil uklidnit bratrsky spor a odcestoval
kviili tomu do Ta‘izzu, kde pobyl 3 mésice a nakonec vyjednal mezi bratry smir.®” Avsak po

smrti svého bratra Ahmad znovu vystoupil proti novému kandidatovi na post imadma al-

Manstrovu synu al-*Abbasovi, a dé se fici, ze 1 proti dédicnému pojeti predavani trinu z otce

63 Byl stejné jako jeho protikandidat vinukem imama al-Mahdiho Ahmada (1087-1092 [1676-1681]).

64 Az-Zahrani, Al-Amir as-San ‘ani, 61.

% An-N4sir Muhammad ibn Ishiq je vSak uvadén v soupisu zajditskych imadmi pouze v roce 1135 [1723], tedy
jeste za vlady al-Mutawakkila, a jeho ,,druhé® obdobi neni brano v potaz.

66 Az-Zahrani, Al-Amir as-San ‘ani, 61.

67 Jednalo se o ¢astenou vyménu uzemi, kdy Ahmad pfenechal svému bratrovi tizemi al-HidZarije a mohl si
ponechat Ta‘izz, Dzabal Sabr a Sar‘ab (Az-Zahrani, Al-Amir as-San ‘ani, 62-63).
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na syna, které¢ se béhem 18. stoleti pro gasimovce stalo zvykem. Ibn al-Amir, ktery se tésil al-
Mahdiho ptizni, byl vyslan na Ahmadiiv dvir, aby vyjednal smir a Ahmadovu kapitulaci,
respektive aby se podfidil a vzdal hold Ibn al-Amir odcestoval znovu do Ta‘izzu, kde Ahmad
vyslechl jeho kdzani a domluvil se s nim na uzavieni pfiméfi se svym synovcem. Poslal do
San‘4 vlastnorucné podepsanou listinu, v niz potvrzuje vzdani holdu imamu al-Mahdimu, a

rovnéz v listing vychvalil Ibn al-Amirovy schopnosti prostiednika v nastalych sporech.®

Ibn al-Amir se dozil 83 let a zemftel v utery 3. sa ‘banu 1182 (1768) v San‘a. A nebot’
byl jeho zZivot naplnén neustavajicim usilim (dzihadem) neodchylit se od pravé cesty Bozi a
Sifeni viry a védéni, pfedevsim co se tyce sunny (tedy hadithl). A na jeho pocest byly skladany
oslavné basné i zalozpévy. A§-Sawkani #ik4, Ze po odchodu Ibn al-Amira ,, ...se dostavili

soudobi basnici a truchlili nad jeho odchodem a litovali, Ze je opustil.“®°

Z pramenu tedy vyplyvd, ze vyznam Ibn al-Amira spoc¢ival mimojiné v jeho roli
smir¢tho soudce. Truchleni nad jeho hrobem a hojnost navstév je zcela v duchu
tradicionalistické literatury, kterd timto zpisobem ukazuje na miru vaZnosti a uznani neboztika.
Nyni se podivame na to, odkud pramenila tato jeho vaznost, respektive k jeho roli ucence.
Nejvice dokladii o tomto aspektu jeho Zivota pochdzi z pera jeho souc¢asnika as-Sawkaniho. As-
Sawkani se se svym piedchiidcem nikdy za jeho Zivota nesetkal, nebot mu v dobé Ibn al-
Amirovi smrti bylo devét let, avSak zanechdavd nam zpravu s legenddrnimi prvky o jejich
spolecném setkani ve snu, ve kterém mu Ibn al-Amir radi, jakym zplisobem postupovat pii

studiu a vykladu hadithi.

,, ...Spatril jsem ho ve snu roku 1206 [1791/1792] jak péSky kraci, zatimco ja jedu
se svou skupinou.Kdyz jsem ho uvidél, sesedl jsem,pozdravil a dali jsme se do reci. Utkvélo
mi v paméti, ze rikal: ,,bud presny v isnadu a bud’ obratny v tafsiru slova posla Boziho “,
a pritom mi vytanulo na mysli, Ze pritom poukazoval na to, co k cemu se dostavam pri
cetbé al-Dzami‘ od al-Buchariho, a tomuto cteni byla pritomna skupina ulamd’ a
shromazdilo se nepreberné mnozstvi ucenych lidi. Ja jsem nékolikrat vykladal vyrazy z

hadithii — jak jim rozuméli ti pritomni prosti lidé. AvSak nez jsem mu to stacil sam Fict, Ze

%8 Az-Zahrani, AI-Amir as-San ‘dni, 24; Ahmad a as-Sijaghi, Ibn al-Amir wa ‘asruhu 121; Qurasi, Hasan ibn ‘Al1.
Ibn al-Amir as-San ‘ani - rahimahu ‘llahu - wa-dzuhtiduhu fi ad-da ‘wa wa-al-ihtisab (DZami ‘at al-imam
Muhammad ibn as-Sa‘td al-islamija, 1421-1422 [2000/2001]), 222-224.

0 A§-Sawkani, Al-Badr at-tali‘, 139.
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je tam ta skupina pritomnych, kterd nechame nékteré arabské vyrazy, pravil: ,dozvédel
Jjsem se, ze skupina pritomnych ti predvadi, jak zvldadla tvé uceni, ale bud’ presny v isnadu
a obratné (duchaplne) se vyjadruj v tafsiru slov posla Boziho. Pak jsem se ho pri té
prilezitosti zeptal na tradicionalisty (ahl al-hadith) a na to, co je cekd na onom svété. Rekl,
ze diky svym hadithum dosahli Raje nebo dospéli pred Milosrdného, o cemz jsem mél
pochyby. Poté silne plakal, objal mne a pak mé opustil. A vypravél jsem to tém, kteri byli
schopni vyloZit [co se mi zdadlo], a zeptal jsem se jich na vyklad place a objeti a Fekli mi,

Ze neni pochyb, Ze se ti prihodi néco z toho, co on sam zakusil. "’

Ukéazka mtze zaujmout nejenom z hlediska zjeveni a setkani dvou ucencii ve snu, ale i
naslednym vykladem od jistych vyklada¢t snt, arabského jazyka znalych muzi. Ibn al-Amir
radi svému nésledovnikovi, Ze mé obezietné vypracovat isnadd a duchaplné a jasné se vyjadiovat
pti vykladu Kordnu. Vyznam je vSak nabiledni. Dodava autoritu a idzdzu Muhammadu as-
Sawkanimu od Ibn al-Amira, se kterym se fyzicky nesetkal, zaroveii ukazuje na jeho vyznam

coby znalce hadithu a spravnost cesty tradicionalistli

2.2 Studium v San‘a a cesty do Mekky a Mediny

V nésledujici kapitole bych rad poukézal na bohatost Ibn al-Amirova studia, a tedy 1 velké
moznosti, které mu to v pozdé¢jSich letech jako uciteli a reformatorovi piinaselo. Nejdiive
uvidime jeho zakotveni v zajditském uceni, jehoZ vliv je patrny i pozd¢jSim dile Ibn al-Amira,
ale 1 jeho touhu po rozsifovani si obzord pii studiu sunnitskych hadithli, které povazoval za
nasledovanihodné. Pti svych poutich do Mekky a Mediny se setkdva s mnoha riiznymi ucenci
pochazejicimi z mnoha oblasti isldimského svéta. Z n&kolika studii’! se dozviddme o siti u¢encti
ze svatych mést, kolem kterych se v 18. stoleti formovalo reformatorské usili, a studium u
téchto ucitelit umoznovalo Sifeni myslenek do zemi ptivodu jejich studentti. Jeho rozhled se tak

roz§ifuje o riizné piistupy, ale uvédomuje si zaroven, ze jeho udélem bude studium a vyklad

sunnitskych hadithti pomoci svobodné provadéného idztihdadu mimo zavedené pravni skoly.

0 A§-Sawkani, Al-Badr at-tali‘, 139

7! Tématem hadithu v Mekce a Meding v 19. stoleti a vytvofeni skupiny a rozvijejici se sité ucencii se zabyvaji
piedevsim nasledujici studie: John Voll, ,,Muhammad ibn Hayya al-Sindi and Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab:
an analysis of an intellectual group in eighteen-century Madina* (Bulletin of the School of Oriental and African
Studies, University of London, 38, 1 (1975), 32-39); John O. Voll, ,,Hadith scholars and tariqahs: an ulama group
in the 18th century Haramayn and their impact in the Islamic World“ (Journal of Asian and African Studies, 15,
3-4 (1980), 264-273); John O. Voll, ,,"Abdallah ibn Salim al-BasrT and 18th century hadiths scholarship* (Die Welt
des Islams, 42, 3 (2002), 357-372).
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Ale nejdiive se vratme na zacatek. Béhem svého détstvi se Ibn al-Amir pod vedenim
otce v Kuhlanu uéi ¢&ist a psat, a naucil se ¢asti Koranu nazpamét.”> Ve svém vzdélavani
pokracoval poté, co se v roce 1110 (1698/1699) s otcem piestehovali do San‘4, kdyz mu bylo
jedenact let. Naucil se gramatice, rétorice, pravu a dalSim védam ze zakladnich knih zajditské
verouky. Z prava znal Madzumu * al-figh (Pravni sbirka) imama Zajda ibn “Ali a Asds fi al-usul

ad-din (Zaklady pravni védy) imama al-Q4sima ibn Ibrahima ar-Rassiho.”

V San‘4 se ucil u n&kolika $ajchfl, mezi néz patiili Salah ibn Husajn al-Kuhlani’*, pod
jehoz vedenim studoval pravni pojednani Sarh al-Azhdr (Vyklad kvétin)’°, Zajd ibn
Muhammad ibn al-Hasan ibn al-Qasim’®, u kterého se ugil gramatice z pojednani Sarh Muld
al-Dzami (Vyklad Mul4 al-Dzamiho)”” a také z dél svého ugitele. Dale pak Salah ibn al-Husajn
al-Ach3af’®, pod jehoz vedenim studoval Mandhil at-tasrif (Z¥idla morfologie) pojednani o
morfologii arabstiny a Chabisiho vyklad” logiky a jazyka; a Sarh ar-Radi li-Kdfijat Ibn al-

.

Hadzib (Vyklad ar-Radiho)*. Pod vedenim H4gima ibn Jahja a$-Samiho®! studoval dialektiku

2 Diwan al-Amir as-San ‘dni (Al-Qéhira: Matbaat al-Madani, 1964), 6.

73 As-San‘ani, ,,Thamarat an-nazar , 36.

74 Salah ibn Husajn al-Kuhlani (z. 1168 [1754/55]) byl pravnikem, ktery se roku 1133 [1720/21] pfestéhoval do
San‘a, kde rovnéz ucil (Muhammad ibn Muhammad Zabara, Mulhaq al-Badr at-tali * bi-mahdsin man ba ‘da al-
qarn as-sabi ‘ (Bajrat: Dar al-ma ‘rifa, [19757?]), 11/107).

75 Jedna se pravdépodobné a rany vyklad Kitab al-Azhdr od Ibn Miftaha (z. 1472). Kitab al-azhdr (Kniha kvétin),
kterou sestavil imam al-Mahdi Ahmad ibn Jahja al-Murtada (z. 840 [1436]), je od doby sepsani zakladni pravnim
textem zajditského madhhabu. Nedlouho po jejim sepsani zacali knihu vykladat mnozi ucenci (mezi nimi
napfiklad i imamova sestra a on sam) jako napiiklad jiz zminény Ibn Miftah, ale i tradicionalisticti pravnici al-
Dzalal (z. 1084 [1673]) ve svém dile Daw’ an-nahar (Svétlo dne), ktery komentoval Ibn al-Amir v Minhat al-
ghaffir (Projev odpusténi), nebo a§-Sawkaniho As-Sajl al-dzardr (Prudky proud). Vice o Kitdb al-azhdr a jejich
komentatich v Brinkley Messick, Shari‘a scripts: a historical anthropology (New York: Columbia University
Press, 2018), 62-69.

76 Zajd ibn al-Muhammad ibn al-Hasan ibn imam al-Q4sim ibn Muhammad (1075-1123 [1665-1711]) byl jednim
z nejlepsich uciteld ve své dobé. Byl velkym Sajchem v San‘a, proSel studiem u mnohych velkych jmen jejich
Sejchi. Exceloval v mnoha védach, predev§im pak v rétorice. Studoval u n&j budouci uéitel as-sajjid Hagim ibn
Jahja as-Sami. Od roku 1122 u n&j studoval i Ibn al-Amir (A$-Sawkaéni, Al-Badr at-tdli ‘, 1/253-256).

77 Jedna se o dilo Fawd’id ad-dija’fja (Z4ativé uzitky védéni) perského ucence Nur ad-Dina Dzamiho (1414-1492),
ve kterém podava vyklad k Ibn al-Hadzibove€ pojednani o arabské gramatice A/-Kdfija.

78 Saléh ibn Husajn ibn Jahja ibn ‘Ali al-Achfa$ as-Sanani (z. 1146 [1733/34]). Byl velkym u¢encem a odbornikem
na védy spojené s arabstinou i pravni védou. Psobil v Dawudove a Velké mesité v San‘a. Byl prikladnym asketou
a vzorem pro ostatni (as-Sawkani, AI-Badr at-tali ‘, 1/296-298, 11/133)

7 Sa‘ad ad-Din at-Taftazaniho Tahdhib al-mantiq wa-al-kaldm (Uhlazenti logiky a projevu) vyklad Fachr ad-Dina
al-Chabisiho (z. 1050/1640).

8 Jedna se vyklad od Radi ad-Dina Muhammada ibn Hasana al-Astarabadhiho na Kdfiji (Dostacujici
kompendium) od Ibn Hadziba, ktera je pojednanim o arabské gramatice. Ibn al-Amir k ni dokonce sepsal

v pozdgjsi dobé komentat Hasija ‘ald Sarh ar-Radi ‘alé al-Kafija (Pozndmky k ar-Radiho vykladu na Kafiji),
toto gramatické pojednani vSak zlstava jen v rukopisu (As-San‘ani, ,,Thamarat an-nazar “, 50; ‘Abd Alldh
Muhammad Al-Habsi, Masadir al-fikr al-islami fi al-Jaman (Abl Zabi: Al-Madzma* ath-thaqafi, 2004), 743).

81 Hagim ibn Jahja a§-Sami (1087-1158 [1676/77-1745]) byl predevim pravnikem a u¢itelem v San‘4, mimo jiné
patfil jeho krouzku i Muhammad ibn Ishaq (vice v as-Sawkani, 4/-Badr at-tali‘, 11/321-324).
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a u ‘Aliho ibn Muhammada al-Ansiho as-San‘aniho®? se zdokonaloval v gramatice, logice a
pravu. ‘Abd Allah ibn ‘Ali ibn Muhammad al-Wazir as-San ‘4ni®* ho vyucoval piedevsim logice
a rétorice. Nas vSak pfedné zajima Ibn al-Amir jako tradicionalisticky u¢enec. Zde nardzime na
jeho ugitele hadithu jménem ‘Abd al-Chaliq ibn al-Zajn al-Mizdz4adzi az-Zabidi®*, ktery byl
jeho ucitelem v dobé, kdy pricestoval do San‘a. Studoval oba Sahihy od Muslima i od al-
Buchariho a rovnéz Sunan Abu Dawuda, coz jsou zfejmé nejvyznamnéjsi a nejautoritativnéjsi

sbirky hadith@ v sunnitském islamu.®’

Ibn al-Amir sva studia nezakoncil v San‘4, ale pokracoval ve své touze po védeéni,
predevsim v ramci znalosti hadithi, a vydal se do Hidzazu, kde navstivil Mekku a Medinu,
nebot’ obé mésta tehdy hrala diilezitou roli v $ifeni tradicionalismu, jak jsem pfedeslal. Studoval
u vyznamnych hidzazskych uéenct (ulamd’ al-Haramajn®%), &etl pod jejich vedenim rizné
knihy a dlouze s nimi sed4val a debatoval. Byla to rovnéz moznost setkat se s uciteli a studenty
z celého islamského svéta. Do Hidz4zu putoval, v ramci vykonani pout&®’, celkem &tyfikrat, a
pokazdé vyuzil této pfilezitosti ke studiu hadithu. Zdokonaloval se pfedev§im ve znalosti
zakladnich sbirek hadithti (4/-Ummahat as-sitta), které nebyly v severnim Jemenu tolik
rozsifené a povazoval své navstévy Hidzazu za dar z nebes (mannat Allah)®. Poprvé se na pout
vydal roku 1122 a ve dvou svatych méstech stravil cely rok. Ucil se pod vedenim kazatele

(chatib) Prorokovy mesity ‘Abd ar-Rahmana ibn al-Chatiba ibn Abi al-Ghajth®’, pod jehoz

vedenim studoval Sahihajn® a dalii sbirky, a ziskal od n&j opravnéni piedavat dale islamské

82 * Ali ibn Muhammad ibn Ahmad al-Ansi as-San‘ani (z. 1139 [1726/1727]) byl vynikajicim rétorem, basnikem a
rovnéz exceloval v pravu a logice (aé-gawkéni, Al-Badr at-tali *, 1/475-476)

8 *Abd Allah ibn ‘Ali al-Wazir as-San‘ani (1074-1147 [1663/64-1735]) byl vyznamnym ucitelem a u¢encem, Ibn
al-Amir ho nazyval ,,Na§ Sajch ocean znalosti“ (Sajchuna bahr al-uliim). Byl polyhistorem, a kromé vSech véd
spojenych s arabstinou a islamskou pravni védou, se téz zabyval skladanim basni a sepisovanim historickych knih
(Qurasi, Ibn al-Amir as-San ‘ant, 47).

8 “Abd al-Chaliq ibn al-Zajn al-MizdzadZi az-Zabidi (z. 1152 [1739/40]) byl vyznamnym hanafitskym ucencem.
Studoval u n€kolika ucitelt z Hidzazu, Egypta, Syrie, Indie a Javy. Mezi jeho nejvyznamnéjsi ucitele patfil
Muhammad Hajat as-Sindi a jeho syn az-Zajn, dale pak naptiklad Muhammada Abt Téhir al-Kuarani. Po svém
prichodu do San‘a se dostal do piizn€ imama al-Manstra, a utvofil se kolem n¢j krouzek studentt, ktery krome
Ibn al-Amira tvofil Muhammad ibn Ishdq, Ahmad ibn ‘Abd ar-Rahman a§-Sami a dal3i. (Muhammad Siddiq
Hasan Chan, 4bdzad al- ‘ulum (Bajrat: Dar al-kutub al-‘ilmija, 1395 [1975]), l11/175-186; Zabara, Mulhaq,
11/114-115)

8 Qurasi, Ibn al-Amir as-San ‘ani, 45-47.

8 Al-Haramajn je souborné oznaceni Mekky a Mediny, dvou posvatnych okrskd (dudl slova haram).

87 Podle pouzitého slovesa had?dza se jednalo o vykonani hadzdze.

88  Poté mé Biih — jemuz ndlezi pocta — jako sviij lid manou obdaiil pobytem v Mekce, kde jsem se setkdval

s imamy a ucenci z al-Haramajn a Egypta, a nacerpal jsem mnoho z as-Sahihajn a jinych sbirek hadithi, a ziskal
jsem od nich opravneni na predavani znalosti (idzaza)... “ (Muhammad ibn Isma ‘il al-Amir as-San‘ani, Tawdih
al-afkar li-ma ‘ani Tanqih al-anzadr, (al-Madina: al-Maktaba as-salafija), [1/351-352)

89 Zadné pouzité prameny o ném neuvadgji blizsi informace.

% Sbirky haditht sestavené al-Bucharim a Muslimem.
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védy, coz bylo velmi dilezité pro Sifeni sunnitského uceni v severnim Jemenu, o které se
pozdgji Ibn al-Amir velmi staral. A téz pod $ejchem Tahirem ibn Ibrdhimem ibn Hasan®! al-
Kurdim®?. Podruhé se vydal na pout’ v roce 1132, navitivil Medinu, kde potkal al-Hafize Abu
Al-Hasana Muhammada ibn ‘Abd al-Hadiho as-Sindiho®* a vedl s nim uéené debaty a udrzoval
s nim korespondenci. Potfeti se vydal na pout roku 1134 a setkal se s u¢encem al-Usbulim®* a
studoval u Muhammada ibn Ahmada al-Asadiho®, a rovnéz &etl vyklad Umdat al-Ahkam
(Opora pravnich vynost) od Ibn Dagqiqa al-‘[da®®. A &etl o v&dé zabyvajici se prednesem
Koranu od $ajcha al-Maqarriho®” pod vedenim al-Hasana ibn Husajna Sadzara®®. Silny vliv na
né&j mélo studium hadithii pod vedenim Salima ibn ‘Abd Allaha ibn Salima al-Basriho®, ktery
ho uvedl do Musnadu Ahmada ibn Hanbala, a téz zevrubnéji do Muslimova Sahihu a Ihja ulum
ad-Din (Oziveni naboZenskych véd) od Ghazzaliho!'®. Na &étvrtou cestu se vydal roku 1139 (v
mésici Sawwalu, tedy 1727). Tuto pout’ pojal velmi zbozné, navstivil Mekku i Medinu a znovu

nacerpal od ucencii védomosti ohledné haditht, a ty pak $ifil v San‘4.!%!

%'V jinych pramenech jako Ibn Husajn.

92 (Abt) Tahir ibn Ibrdhim ibn Hasan al-Madani al-Kurdi al-Kurani (1081-1145 [1670/71-1732/33]) se narodil
v Meding, kde studoval mimo jiné u svého otce Ibrahima Ibn Hasan al-Kuraniho. Ten byl velkym znalce hadithti
a jednim z hlavnich pfedstavitelti ,,medinského krouzku‘ u€encti, ktefi v 18. stoleti hrali velkou roli pfi formovani
tradicionalistickych pozic a jejich Sifeni do celého islamského svéta. Abu Tahir plisobil v Mediné az do konce
svého zivota jako ucitel, a jednim z jeho zakd byl i Muhammad Hajat as-Sindi (Voll, ,,Muhammad ibn Hayya al-
Sindi“, 32; vice o zivoté a dile Abu Téhira v Chan, Abdzad al-uliim, 111/168).

9 Abu al-Hasan Muhammad ibn ‘Abd al-Hadi as-Sindi (z. 1138 [1726]) pochazel ze Sindhu, leZicim na indickém
subkontinentu, byl pfivrzencem hanafitské Skoly a vynikajicim znalcem a vyklada¢em hadithti, podafilo se mu
sepsat vyklad vSech kanonickych sbirek. Vyucoval v Prorokové mesité a jeho zakem byl i Muhammad Hajat as-
Sindi (z. 1163 [1750]), znalec v oblasti hadithd a ¢len fadu nagsbandija, ktery po Abt al-Hasanové smrti pievzal
jeho roli ucitele (Voll, ,Muhammad ibn Hayya al-Sind1*, 33). Mezi jehoz zaky patfili Ahmad ibn ‘Abd ar-Rahman
as-Sami, prvni nejvyssi soudce v San‘4, Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab, nazdsky reformator, a podle nékterych
zdrojt i Ibn al-Amir. Setkani obou reformatori vSak neni jisté.

Vice o zivoté Abu al-Hasana v Qurasi, /bn al-Amir as-San ‘ant, 49.

%4 Pravdépodobné se jedna o Ahmada al-Usbuliho, ktery je zmiflovan Muhammadem Siddigem jako jeden z ugitelt
‘Abd ar-Rahmana ibn Muhammada (Chan, Abdzad al-ulum, 111/178-179).

% Muhammada ibn Ahmada al-Asadiho (z. 1137 [1724/25]) byl mekskym muftim (As-San‘ani, ,,Thamarat an-
nazar “, 41).

% ‘Umdat al-ahkdm je sbirka hadithti odpovidajici na pravni témata, kterou sestavil ‘Abd al-Ghani al-Maqdisi
(541-600 [1146-1203]), je zalozena na sbirkach al-Buchariho a Muslimova Sakihu. Dilo, které mél Ibn al-Amir
k ruce bylo Ihkam al-ahkdam (Zesileni pravnich vyroki), coz je komentai k ‘Umdat al-ahkam z pera $afi‘itského
pravnika Ibn Daqiqa al-‘Ida (625-702 [1228-1302]). Vklad Ihkdm al-ahkdm sepsal i Ibn al-Amir ve svém dile Al-
‘Udda (Vybaveni).

97 Pravdépodobné se jedna on dilo Nihdjat al-itqén fi tadiwid talawat al-Qur’édn (DovrSeni virtuozity v piednesu
Koréanu).

9 74dné pouzité prameny o ném neuvadgji blizsi informace.

% Jedna se bud’ o ‘Abd Alldha ibn Salima al-Basriho (1049-1134 [1639-1722]), ktery v roce posledni Ibn al-
Amirovi ndvstévy zemiel. Byl jednim z velmi vyznamnych mekkanskych u€encii, ktefi se zabyvali studiem
hadithti s odkazem na sufitskou obrodu (vice o ném v ¢lanku Johna O. Volla ,,"Abdallah ibn Salim al-BasrT).
Nebo spise o jeho syna Salima ibn ‘Abd Alldha, jak by $lo z jmena usoudit (jméno Séalim dostal ,,tradi¢né* po
dédeckovi), ktery byl velmi dillezitym ¢lankem v pfenosu myslenek svého otce, jak se o tom zmifnuje Voll ve svém
vyse zminéném C¢lanku.

100 Abtt Himid Muhammad ibn Muhammad al-Ghazali (450-505 [1058-1111]) byl islamsky filosof a teolog.

00 Qurasi, Ibn al-Amir as-San ‘éni, 48-51.
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Po navratu ze studii se Ibn al-Amir snazi $itit védéni o sunnitskych sbirkach haditha a
zastava povolani ucitele. Své znalosti predaval nejdiive svym syntim Ibrahimovi, ‘Abd
Allahovi a al-Qésimovi, a posléze se stal ucitelem nékolika ¢lenii raznych vétvi gasimovské
rodiny. Ale hlasi se k nému mnozi dal§i zéci, Qurasi ve své doktorské praci uvadi seznam 63
studentl Ibn al-Amira, které sestavil na zaklad¢ zaznaml v Zivotopisnych slovnicich

Muhammada Zabary Nasr al- ilm a Najl al-watar.'*

Pro ilustraci uved'me pouze dva studenty. Jednim z jeho prvnich studentti byl muz
z Hidzazu, ktery se jmenoval Muhammad ibn Salim al-Hasa’i, ktery dorazil do San‘a 1122 a
studoval u Ibn al-Amira gramaticky vyklad Sarh al- Amritija'® a rovnéz knihu Qawd ‘id al-
i 'rdb al-kubra (Velka pravidla vnitini flexe arabskych slov) od Ibn HiSdma, a rovnéz se od
svého mistra ucil zékladiim poetiky. Poté odjel do HidZazu a Irdku, kde skladal verSe o riznych
ulama’, a posilal je Ibn al-Amirovi spole¢né se zpravami z Baghdadu. Sifil Ibn al-Amirovy
spisy do Mekky a Mediny i Iraku, kde se s nimi mohli sezndmit tamni ucenci. Utopil se pfi
cesté na mofi.!® Ukazuje na intelektualni propojenost Arabského poloostrova, respektive
Jemenu, HidZazu, Irdku a al-Ahsd” (mista piivodu al-Haséd 'itho), byt’ to nebyl nikterak vyznamny
zak. Tim byl naptiklad ‘Abd al-Qadir ibn Ahmad ibn ‘Abd al-Qadir ibn an-Nésir ibn ‘Abd ar-
Rabb al-Kawkabani (z. 1207 [1792])!%, ktery se stal velkym uéencem a mudzaddidem. Jeho
7akem se stal a§-Sawkani, kterému tak mohl predat své znalosti na¢erpané pfi studiich v Mekce

a Meding, rovnéz vSe, co ho naudil Ibn al-Amir.

Vliv Ibn al-Amira a jeho d¢€l neutichl ani po jeho smrti. Jiz byla fe€ o Sifenini jeho spist
do Hid?4zu a Iraku, odkud se donesly zpravy téz do Istanbulu.!? Jeho slavnym nasledovnikem
vJemenu se stal Muhammad a$-Sawkani (1173-1250 [1759-1839)], ktery rozpracovéaval
tradicionalistické uceni a nofil se jeSt€ mnohem hloub&ji do riznym témat, nezli jeho
predchiidce. A3-Sawkani se sice nikdy s Ibn al-Amira nesetkal, ale skrze Getbu jeho dél, a skrze

svého ucitele, Ibn al-Amirova zédka, Abd al-Qédira al-Kawkabaniho se s nim dobfe seznamil a

192 Qurasi, Ibn al-Amir as-San ‘éni, 208-213.

103 4l-fawdtuh al-wafija li-l-manzimat al- ‘Amritija (DGvéryhodna uvedeni do spisu al-* Amritiho), coZ je komentaf
k vykladu gramatiky Adzurramiji, ktery napsal Muhammad ibn ‘Abd ar-Rahim Ibn Ibrdhim. Jahja ibn Musa al-
‘Amriti (z. 989/8907) autor komentaie byl egyptsky $afi‘itsky pravnik. Je tfeba upozornit moznou zdménu s Al-
fawatuh al-wafija fi Sarh al- ‘Amritiija, ktera je kompendiem §afi ‘itského prava.

194 Qurasi, Ibn al-Amir as-San ‘dni, 41, 231.

105 A§-Sawkani, Al-Badr at-tali‘, 1/360-368.

106 Qurasi, Ibn al-Amir as-San ‘dni, 229-231.
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byl si védom jeho vyznamu, jak jsme mohli vidét v ukazkach z biografického slovniku. Avsak
asi nejveétsi odezvi se dostalo Ibn al-Amirovu uéeni v Indii, studenti pfijizdéjici do Jemenu se
zajemem studovali Ibn al-Amirova dila a stavali se zaky Ibn al-Amirovych zakt. Diky indickym
studentt jako byl naptiklad Abd al-Haqq ibn Fadl al-Haqq, a$-Sawaniho Zak, ale i jemenskym
ucenciim pasobicim v Indii jakymi byli bratii Husajn a Zajn al-Abidin ibn Muhsin, se nauka
jemenskych tradicionalisti dostala az k vyznamnému indickému reformatoru a v podstaté
zakladateli hnuti 4hl-e hadis Muhammadu Siddiqu Hasanu Chanovi (1248-1307 [1832-

18901)!%7, ktery mimo jiné napsal komentaf k Ibn al-Amirové Subul as-Saldm.'*

2.3 Zivotni zkougky Ibn al-Amira v obdobi zvy3ujiciho se vlivu tradicionalistického
islamu

Béhem osmnactého stoleti dochazi v ramci nabozenského sméfovani imamovského statu v
Jemenu k velké zméné, a to k vét§imu priklonu k tradicionalistickym uéenctim, kterym zacala
byt svéfovana riiznd mista ve statni spravé, a predeviim v nabozenskych institucich!®. Tito

ucenci odmitali zajditské (mu'tazilitské) pojeti teologie kalamu a rovnéz témata zajditské

107 Muhammad Siddiq Hasan Chén al-QanawdZi se narodil ve mésté Bareilly v severni Indii, jeho rodina
vyvozovala sviij puvod z Akl al-Bajt a jeho otec teprve za svého Zivota konvertoval z §i‘itského k sunnitskému
islamu. Nejdiive byl silné ovlivnén ucenim vyznamného obrozence Ahmada Barelviho a pozdé&ji dvou
jmenovanych jemenskych ugitelt, diky kterym se seznamil s dilem Ibn al-Amira a a§-Sawkéanho. Po vykonani
pouté do Mekky a privezeni mnoha tradicionalistickych dé€l se zacal velmi vénovat uceni Ibn Tajmijovi a dalSich
tradicionalisti. Zivil se v Bhopalu jako ugitel a pozdgji se stal archivafem a historikem na dvofe Sah Dzahan,
mistni vladkyné, s kterou téz ozenil. M€l mnohé problémy s britskymi ufady, a mimo jiné se ve spise
Tardzuman-e wahhabija (Tlumocénik wahhabismu) snazil vyvratit své domnélé spojeni s wahhabity, které mu
Britové predhazovali. Jeho zajem pfitahovalo pfedevsim studium hadithi a spolecné s Nazirem Husajnem (z.
1320 [1902]) jsou povazovani za zakladatele hnuti Ahl-e hadis. Dalo by se vsak s jistotou fici, Ze Siddiq Hasan
Chéan byl polyhistorem, nebot’ jeho dilo pokryva rizné islamské védy, byl i autorem biografickych slovniki a
gramatickych pfirucek arabstiny, byl rovnéz basnikem, a celé své dilo, které ¢ita az 200 titull je psano urdsky,
persky a arabsky. Vice o jeho Zivoté a dile a hnuti Ahl-e hadis v Barbara D. Metcalf, Islamic revival in British
IIndia: Deoband, 1860-1900 (Princeton: Princeton University Press, 1982), 268-296; Seema Alavi, ,,Siddiq
Hasan Khan (1832-90) and the Creationof a Muslim Cosmopolitanism in the 19th century®, Journal of the
economic and social history of the Orient, 54 (2011), 1-38.

108 Claudia Preckel dokonce ve svém ¢lanku o knihovné Siddiqa Hasana udava pocty knih jednotlivych
jemenskych autortl, jez ve své sbirce mél: 42 knih od a§-Sawkéniho, 24 knih od Ibn al-Amira a 7 knih od Ibrdhima
al-Wazira (Claudia Preckel, ,,Screening Siddiq Hasan Khan’s library: the use of Hanbali literature in 19th-century
Bhopal®, In Islamic theology, philosophy and law: debating Ibn Taymiyya and Ibn Qayyim al-Jawziyya, edited by
Birgit Krawietz and Georges Tamer (Berlin: De Gruyter, 2013) 178-180, 187-193); Qurasi, /bn al-Amir as-
San ‘ani, 232-238.

109 Napfiklad al-Mahdi al-* Abbés jmenoval imdmem meSity al-Mahdi, kterou sim nechal postavit, al-Husajna ibn
Mahdi an-Nu‘miho (z. 1187 [1773/74]). An-Nu'mi byl rovnéz tradicionalistou vychazejicim ze zajditského
prostiedi a zabyval se podobnymi tématy jako Ibn al-Amir, také praktikoval sunnitské zvyky v ramci modlitby —
jako zvedani a skladani rukou, a provolani &min po sufe al-Fatiha. Ve svém dile Ma‘aridz al-albab fi manahidz
al-hagq wa-as-sawdb (Zebiiky rozumnych v metodach pravdy a spravné stezky). Vice v Al-Akwa‘, Hidzar al-
ilm, 11/639.
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verouky. Jejich pohled a studium se upiraly ke studiu haditht, a jejich zapojeni pti vykladu viry
a prava, a za kanonické sbirky povazovali Sest fundamentalnich sunnitskych sbirek (tzv. al-
Ummahat as-sitta). Nejvétsiho rozmachu dosahuje tato tendence za vlady al-Mahdiho al-
‘Abbése (1161-1188 [1748-1775]), ktery vice nez jeho predchtdci inklinoval k zapojovani
tradicionalistickych ufencti do soudni a nabozenské hiearchie. V zadném pfiipadé to
neznamenalo, ze by spolu s timto postupem odmitli imamové hadawijské uceni a pravo, coz je
ziejmé i1 z dopisu imdma al-Mahdiho al-°Abbase svym soudciim, ve kterém jasné€ trva na své
vérnosti hadawijskému madhhabu.''® Vliv tradicionalistll byl znatelny v hlavnim mésté San‘a
a postupn¢ dosahoval i do n¢kolika dal$ich oblasti, ale pouze v omezené mife. Jak bylo zminéno
vyse, v obdobi vlad predchiidcti al-Mahdiho al-*Abbase byl pomér tradicionalistt a zajditskych
ucencti zanedbatelny, ale piesto byl trnem v oku mnoha tradi¢nich zajditskych rodin.!!! Do
tohoto obdobi spad4 i Ibn al-Amirovo piisobeni ve statnim aparatu, respektive jeho duchovni

sfére.

Nezli se dostaneme k povolavani tradicionalistii do vyskych postt statni administrativy
a Ibn al-Amirové piisobeni ve statnich sluzbach, podivejme se bliZe na a-Sawkéaniho popis Ibn

al-Amirova Zivota a tradicionalistickych postupii a postoja.

. [ ...] al-Amir, by velkym imamem (al-imam al-kabir) a absolutnim vykladacem (al-
mudztahid al-mutlaq'?) a znalcem prava, autorem cetnych dél (sahib at-tasdanif).
[...] vénoval se idztihddu a pracoval s ditkazy'’?, a vyvaroval se taqlidu (napodobovani) a
prohlasoval za falesné pravni nazory, které nevychdzeli z ditkazii v Pismech!!*
[...] vé védomosti §iFil jako ucitel, vydavanim fatew, a sestavovanim sbirek hadithii, a
pritom byl stale vystaven zkouskam a utrapam, které mu zpiisobovali jeho soucasnici. Lidé
ho osocovali z podvodného jednani a argumentovali tim, Ze se opira o Ummahat al-kutub
(tedy pramenné sunnistkeé sbirky hadithii), a jedna podle toho, co je v nich. A kvuli tomuto
pocinani byl casto osocovan verejnosti, zvlasté pokud jde o praktikovani jinych zvyklosti
(sunan) pri modlitbe, treba tim, ze zvedal obé ruce a skladal je na hrud’ [coz bylo v rozporu

se zajditskym madhhabem, nicméné to stale vychdzelo ze sunny Proroka Muhammada

10 Haykel, Revival and reform, 109 (poznamka pod ¢arou 1).

" Haykel, Revival and reform, 109.

"2 Al-muztahid al-mutlaq je absolutnim vykladaGem — tedy vykladacem nejvyssiho stupné. Jakymi byli napiiklad
i zakladatelé Ctyt hlavnich pravnich Skol.

"3 Amala bi-adillati (podpiral sva stanoviska diikazy z Kordnu a sunny).

114 As-Sawkani, Al-Badr at-tali , 11/133.
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podle jinych sunnitskych interpretaci. Vyhybali se mu, chovali se knému hrubé a

neprojevovali mu dostatecnou vctu, ... !’

Ve stiedu zajmu tradicionalistii byly sunnitské kanonické sbirky (al-Ummahat as-sitta)
a vétsina jejich prace se zakladala na jejich vykladu.Kladli diraz na jazykovou piesnost
vykladuhadithu 1 Kordanu. Svobodny vyklad prava (idztihad), ktery byl vrozporu se
zavedenym madhhabovym systémem, se opiral pravéo da tikazy ¢i argumenty (adilla) z téchto
sbirek a Koranu. Odmitali proto napodobu(gallada) jinych ucenct, aniz by si ovérili jejich
zakotveni v téchto dvou zdrojich. As-Sawkani také popisuje jiny postoj pii modlitbé, ktery
musel byt na prvni pohled zifejmy, a pfivadi tak Ibn al-Amira do nepfijemnych situaci o
opovrzeni okolim. Stoji za zminku, Ze tento fakt je v rozporu s autoritou a vaznosti, se kterou
se t¢sil na Qasimovském dvofte a ve vlastni Zivotopisné literatute tradicionalist. V dal$i pasazi
Al-Badr at-tali* pak nalézame polemiku s hadawijskymi ucenci ohledn€ idztihddu a taqlidu.
Autor obhajuje svobodné praktikovani idztihadu, jak ho praktikoval Ibn al-Amir, které je
v o¢ich hadawijskych ucencti a prostého lidu né¢im Spatnym, a dokonce dokazuje, ze taqlid je
pro mudztahida zapovézen i v zajditském uceni. Popsané zivotni zkousky (mihan/imtihdandr)
Ibn al-Amira podle n¢j vyplyvaji z nepochopeni jeho ndbozenské praxe a poukazuje na jejich
doktrindlni rovinu, kdy se jeho oponentiim zda, ze ndklonost mezi tradicionalistickymi ucenci

a imamy povede k uplné eliminaci zajditského uceni, jak uvidime v dalSich odstavcich.

., ...navzdory tomu, Ze na vSech téchto mistech se hlasili k uceni imama Zajda ibn
‘Aliho, ktery prosazoval pravni opodstatnénost zvedani a skladani [rukou]. A rovnéz se
zajditsti imamoveé stale venovali cetbé knih hadithu (Ummahat-pravych/pitvodnich sbirek)
a to od té doby, co dorazila zajdija do Jemenu traduji je ve svych zakladnich sbirkach,
které popiraji pouze hlupdci a lhostejni lidé..."!o

... Vsichni [ucenci Ahl al-Bajt] shodné zakazuji taqlid kazdému, kdo dosahl stupné

idztihddu a stanovuji mu za povinnost, aby provadeél idztihad svym viastnim ndzorem

(ra’j)... 1"

115 A§-Sawkani, Al-Badr at-tali‘, 11/134.
116 AS-Sawkani, Al-Badr at-tali’, 134.
17 A§-Sawkani, Al-Badr at-tali‘, 135.

35



Jako prvniho imdma prosazujiciho povolavani tradicionalistickych ucenct na statni
mista 1ze oznacit al-Mutawakkila al-Qésima ibn al-Husajna''®. Imam al-Mutawakkil (1718-
1727) nabidl Ibn al-Amirovi misto guvernéra Mochy, ktera byla centrem obchodu s kdvou, a
tedy 1 finan¢nimi vyhodami z néj plynoucimi. Ibn al-Amir vSak nabizenou pozici odmitl a rad¢ji
odesel do exilu mimo San‘a, pravdépodobné ze strachu z toho, Ze by se mu imam mohl chtit
pomstit za to, ze pomsty, ze politicky podporoval jeho protikandidata na pozici imama an-
Nasira Muhammada ibn Ishaqa (z. 1167/1754), ktery byl diky své erudici podle zajditského
pojeti imamatu vhodnéjsim a kvalifikovanéj$im kandidatem. Imédm al-Mutawakkil se nevzdal
moznosti obratit Ibn al-Amira na svou stranu a nabidl mu misto vrchniho soudce celého statu''®,
avsak Ibn al-Amir znovu odmitl.!?® Zd4 se, a to i podle naslednych povolani tradicionalistd na
vysoké posty ve statni spravé ze strany imamt, ze imamové vyuzivali ne-hddawijské ucence
jako moznou oporu své vlady, ve chvilich, kdy neméli na své stran¢ zajditské elity a ucence.
S néstupem dédi¢né monarchie totiz do velké miry ustoupily v praxi stanovené podminky pro
prohlaseni kandidata imamem, na kterych vSak mnozi zajdit§i uCenci stale trvali. Druhou
moznosti pak je mozna inklinace nékterych imamu k tradicionalistickému sméru islamu,

respektive k nékterym jeho aspekttim.!'?!

Imémem, kterému se povedlo Ibn al-Amira piesvédcit o piijeti vysokého postu, byl al-
Mansur al-Husajn (1140-1161 [1727-1748]), ktery ho povolal roku 1151 [1738/39] na misto
kazatele (chatib) ve Velké mesité'?*> v San‘4, kde plisobil az do obdobi vlady al-Mahdiho al-
‘Abbése.'”® Bylo to pravé v roce, kdy po nezdafeném povstani zhasly vSechny nadgje
Muhammada ibn Ish4qa ziskatpost imama, a stahl se do Gstrani ke studiu a modlitbé v San‘4.!*

Ibn al-Amir tak pfijal al-Mansura jako pravoplatného imama. 3. dne mésice DZumada al-iild'*

18 Pro potieby této kapitoly pouzivam zkracené formy jména al-Mutawakkil, protoZe jeho jmenovci v obdobi

ohrani¢eném zivotem Ibn al-Amira nevladli.

119 Pozici nejvyssiho soudce (al-gadd’ al-akbar, pozdé&ji qddi al-qudd) ustanovili imdmové pfedev$im z nutnosti
mit ve staté pravni autoritu, kterou svou osobou mohli az do 18. stoleti zastdvat imamové jako kvalifikovani
mudztahidé. Nejvyssi soudce mél velké pravomoci: mimo jiné jmenoval soudce, byl imamovym radcem, mél na
starost korespondenci a byl prostfednikem mezi imdmem a ulama’. Jako prvni zastéval tuto funkci as-sajjid Ahmad
ibn ‘Abd ar-Rahman as-Sami (z. 1759), ktery béhem své pouti do Mekky studoval u Muhammada Hajjita as-
Sindiho (z. 1795), studoval hadithy a mél jisté sklony k tradicionalismu. Mnohdy Zadal o radu Ibn al-Amira, a
rovnéz byl jeho nastupcem v pozici kazatele ve Velké mesité v San‘a (od roku 1753). (Haykel, Revival and reform,
112-113).

120 Haykel, Revival and reform, 111.

12l Haykel, Revival and reform, 111-112.

122 Al-Dzémi* nebo al-Dzdmi* al-Kabir (pateéni/velkd) byla hlavni meSitou v San‘4, a jiz za vlady Sahiba al-
Mawéhiba (1686-1718) se stala centrem vzdé€lanosti. Dozor nad tim, co se bude v této instituci ucit a jaké knihy
budou pouzivany, méli tradicionalisticti a hadawijsti ucenci (Haykel, Revival and reform, 48).

123 Haykel, Revival and reform, 63, 111; a3-Sawkani, Al-Badr at-tali‘, 133.

124 A§-Sawkani, Al-Badr at-tali ', 128; Haykel, Revival and reform., 63.

125 P4ty mésic islamského solarniho kalendéfe.
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roku 1166 [1753] opomenul Ibn al-Amir vzpomenout béhem pate¢niho kazani jméno imamu
gasimovské dynastie,'?® coz nasledné vyvolalo nepokoje ve mésté, i omluvu Ibn al-Amira a
jeho vysvétleni, ze pfi takto dlouhych kazanich neni ani mozné jméno zminit. Za ptivodce
nepokoju 1ze oznacit nékteré imamovi ptibuzné z gasimovské rodiny, ktefi pozadala imama al-
Mahdiho al-°Abbase, aby nechal Ibn al-Amira zavtit do vé€zeni, pficemz pii nesplnéni volali po
jeho zabiti, nebot povazovali jeho jednani za soudast spiknuti na podkopavani zajdije.!?’
Smluvili se, ze Ibn al-Amira zabiji pfimo v minbaru mesité. Rozvas$nény dav k tomu urceny
vedl jisty as-sajjid Jusuf al-‘Adzami'?®, jenz v Jemenu §ifil udeni §i‘y 12 imami a stal se
ucitelem a ¢lenem rady na dvofe imama al-Mansura al-Husajna. Tento ucitel obvinil Ibn al-
Amira z neptatelstvi viici Ahl al-Bajt (istahdafa qatlahu bi-tuhmati an-nasabi wa-mu ‘adati Ahl
al-Bajt)'?® a vydal se ho spolu s davem do mesity zabit. Imam al-Mahdi al-‘Abbas se o planu
dozvédél a zakrocil. Jusufa al-*AdZamiho nechal vyhostit z Jemenu, vSechny zastupce svych
vzdorovitych pfibuznych a hadawisjkych studentti i Ibn al-Amira si nechal pfedvolat. Pfibuzné
spjaté s povstanim, vcetné jejich viidce Muhammada ibn ‘Aliho (z. 1757), nechal zavtit do
vézeni a zabral jejich 1éno (igta ). Ibn al-Amira zbavil pozice kazatele ve Velké mesité a nechal
ho také zavfit do citadely, kde stravil pfiblizné¢ dva mésice. Vidce povstaini Muhammad ibn
‘Al ziistal ve vézeni az do své mrti o sedmnact let pozdgji.!°

Nekteti ¢lenové gasimovskeého rodu byli donuceni okolnostmi utéct ze San‘a. Mezi nimi
byl i “Abd Alldh ibn Jusuf, al-Mahdiho stryc, ktery utekl do DZabal Barat, kde kontaktoval

soudce z rodiny al-‘Ansi'?!

s prosbou o reakci na udalosti posledni doby, aby ud¢lali pfitrz
tomu, co se v San‘a d¢je. Hlavou rodu al-"Ansi byl v té¢ dobé Hasan ibn Ahmad, ktery ve své

horlivosti a zapalu pro véci hadawisjkého madhhabu napsal dopisy Sajchim do Huthu,

126 Vzpomenuti jmen imadmil qasimovské dynastie a jejiho zakladatele al-Q4sima ibn Muhammada je zvyk, ktery
byl zaveden ve 2. poloving 17. stoleti, jeho ptivodcem je pravdépodobné Ahmad ibn Sa‘ad ad-Din al-Maswari (z.
1669). (Haykel, Revival and reform, 49).

127 A§-Sawkani, Al-Badr at-tdli", 136.

128 Jusuf al-*Adzami al-Imémi al-Q4adim byl Per3an, ktery pfiSel do Jemenu §ifit nauku §‘y 12. imama (rovnéz
as-si‘a as-safawija) v roce 1747 v obdobi vlady imama al-Manstra, jehoz pfizen si ziskal. (Muhammad ibn ‘Ali
as-Sawkani, Adab at-talab wa-muntahd al-arab (Bajrat: Dar al-kutub al-‘ilmija, 1469 [2008]), 48, Al-Akwa",
Hidzar al- ilm, 1833).

129 A§-Sawkani, Adab at-talab, 48. Al-Akwa‘, Hidzar al- ‘ilm, IV/1833.

130 Haykel, Revival and reform, 49, 63-64.

131 Rodina al-*Ansi (41 al- ‘Ansi) byla vyznamnym rodem zastéavajicim striktni hadawijské pozice. Nebyli sajjidové
(sdda), ale pouze soudci (quda), avsak zastavali pozice v soudni hiearchii statu a byli vyznamnymi uciteli, jeden
z nich (“Ali ibn Muhammad) byl dokonce ucitelem Ibn al-Amira. Jiz v roce 1732 povstali proti imamove vlade, a
to ve meste al-Luhajja. Tehdy vedl povstani proti dilezitému pfistavu ‘Abd ar-Rahmén ibn Muhammad al-‘Ansi,
kdy sjednotil do jednoho oddilu ¢leny kmene Bakil. Takovou reakci ze strany rodiny al-‘Ansi vyvolal rtst vlivu
tradicionalistického sméru na dvotfe imdmu al-Mangura al-Husajna a al-Mahdiho al-*Abbase. (Haykel, Revival and
reform, 63, Dresch, Tribes, government, and history, 134).
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Kawkabanu a Dhamaru, s prosbou o podporu v boji proti sunnitské (sunnizujici) orientaci

imamatu a jeho nebezpe¢nym dopadim.

V dopisech Ibn Ahmad uvadi, ze Ibn al-Amir hanobil madhhab Ahl al-Bajt a umensoval
veédéni o ném, a Ze vinil z uchylkaistvi ty u¢ence, kteti praktikovali taqlid,. Z dopisu je ziejmy
pohled rodu al-"Ansi i dalSich vyznamnych rodii na vladu imdma al-Mahdiho. Stat si uzurpoval
majetek Bozi a odtrhl ho od lidu, a vyuziva ho k nevhodnym ucelim. Nikoliv k vétsi slave a
fungovani Bozi obce, ale ke stavéni palact a zahrad. Ustanovili guvernéry, kteti vybiraji

nekanonické dané (mazdlim), napt. charddz, o kterych neni zminka v Koranu ani sunné. '3

Huthsti ulama’ v odpovédi na dopis vyjadilili podporu Ibn al-Amira s tim, Ze je to
mudZtahid, a proto je az na ur€ité vyjimky opravnén fidit se svym usudkem. V jeho uceni
neshledala nic tchylkaiského, nebot’ podle jejich slov zastaval tytéZ pozice, které zastavali 1
néktefi rani imamové z Ahl al-Bajt."** Dokonce obvinili rodinu al-‘Ansi ze snahy zbohatnout
na boji proti imamovi. Vycetli jim, Ze namisto hromadéni majetku a ziskavani podpory okolnich
kment, by radé&ji méli razn€ kmeni Bakil doporucit, aby dodrzoval islamské pravo, namisto
svého kmenového prava (tdghuf)'**. Podle kmenového prava a v rozporu s isldmskym tak
napiiklad odepirali Zenam jejich podil na dédictvi, dalsim argumentem bylo napt. provozovani
lichvy. Konec dopisu je veden ve smiflivéjSim tonu, souhlasi s Al-"Ansim, ze si imdmové
pfivlastiiuji majetek lidu a vyuzivaji ho nespravné, a prestoZe si jsou védomi toho, Ze je
san‘an$ti ulama’ povazuji za pohany, nepovazuji za nutné vytadhnout proti San‘a do boje.

Nicméné¢ toto neni divodem, kvili kterému by méli jit do valky se San‘a.

Al-"Ansi odpovédél dopisem, ve kterém jasn€ odmita naiceni z obohacovani se na tomto
taZeni proti sunnitskym praktikdm v San‘a. A zaroven piedhazuje Huthijim ve své odpovédi,
ze se o nich domnival, Ze jsou §i‘ité, a nikoliv pfivrzenci sunnitského uceni Ibn al-Amira. AvSak
pozadal je alespoii 0 moznost projit jejich kmenovym uzemim. Roku 1770-1 Dhi Muhammad
a Dhu Husajn z Dzabal Barat pod vedenim Hasana ibn Muhammada al-"Ansi opravdu vyrazili

do San‘a. O tom ndm zanechava zpravu as-Sawkani v al-Badr at-tali

132 Haykel, Revival and reform, 64.

133 Je mozné, ze sympatie k Ibn al-Amirovi chovali huthsti uéenci diky tomu, Ze jednim z jeho zakd byl i Jahjé ibn
Muhammad ‘Arubé al-Huthi (Qurasi, Ibn al-Amir as-San ‘ani, 213).

134 Tdghut v tomto vyznamu znamena kmenové zvykové pravo (tedy néco neislamského), ale rovnéz je ve vérouce
pouzivano ve vyznamu ,,idol* nebo ,,modla‘“, pfipadné i vladce, ktery je ctén.
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,, O vsech zkouskach, kterymi Ibn al-Amir prosel, se lidé dozvedeli, a zpravy o nich
se rozsirily a dostaly az k obyvatelium Dzabal Barat z rodu Dhu Muhammad a Dhu Husajn
[ ...], jimz se nikdo nedokdze postavit. Sesli se jejich starsi s jejich nejvyznamnéjsim
vitdcem Hasanem ibn Muhammadem al- ‘Ansim al-Barati a povstali s velkym vojskem proti
imamu al-Mahdimu. A dorazilo od nich psani, Ze povstali, aby napomohli vitézstvi
[zajditského] madhhabu, pot0, co hoe Ibn a-Amir témér znicil s imamovou pomoci. A tak
za nimi vyslali ulama’, kteri maji zkusenost s pravem, a dalsi erudované ucence. To vsak
neprineslo vysledek, a tak jim imam ustanovil navyseni stanovené castky (,, odvodu*),
rikalo se, ze méla cinit 20 tisic piastru kazdy rok. Tak se vratili na své uzemi a zanechali
vzpoury, protoze netouzili po nécem mimo tento svét (protoze touzili jen po pozemskych
radostech) a z nabozenstvi znali pouze poplatky, a navic porusovali zakladni ustanoveni
Jjako napriklad stanoveni dédictvi Zenam, chteéli, aby je rozsoudil nespravedlivy soudce
(zadali si rozsudku od taghuta), a krveproliti a nezakonné nabyti majetku povazuji za halal.
S virou nemaji nic spolecného, kdyz prichazeji za virou, jako zvire ke studni, ani se té vody

nenapiji, (z pramene netece voda). “'>’

As-Sawkani nas zpravuje o tom, Ze boje ustaly diky navyseni renty kmentim z Dzabal
Barat a podle n¢j prameni nendvist vici Ibn al-Amirovi a vzestupu tradicionalismu
z kombinace nevzdélanosti (dZahl), fanatismu (ta ‘assub) a touhy po pozemskych statcich
(manafi‘® dunjawija). AvSak cely popis udalosti v Al-Badr at-tali® je nesen v duchu
opravdového doktrindlniho boje, nikoliv jen materialniho. A k podobnému zavéru lze dospét 1
skrze dopady, které mély nepokoje na rozhodnuti imamu v oblasti ndbozenskych natizeni. Al-
Mahdi totiz vydal ihned po utichnuti bojii vynos, podle kterého se méli $afi‘ité 1 hanafité, tedy
sunnité, proti kterym byl boj veden, zdrzet hlasit¢ho vyi¢eni dmin po sife al-Fatiha béhem

modlitby. '3

Podobné rejdy se opakovaly kazdy rok, kdyz si pfichazeli ptislusnici severnich kmeni

pro svoji rentu:

., ...tito zlosyni vstupovali do San‘a kazdy rok pro poplatky a mnoho tisic tech
zlosynii se tam shromazdovalo, a kdyz videli nekoho praktikovat idztihad v modlitbé, jak

zveda ruce, nebo je sklada (jarfa u jadajhi aw jadummuha) na svou hrud nebo jak si dava

135 7de bude arabsky text (A§-Sawkani, Al-Badr at-tali, 136)
136 Haykel, Revival and reform, 65.
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nohy pod stehna, toho za to odsuzuji. A to miize vést az k rozkolu. Shromazduji se [ti
zlosyni] a odchdzeji do mesit, ve kterych se ctou knihy hadithii jednomu z ulama’’>’, a
vyvolavaji rozbroje. A to vsechno kviili dabliim mezi vykladaci prava (Sajatin al-fugahad’),
ktere jsme jiz zminili. Pokud jde o ty hrubé arabské kmeny Arabum (ti z tech kmeni),
vétsina z nich se nemodli, neposti, nedodrzuji islamské povinnosti, kromé s“ahddatajnl 38
Jjez pii prednesu stejné zkomoli.!>*

...vstoupila skupina tech kmenovych bojovnikii [z kmene Bakil], kteri byli podivni,
naduti, a bylo videt, Ze pohrdaji San ‘a a jejich zvyky. Plenili cesty a pak dorazili k brané
[domu] ctihodného imama, Bith ho ochranuj! ...v tom se proti nému [lupici z kmene Bakil]
postavili obyvatelé San ‘a, kteri byli shromazdeni pred chalifovou branou. Byla to skupinka
prostych lidi, a jich [téch lupicii] bylo na ¢tyri sta, a zacali [obyvatelé San ‘d] po nich hazet
kameni. A poté vzali [lupicuim] jejich velbloudy, které méli s sebou a méli je ve viastnictvi,
a rovnez dalsi zvirata, vcetné téch, ktera ukradli muslimim (jenz byla ukradena
muslimum), a [vzali lupicum] vétsinu pusek a dalsich zbrani a zabili z nich [lupici] asi
Ctyri nebo vice lidi, s dalsimi si to vyrizovali nasilim. Ti, kteri mohli, utekli do mesit a na
zdchody. A nebyt toho, Ze chalifa rychle zakrocil a pokud by nezadrzZel obyvatele San ‘a pri
vzplanuti nepokoju, tak by nenechali nikoho [z lupicii] utéct. [Lupici] byli nyni pokoreni;
kéz je Biih jesté vice pokori a zmensi jejich rady. 1%

Za povSimnuti stoji zminky o nepokojich v San‘4 a jejich mozna souvislost s témi, které
prozival Ibn al-Amir v San‘a. Nepokoje probéhly roku 1772, a byly jedny z nejvétSich v historii.
Pravdépodobnym divodem povstani byla neuroda kukufice, ktera vedla nékolik tisic muzt
k zapojeni se do nepokoji. Neslo jen o plenéni a loupeze, ale rovnéz obsadili nékolik mést a
vesnic. Imam al-Mahdi proti nim nasadil armadu citajici 50 tisic muzi, véetné dé€lostielectva
vedeného skotskym konvertitou zvanym Cambel, a francouzskym konvertitou, ktery vedl

vyrobu stieliva, a i s jejich pomoci se mu podatilo povstani potlagit.'*!

137 A on pak vyklada jejich obsah, coZ je tradiéni zplsob vyuky.

138 Sahddatajn neboli dvé &asti vyznani viry (Sahddy). Prvni je ,,vyzavam, Ze neni boha kromé Boha* (ashadu alld
ildha illa *llah) a Ze Muhammad je poslem Bozim (wa anna Muhammadan rasulu ’llahi). Nékdy je rovnéz termin
vyuzivan pro dvoji vytknuti Sahady.

139 A§-Sawkani, Al-Badr at-tali ', 11/136.

140 A§-Sawkani, Al-Badr at-tali *, 11/136.

14 ' William Harold Ingrams, The Yemen: Imams, rulers, & revolutions (London: John Murray, 1963), 49;
Playfair, History of Arabia Felix, 122.
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2.4 Ar-Risdla an-nadZdija’?< a stfed wahhabismu s jemenskym tradicionalismem

V 18. stoleti probihal na Arabském poloostrové velky kvas myslenek a jednim z aktéra
reformniho hnuti byl i Muhammad Ibn ‘Abd al-Wahhab (1703-1792)!**, ktery se narodil ve
vesnici ‘Ujajna v Nadzdu do rodiny regiondln¢€ vyznamnych hanbalitskych pravnikt. Nejdiive
ve svém rodisti bez vedeni studoval hanbalitské pravo a teologii a ucil se Kordnu nazpamét.
V Medin¢ stravil na studiich pouhé dva mésice, poté co vykonal pout do Mekky. Je
pravdépodobné, ze studoval v Baste, kde podle zprav svého vnuka sepsal své nejvyznamné;si
dilo Kitab at-Tawhid (Kniha o jedinosti Bozi). O jeho hanbalismu koluji rtizné zvésti, protoze
necitoval mnoho hanbalistkych uéencii, kromé Ibn Tajmiji a jeho Zdka Ibn al-Qajjima,'** které
vSak podle kritiki v¢éetné Ibn al-Amira vykladal chybné. Stfredobodem jeho uceni byla snaha
ocistit islamskou viru a praxi od nanost lidovych povér a ptirodniho kultu, a upevnit ji
v absolutnim tawhidu.'*® Jeho u¢eni sméfovalo piedevsim k nadzdskym kmendim, ale zpravy o
ném se §ifi do vSech koutl isldmského svéta. A donesly se 1 do Jemenu a Ibn al-Amira zaujaly
predevsim Ibn ‘Abd al-Wahhédbovy nazory na kult svétcii a pouté k hrobtim, respektive nutnost
jejich niceni. A z toho diivodu sepsal roku 1163 [1749/50] oslavnou basen (madh) smétovanou
nadzdskému souputnikovi na jeho podporu, na kterou se odkazuje podle jejiho prvniho ptlverse
Salam ‘alé Nadz wa-man halla fi Nadzd (Pozdrav Nadzdu i tomu, kdo v Nadzdu dli)!*®. Basen
se sklada z 75 versi a jejim obsahem je chvala Ibn ‘Abd al-Wahhéba a jeho uceni. Nebudu se
na tomto misté¢ zabyvat vice obsahem této basné¢ predevsim kvuli jeji délce, ale spise se
pozastavim nad tim, jakou debatu vyvolalo nalezeni druhé basné Radza ‘tu ‘an an-nazm al-ladhi
qultu fi an-Nadzdi (Odvolavam baseit, kterou jsem vyikl o muzi z Nadzdu)'*’ z roku 1170
(1756), ve které chvalu z pivodni basné odvolava. Basen se poprvé objevila az po Ibn al-

Amirové smrti v basnickém diwanu, ktery zkompletoval a redigoval jeho syn ‘Abd Allah. Cita

192 Nadzské pojedndni, jak néktefi souhrnné nazyvaji ob& basné Ibn al-Amira vztahujici se k osobé&, uéeni a ¢intim
Muhammada Ibn ‘Abd al-Wahhaba.

143 Vice informaci v ¢e$ting o Ibn ‘Abd al-Wahhébovi 1ze najit napiiklad v knize Ondfej Berének, Satdskd Ardbie
: mezi tradicemi a modernosti : domaci politika, salafijska ideologie a zahranicni vztahy (Praha: Volvox Globator,
2007), 40-50; nebo Pavel Tupek, Salafitsky islam: ideologické zdroje a interpretace (Praha: Academia, 2015), 69,
85-105). Pro dalsi studium v anglictiné pak naptiklad v knize ‘Abd Allah Salih al- Uthajmin, Muhammad Ibn ‘Abd
al-Wahhab: the man and his works (London: 1. B. Tauris, 2009) nebo studii Michaela Cooka ,,On the origins of
Wahhabism*, Journal of the Royal Asiatic Society, 3, 2, 2 (1992): 191-202).

144 Tupek, Salafitsky islam, 70.

145 Tupek, Salafitsky islam, 70.

16 Diwdn al-Amir as-San ‘ani, 129-132. Cast basné do &edtiny pielozil a piebasnil Pavel Tupek v Tupek,
Salafitsky islam, 71.

47 Diwan al-Amir as-San ‘ani, 136-140.
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94 versu a jejim obsahem je distance od ¢inil Ibn ‘Abd al-Wahhaba, *° ale zaroven potvrzeni

svého postoje ve véci uctivani hrobt a sufitskych praktik. O autorstvi prvni basné nikdo

vvvvv

al-Wahhaba prevlada nazor, ze ji Ibn al-Amir neslozil a pfipisuji jeji autorstvi jednomu z jeho

vnuka. '+

Ob¢ strany sporu opiraji svlij postoj vérohodnymi ditkazy. Vychazeji z basné
samotné a rovnéz z jejiho komentéie a vykladu, ktery Ibn al-Amir vzapéti sepsal, o autorstvi
tohoto vykladu se vsak také vede debata. Pro pochopeni celého problému se podivejme do
tohoto vykladu, ktery je znam pod n€kolika nazvy Irsad dhawi al-albab ila hagiqat agwal Ibn
‘Abd al-Wahhab (Privodce niterného k pravé podstaté o tom, co fika Ibn ‘Abd al-Wahhab),
An-nasr an-nadi bi-haqiqat agwal Ibn ‘Abd al-Wahhab an-Nadzdi (Vetejné prohlaseni o pravé
podstaté vyrokd Ibn ‘Abd al-Wahhaba z Nadzdu) a Mahw al-hawba fi sarh abjat at-tawba

(Smazani prohfesku vykladem kajicnych versh).

., Nekolik let poté co nase verse dosahly Nadzdu, dorazil k nam uceny clovek, ktery
se jmenoval Mirbad ibn Ahmad at-Tamimi. Bylo to v mésici safaru roku 1170, a pobyl asi
osm mésicii, a prinesl s sebou néjaké knihy od Ibn Tajmiji a Ibn al-Qajjima opsané jeho
rukou, a rozesli jsme se 20 sawwalu roku 1170, kdy se navratil do své vlasti hidzazskou
cestou s poutniky. Byl Zakem Sejcha Muhammada ibn ‘Abd al-Wahhaba, jemuz jsem
sméroval své verse, o nichz jsem se dozvédél, ze tam dorazili, ale neprisla mi na né
odpoved.

Poté co dorazil ctnostny Sejch ‘Abd ar-Rahman an-Nadzdi, a popsal nam zdlezZitosti
kolem Muhammada ibn ‘Abd al-Wahhaba, které odmitame, jako prolévani krve, plenéni a
loupeze, a jeho ,,zalibu (tadrih) na zabijeni a vrazdy, a to, Ze prohlasuje za nevérici
Muhammadovu obec (kaffara al-umma al-Muhammadija) ve vsech koutech svéta.
Ziistavali jsme na vazkach, jestli je pravdou to, o cem nds Sajch ‘Abd ar-Rahman zpravil,
a to az do doby prichodu sajcha Mirbada, ktery je velmi bystry. Prinesl s sebou nékolik
dopisit [pojednani] Ibn ‘Abd al-Wahhaba, které dal dohromady ve véci takfiru vericich
(ahl al-iman) a jejich pobijeni a olupovani. A ujistily nas o jeho [Muhammada Ibn ‘Abd
al-Wahhaba] konani a slovech, a pochopili jsme, Ze je ¢lovekem znalym prava, ktery vsak

peclivé nestudoval, a nestuduje diikladné toho, jenz mu pripravil spravné vedeni, podava

48 Tbn al-Amirova kritika v8ak nebyla ojedinéld, jiz za Ibn ‘Abd al-Wahhdbova Zivota kritizuje jeho

nedovzdélanost a aplikaci fakfiru Sulajman ibn Suhajm, posléze pak Ibn ‘Abd al-Wahhabiiv vlastni bratr Sulajman.
Ondrej Beranek ve své knize pokracuje vyctem dalSich ideovych oponentd (Beranek, Saudska Ardabie, 47-50).
49 Qurasi, Ibn al-Amir as-San ‘dni, 55.
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ditkazy v uzitecnych oblastech védeni, a podava jejich pravni vysvétleni, cetl a studoval
nektera dila Ibn Tajmiji a jeho Zaka Ibn Qajjima al-DzZawziji, a cerpal (gallada -
napodoboval) z nich naprosto bez dobrého porozumeéni, prestoze oni sami zapovidali
napodobovani (taqlid).

A kdyz jsme byli ujisténi o jeho [Muhammada Ibn ‘Abd al-Wahhaba] pocinech, a
precetli jsme si co svymi slovy napsal, potvrdili jsme si, Ze se to opravdu stalo. Nase verse
obletely sveét, donesly se nam odpovedi z Ctihodné Mekky, Basry i jinych mést, nicméné
byly nespravedlivé. A kdyz prinesl sajch Mirbad zvésti [z Nadzdu], bylo nasi povinnosti
odvolani [toho velebeni], abychom se nestaly [myslena ta prvni basen] ditvodem nékterych
zminénych zalezitosti, které Ibn ‘Abd al-Wahhab spachal. Sepsal jsem verse i jejich vyklad.
A vice jsem odkazoval (akthartu min an-naql) na Ibn al-Qajjima a jeho ucitele Ibn Tajmiju,

neb oni jsou sloupy hanbalismu. “!°°

Ibn al-Amir néas zpravuje o pifichodu Ibn ‘Abd al-Wahhabova zdka Mirbada at-
Tamimiho, ktery jim potvrdil jiz dfive slychané zvésti o precinech svého ucitele. Hlavnimi body
kritiky, a to 1 v druhé bésni Ibn al-Amira, jsou predevS§im dvé zélezitosti, a to kacefovani ¢i
exkomunikace (fakfir) a jeho provadéni. Ibn ‘Abd al-Wahhab kacetoval nejenom ty, kteti by si
to podle Ibn al-Amira zaslouzili, ale vSechny, jez nevyznavali a nefidili se pravé jeho ucenim.
A Tbn al-Amir nemohl kacefovani souvércti vystat, navic kdyz se dozvédél o bezuzdném
vrazdéni a plenéni, nemohl necinné piihliZet a sepsal svou druhou béseni, ve které se ziekl
projevené chvaly na adresu svého souputnika. Zaroven se dozvidame o tom, Ze jiz byl za svoji
panegyriku kritizovan nékterymi Sejchy, a nerad by byl jakkoliv spojovan s Ciny Ibn “Abd al-

Wahhaba nebo dokonce povazovan za jejich ptivodce.

K autorstvi basné a jejimu vykladu se vyjadioval jiz a§-Sawkani ve svém dile Ad-Durr
an-nadid fi ichlas kalimat at-tawhid (Navlékané perly zasvécené slovu o jedinosti Bozi), které
sepsal v radzabu 1216 [listopadu roku 1801]. Datum sepsani je dilezité ptedevs§im proto, Ze
puvodné autor také Ibn ‘Abd al-Wahhaba velebil, a to v basni z roku 1206 [1792], tedy vice
nez 35 let po Ibn al-Amirové obratu. Je tedy pravdépodobné, Ze as-Sawkani v té dobé neznal
druhou basen ani jeji vyklad, nebot’ Ibn al-Amira a jeho dilo mél ve velké oblibé a ¢asto na n¢j
navazoval, a jisté by bral vazné jeho odmitava slova. A§-Sawkani zménil sviij nazor na osobu

a ¢iny nadzdského reformatora v dob¢, kdy pfivrzenci jeho uceni a Satidové vtrhli do Jemenu.

150 Al-Akwa‘, Hid?ar al- ‘ilm, IV/19-20.
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V Ad-Durr an-nadid se jiz jasn€ vyslovuje proti osob¢ Ibn “Abd al-Wahhaba s odkazem na Ibn

al-Amirovu bésen a jeji vyklad.'!

Dile se k nim vyjadfuje wahhébitsky apologeta Sulajman Ibn Sahman'*? ve svém
pojednéni Tabri’at as-Sajchajn (OspravedInéni dvou Sajchit), kde rozviji svou tezi o podvrzené
druhé basni, kterou nemohl sepsat Ibn al-Amir, nebot’ se jeji obsah neshoduje s pojednanimi
jako naptiklad v Tathir al-i tigad, a tvrdi, Ze ji napsal pravdépodobné jeho vnuk Jusuf ibn
Ibrahim.!>® Tato moZnost by mohla byt relevantni, nebot je klidné mozné, Ze base a vyklad
byly sepsany az ke konci 18. stoleti, kdy jiz probihaji silné utoky na jemenské izemi ze strany
wahhabitil, zaroveii by to mohlo vysvétlovat i a§-Sawkéaniho neznalost tohoto odmitavého

postoje.

Na tuto kritiku, respektive jeji mozné vysvétleni, navazuje i satidsky ucenec Ibn “Aqil
az-Zahiri'>*, ktery sbirku odkaz® k Ibn al-Amirovu obratu ve druhé basni a jejim vykladu ve

155 analyzuje. Dochazi k tomu, Ze druh4 bésefi neni v rozporu s obsahem Tathir al-

svém dile
i‘tigad, a véti v pravost jejiho autorstvi, ale rozhodné odmité Ibn al-Amirovo autorstvi jejiho
vykladu. Jesté v jiném pojednani pak poukazuje na n€které verSe z druhé basné, ze kterych
vyplyva, ze Ibn al-Amir neodmita osobu Ibn ‘Abd al-Wahhaba, ale pouze jeho ¢iny, o nichz se

dozvédél od Mirbada at-Tamimiho.'>°

,, Nemyslete si, Ze jsem odvolal to,
co obsahovala ma stara basen do Nadzdu.

OvsemZe, Ze VSe, co je v ni, je pravda,

151 Muhammad ibn ‘Ali a$-Sawkéani, Ad-Durr an-nadid fi ichlds kalimat tawhid (Ar-Rijad: Maktabat Ibn
Chuzajma, 1414 [1993]), 102. S timto vykladem souhlasi i Muhammad Siddiq Hasan a zminuje to ve svém dile
Chén, Abzad al-ulum, 111/196.

152 Sulajméan Ibn Sahman (1266-1349 [1849-1930]) poprvé vydal své pojednéani o Ibn al-Amirovi a Ibn ‘Abd al-
Wahhabovi (to jsou ti dva Sajchové) v roce 1343 [1924/25]. Cela kniha je vénovana rozboru druhé basné a jejimu
vykladu. Pavel Tupek v knize Salafitsky islam zmifuje dali argument z Ibn Sahmanova pojednani (Tupek,
Salafitsky islam, 72 - poznamka 149)

153 “ Abd al-Aziz ibn Muhammad ibn ‘Ali ‘Abd al-Lattif, Da ‘dwd al-muwi’in li-da ‘wat Sajch Muhammad Ibn ‘Abd
al-Wahhab: ‘ard wa-an-naqd (ar-Rijad: Dar Tajjiba, 1989), 39.

154 Abtl ‘Abd ar-Rahméan ibn Aqil az-Zahiri (n. 1942) je saudsky udenec a polyhistor. Je rovnéz piivrZenec
zéhiritské skoly préva, a 1 z toho divodu se vénuje ve svych pracech Ibn Hazmovi.

155 Abui ‘Abd ar-Rahman Muhammad ibn Umar ibn Aqil az-Zahiri, Rudzi * al-Amir as-San ‘dni ‘an madh as-Sajch
al-muslih Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab rahimahuma Allah : fi mizan nat-tawthiq at-tarichi (vydano jako kopie
psané na psacim stroji, 1991). Bibliograficky tdaj piebran z katalogu Narodni knihovny krale Fahda v Rijadu.

156 Qurasi, Ibn al-Amir as-San ‘dni, 55.
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Tvé zkusSenosti s prolévanim krve viak nejsou mym vimyslem.*'>’

Ibn ‘Aqil se rovnéz domniva, zZe neni mozné odsuzovat Ibn al-Amira za jeho druhou
baseni a mit mu to za zI¢, nebot’ odmitnuti Ibn ‘Abd al-Wahhaba bylo zaloZzené na 1zivych
zveéstech Mirbada at-Tamimiho, kterého Ibn al-Amir povazoval za davéryhodny zdroj
informaci, nebot’ byl Ibn ‘Abd al-Wahhabovym Zikem a o¢itym svédkem.!*® Zde je oviem
zajimavé se pozastavit nad tim, pro¢ by nemohl byt Ibn al-Amir autorem vykladu basn¢, kdyz
v ném popisuje jen prichod Mirbada at-Tamimiho a zvésti, kterym uvétil. Otazka pristupu
k druhé basni a jejimu vykladu byla predmétem z4jmu 1 ke konci 20. stoleti, jak ndm dokazuji
odpovédi vyznamnych imamil, satidského Ibn Baze!>® a jemenského Mugbila ibn Hadiho al-
Wadi‘tho'®. Kdy jeden zastdvd wahhabitské pozice a povazuje vypravéni Mirbada at-
Tamimiho a cely ten ptfibéh za vymysleny, naopak al-Wadi‘i z jemenské pozice obhajuje baseii
1 vyklad tim, ze se odvratil pouze od barbarskych ¢inli spojenych s takfirem souvérct, ale Ze si
nadale povazoval Ibn ‘Abd al-Wahhabovy nauky o tawhidu.'®' Debata je Ziva i dnes a nelze
fici, jestli bude moci byt né€kdy vyieSena, mimo jiné i kvili jejimu polemickému a

ideologickému razu.'?

STWa-la tahsubii anni radza ‘tu ‘an al-ladhi / tadammanahu nazmi al-qadim ilé Nadzd / Bald kullu ma fihi huwa
al-haqq innama tadzaribuka fi safk ad-dama’ lajsa mi qasadi (Diwan al-Amir as-San ‘ani, 137).

158 Qurasi, Ibn al-Amir as-San ‘dni, 55.

159 * Abd al-‘ Aziz ibn Baz (1330-1420 [1910-1999]) byl satidskym uéencem a od roku 1993 az do své smrti vrchnim
muftim Saudské Arabie.

160 Mugbila ibn Hadi al-Wadi‘tho (1356-1422 [1933-2001]) narodil se v severnim Jemenu pobliz Sa‘dy do
zajditské rodiny. Pozdéji jel studovat do Saudské Arabie sunnitské pravo a vérouku. Byl podeziely ze zapojeni do
Obsazeni Velké mesity v Mekce roku 1400 [1979], za coz byl véznén, ale na pfimluvu Ibn Baze propustén. Po
svém navratu do Jemenu se stal prominentnim hlasatelem salafitského uceni. Vice o ném napft. v knize Laurent
Bonnefoy, Salafism in Yemen : transnationalism and religious identity (London: Hurst, 2011).

161 Udaje vychazi z ¢lanku Mahmutda Sabiha ,,Qasidat al-imam as-San‘ani fi radd ‘ald Ibn ‘Adb al-Wahhab*
(dostupné online: https://m-almored.blogspot.com/2014/08/blog-post_45.html)

102 1 ze poukazat naptiklad na knihu ‘Abd al-‘Azize al-Mas ‘udiho 4s-Sawkdnija al-wahhdbija: tajjar mustadzad
fi al-fikr al-"‘arabi al-hadith (Al-Qahira: Maktabat Madbuli, 2006), ve které vykladu obou basni vénuje celou
kapitolu na s. 218-247.
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3 Dilo a uceni Ibn al-Amira

3.1 Studium hadith( a idZtihad

Studium hadithti se stalo jednim z hlavnich bod pomysIného programu tradicionalistt (i proto
je nazyvame tradicionalisty, nebot se zabyvali hadithy, tedy tradicemi). Tento navrat
k prameniim zapocal renesanci studia spisti Ibn Tajmiji a jeho zadka Ibn al-Qajjima. Prvnim
jemenskym ucencem, ktery podobny nédvrat k hadithtim - respektive jejich sunnitskym sbirkam
— inicioval, byl Ibn al-Wazir (z. 840 [1436])'®*, ktery povazoval postaveni za zasadni v rAmci
islamskych véd, kterym se snazil nahradit teologickou (mu’tazilitskou) doktrinu, kterd byla
velmi silnd a ukotvend uvnitf zajditského uceni. A protoze nevidél zddné zajditské sbirky
hadith@,'®* na které by se dalo odkazat, pfinasi sbirky sunnitské, a otevira tak moZnost
prostoupeni sunnitského pohledu a vlivu do zajdije.'® Jeho nasledovniky byli al- H asan al-
Dzalal (z. 1083 [1673]) a Salih ibn Mahdi al-Magbali (z. 1150 [1738]), ktefi pfipravili cestu
Ibn al-Amirovi a jeho asi nejvyznamngj§imu pokracovateli as-Sawkanimu.'*® Ibn al-Amir
vénoval mnoho, dalo by se snad fici vétSinu, svych dél komentaiim ke sbirkdm hadithd,

pravdépodobné nejznamé&;jsi je nékolikasvazkové dilo Subul as-saldm (Cesty spolehlivosti)'®’,

163 Muhammad ibn Ibrahim al-Wazir (775-840 [1373-1436]) pochézel ze zajditského prostiedi, ale nékteré aspekty
zajdije odsuzoval a naprosto odmital vliv §i‘y 12 imamu na tehdejsi zajdiju. Zabyval se sunnitskymi sbirkami
hadithti a byl podle nékterych mudzaddidem své doby. Mezi jeho nejznaméjsi dila vénujici se hadithim patii
Tangih al-anzdr (Oprava nazort), ve které komentuje dilo Mugaddima fi uliim al-hadith (Uvod studia hadithi) od
Ibn Saldha. Ibn al-Amir jeho dilo reviduje ve spise Tawdih al-afkdr li-ma‘ani Tangih al-anzar (Vysvétleni
myslenek z Opravy néazori). K jeho Zivotu a dilu vice napiiklad v (A$-Sawkéni, Al-Badr at-tali * , 11/136).

164 Toto tvrzeni vSak neni mozné brat absolutné, nebot’ zajdité samoziejmé sbirky hadithit méli, jen byly specifické
svym odkazem (isnddem) na tradenty z Ahl al-Bajt. Vyuzivali rovnéz sbirky sunnitské a sbirky §i‘y 12 imamd, ale
pouze s velkou ostrahou, tak aby zapadaly do zajditského uceni. Pfehled nejvyznamnéjsich sbirek a predevsim
dikaz o existenci hadithti v zajdije pak pfinasi naptiklad: Brown, Hadith, 143-147; nebo Farhad Daftary and
Gordofarid Miskinzoda (ed.), The Study of Shi ‘i Islam: History, Theology and Law (London: 1. B. Tauris, 2014),
177-178.

165 Ahmad Dallal, ,,Rethinking authority: trends in eighteenth-century hadith studies. In Islam in der Moderne,
Moderne im Islam: Eine Festschrift fiir Reinhard Schulze zum 65. Geburtstag. eds. Florian Zemmin, Johannes
Stephan, Monica Corrado. (Leiden: Brill, 2018), 217-218; Johnatan Brown, The canonization of al-Bukhari and
Muslim: the formation and function of the Sunni hadith canon (Leiden: Brill, 2007), 314.

166 Dallal, ,,Rethinking authority*, 215.

167 Subul as-saldm (Cesty spolehlivosti) jsou Ibn al-Amirovym vykladem sbirky haditht Buliigh al-mardm
(Dosazeni cile) od Ibn Hadzara al-Asqalaniho (773-852 [1372-1449)), ktery byl egyptskym §afi’itskym
pravnikem. Zarovet jisté v knize Cerpa ze znalosti komentaie 4/-Badr at-tamam (Uplngk) od al-Husajna ibn
Muhammada al-Maghribiho (1048-1119 [1638-1707]). Jedna se o pravni kompendium, ve kterém nejdiive
ostatni ucence, poté ustiadal hadithy podle jednotlivych otazek, které nejdiive podrobuje hledanim dikaza
(adilla), poté predklada nazory ostatnich ucenct, a podle toho sklada rozhodny nazor na jednotlivé otazky.
pravnich otazek. Neni ndhodou, Ze Ibn al-Amir je zndm pod jménem Sdhib Subul as-Salam (Autor/Vlastnik Cest
spolehlivosti), tato pravni sbirka si ziskala vehlas po celém islamském svété a neékteii ucenci ji povazuji za
zékladni ucebnici prava, kterou zatazuji do své vyuky a tidi se ji. Bulugh al-mardm je ¢asto vydavana

s komentéti ze Subul as-salam a zaroven s komentatem od Nasir ad-Dina al-Albaniho (1914-1999), coz
dokazuje silné zakotveni v tradicionalistickém prostiedi. Velké popularity dosdhla naptiklad v Indonésii, kde si ji
velmi cenil vyznamny islamsky ucenec Imam Zarkasyi (1910-1985) a zapojil ji do osnov své skoly (Hami
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V ramci studia hadithti se oteviela pted tradicionalisty otazka, jakym zplisobem vykladat pravni
texty, a znovu se vraci k Ibn Tajmijové a Ibn al-Qajjimoveé ne-madhhabovskému ptistupu, ktery

vyznéava svobodny idztihad.

Pojem idztihad je vramci klasické islamské pravni védy vysvétlovan jako Tsili
vynalozené za tic¢elem vyfeSeni pravniho problému. Pfi tomto postupu mudztahid vyuzivéa svych
dovednosti a nastroji usul al-figh (zékladt pravni védy). Idztihad byl béznou soucasti prace
pravnika, a to az do doby ustanoveni &tyt pravnich skol (madhhabii) s vyjimkou zahiritské!'®s,
Poté se postupné zacinal rozsifovat nazor, ze po smrti zakladatel téchto ¢tyf Skol, kteti byli
oznacovani jako absolutni vykladaci (mudztahid mutlag), by jiz dale nemél byt idztihad
praktikovan a naopak by se méli pravnici ptiklanét pii vykladu k napodobovani (taglidu)
stavajicich pravnich ndzort, a to predev§im v rameci Skoly, k niZ se hlasi. Utichani idztihadu
muzeme sledovat od konce 9. stoleti (3. stoleti hidzry) jakozto proces, ktery se nazyva ,,uzavieni
bran idtihddu* (insiddad bab al-idztihad).'®® Nelze fict, Ze by byl tento proces zdanlivy, ale po
celé nésledujici obdobi byl tento ndzor odmitan. Odmitnuti faq/idu vyhlasoval naptiklad jiz Ibn
Hazm (994-1064), ktery byl ptivrzencem zéhiritského madhhabu. Ale objevuje se dalsi fada
ucenc, kteti praxi idztihddu nikdy neodvrhli a fidili se svym vykladem Koranu a sunny, bez
ohledu na zminovany insidad. Byli to rovnéz ptivrzenci zavedenych pravnich skol, a jejich

soupisy nam prave reformisté predkladaji ve svych spisech.

Podobné jako ostatni tradicionalisté, Ibn al-Amir oponuje nazoru, Ze jiZz neni vice mozné
provadet idztihad a ze by tak muslimové méli povinnost drzet se taglidu ranych mudztahidu,
pfedevsim pak zakladatela ¢tyf hlavnich pravnich skol. Ve svém dile vSak jasné dokazuje skrze
slova samotnych Abt Hanify, a§-Safi‘iho, Malika a Ahmada ibn Hanbala, Ze oni sami si nepftali,

aby byli napodobovani, pokud se jejich vyroky 1isi od ndboZenskych textl Koranu a hadithd. A

Fahmy Zarkasyi, ,,Jmam Zarkasyi: reform of traditional pesantren in Indonesia®, in Reclaiming the conversation:
Islamic intellectual tradition in the Malay Archipelago, ed.Rosnani Hashim (Selangor: The Other Press Sdn.
Bhd., 2010), 222. V poslednich desetiletich v Indonésii vyslo nékolik komentait a ¢astecnych prekladi k celému
dilu v indonésting.

168 7ahiritska Skola zalozena v 9. stoleti Dawudem az-Zahirim (199-269/70 [815-883/84]) klade hlavni diiraz na
vyklad zakladni islamskych textl a jejich zjevny (zdhir) vyznam. A podobé jako tradicionalisté naprosto odmita
v nekterych otazkach (napf. riba - ,lichvy*) gijds (analogii) a zdroven osobni ndzor (ra j). Zasadni praci na téma
Zahiritské Skoly (Die Zdhiriten) napsal Ignaz Goldziher jiz v roce 1884 (v anglickém piekladu Ignaz Goldziher,
The Zahiris: their doctrine and their history: a contribution to the history of Islamic theology (Leiden: Brill,
2008)).

169 Pojem insiddd (sloveso insadda —byt zablokovany, prehradit se) v sob& nezahrnuje zadného &initele, tedy nam
nepiinasi zpravu o tom, kdo by idztihad zakazal (Wael B. Hallaq, ,,Was the gate of ijtihad closed?*. International
Journal of Middle Eastern Studies, 26, 1 (1984), 3, 20).

47



na toto téma rovnéz napsal basen, ktera nam jasné osvétli jeho postoj k taglidu, ale i t€émto

ctyfem velkym pravnikim a mudztahidiim.

L0 lidé, z Jjakého duvodu jste ucinili nasemu nabozenstvi

Ctyri, o jejichz zasluhach nepochybuji.

Jsou to znalci nabozenstvi od Vychodu k Zapadu

a jsou svetlem v oblasti zasluh, pravdy a askeze.

Oni jsou vsak jako ostatni lidé; to, co rikaji,

neni zavazné a jejich napodobovani nebude v budoucnosti uZitecnée.
Ani sami netvrdili, boze chran, Ze jejich slova jsou

zdvazna, ale 7idi se jimi ti, kteri je chtéji nasledovat.

Naopak, jasné rekli, Ze pokud jejich slova budou v rozporu s tim,

co je psano v nabozZenskych textech, je mozno je kritizovat a oznacit za nespravnd. “!”’

Nijak nekritizuje samotné Ctyii autority pravnich $kol, naopak zdaraznuje jejich tvrzeni
o mozné chybé ve svych nazorech, a moznosti jejich kritiky, pokud bude zaloZena na ditkkazech

z Koranu a sunny.

Respektive lepsi by bylo vhodnéjsi konstatovat, Ze Ibn al-Amir mluvi univerzalné o
sunnitskych madhhabech, ale ve svém dile mifi, jak z Cetby pravnich textd vyplyva,
k zajditskym pravnikim a jejich dilu, ptedev§im pak k al-Mahdimu ibn al-Murtada.!”!
Zajditské prostiedi je specificke tim, ze v rdmci jeho pravni védy se nikdy brany idztihadu, jako
tomu bylo v sunnitském prostiedi, nezaviely. Ale jeho postaveni je dosti problematické, protoze
sice v dilech o zdkladech isamseho prava (usul al-figh) ptipoustéji pouZiti idztihdadu, sami se
vSak pfidrzuji nazort al-Hadiho a Ibn al-Murtada, nebot’ je povazuji za zéklady a zdroje prava.
Vlastné tikaji, Ze pokud nékdo neinterpretuje skrze né€ a obecné nazory ptislusnikt A4/ al-Bajt,
nemuze se dobrat pravé podstaty. Ahl al-Bajt jsou povazovani za vyvolenou skupinu, ktera

neschazi ze spravné cesty, a mluvi o ni jako o ,,skupiné, ktera vyjevuje pravdu® (al-firga az-

0 “Alama da ‘altum ajjuhd an-nds dinand / li-arba ‘at la Sakka fi fadlihim ‘indi /

hum ‘ulama* ad-din Sarqan wa-maghriban / wa-nur ‘wjun al-fadl wa-al- haqq wa-az-zuhd/

waldkinnahum ka-an-nas lajsa kalamuhum / dalilan wa-la taqliduhum fi ghadin judzdi /

wa-ld za ‘imu hasahum anna gawlahum / dalil fa-jastahdi bihi kullu mustahdin /

bal sarahu annana nuqabilu gawlahum / idha chdlafa al-mansus bi-l-qadh wa-ar-radd

(citovano podle Qurasi, Ibn al-Amir, 76).

17! Tbn al-Amir dokonce mluvi o extremismu pfivrzenctt madhhabt (at-ta ‘assub al-madhhabi), do kterého pocita
i hadawijsky madhahb, jako o odmitnutihodné novoté (bid ‘@) (Muhammad ibn Isma ‘il al-Amir as-San‘ani, fgdz
al-fikra li-muradza ‘at al-fitra (Bajrat: Dar Ibn Hazm, 1460 [1999]), 52).
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zahira ‘ala al-haqq). Hadawijskou pravni Skolu pak oznacuji jako ,,vzneSenou* (al-madhhab
as-sarif).'” Z toho, co bylo napsano, by se mohlo zdat, Ze je ve skute¢nosti v ramci zajditské
pravni védy nafizen taqlid, a do jist¢ miry je to pravda. Naptiklad podle jednoho
z nejvyznamngjsich autorit zajditské Skoly al-Qasima ibn al-Muhammada je ptipustné sahnout
k ditkaziim z Koranu a sunny pouze v ptipad¢, Ze by se liSily nazory dvou zajditskych imamu

mezi sebou. Jedna se tedy o jakysi vnitini idztihad v ramci jiz sepsané tradice.

Obecné se zajditsti ucenci domnivali, ze dosahnout urovné mudztahida je velmi slozité,
s touto oblasti se totiz poji zajditské uceni o neomylnosti mudztahidu, tedy ze nazor kazdého
mudztahida je spravny (kull mudztahid musib), protoze k nému dospél spravnym idztihadem.
Uceni o neomylnosti mudztahidii vychazi z obdobi 10. stoleti, kdy staly proti sobé ve sporu dvé
frakce kaspické zajdije, qasimija a nasrija, a snazily se rozsoudit rozdilné ndzory dvou
mudZztahidii, ktery vytesili tim, Ze je mozné, aby vedle sebe staly dva nebo vice ndzort, které
se mohou lisit, pficemz oba jsou spravné. Toto uceni umoznilo vytvofit v rdmci Jemenu
prostiedi svobodného vykladu napti¢ pravnimi Skolami, a tedy i tradicionalisticti uc¢enci, kteti
se k idztihdadu uchylovali, mohli pravni otazky vykladat podle svého vlastniho zaméfeni a svych
vlastnich metod, bez ohledu na to, zda uz byly nebo nebyly v rozporu s témi hadawijskymi.!”?
Jejich nézory tak byli pfijiméany Sirokou obci jemenskych véficich, jak jsme mohli vidét i na
pfikladu nazoru starSich kmene z Huthu, ktefi se zastali svobodného vykladu Ibn al-Amira.
Svoji otevienosti viici riznym mudztahidiim se vSak dostali do pozoruhodné situace, kdy
tradicionalisté pozivaji moznosti svobodné vykladat pravo, pifi vykladu se vSak poustéji do
kritiky hadawijského madhhabu a jeho pravnich zavéra. Ibn al-Amir jako i jini tradicionalisté
uceni o neomylnosti mudztahidi odmita, nebot’ dokazuje, Ze vzdy je mozné se mylit a navic
jediny spravny ndzor vychdzi z diikazli obsaZzenych v Koranu a sunné, a pokud se této metody

vykladu a jejich zdrojt mudztahid drzi, nemiize byt jeho nazor chybny.!”

Ibn al-Amir zasadné odmita taqlid a to z nékolika diivodl. Se svym tradicionalistickym
pfistupem nemuZe stavét své ndzory na napodobovani piedchozich pravniki, aniz by si provéfil

diikkazy z Koranu a hadith. KdyZ tomuto zkoumani podrobuje rtizné pravni knihy, ujistuje se

172 Haykel, Revival and reform, 97.

173 Haykel, Revival and reform, 98.

174 Otazku probira na zékladé dvou riiznych pohledi, a to moZznosti neomylnosti v rdmci zannijdt (zaleZitost, ve
které mohou byt pochyby, nebot’ se neopirad o dikazy v Koradnu a sunn¢) a gat ijat (zalezitosti, které maji zakotveni
v Koranu i sunn¢). ‘Ali Muhammad as-Saghir Ahmad, Kitdb Idzdabat as-sa’il fi baghijat al-amil nazm al-Kdfil li-
Muhammad ibn Isma ‘il al-Amir as-San ‘ant (Kuala Lumpur: Dzami‘at al-Malaja, 2011), 299-308.

49



o tom, ze to tak je, jak jiz bylo vySe zmin€no. Dals§i argument je pak spojeny s prvnimi
generacemi muslimu (salaf), které nikdy nepraktikovali taqlid, ale pokud nebyli sami schopni
vyfesit n€jakou otdzku, zeptali se n¢koho ze svych souvérci, a ti jim to (s dikazy) vysvétlili.
Noii se vsak jesté hloubé&ji do jeho podstaty a klade si otdzku, zda predchozi generace mohly
provadeét idztihad a do jaké miry se 1i$i vypoveédni hodnota nazora predchozich generaci a jeho
doby. Zacina jiz dobou Proroka a jeho druhd, a dale ptfes nasledovniky a nasledovniky
nasledovnikl. V podstaté tvrdi, Ze neni kvalitativni rozdil mezi zavéry vzesSlymi z idztihadu
prvnich generaci a pozd¢jsich vykladaci. Je vSak presvédcen, ze ¢im déle je idzZtihad provadeén,
tim vice podptirnych zdroji ma mudztahid po ruce, a ma tak $irSi zazemi pro svoji praci. Do
jisté miry vznika paradoxni pfedstava, Ze oslavované prvni generace maji v zasad¢ ztizenou
praci, a nemohou dospét ke stejnym zavéram jakoz generace nasledujici, ale neni tomu tak
uplné, nebot’ kvalita pravniho nazoru tkvi v tom, jak moc se mudztahid drzi pravdy Bozi, ktera

je po vSechny véky stejna.!”

Avsak s otazkou taqlidu to nebylo tak tipIn¢ jednoduché, protoze zajditskym oponentim
se zdalo, ze se snazi sam ze sebe udélat autoritu, kterou pak budou dalsi nasledovat (gallad),
ale to neni zcela pravda, nebot’ podle tradicionalistll, ktefi plisobi nad ramec sunnitskych i
jinych pravnich skol, se muze stat mudztahidem kazdy, a povazuji to za velmi zadhodné. Proto
se Ibn al-Amir snaZi vytvofit kompendium znalosti a dovednosti, které by mél budouci
mudztahid znat a splilovat. Navazuje v tomto Usili na svého ptedchidce Ibn al-Wazira a rozvadi
jeho ptedstavu o péti podminkéch (surut), které musi zajemce splnit, zmifiuje je pfedevsim ve
svém spise Al- ‘Awdsim wa-al-gqawasim fi adh-dhab an sunnat al-Qasim (Strazeni 1 pohromy,
které postihly apologetiku tradic al-Qéasima). Pozd&ji se s mnohem propracovanéjSim
kompendiem znalosti setkavame u as-Sawkaniho, predevsim pak v jeho dile Adab at-talab.”®
Vratme se k Ibn al-Amirovi a jeho péti zékladnim podminkam, které musi budouci mudztahid
ovladat, jak nam je ptedstavuje v dilech Irsdd an-nuqqad ila tajsir al-idztihad (Vedeni po cesté

pro kritiky ke spravnému vykladu) a IldzZdbat as-sd’il Sarh baghijat al-amil (Odpoved

175 Muhammad ibn Isma‘il al-Amir as-San‘anti, Ir$dd an-nuqqdd ild tajsir al-idztihdd (Al-Kuwajt: Ad-Dér as-
salfija, 1405 [1985]), 103-104; As-San‘ani, Kitab Idzabat as-sa’il, 296-299.

176 Je velice zajimavé porovnani mezi Ibn al-Amirovymi pozadavky a pozadavky a§-Sawkaniho. Druhy jmenovany
ma cely systém vzdelavani mudztahidi o dost propracovanéjsi a mezi nutné znalosti zahrnuje i poetiku, a naptiklad
i ptirodni védy. Pojima mudztahida jeste vice jako dokonalého ucence své doby, a kazda znalost na Siroké paleté
véd se mu miize k praci hodit. A§-Sawkani déli ty, ktefi by se chtéli stat mudztahidem, do Gtyi skupin podle erudice,
a Ibn al-Amirem popsana Site znalosti by stacila jen na ,,mudztahida druhé kategorie®, ktery mize provadet
idztihad ve svém zajmu, ale nemlze se stat vzorem pro ostatni. (Haykel, Revival and reform, 102-108).
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dotazujicimu se, vyklad Piani doufajiciho)!”’. Jsou jimi znalost arabské gramatiky, zakladd

prava, Koranu a Sunny.

wZaprveé: znalost arabské gramatiky (nahw) a to jejich casti: vnitrni flexe (i ‘rab),
morfologie (tasrif), protozZe vyroky pravnika jsou formulovany v arabstiné a ta je
usporadana tak, zZe pro znalost vyznamu slova, musi znat recnik jeho konstrukci. A neni
pochyb o tom, ze vyznam mnoha slov neni mozné poznat bez znalosti vnitini flexe.

Pro znalost arabstiny postaci precteni a porozuméni Uvodu od Ibn Hadzize a néjaky
wiklad k nému ' od ad-Dhakiho a jeho Uvod do morfologie, nebo postaci i vytah z néj.
Bez znalosti a pochopeni téchto prirucek se neobejdete.’”’

Zadruhé: znalost zakladii prava (usul al-figh)... Ditkladné proniknuti do této vedy a
jejich zakladii a taju, nam pak umozni idztihdd, ktery je oporou kritikii [an-nuqqad, tedy
tech, co provadeéji idztihad, 180

Zatieti:'® znalost rétoriky (ilm al-bajan wa-al-ma’ani)'*’ a je otazkou, jestli je jeji
znalost podminkou nebo nikoli?'%

Zactvrté: znalost knihy Boha nejvyssiho [tedy Koranu], nutnd je znalost versii
pravnich ustanoveni. Podle nékterych ucenci byla znalost omezena na 500 versii, ale toto
omezeni neni spravné, protoze vSechny verse Koranu jsou ditkazem onéch narizeni. Neni
vSak nutné je znat vSechny z paméti, ale je treba mit schopnost tematicky si je zaradit a
zachdzet s nimi.'%*

Zapaté: znalost Prorokovi sunny [hadithii], a sunna je more, jez nelze védry vycerpat,
a znalosti celé tradice nemiize Zadny ucenec nikdy dosdhnout. Vdyt i as-Safi i rikd, Ze

Jsou dve oblasti védeni, jichz nemiize ucenec nikdy plné dosdhnout, a to znalost hadithit a

77 Id3dbat as-sd il Sarh baghijat al-amil nebo nékdy rovnéz Usil al-figh je Ibn al-Amirovou pozdni pravni
priruc¢kou, ktera je komentatem zajditské ptirucky al-Kdfil bi-najl sawl fi ilm al-usul (Rucitel dosazeni odpovéedi
v pravni véd¢€) od Muhammda ibn Jahja Bahrana az-Zajdiho (888-957 [1483-1550]). Ibn al-Amir v tomto dile
voli zajimavy postup, textem se line jim sloZzena basen zabyvajici se pravnimi tématy, kterou postupné vyklada.
Probiranymi tématy jsou pravni soudy a dikazy, piikazovani dobrého a zakazovani zapovézeného, spravné
provadeéni idztihadu, kdy vyuziti gijasu (analogie) a idzmd ‘ (konsensu), atd. V nekterych ¢astech odkazuje na
svij predchozi text Ir§ad an-nugqad, ktery reviduje.

'V Ir$dad an-nuqqad vyzaduje pouze znalost samotné Mugaddimy (As-San‘ani, IrSad an-nuqqad, 133).

179 As-San‘ani, Kitdb Idzabat as-sd ’il, 292.

180 As-San‘ani, Kitdb Idzabat as-sd ’il, 292.

181 Potieba znalost rétoriky je v dile Usil al-figh rozsifena jesté na oblast logiky. PfiCemz je feceno, Ze znalost
obou véd mize byt mudztahidovi velkou vyhodou pro podpofeni jeho vyrokil, av§ak neni podle néj podminkou.
(As-San‘ani, Kitab Idzabat as-sa’il, 293).

182 Klasick4 arabska rétoricka disciplina ( ilm al-baldgha) se d&li na tii ¢asti: ilm al-ma’dni (sémantika), kterd
vyklada zpisob co nejjasnéj§itho formulovani mySlenky, ‘ilm al-bajdn, ktera vykldda pouziti metafor a
pripodobnéni, a ‘ilm al-badi", kterd vyklada zpiisob co nejkrasn€jsi formulace myslenky.

183 As-San ‘4ni, Ir§dd an-nugqgad, 134.

184 As-San‘ani, Kitdb Idzabat as-sd’il, 293.
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arabstiny ‘... Staci znat Sest zakladnich sbirek (al-ummahat as-sitta) a kompendium
z techto sbirek sestavil Ibn al-Athir ve svém dile Dzami‘ al-usul (Kompendium k zakladim
prava), a vSechny pravni otazky v ném probirané jsou pritkazné dolozeny. Jakékoliv jiné
ulehcovani si studiem jen nékterych sbirek, znamena ustup od nutného kompendia

znalosti. “'%

Je velice dilezité uvédomit si, jaky cil tim Ibn al-Amir sleduje. Snazi se nastavit
podminky pro své nasledovniky a svobodné mudztahidy, tedy témét vSechny muslimy, aby
mohli bez opovrzeni svym okolim provadét idztihad i ve vécech osobni povahy. Je kladen dtraz
na to, aby kazdy véfici, jenz splni podminky, mél moznost svobodné bez ohledu na madhhaby
rozhodovat na zakladé svého 1sili.'®® Ibn al-Amir vsak také dochazi k zavéru, Ze vie nezavisi
jen na ¢lovéku samotném a jeho vzdélani, ale také na tom, zda mu je shiiry ddno.'®’ Pficemz
zmifuje koransky ver$ o Salamounové moudrosti souvisejici s vyi¢enim soudi vychazejiciho

z Boziho vnuknuti.'®®

Otazka idztihadu je soucasti vétsiho komplexu zasad a metod vychdzejicich ze zaklada
prava, jimz se zde tato prace nevénuje. AvSak idZtihdd a odmitnuti taqlidu je natolik
exponovanym tématem reformatort 18. a 19. stoleti, jako byli Sah Wali Allah, as-Sawkani, ‘Ali

189

as-Sanusi a dalSi,’™ Ze je jist€ na misté probrat ho jako izolované téma zdanlivé vytrzené

z kontextu.

3.2 Tawhid

V tivodu této podkapitoly tykajici se vérouky je nezbytné v kratkosti nastinit misto teologie
v ramci isldmskych v&d. Podivame-li se na vyvoj islamského mysleni v historickém ohledu,

uvidime, ze je diraz islamskych uc¢enct kladen predevsim na vyklad prava, spiSe nez zaobirani

185 as-San‘ani, Kitdb Idzdbat as-sa’il, 394.

186 7Zdtraznéni rovnosti viech muslimfi ve schopnosti provadét id?tihdd jako dilezitého bodu tradicionalisth
zduraziuje ve svém clanku Rudolph Peters, ,./jtihad and taqlid in 18th and 19th century Islam®, Die Welt des
Islams, XX, 3-4, (1980) 132.

187 ag-San‘ani, Kitab Idzabat as-sa’il, 296.

188 A [zmift se] o Dawudovi a Sulajmdnovi; kdyz vynesli rozsudek o poli, jez poskodilo stddo ovci néjakého lidu, a
byli jsme svedky jejich rozsudku. A vaukli jsme Sulajmdnovi pochopent té véci a obéma jsme darovali usudek a
vedeni. 21:78-79 (Ahmad, Kitdb Idzabat as-sd ’il, 303).

139 Hallaq, ,,Was the gate of ijtihad closed?*, 32; ke srovnani a hlub§imu vhledu pak studie Peters, ,Ijtihad and
taglid*.
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se vérou¢nymi otazkami ( ‘agida/pl. ‘aqd’id).'*® Dalo by se fici, Ze i v souc¢asné dobé je pravnim
otazkam vénovan velky prostor, piestoze se i v jejich ramci mohou ucenci a pravnici dostavat
k otizkam, které lze zafadit mezi otazky teologickych véd.'”! S teologii ve smyslu
spekulativniho mysleni zalozeného na rozumového uvazovani spjatém s jazykovymi postupy
se setkavame az v 9. stoleti (3. stoletim hidzry), a to s metodou, ktera se nazyva kalam a ti, co
ji praktikuji jsou nazyvani al-mutakallimiin.'* Tito teologové se tazali po riiznych filosoficko-
teologickych otdzkach spojenych s Bohem, podobné¢ jak je zndme naptiklad z fecké a latinské
tradice. Metoda kalamu si pozdéji nasla cestu 1 do n€kolika sunnitskych Skol, naptiklad do
a$‘arije a mu‘atazily. Tato metoda vSak narazela na postoje skupiny tradicionalistii, ktefi brali
za bernou minci islamské texty (Koran a hadithy), na kterych zakladaly pfedevsim své pravni
uceni, ale i otazky véroucné, a podobné spekulace odmitali. Tento rozpor vSak dal vzniknout
teologickym postuplim v ramci ptredevsim hanbalitského madhhabu, ktery jako obdobu wusui/
ad-figh (zékladiim préva) vytvaii systém usul ad-din (zéklady viry), ktery je stejné jeho jako
pravni obdoba zalozen na Koranu a hadithech, ze kterych vyvozuje svou legitimitu a
pravovérnost discipliny. Svého vrcholu doséhl tento piistup v uceni Ibn Tajmiji, jenz zaroven
rozpracovava koncept tzv. tawhidu, ktery je mozné v ramci tradicionalismu povazovat i za

ekvivalent teologie.!*?

Teologické uceni Ibn al-Amira zahrnuje riznd témata, avSak ramuje je ucenim o
tawhidu, ze kterého posléze vychazeji dalsi oblasti jeho zdjmu, jako napiiklad s nim spojeny
Sirk , $afd ‘a a dalsi, ale zaroven naptiklad i otazky zakladnich pilitt viry (arkdn al-imdn)'**.
Tawhid je u€eni o Bozi jedinosti, které je sttedobodem islamské vérouky. Tawhid zasadnim
zpusobem urcuje sméfovani svéta a stvofeni. Nejen Ze u¢i o Bozi jedinosti (tedy o tom, ze
existuje jeden blih — stvofitel), ale jasné stanovuje hranice mezi Bohem a ¢lov€kem, Bohem a
svétem, mezi stvofenym a nestvorenym. Uceni o tawhidu se v prib&hu dé&jin vyvijelo a rizné
skupiny teologli dospéli k odlisSnému ptistupu a déleni tawhidu, které lze charakterizovat

M oW

nasledovné. Ucenci kalamu (mutakallimun) déli tawhid na tii Casti tawhid adh-dhat, tedy ze je

190 Vyjimku zde tvoti kniha Al-Figh al-akbar pojednavajici o tawhidu a ‘aqidé, ktera je ptipisovand Abu
Hanifovi (z. 150 [767]), vice o této knize zabyvajici se véroukou v A. J. Wensinck, The Muslim creed: its
genesis and historical developmenti (Cambridge: University Press, 1932).

191 Zde je vSak tfeba ¥ict, ze v ramci kiestanského prostedi je kanonické pravo souéasti kompendia teologickych
veéd.

192 Slovo kaldm je arabskym piekladem slova logos, tedy ,,slovo®, ,fec*, ,jozum®. Mutakallimiin ve smyslu
theologoi — ,teologové®, , bohoslovci®. (Ibn Tajmija, Wasitské vyzndni. piekl. a tvod Pavel Tupek (Praha:
Academia, 2013), 50).

193 Prehledného pojednani o teologii v islamu, ze kterého prvni odstavec vychazi, se nachézi v pfedmluvé
k Wasitskému vyznani (Tupek, Wasitské vyzndni, 48-56).

194V geské literatuie se setkavame s terminem ,,élanky viry*.
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Buh jediny ve své podstaté, tawhid as-sifat, tedy ze je Bohu neni nic podobného v jeho
piivlastcich, a tawhid al-af*al,'®® tedy ze Biih nema zadného spoleénika ve svém konéni a
¢inech. Takovéto déleni vSak nasmérovalo zastance kalamu jinou cestou, nezli se ubirali
naptiklad tradicionalisté jako Ibn al-Amir. Dnesni tradicionalisté ho d€li v zasad¢€ na tii ¢asti

£.1° Tbn al-Amir a néktefi

tawhid ar-rububija, tawhid al-uluhija a tawhid al-asma’ wa-as-sifa
dalsi tradicionalisté jako napiiklad Ibn Abd al-Wahhab, nebot’ tomu tak bylo zvykem,'®’
rozliSuji pouze dvé soucasti tawhid ar-rububija a tawhid al-uluhija. Tbn al-Amir jasné tika, ze

tawhid ma dve ¢asti (anna tawhida gismani), a vSechny aspekty tawhidu jsou v nich zahrnuty.

Ibn al-Amir se tawhidem zabyva v nékolika svych dilech, ve kterych navazuje na své
tradicionalistické predchidce, asi nejznaméjsi z nich je Tathir al-i ‘tigad ‘an adran al-ilhad
(O¢isténi vérouky od $piny bezboznosti)!*® a Igdz al-fikra li-murddza ‘at al-fitra (Probuzeni
myslenky za Gi¢elem navratu k intuici)'®. Jak jiz bylo fe¢eno, uceni o jedinosti BoZi je osou,
kolem které stavi dalsi otazky vérouky. V Gvodu k Tathir al-i ‘tigad ptedznamenava napli

celého dila a stanovuje meze tawhidu.

»Chvala Bohu, ktery od svych sluZebniku neprijimd [vyzndni] tawhidu svého
panovani [nad svétem], dokud mu nevymezi i tawhid k jeho uctivani; a nebudou vedle néj

prijimat partnera, nebudou se modlit k nékomu jinému, nebudou vkladat diivéru v nikoho

195 “Abd Alldah Muhammad al-Mutajri, Masd ‘il al-i tigad ‘inda al-Amir as-San ‘dni Muhammad ibn Isma il (al-
Qahira: Dzami ‘at al-Qahira, 2001), 67.

196 Naptiklad Ibn Qajjim al-Dzawzija déli tawhid na tawhid al-ma ‘rifa wa-al-ithbat (ve znalosti a ujisténi) a tawhid
al-qasd wa-at-talab (v zaméru a pozadavku). al-Mutajri, Masd il al-i tigad, 65; rovnéz Pavel Tupek, Salafitsky
islam, 88 (poznamka 239).

197 § odkazem na Ibn Tajmiju, ktery rovnéz pracoval s délenim na tawhid al-rububija a tawhid al-ulihija (Tupek,
Wasitské vyznani, 50).

198 Tathir al-i tigad je jedno ze zésadnich dél Ibn al-Amira zabyvajicich se otazkou kultu. Je rozdélena na dvé
Casti: v prvni ¢asti postupné probira druhy tawhidu, Sirku a problematiku pouti k hrobtim a jejich uctivani, druha
Cast je pak jakousi piiruckou moznych otazek a puristickych apologetickych odpovédi. Byla sepsana
pravdépodobné mezi lety 1063-1070 [1749-1756], nebot’ se v ni vyskytuje i ¢ast oslavné basné zaslané Ibn ‘Abd
al-Wahhabovi. Jako jediné z Ibn al-Amirovych dél je kompletné ptelozené i do anglictiny (al-Imam Muhammad
Ibn Isma‘il As-San‘ani, The purification of Tawhid from teh filth of deviation (Birmingham: Dar as-Sunnah, 2009).
Cesky pieklad uryvku dila Ocistént viry od viedii bezboznosti pripravil Pavel Tupek (Pavel Tupek, ,,Pohledem
hroboborcti: hroby jako zavazné téma salafitského islamu®, in Smrt, hroby a zahrobi v islamu: posledni véci
¢loveka pohledem islamskych pramenii, ed. Bronislav Ostfansky (Praha: Academia, 2014) 216-221).

199 fqdz al-fikra li-murddza ‘at al-fitra je pojednanim, v némz se Ibn al-Amir zabyva koncepci fitry: déli se na Sest
Casti, prvni se zabyva tématem al-asmd ‘ wa as-sifat (jmény a piivlastky Bozimy), druhd moudrosti (al-hikma),
treti etickym tématem at-tahsin wa-at-taqbih (urCovani dobrého a Spatného), Ctvrta stvofenim a stvofitelskym
aktem Bozim (al-af"dl), pata tématem al-gadd’ wa-al-gadr (soud a osud), Sesta pak nadéji/ocekavanim (ar-radza’).
Hlavnimi zdroji a materialem ke komentati mu byly [thdr al-haqq ‘ald al-chalg fi radd al-chilafit il madhhab
al-haqq min usul at-tawhid (Néklonnost k pravdé o stvofeni jako reakce na rozdily Skoly pravdy v pojimani
zékladl tawhidu) od Ibn al-Wazira a Al- ilm as-Samich fi tafdil al-haqq ‘ald al-aba’ wa-al-masdjich (Véda
vyvysujici se upiednostnénim pravdy pied otci a Sajchy) od al-Magbaliho.
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jiného nez v nej, nebudou se bat za zZadnych okolnosti nikoho nez jeho, nebudou ho
oslovovat jinak nez krasnymi jmény, a nebudou ho chtit dosahnout skrze primluvce (wa-la
tawassaluna ilajhi bi-as-sufu'a’), [nebot je psano] ,Kdo se u néj mize primlouvat jinak

nezli s jeho svolenim.“**

Tawhid ar-rububija je tedy pouze jednou z ¢asti, a dalo by se fici, Zze vede k tawhidu al-
uluhija. Bih vsak ptijima pouze ty, jez ptijimaji a praktikuji prave i tu druhou soucast spojenou
s kultem. Pravé proto, ze si uvédomuje, Ze pies viru v Jeho panovani nad zemi, modlosluzebnici

(musrikoveé)®"!

prestupuji Bozi zakon skrze piidruzovani (Sirk) a chybné uctivani uctu
(ibddu).**?> Tawhid ar-rububija vyjadiuje viru v Boha jako pana - panovnika (ar-rabb),
stvotitele (al-chaliq) a zivitele - chlebodarce (ar-rdazig). Podle nazoru islamskych ucenct se
vSichni bez vyjimky, tedy 1 modlosluzebnici, shodnou na vite v to, ze Bilh je stvofitelem a
chlebodarcem celého svéta a stvofeni. Tato vira nijak nevyzaduje od €lovéka, aby zil jako
muslim. ,,Prvni [casti] je tawhid ar-rububija, al-chaligija, ar-razigija a dalsi v tom smyslu. Coz
znamenad, zZe Biith sam je Stvoritelem svéta, je jeho Panem a jeho zivitelem. Toto neodmitaji ani

“203 Tbn al-Amir, podobné jako jeho

modlosluzebnici, a nevytvadreji v néem Bohu rovnych...
ptedchiidce Ibn Tajmija, vidi problém v tom, Ze vyznavaci kaldmu povazuji pravé tuto prvni
&ast tawhidu jako podstatu a ucel zjeveni.?** Neni tomu tak, protoze hlavnim diivodem vysilani

prorokti mezi lid bylo pravé jeho obraceni k bezpodmine¢nému uctivani Boha.?%

V ramci svého uceni tykajici se tawhidu ar-rububija, na némz panuje vSeobecny souhlas
mezi lidmi, tedy 1 modlosluzebniky, vypocitdva Ibn al-Amir 4 cesty, kterymi se kazdy ¢lovek
muze presvédCit o Bozim panovani nad svétem. Zaprvé je to pfitomnost fifry (intuice vedouci
k Bohu) v kazdém c¢lov€ku. Zadruhé jsou to dikazy skrze dafdq (obzory), tedy to, co ¢lovek
muze vidét, kdyZ se rozhlédne kolem sebe, a za v§emi jevy vidi stvofitelskou a fidici roli BoZi.
Zatteti je to védomi anfus (dusi), tedy to, co ¢lovek sam na sob¢ a pfedevSim ve svém nitru

zakousi, tento bod je siln¢ spjat se stvofenim Cloveka a sice, zZe je vSe na spravném miste.

200 Jedna se o vers z Koranu (2:255).

Muhammad ibn Isma‘il al-Amir as-San ‘ani, Tathir al-i ‘tigad ‘an adran al-ilhad (Dammadz: Maktabat al-imam
al-Wadi‘i, 1430 [2009]), 32.

201 Vyraz by se dalo piekladat jako ,,pFidruzovagé*, ale nebot’ se jedna o ptidruzovani v prostoru ibddy, vyuzivam
oznadeni ,,modlosluzebnik*, které navrhuje Pavel Tupek ve svém prekladu aryvku z Tathir al-i'tigdd, abych se
vyhnul vyrazu ,,nevétici, které se v tomto kontextu nehodi, nebo ponechani ptivodniho arabského musrik.

202 As-San ‘ani, Tathir a I-i ‘tigdd, 46-50.

203 As-San ‘ani, Tathir a l-i ‘tigdd, 34.

204 Al-Mutajri, Masd il al-i ‘tigad, 75.

205 As-San ‘ani, Tathir al-i ‘tigdd, 34, 41 (v rAmci argumentace Ibn al-Amir cituje kordnsky vers 7:70).
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Zactvrté jsou to pak mu ‘dzizat (zazraky) proroku, které mohou byt lidskému rozumu tim, ¢im
jsou pro zrak dikazy ziskané pohledem na obzor.

Jak uz samotny nazev pojednani napovida, fitra’’® je pro Ibn al-Amira velmi dileZitym
tématem. Jedna se o jakousi intuici, kterou vnukl Bith kazdému cloveku, aby si na n¢j mohl
rozpomenout. Jedna se o ¢asteCku, nebo 1épe feceno jiskru, kterou v sob¢€ musi clovek rozkiesat,

aby pak zazehl proces rozpomindni na Boha.

,Obdaril té (fataraka) vedenim o sobé, a to vzpominkami na jeho charakteristiku, a
stvoril pro tebe svétlo rozumu, abys jim mohl byt spravné veden po cesté jeho ar-rububije,
a aby té pritahl skrze néj k prijeti jeho bozstvi....*"”

...a spravnym usudkem se vyznacuje ten, jenz si uvédomuje, ze Buh obdaril své
sluzebniky védenim o sobé, a seslal Knihu [Kordn] jako priivodce sluzebnikovi k nalezeni

pokladu ukrytému v jeho intuici (i fitrihi).<*%

Uceni o této Castecce v lidské pfirozenosti, ve které je skryta nadklonost k Bohu, tedy
tawhidu, vychézi z hadithu ,,Kazdy se rodi ve shode se [svou] pFirozenosti/intuici, a teprve jeho
rodice z néj vychovaji zida, kiestana nebo uctivace ohné. (Ma min mawlud illa juladu ‘ald al-
fitra, fa-abawdhu juhawwidanihi aw junassiranihi aw jumadzdzisanihi) “°%” Da se fici, ze
ucenim o lidské pfirozenosti, ktera je jiz od stvotreni v kazdém jednotlivém ¢lovéku piitomna,
amiiZze byt vychovou zamlZena, ale vZdy je moZné se k ni uchylit a najit znovu pfirozenou cestu

k Bohu.?'?

Nyni se jiz dostavame k tawhid al-uluhija, ktery Ibn al-Amir rovnéz nazyva tawhid al-
ibadda. ,,Druha [cast] je pak tawhid al- ‘ibada, coz je vymezeni vSech druhii ucty pouze Bohu.
A v tomto druhu tawhidu vytvareji [modlosluzbnici] Bohu spolecniky (Surakd’). A uz to, Ze
rikaji, Ze ma spolecnika je ditkazem jejich prijeti existence Boha Nejvyssiho. “*!! Az toto je ten

pravy tawhid, jehoz pozadavek je ukryt v Bozim zjeveni, pokud nesméfuje vira v Boha k jeho

206 Vyraz fitra 1ze ve stejném kontextu piekladat jako ptirozenost. Je to néco, ¢im by se €lovek mél fidit, a tu
moznost kazdy ma. Jedno z krasnych jmen Bozich je rovnéz al-Fatir.

207 Ag-San ‘ani, Iqdz al-fikra, 36.

208 Ag-San ‘ani, Iqdz al-fikra, 39.

209 Hadith ,,Kullu mawlidin jilladu ‘ald al-fitra“ nachézejici se v riznych obménach ve vé&tsing hlavnich sbirek
haditht, zde cituji podle al-Buchariho hadith ¢. 1385 (Sahih al-Buchari : tasnif al-imam Abi ‘Abd Allah
Muhammad ibn Isma Gl al-Buchari. Ar-Rijad : Bajt al-afkér ad-dawlija li-an-nasr, 2005), 268).

210 Al-Mutajri, Masd il al-i ‘tigad, 82.

211 As-San ‘ani, Tathir a I-i tigad, 34-35.
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vyhradnimu uctivani, nebude na n¢j Buh brat zfetel. Zasadnim bodem je zakaz jakéhokoliv

pridruzovani k Bohu (sirk), tedy uctivani nékoho nebo nééeho jiného kromé né;.

Ibn al-Amir povazuje Sahddu, samoziejmé vychazejici z koranskych versa!?, za jasné
vyjadieni tawhidu al- ibada. La ilaha illa ’lllah (Neni zddného boha krom¢ Boha) znamena
naprosté podfizeni sebe a svého uctivani Bohu, pfijeti Boha, ktery nema vedle sebe rovného.
Prohlaseni Sahady, prvni Casti, v sob¢é nese zaroven popieni i potvrzeni: popieni toho, ze

neuctivame jiného nez Boha, a potvrzeni jeho jedinosti a tcty, kterd mu nalezi.?!3

., Hlavou ‘ibady a jejim fundamentem je Bozi jedinost (tawhid Allah), kterou vyslovuje jeho

Slovem, jimiz se modlili v§ichni proroci, a jsou to slova ,Neni boha nezli Boha. *“*'*

Spravné provadénd bohosluzba (‘ibdda) je podminénd vnitinim piesvédenim o
spravnosti tohoto uéeni a zarovei jejiho prokazovani navenek. Clovék si musi byt naprosto jisty
podstatou tawhid al-uluhija ve svém srdci, aby ho mohl vyznavat provolanim slov o Bozi
jedinosti. Clovék, ktery je nepfijme nebo je piijme pouze navenek, bude Bohem potrestan. Ale
toho, kdo pfijme vSechna slova o jedinosti Bozi i chovani s nimi spojené, toho Buh ptfivede do
R4je.?!® Samotnou ‘ibddu, kterou Ibn al-Amir chdpe jako naprosté pokoteni se (tadhallul) a
podtizeni se (chudu ) Bohu, a v jiném smyslu a kontextu ani neni mozné slova ibdda vyuzit,

déli na ctyti kategorie.

,, Zaprvé: uctivani vztahujici se k vire a presvédceni (al-i tigadija). To je zakladem
projevovani ucty (‘ibada), nebot je to vira v to, Ze On [Biih] je jedinym Panem (ar-Rabb
al-wahid) a je Jediny (al-Ahad). Jemu ndlezi [akt] stvorfeni a narizeni, v jeho rukou lezi
uzitek i ujma, je tim, kdo nema spolecnika, a nemiize se u néj nikdo primluvit jinak, nezli
s jeho svolenim, a neni vskutku nikoho jiného, komu by nalezela ucta, a vSe ostatni co je
potiebné vyvozovat z jeho bozstvi [al-ilahija].

Zadruhé: uctivani vztahujici se k vysloveni [slov] (al-lafzija). Jde o vysloveni slov
tawhidu. A kdo by vyznaval, co bylo zminéeno [v prvni kategorii], ale nevyslovoval by to,

nebude mu k nicemu jeho piivod nebo majetek, bude jako Iblis*!S, ktery veril v BozZi

212.37:35,47:19.

213 Al-Mutajri, Masd il al-i ‘tigdad, 98.

214 As-San ‘ani, Tathir a l-i ‘tigdd, 38.

215 Al-Mutajri, Masd il al-i ‘tigad, 99-100.
216 padly andél, d’abel.
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jedinost, a jasné ji prijal, jak uz jsme to o ném zminili, ale nenasledoval BozZiho rozkazu
poklonit se [Adamovi], a tak se mu rouhal [kafarahu].*'” A kdo by ho [jen] vyslovil, ale
nevyznaval, pak bude jeho Zivot, majetek a [konecného] zuctovani zaviset na Bohu, ale
jeho rozsudek bude rozsudkem nad pokrytci.

Zatieti: uctivani vztahujici se k télesnym projeviim (badanija). Jako stani, klekani a
poklony pri modlitbé. Nebo piist, vykonani pouté a [obrad] obchazeni [Ka ‘by].

Zactvrté: uctivani vztahujici se k materialnimu bohatstvi (malija). Jako odevzdani

casti svého majetku jako [projev] ndsledovani toho, co Biih nejvyssi prikdzal. “*'®

‘Ibada podle Ibn al-Amira tedy prostupuje celym svétem a zivotem kazdého jednotlivce
a vSechny jeji slozky jsou spolu provazané. Tawhid al- ‘ibada, ktery je zakladem Zivota kazdého
muslima, ma jasn¢ urcend pravidla, kterd jsou dana Bohem, a neni mozné je nijak obejit, protoze

pochybeni v jedné oblasti naruSuje i ty ostatni.

S tawhidem, jak jiz bylo nastinéno, je izce spojena otazka ptidruzovani (Sirku), pivodné
jako obrana ¢&istého monoteismu oproti zidim a kiestanim?'®, ale zaroven se obracela i do
vlastnich fad. V ramci nauky tradicionalist vSak nelze fici, Ze by byla jeho jasnym protipolem,
alesponl tedy v rdmci fawhidu ar-rububija, ale spise lze pfidruzovani povazovat za naruSeni
tawhidu, jak uz samo oznaceni pfidruzovani napovida. Ibn al-Amir 1 mnozi jini se snazi tento
nanos odstranit a isldmskou viru a praxi ocistit. Jedna se pfedev§im o rovinu praktické ucty
k Bohu, tedy jejich vngjSich projevii. Mezi projevy ptidruZzovani zahrnuje Ibn al-Amir téméf
vse, co je spojené s lidovou zboznosti, uctivani stromi a potickt, pouté k hrobtim ,,svétct
(zijara), vyproSovani si pomoci (istighatha) a ptimluvy (Safa ‘a, tawassull) u mrtvych, 1épe
feteno u kohokoliv jiného nez Boha.??° Naopak by to mélo byt tak, Ze Zivi lidé mohou prosit
Boha o pfimluvu za mrtvé. Zaroven se k této otazce vaze vyvraceni nékterych sufitskych nauk
jako naptiklad Ibn ‘Arabiho (z. 1240) uceni o wahdat al-wud?id**! a rovnéz piedev$im mezi

v

prostym lidem a c¢leny sufijskych fadt rozsitend vira ve ,,svétce” (awlija’) vychazejici ze

217 Ptedlozeny piiklad je pfinejmensim problematicky, protoze nema nic spoletného s realnym vyslovenim
jakéhokoliv stanoviska. Na tomto mist¢ by se spiSe mélo mluvit o projeveni ticty pomoci poklony, tedy télesnym
projevem. Dabel se nechce klanét Adamovi, protoze véii v jedinost Bozi, a Ze jen jemu nalezi klanéni a ticta, ale
prestupuje svym vnitinim piesvéd¢enim o tawhidu natizeni Boha, a proto je zatracen.

218 As-San ‘ani, Tathir a l-i ‘tigdd, 40-41.

219 7idé povazuji jakéhosi ‘Uzajra za syna Boziho, podobné jako kiestané Krista (9:30).

220 Na otazku po hrobce Proroka a tcty k ni Ibn al-Amir odpovida, Zze hrobka nebyla postavena na piani Prorokovo,
a ani neni urcena k uctivani (As-San ‘ani, Tathir al-i tigad, 95-96).

221 Nauka o wahdat al-wudzid byla Ibn ‘ Arabimu (558-638 [1165-1240]) piipsana jeho zdky, on sim nikdy termin
nepouzil (napt. William C. Chittick, Ibn Arabi: heir to the prophets (Oxford: One World, 2005), 71).
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sufismu a lidového islamu. Ibn al-Amir v tomto bodé¢ mohl velmi dobfe vychazet z nauky
tradicionalistl reformatori, ale zaroven z velmi protisufitsky naladéného zajditského
prostiedi.??? Jiz byly zminény pouté& k hrobtim a jejich uctivani. S nim a naukou tradicionalisti
— piinejmensim téch nadzdskych a jemenskych?*> — je spojena i praxe ni¢eni nebo
,,zahlazovani* hrobt (taswijat al-qubiir) a odsuzovani uctivact hrobti a mrtvych.??* Ibn al-Amir
probira tento problém ve spise Tathir al-i ‘tigad, dale pak v jednom z dopisii a pojednani®?®, a
také v jiz zminovanych basnich adresovanych Ibn Abd al-Wahhébovi, v nichz v fad¢ verSa

rozebira a kritizuje lidové a sufitské modlosluzebné praktiky a sufitské uceni o jednoté byti.

Nakonec by se dalo fici, Ze se Ibn al-Amir se v otazce tawhidu drzi linie tradicionalistd,
jako byl Ibn Tajmija. PfedevSim odmita pojeti teologie, jez zastavali privrzenci kaldamu, a
v rdmci svého uceni rozd¢€luje tawhid jen na dvé €asti, pti¢emz jako Ibn Tajmija rovnéz probirad
otazku al-asma’ wa-as-sifat v rdmci tawhid al-uluhija. Podobné sty¢né body ma naptiklad i
s Ibn ‘Abd al-Wahhabem, ale o dost vice nez oba zminéni ucenci rozebira uceni o lidské

intuici/pfirozenosti (fitra) vanuknuté Bohem, skrze niz probira vétsinu véroucnych otazek.

222 Viz. kapitola ,,Zaydi imams and the Sufi tradition in Yemen* (Aziz, Religion and mysticism, 165-183).

223 Ibn al-Amir neni jedinym jemenskym kritikem lidovych praktik a pfivrzencem ni¢eni hrobd, jeho nasledovniky
jsou mu v tomto postoji i Nu‘mi a a§-Sawkani. (Ondfej Beranek and Pavel Tupek, The temptation of graves in
Salafi Islam: iconoclasm, destruction and idolatry (Edinburgh: University Press, 2018),, 73-80).

224 Problematikou hroboborectvi v islamu se podrobné zabyvé napiiklad studie Ondfej Beranek and Pavel Tupek,
The temptation of graves, kterd obsahuje i kapitolu vztahujici se k jemenskému tradicionalismu.

225 Napiiklad Bahth fi zijarat an-nisd’ li-I-kubir (Pojednani o poutich Zen k hrobtim) v ‘Abd Allah ibn‘ Abd al-
Karim al-Dzirafi, Dhacha’ir ‘ulama’ al-Jaman (Bajrit: Dar kitab al-hadith), 305-308).
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Zaver
Diplomova prace se zabyva zivotem a u¢enim jemenského tradicionalisty a reformisty Ibn al-
Amira. Jejim cilem bylo poukazat na n€kolik faktord, které ho mohly nasmérovat k jeho

tradicionalistickému uceni a postupiim, a predevsim predstavit osobu Ibn al-Amira, ktera neni

v centru zajmu zapadnich badateld.

Prace si nekladla za cil predstavit celkové Ibn al-Amirovo uceni, ale poukézala na dvé
témata, kterym se vénoval. Tim prvnim bylo studium haditha, které se orientovalo na
sunnitské kanonické sbirky, hadithy v nich obsazené vSak dale zkoumal a péatral po jejich
autenti¢nosti a spravnosti. A v rdmci pravni védy pak prosazuje praktikovani idztihddu a stavi
se siln¢€ proti taglidu v ramci vSech pravnich skol, tedy nejenom sunnitskych, ale vlastné
predevsim vic¢i hadawijské (zajditské). A¢ je tieba dodat, ze v rdmci zajdije nikdy nebyl
idztihad zapovézen, a naptiklad imdmové museli byt mudztahidy, aby dostali narokiim
kladenym na tento post. Ptestoze byl idztihdd v daném pojeti spiSe napodobou zajdistkych
autorit, pfetrvavala pfedstava o jisté neomylnosti mudztahidii, které vytvarelo dosti pluralitni
prostfedi a umoznilo tak i tradicionalistiim prosazovat své nazory. Navic, jak jsme na ukdzce
z a§-Sawkaniho popisu Ibn al-Amirova Zivota mohli vidét, tradicionalisté byli presvédéent, e
mnohé zvyky veetn€ idztihadu byly vlastni 1 zajditskym imdmim. Prosazovani idztihadu bylo
a je jednim ze znak salafitského uceni, a odkazuje se na uceni Ibn Tajmiji, ktery ji rovnéz
prosazuje v ramci ne-madhhabovského piistupu. Je pravdépodobné, Ze mu v podobném duchu
predavali tuto metodu 1 jeho ucitelé, kteti byli soucasti mekkanskych a medinskych skol nebo
na nich studovali, pfestoZze mnozi z nich byli ptivrzenci n€kterého ze sunnitskych madhhabii.
Avsak zcela jisté je, Ze zaroveil navazuje na uceni jemenskych tradicionalistl, ktefi mu
v tomto Usili pfedchazeli — byli jimi pfedevsim Ibn al-Wazir, al-Dzalaal a al-Magbali, pticemz
prvni jmenovany dal tradicionalistickému hnuti v Jemenu vzniknout. Na zminéné jemenské
tradicionalisty odkazuje ve svych dilech a rozviji jejich postupy. Do Mekky a Mediny
pfichazi s jasnym cilem prohloubit svou znalost v oblasti sunnitskych haditht posilen
nejenom tim, co se naucil od svych (€asto sunnitskych) uciteld, ale 1 pod vlivem specificky
zajditskych tradicionalistickych ucenct, jejichz dila cetl. V Mekce a Mediné se pak
seznamuje s uciteli a studenty z velké ¢asti islamského svéta a nasava jejich znalosti a
poznatky, coz mu umoznuje prohloubit svilj zajem v hadithech a idztihadu. Je vSak
pravdépodobné, Ze jeho uciteli byli spiSe zastanci stejné linie, jakou sam vyznéval, nebo se

alespon o jinych se literatura nezminuje. Vidime tedy dv¢ linie — jedna specificky jemenska a

60



vicemén¢ zajditska, druha pak hidzazska, diky které ziskava opravnéni na Sifeni vSeho, co se
naudil, a predevsim pak studia hadithd, ¢ehoz plné¢ vyuzil. Je mozné ho povazovat za
skute¢ného reformatora, ktery myslenky idztihadu a obratu k sunnitskym sbirkam hadithti
jako prvni v Jemenu hloubéji prosadil. Na jedné strané€ sice navazuje na predchozi linii
nému a hidzazskym uc¢enclim. Neni pravdépodobné, ze by dosahl takovych uspéchu bez
studia v Hidzazu, ale zaroven rozsituje své uceni predevsim v zajditském prostiedi, a¢ jsou

jeho studenty 1 sunnité.

Druhym tématem bylo pojeti teologie jako tawhidu a s nim spojené odmitnuti kaldmu,
které bylo zajditskymi ucenci praktikovano. Znovu se jedné o jedno ze zésadnich témat
salafismu, které v tém¢f identické podobé€ vyznaval a ucil Ibn Tajmija. Ibn al-Amir se v tomto
uceni shoduje rovnéz s Muhammadem ibn ‘Abd al-Wahhabem a sdileji podobné postoje
k uceni sufitl a praktikam lidového islamu. Pies podobnost uceni je jejich vzdjemné ovlivnéni
nepravdépodobné, az na to, ze bude mit z hlediska salafistického uc¢eni podobné zdroje. Ibn
al-Amir vSak jisté Cerpal 1 z tradi€né neptatelského postoje zajditskych imamii a ucencti jak
vici sufismu, tak vici rouha¢skym a modlosluzebnym projeviim lidové zboznosti. Tkové
zazemi pro svou nauku Ibn ‘Abd al-Wahhab nemohl mit. Lze vSak konstatovat, ze Ibn al-
Amir obdivoval vSechny nazory, ve kterych se se svym souputnikem shodoval. Je také
zajimavé sledovat vyvoj debat nad Ibn al-Amirovou recepci Ibn ‘Abd al-Wahhédbova uceni, a

to v riznych prostiedich.

Dalsi oblasti, na kterou prace poukdzala byla nevole k jeho uceni ze strany tradicnich
zajditskych ucenct a rodin. Ti se obavali, Ze se snazi zajdiju znicit, a volali do boje proti
nému i tém, ktefi ho z fad zajditd podporovali. Tato domné&ka nemusela byt neopravnéna,
protoze nekteti Ibn al-Amira nasledovali, a zdroven uz byl v té dobé soucasti statni
administrativy. Ibn al-Amir si musel projit mnoha zkouskami a Gtrapami (mihan), jak nas o
tom zpravuje naptiklad vypravéni a§-Sawkaniho. Toto vypravéni je vedené obecné
v legendarnim rdmci, ale je zajimavé si povSimnout mozné paralely s Zivotnimi utrapami
Ahmada ibn Hanbala a Ibn Tajmiji, ktefi rovnéZ svoji mihnou prosli a zaroven jsou vazeni za
piinos sunnitskému uceni, jako tomu je u Ibn al-Amira, ktery tedy pfedevsim v uceni Ibn
Tajmiji pokracuje. Zdrojem opovrzeni svym okolim a nenavisti k nému jsou jeho jiné
praktiky pfi modlitb€ a prosazovani sunnitskych hadithl a praktikovani idztihadu. Na druhou

stranu je pozoruhodny postoj huthskych ucenct, kteti neochvéjné branili jeho nazory jako
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mudztahida, ptestoze s nimi tfeba nesouhlasili. V tomto bod¢ se znovu projevil zajditsky

prvek.

Na druhou stranu je tieba ptiznat Ibn al-Amirovi nejenom pevnost v nazorech, kdy
rad¢ji odmital vysoké posty ve statni sprave, nezli by si nechal vzit moznost si za nimi stat.
Ale rovnéz jeho velky vhled do véci politiky, napiiklad nastupnictvi imadmi. A¢ sam vlastné
Jjiz nebyl zajditou, lezi mu na srdci osud zemé, a to i ve sféfe ndbozenské. Povazuje
Muhammada ibn Ishaqa za vhodnéjsiho kandidéata na post imdma nezli nékoho jiného, a to
z pohledu zajditské doktriny, nikoliv jen osobniho pfesvédceni. A je ochoten kvili tomu
odejit i do exilu. Zaroven je posléze ucitelem nekolika ¢lenti imamovy rodiny, a dokonce je
povolavan imamy jako prostiednik pfi feseni sporti mezi jednotlivymi kandidaty. Poukazuje
to nejen na zménu paradigmatu v piistupu qasimovskych imami k tradicionalistiim, ale 1 jeho

osobni angazovanosti a schopnosti podivat se za hranice svého uceni.

Uceni Ibn al-Amira bylo velmi vlivné, a to nejenom za jeho zivota, kdy mu prosly
rukama desitky zaki, ale i po jeho smrti. Lze vysledovat naptiklad pfimou linku vedouci do
Indie k vyznamnému ucenci Siddiqu Hasanu Chanovi, kterd vypadé nasledovné Ibn al-Amir —
al-Kawkabani — a§-Sawkéni - ‘Abd al-Haqq - Siddiq Hasan. Dal3i linie mize vést pies zaky
Ibn al-Amirovych syntl, ale ani u té to nekonci, nebot’ jeho uceni bylo Sifeno pravé do Indie a
pak dale skrze jemenské emigranty. Jeho dlileZitost si miZeme uvédomit i pfi Cetbé as-
Sawkaniho dél, jenz uéeni svého piedchiidce dale rozpracovava a asto se na n&j odkazuje a
mluvi o ném vzdy témi nejkrasnéjSimi slovy. Ibn al-Amirova dila jsou vydavana a stale velmi
vlivna. I z toho diivodu je zajimavé, Ze mu nevénuji zapadni badatelé vEtsi pozornost. I Sife
jeho dila umoziiuje témet neomezené studium riznych aspektii jeho uceni, al-Hibsi v své
praci o pramenech jemenského islamského mysleni vypocitava vice nez 250 Ibn al-
Amirovych praci (jsou zde vSak zapocitavany 1 dopisy a kratkd pojednani), které nasel
v rukopisech.??® Piblizné ¢tvrtina je dostupna v arabskych edicich, které viak stile vychazeji.
Hlavni osobou, ktera v posledni dobé& pe¢ovala o Ibn al-Amirovo (ale i o a§-Sawkaniho) dilo,
byl saudsky u¢enec Muhammad Subhi ibn Hasan Hall4q, ktery vSak dlouhodob¢ pobyval v
Jemenu. Ale sviij vliv mé Ibn al-Amirovo dilo napfi¢ islamskym svétem, jak bylo ukazéano i
na ptikladu Indonésie. Zajimavy obraz se naskyta pfi pohledu na proménu vniméani Ibn al-

Amira v jeho rodné zemi. Jeho dila byla editovana a tiSténa po dobu vlady zajditskych imamii,

226 Al-Hibsi, Masadir al-fikr al-islami fi al-Jaman, 724-760.
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dokonce jeho prace Ar-Rawda an-nadija byla vydana na popud iméama, nebot’ v ni Ibn al-
Amir vyjadiuje své sympatie k Alimu i celému Akl al-Bajt, na rozdil od a§-Sawkaniho, ktery
je v této otazce vice skepticky. Naopak po roce 1967 se dostal Ibn al-Amir na ,,éernou listinu*
pro svijj pvod, a a§-Sawkani, ktery nebyl potomkem z Ahl al-Bajt, byl mnohem vice

prosazovan. Obecné totiz byla umensena role sajjidi v jemenské spolecnosti.

Prace ptedstavila osobu Ibn al-Amira a jeho dilo z riznych pohledd, ale mnoha
oblasti, které by si zaslouzily hlubsi studium, se ani nedotkla. VSe zavisi na dikladném studiu
prament, tedy pfedevsim jeho d€l a pramend, ze kterych Cerpd, a rovnéz d€l jeho
nasledovnikt, abychom zjistili, jak se jim nechali ovlivnit. Velice zajiméava by byla naptiklad
studie o jeho zivot¢ a dile zaloZzend pouze na basnich v jeho Diwdnu, ve kterych se neskryva

jen jeho basnicky um, ale i informace k jeho zivotni cesté a vérouce.
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